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ادوار كمه 
محمود شهابى 


ناشر جابى: 


وزارسط رسك و أرشاه الساوقي 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 





فهرست كك طح اطق تك كاة نامدا د اكع دا كر د ع اد كاك حرك كنا كرت جام لا ل كات حوري ع لبط نان د جام حل كرا حزان <: ال كرت د جاء طاد اردنت حك عزانت جات كان اك كناك جات كناك ا جات طان لذ كارت حك ع بيط ند د وك 0 كك د عر 0 
ادوار فقه (شهابى) 000 
مشخصات كتاب كج كوعه مم عدخ عضع تعن خط عنعن ة عقن عشم نع تخد طن م مدن عكع نع خ كه دن كدت عخد وخ ود طن مكح طعت دقعت ون طن ذم مقن و عط دنع ود ادم كدق عط عفدت نمطت ذم مده 12 
جلد اول دا دادما ديد اجن دسا دعا دي علب اداع ويد عران ذا وي ماده برعت كه وه علا اده وو رات ذه ده لات ني يي عدا اداح اه عد لخي يه عد ادام وه عاد داع ب عرد اناه وه عات ند ددس دي علا 
أمدخل] لمك اك ا ل ع ا ل ا مو عت ا د لا عرد ع ا م ا 8 523/7 
اشاره عوك عمد ء التو وعدن وماد ل جه د جاده 5ق د جادك 2 ع دن وجا و جا3 دعاك ولك د وتاموك ع3 دوهف حجان بواجتت د عاد عد ع3 25 جيك 28 د جات بح حت دهاجي نت دجا و عد واداد جا م د 1 1 

قانون و جكونكى حدوث آن ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 371 

أعلل جهاركانة قانون] لم ا ل ل ا ا ا ل م أ 2 1/0 

اشاره 22 داك علد ده ند مكاد در ع حك در قا جع ند عد 2 كدر 2 2 2253 323224225532222 3225242225 25235 ناه د اناك 2 جع لك م 0/12 

1/1 0 علت غائى ايجاد قانون ودح عي ا عي اد في متي اي كي قات وي حر ل حي كر ف اكد ار عي المع م كم قل جد اي عربت ل حي كر ا سار و لل علدا عرد و ا عر‎ -١ 

؟- علت فاعلى قانون اق اند امش حت لت د د انظ تن نتن قد كط تلن ةد أو عن ديد اند د ةده عند تدعس اسه لدت - 012 

'- علت مادّى قانون ا انااااااااا ااااااااااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااسالالا2 3 0 

؟- علت صورى قانون ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا د 

مقدمه لم دجت وات ند كا عجان دمج اده تمجه د ده دعوه اماه دن ندم دك دمع د د دم حدم د عاد دعجم داه مد مكمه مامه دعن ه مون همدص عمد تعد ننه محم امه دوك مامه د ععم وت ف 
اشاره 000 00 

-١‏ منظور از ادوار فقه - وا ساد تكسو نات را نالسر داك سراد نأك ادن لد ساد لك تدا دك ساد مذي نولوط اباد لخ كبح ا 

اشاره وذ حك كك راك حا دره 2م د دامره د 2د ع د در د عري هه عدرد د كاد ع كاده د عاد ء عمره د كاه ع دده د عرو د ع دده ع كاه وال رمه وزع واددرنا د مك ءدزع 2 222 اعد د كوه د درط د 2و3 د ددر دعكا ء عند دك 2 

لفظ فقه الو م ار امت تم نا وه م نا د ابا و ا قط ان لم للح فرع ا ااا ل اال جام مما حا لوقه مني عن مخسمن معدم انك عه شم 0 

فقه در اصطلاح نوخد متمد عدم اللس وحن املق د عدة اطط د ودس سحن د عدم طلم ودس اطاط دعدة خط وده كاد ديد نواد امطاموصوة اطاط دم اسطم اددع 2321264 

فقه در اين تأليف - ند عدو د ون د موود ومن درون در د دادو سح دم ود دن ود نات ند مد ود مدن مر وا لدت د دواد دب صر دا ددن عدوا دنا مرد وا لوعن دوا لحر د وباك دك 29 

"'- مورد بحث (موضوع) ان احاح ل اح احا ان حا ا اح احا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ااا ا اا ا ااا اا ا اح ل اس ال لل لس ل 1 

"- فائدة اين فن (غرض) ان اننا نان مانن ااانا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساسا ساس اساسا ساس ساس اساسا ساسا ل 31 

مباحث اصلى نال د امطاب كي ياي دكب كي ياي اباب ديو ياي ددا ناد وي عدا دبع يي ونا جرع يي عدا ءادع و ند كلد يي عدا ب لادب يا و داك لخي وي عاب اباد يايو ند لخي وه عدا ادع بعاد دفي وب ب ]ألا 


اصول دوره هاى فقه [تشريع و تفريع] 7 
[وقوع تفقه در دورة تشريع] ملعي فس اق يقت ارا م درك لك ا تركب رجا ابل لمق حر ات عه اك مقاطل 1/1/7 
صدور و ابلاغ اا حا ا حا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ ا اا ‏ ا ‏ ا ا اا ‏ ا اا اا ا ‏ ا اا ا ااا اا اا ااسا ااااا اا الدا132 9 
اشاره وم نوبت كن لود اط دك عاد كا جاتن لد قا ترد لطت كعم 2ك ال ل ا جع وات معام 25 اتن لدت عم حو ع دنا عم تنك أت فق ع ط رض عرطا عدم حر عه لان فادها حتواد عر ا ا د ل 6 910 
توهم و دفع ان ان نان انان نان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا اس ساس اس سا3 
احكام تاسيسى و امضائى 0 1ران 
دورة تشريع با صدور احكام ا اح حا احاح ا ا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا 3 
اشاره نامعل إء ل كا عاد كلك ادا بطب ع لاع عا لك اوه أ ارام عأماك ولاك سبوا اك ع لا اراانا و ادك أن الطاب حاف د عات د داك كاماد 2 داه ج كاك بارع حك عاك امات ياباب تداك علا عادالك اماك اماما و دان ]1 36 
عنوان اول از بعثت تا هجرت ا احاح احاح احاحاااااااا ااااا اا ‏ ا ا ا ااا ا اااااااااااااااااس 8138 
اشاره لان احم عا طن اجات 1 م عا كا رن ع كت من سن ا نع منت تنا اح ناك درن تناك انر نك مر نا ار لا ات ان ع رت ا 
وضو و نماز ل ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ل 
اشاره د د ا ع نا د لد ع نوك نا عد ناك عات نت دا اك ا جع دك دان لت لك ا د اك دان لد جاع كد دك ل جك ل د ل د ع ادك قد بد اك دا كد جاع 2 دك د جا 2 ك2 د 22 115 

تذكره ع كع وود مكح مواد كبه ذرع جود دفن تراد كمد ةع جد كر 6 ع دج كيه كه د 3 مرد رةه عو دك كيه ف ع كد دبد كرت ف عر وش كي رع جد د كي ف عد شك ف عرد تك عد عد ف يدت 1111 

نماز جمعه ديد سك موحد نادمه موادت دود ددم سد سد تددجت د ديرد سودت سند دود مود د جد دم سودت ددحت د ند مد ست د د 101 
سوره هاى مكى ل ا ا ا ا ا ا ا ا ص اا ا ا 1116113 
عنوان دوم از هجرت تا رحلت د د دن ارد كوا ناد 2 كناك 2 ارد لد داع اك 2ك درت انك ل سرد عبد ج دده دع تك لدم د ادا جم د عار د لاك ددا اد داك عار ع را 01 1 
اشاره امنا اد ع حو ا د كك ا ا يت وت تك ل د ات الات وكات لا ا ات تت ا اه عات ات تت ع و 2 1153 
احكام صادره در مدينه - سن الي ام مقط د طن نامدقي د طم ع د بي د امن سمي سف ب اماقط د باك اس لطي د فاط لباك ار بط لاج ل متي ل باج ب مي ل ا اي عن 2 ا 
حكم ديه و قصاص - اعسات دود نان درا دي ناد طباه دنا دسا د نا ساد دك دنا ادك د د دابا لاله دا سا ردنا سام ون دا ساماد در دا دب د د باد دن باك وس ع 110 
اشاره د دعك ده وبع درعاء عوك معور عع عدم رع وهاه ميك م صورعء عادرس دبع كرجه عد و دوع د عاعرم دع دجاه دراه 2ك ددا ع درم عداك ه كوم 2ك داه عدم ه 8رداك كدوم 52 مق 2 عدم د مده عدم ده اعرد 3 20/6 

در بارة قتل بايد امور زير دانسته شود: الف سد ف مار فر ف حت عن ف عم ف رهاق عمد ع لد مواق عرد عل عه جا كرد قل سواه عبد م اع جاو عن سه ع ا و كك 1/1 

نماز حضرى ا ا ا ا ل ات اكت 
اشاره لكرج عي وك مم ري ري ع قي بار حي ار و ع ص ست حركه حب خوك رح رحد كط مت حار جد كاك جبت كرد عم رك بيد داك درك جح طرط عد رك جيم دك عطاك جمد درت عد لل درت عمط سه د كر 1107 

150 لفظ صلاه ورا ل الا ا ا را يخ رت ل ا بر م لام بصي م 3ب‎ ١ 

؟ عمل صلاه مادخ قطقع ع مد فذح ددع فدتع سه ود معطت دطدط تطرتع حجن قفن لد دخ فتو عد معطت طح ختنو عه وفطت دوع دعس عد دقو لددن فطع عذ ممع د انق 


"- غزوة احد (در شوال سال سيم از هجرت) كس يه كي حي عا كاي داك ب كز جع ا كاك داص عا ع ادي دو اك ا اط دا داك ع در د رام ا كا دا طك دك كط دري عر ا كا داز عرد 


"'- غزوة بنى التضير (حهار ماه بعد از جنك احد- در سال جهارم). 


؟- غزوة خندق يا احزاب 0ك 


ختام دور صدور مد عد عو ف ة /01/1 
دورة تفريع يا استنباط احكام ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا اا 0 1 11ل ا ل 
اشاره نحي يي مام ل ا ا صا ل بص بي ص ب شي ب تئش لص تم خ تت تس ات ات مس صم عت عات لام وام تجا يوام مام هاما ماما وانوي ب 
طبقه بندى ديكران و اشكال آن ود ص و كةو كلد اط تددجاءاف كسا ءاد ل اا ءا اكلا اط تا كاد ددا ااا تدرا وال ااا وك لاك عا ا ا ا ا 15911 
اشاره جه د عمج جات دده جاحات عات عو ناتك كات ند جنات لهاك عه نات كات جره جات دا هات كع ناتك عاد جره جات داه دات كد وتات ك عن جد جات نك عاحات عد كات د طا ن عرات حك عاطك عو ناتك عام ند د رامد عاك د لت 0 236 
طبقه بندى اول عد اسان عا ا من عن ار ا امن عر دك ان ل عا لد عر نان ا لالد اللا ل ل ا أ ا ا ا ا ا ا وي 
طبقه بندى دوم اا احا نا ا احا ا احا نا ا ا ا اا ا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا 36932 
طبقه بندى سيم للحا للا ا لك ا ا ةا ص ا ا 837 
عهد اول يا عهد صحابه ددا اك عو 1س لبت لو بال ا م ا ع ممت وات ص3 وا اك وا دماج عالت م عاو لاوا 1551171222 
اشاره ملاح عاد ده يداد د امادك لو عاد د دده رادا ادك ايعاد كلدك لإواداد اماك يواعد بادك اوداك واكك لياع اكد لواحا ساد كا واعاد د دحك لواحا اباد ايعاد د اعادق لرواداد د باكك بايا عاد اد 12 169 

-١‏ عده صحابه اط كن عاط مك عل دجاه دن كك ادا عد دع عل اج أده ف كاد جر مك طم جد قن كت د كط دن عكر كع أده كا اط دع بدك اد ده كك ددا كد د عاد ع جد ع كك د كاد مم رك اي 

"- امتداد زمان صحابه مع م ا جات ا مقي ا و قي ا صا ا وي ص يا ف ا جا ا اص اي صا ص ات تا ا ص سا تاي بات اص سل تا ب مب جا ع كي ات داك أ بات حأ عا تلط سات ع 1683/1/7 
'"- حالت عمومى در عهد صحابه التع ده عق عع عد خمعوع عد عد هد تعد مذد داع ددص معنن دوع سدتع ده مضه موعن محفت دعو ة فده عه مذعددع د دمغ عوع ع طف خم د د زقة 1 
اشاره دايسا عاد لكاب خا ويد نابا بقاع باب لخاد و ع اباي كان باد اذ اذام وه عا با اكات ياي نكا كي يع ماي كات اه ناه خا ع ع عاب ابادان داه ددا كيم ويد عد داكا باد واكم عاد د لبةقع 

0017 0 جمع قرآن لع كا عع د عرص جد كاله ع مع عل معد عجرا سدع عم عر ةر كا ترط ددن جطارط باكلا مجر دم عد ل ان دا خم عبد جد ا‎ -١ 

"- سنّت و روايت آن و استناد به سنّت و حديث الحو و ا ددا لحو ومو بوه ع وا رمو وو ميج وا مو بم ل و ا ود ع 810710 

"- رأى و استشاره و عمل به آن ها لاصوا ا ا وح ا ل اا ا ا ا لا ا قي ا ل ]ا 

؟- [تحريم متعة حج و متعة نساء] َس شّّسشٌِّ 4ه امم لومت عام 

ه- اسقاط «حى على خير العمل» از اذان و اقامه ااا ااا ااا 00 

ع- اسقاط سهم «مؤلفه قلوبهم» از جملةُ سهام زكاهء مى باشد. دبا دائف ددعب ادها الاك دان نال ةناجد ابا سانانا انان نا ناد حرجلا نا ا ااا ا را ا ااال 86ل 

/ا- مسألة تقسيم خمس است: فخي بماية تمطط اه عام مامه وامادط اد خهام امارة شيعه ساد سامخ شيعه ارام امن قب قية اماس وتمة فعضي ف دك قا 

6 اكتفاء بر جهار تكبير است در نماز جنازه. او اعاحاك مع تحن عاعاك عل عاك ماعاك ان عات اماد اي عاك حا عاص ا اما تح ناد ان عع تق داك عات تاج ندا عات عاط تاجاح دعاد عل 2 عاو كلدل عا ف 12 0090/6 

؟- يديد آمدن عنوان «فقاهت» و به نام شدن كسانى در عهد صحابه بدين عنوان 00 ااا ا 
اشاره مدعا عد ا كيد مدت د لحن ووم بنع ماج كر د دم دم كنظ سام ع ابه وم انرداصم متمق دام دوك املد معام سخمة دم كد اناس مامه مط اكد خودت عاد 5ت 0 2 


[طبقة اول از فقهاء صحابه] - 0 ا 120000« 


-١‏ قضية مخالفت عمر با ابو بكر در مسألة مقاتله با كسانى كه از دادن زكاه سرييجى كرده بودند ا ا ا 


؟ مسألة «ميراث اخوه» جم وت ادن وج امف ان اي د واو ان دم اج م رمت عت ات ا د دعا لح ع وي و ل 2 0 


؟- مسألة خروج زن مطلقه از عدّه خود. ا ا 2 ا 2 مو للا نا دااع عاو عام قناع 


ه- مسألة تقسيم غنائم ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
ع- مسألةٌ اراضى مفتوح العنوه اا 
/'- مسألة حدّ خمر باب نج نبااي 2 1و ب لا نان من نا كيان واج نان واي ينج انون نت د ف 1 باون الخال ان ا باو وو لطا خط ولو 20 
اشاره حا مك عاب مدا اج وا د اماه دااع 2 دابا ع أل أت ل لمك اماه حك اك كف أقا عطاك جح عاك جا حأد اد 2 2 ابح ع ددعم د امام بأداق دبالااب ع عد سر عاك عام كاد اكد ساكلاب كدرو ما د سار قاد كاد لاد داساك ك باقتيا ك5 21017 
-١‏ جكونكى حدّ شرب خمر در زمان ييغمبر (ص) ممه ممه مم م مم م مم م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه م مه مم م ممه مم م مم م مم م م مم م مم ممم مم م مم م ع م علد 66م 
اشاره و عاتن د ا باو نب بد نادم لماو د ا امع الع ل لابن عا رج لد اماج طامط ل باج لد كد د بك دج شر ون د بتكو د بان ادل شد تراك لد مو ل بل لات لاود تبات ل بد 991616 
-١‏ روايات عامّه م لس له ست م م قط ا مع ماد مه ع ممه طم لوه د مد فة د مسعه قد دوه معوك 8286 
7'- روايات خاضه 0 0 ا م 1 1 1 2 1 
"- زمان استقرار عدد خاصٌ در حدّ شرب خمر - لبمل ماح رمم د ماخ كخم مدان درا عق لجل د طلا م اط دوقع متمد اكطجه دكن حدق ودع كذخه مخ نمك د ده كو د 21 
اشاره 0 
يرسش و ياسخ 989383955 © ج كج 2 ة > 2 72 1297 ااا 000 ااا اا اا الام 
اشاره ف ص ا ا ئش يش ئش ئش ئس اا سه سك سا ا ا ع سن ا و مم سا ا قوسد او ل ادق سات كاج درت حا :20 
راه اول تكح ب0ه200 حو > »»7>72>2>2>2>272-2-2-2-2393930399292>9942669ب223777272727 ا ااا 00011111 00 
اشاره ص ص ل رش ا ا م ا ير ل ل قا ايا ا قم ا قري قا ل قح ماري عا و صا ف طن وم سه فصت و بتع اقمع 
ياداورى 0 
رآه دوم ا 0 
''- در موارد اختلاف.ء شخصى بوده كه بر عظمت علمى او اتفاق داشته اند مااع اباد ل دمات ترددلد داك جد به عت اول داك حل ك1 كع ترادتد دك تدك تدا 280 

؟- عمل برأى و استشاره 7ج 33 و بت د 31 ا لويد 3 هبر تح اد 0333 :3 داو فقوا لوا للد لقو و باك 3 لالز 

0- تاليف كتاب در عهد صحابه ا ا اح ا ات نا ان ان نان ان ان ان ان ان ات ا ا ا ا ات ات ا ان ان اح ات ا ات ات ا ات ات ات اح اح ل ات احاح اح اس اح سحل ساس سس ساس ل ساس ل د د ل ا ار 

#- تفقه و استنباط در «عهد صحابه» صناعى نبوده است ا ا 0 

- در عهد صحابه در مورد ظهور اشتباه و خطا منصفانه بدان اعتراف مى شده است - ا اير 

8- اطلاق كلمة «اجتهاد» در عهد صحابه بر نظير معنى مصطلح فال ا ل اي مت اك ساي مع ا ا ع م يك 2/2 

9- ممنوع شدن اشخاصى از افتاء يا محدود شدن فتوى :عه عاد اذ اع يدوه كات و فطاع بعك د و قاد عه عاد ه اقعا وماد اداع ل ظرطا عع ساد اه فصوا علد داك لواظارع دده عازه لاقادة دعاك داع لقره ع ج/7/0/1 

1 بيدا شدن خوارج و فقه و فقهاء ايشان لي ا‎ -٠ 
ااا‎ [1 1 1 1 1 1 1 1 01 12121 1212 1 1 000 


[ييشكفتار] ا ا ا ا أ ا 3ج 17لا 
مقدمه تس عدج عس الموج كس دده مد اودوع ع سجن مدع المدد دكن د منود كنع المسووكة ومنو من محم واتدع مادو دك م سامط وك مما نو مدع ملناد وام ةع واتاسون د اد 1/0 
ابواب فقه. به قسمت كلىء بر جهار قسمت محصور كشته است: و يشش م تم 
كليات كتب فقه بترتيب مسطور در كتاب شرائع بدين قرار است: 0000م 
قسم اول (عبادات) را ده كتاب زير است: دادع د ماد ماده اند دا حا عدت د عاك امارد دا حت داك حا جد 2ت كا مان جا اند اكد ماف 2 د اح مادا د داك حاانا 2ك اجاج دك ا عالط جز لز ا 1 1/0110 

قسم دوم (عقود) را يانزده كتاب است بدين قرار: م ع ع ع ا ا ا ل ل ل ل ل ل ل 2 371/46 

قسم سيم «ايقاعات) را يازده كتابست بدين قرار: ع ا ا ب وا و ا ا و 017 

قسم جهارم (احكام و سياسات) را دوازده كتابست بدين قرار: 000 ارم 

-١‏ كتاب طهارت ل ا 0 000 رزرق 
؟- كتاب صلاه نو ا ين حب جك لاا ا ل لات دلواي ميان ع ل ات قلي عبان ا ل اياك رح اا لو ااي و ل يا ل اي يج ا 1 
اشاره ا امطتاياي ائي ‏ اتتسي ‏ مئ واتز ا اتشْشضشيمي تتا امام اا 813 
نوع اول در ذيل اين عنوان جهار آيه كه در بارة مطلق نماز نزول يافته آورده شده است. حورن 
نوع دوم در زير اين عنوان ينج آيه كه بخصوص نمازهاى ينجكانه و اوقات آنها مربوط است نذا اح اح احاح ا اح ا احاح ا احا اح ا ا احا احا اا احا اس اجاج ا ساس اساسا ساسالا 9 36 1 
نوع سيم در ذيل اين نوع كه در بارة «قبله» است هشت آيه آورده شده است: عد عع م عه ع تعد كه عد و كعك ع رت كن كرك خرن ةلع لط وف مر قم لط حك عع للم عت ا 1 66 71 
'7- كتاب صوم ا ناا ناا اناا نا اح ناا ا احا اا ااا ا اا ا ااا ا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااال 3 36 3 
"- كتاب زكاه كد د كع داع مع ا كد ع ماع كيك ادج طم كد كر دك ادك قاط كد طم انا درط حك كل كدان دي ساك ده اماد ع كا كاد دا عع ع داع دع حدم كد دا د جر حك دك كلدك كاد كع عد كا درد د ع كاعد اد كم 0 1 ]1/1 
اشاره م م جا عات اع قرت سما جا ات تاكماك كج قت د عات بعادت د كاك ك2 حجرت د جاداك د جاده د جان ك2 جار د ماده طعام ماك اك عام د جادك د جاده دجا كك عاق دعا عاد وكا 3 جام ع2 :1/68 
قسم اول تحت اين قسم كه در بارة وجوب و محل أن عنوان كرديده ؟ آيه آورده شده است: 00 ارين 
قسم دوم تحت اين قسم كه در بارة كرفتن زكاه و دادن آن به مستحقانست شش آيه آورده شده است: دع نع لكايو ف كا فماد 1 اليو وفع د لاك رت اد تن للا 
قسم سيم تحت اين قسم كه در بارة امور متفرع و تابع اخراج» عنوان كرديده ينج آيه آورده شده است: لود ل ا لود ا ا ا 3/017 

4- كتاب خمس اح انا احا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا اس لاسلس 17 
اشاره ا نا نا ناا ا نا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا لاس لل 387 
قسم اول در ذيل اين قسم معنى غنيمت بيان كرديده 0ن 
قسم دوم در ذيل اين قسمتء كيفيت قسمت غنائم آورده شده بود ب د د ادع ا لع ادا ا لاا ا ل ا د اا و 3ت فد 01 1 
قسم سيم و يس از آن در ذيل قسم سيم تأكيداتى كه در بارة وجوب اداء خمس آورده شده ياد كرديده است محا 1 

#- كتاب حج ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا 0 انك 





اشاره ا 1 6 ا ا ا 2 ا اك اك ل و ل ا 2 6 ل 26 112 0 
نوع اول تحت «نوع اول» كه در بارة وجوب حج عنوان شده دو آيه ياد كرديده است: تن 
نوع دوم تحت اين نوع كه براى بيان افعال و انواع و قسمتى از احكام آن عنوان كرديده ده آيه آورده شده است: اللا 
نوع سيم تحت اين نوع كه بعنوان «اشيائى از احكام حج و توابع آن» آورده شده ده آيه نقل كرديده است: مام نه بم ند ره مول ل س5 دلوا لوطا و ب ل 111 
/- كتاب جهاد لاا لولف نك اط م كد مواد ام كلو مذ كالمالا 
اشاره م ا ع ا ا ا اك ا ات ا ع عت ات اكت حك ا دحك عا قر كا ا 2ت ب الا 
نوع اول تحت اين عنوان كه براى بيان وجوب جهاد تاسيس شده ده آيه ياد كرديده است. مم 1/1 
نوع دوم تحت اين عنوان كه به كيفيت قتال و وقت و قدرى از احكام آن اختصاص داده شده يانزده آيه ياد كرديده است. 1 [ز1[1 1[ 1[ اا 
نوع سيم در اين قسمت كه براى بيان «انواعى ديكر از جهاد» عنوان كرديده هفت آيه آورده شده است: مده وتاد اك جاده ب مد كوك كا عتادا كا جادة دعاك دو د عدا د حدم عدا 61[ 
/- كتاب امر بمعروف و نهى از منكر »١«‏ عات ا ا لك ماك دق ع حا حك قت ع ع دق عق احا د حل أ ماك كا قح جا داك قا عه باك اك تق ع عاك ساك دابع ع بار جاع عاج اذك حدما قدي 7/1010 
4- كتاب مكاسب ا ل ل سان ان نان انان سن ان ان لاسن نان نان لانن الالال سان انان الا اس الالالال سان الالال تس تاللا سات لل لس ل لال ل سل ل لل لل ل لل ل ل لل ل ل ل ل ير م 
اشاره 2 000 
قسم اول اين قسم كه براى بحث از اكتساب بطور مطلق عنوان كرديده شش آيه در آن آورده شده است: ام م م م م م مم ام عام عم ل ع عا اع ع اع اع لاع ل عل ل ال ال ل لس ع + طم 
قسم دوم اين قسم براى بحث از اشيائى كه تكسب به آن ها حرام است عنوان كرديده و شش آيه در ذيل آن مورد استناد و استفاده شده است: معدو د و 1 
-٠‏ كتاب بيع نودي يسمه و م نم سد ع ع عط و عر مد واه تور ل مرج حو رجي ديعي و مي و عن صم ا د عل نوي ا ع عطي قم ناد عات توم د بصع نا م د رع و رع دعن ا فد 212 
-١‏ كتاب دين ا ا 6 
-١١‏ كتاب رهن ف ل 1 ا ا ا 1 بدو ا 11 
15- كتاب ضمان ا يا تجو وام ا ل و ا ل برد با ا ا ا ا ار 
؟١-‏ كتاب صلح 0000000000 
- كتاب وكالت ل ا ل ل ا ا ا ا ا 1 
-١8‏ كتاب اجاره (يا نوع اول) ل بن 
-١١‏ كتاب شركت (يا نوع دوم) ا ا و م 11 
- كتاب مضاربه (يا نوع سيم) مل لت ل ل شا ا ار 
6- كتاب ابضاع (يا نوع جهارم) ا سن مانن نان نان سانا سان ناا ا اناا اناا اناا اناا انا الا اا اا اا ااا اا اا ااا سس ا 36 37 
٠٠‏ كتاب وديعه (يا نوع ينجم) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا 0ن 
١؟-‏ كتاب عاريه (يا نوع ششم) 700000 








5"- كتاب سبق و رمايه (يا نوع هفتم) ل ‏ ا اا0 ا 0 0 ان 
-7٠‏ كتاب شفعه (يا نوع هشتم) مع ل ارات ماعل املد اح د م ل ل تر ا 1 
؟؟- كتاب لقطه (يا نوع نهم) 010000000000005 0 ا 01 “3##أ#3717#[313#[#3[#7[أآ#31#[#313آ#171آ7 ا 
-١‏ كتاب غصب (يا نوع دهم افو علق 
38- كتاب اقرار (يا نوع يازدهم كك د كاد د نكاد داكدمات كد كاماد 2 كد الست 2 ك2 لومت 2 حك د الات 2 لكك لد 2 2 الا د حك دكات 2 د د الات كك لت لك ا ا 2 2 
-"١1‏ كتاب وصيت (يا نوع دوازدهم معلا و د د كاه نه د دالت د ا ا ات د كت كت اا وت تك ا مه اا ل حت كات عت حك اماه ع جات ل عات نك جات عت 6 1137 
1- كتاب حجر ا ا اك ا كا ا ا 1 1011011 
اشاره لماعم عدم ته تدمع حم خوط حش جو نك ديه 5 بم جع خرطة طامامز شرح د جامد حامر عاك حا كبيط دارع كه داح جاح د مزح جه اع خررحة مراع كرجا حراعة ذا عا عع حت جرم عام يه اح جاع 3ط جارج حا كورحة حي متك ع حرا جام حارج اع كرس جامراع كر د جاط حي جك 9 11 2017 
يتامى صغيرى را كه يدرش مرده باشد بحسب عرفء يتيم مى كويند در بارة يتامى به سه آيه استناد شده است: ا ا رن 
اج نافية ال ل 0 
حجر بر عبن 25405 35355 3555223 39 3025925 233 550025396554239 2315 050 01 231 30210 23 11 36 233 3213 013 1753 215231525332033 310354 233 23 كنا لز ار 
-"٠ 4‏ كتاب وقوف و صدقات و هبات (يا نوع سيزدهم م م م م ا م اا ا 
9١‏ 7"95- كتاب ايمان و نذر (يا نوع جهاردهم ااا ا وين 
77- كتاب عتق (يا نوع يانزدهم ا اا ا اا ادال 
؟- كتاب تكاح 000000000000000 
اشاره 1110101 0 
نوع اول در بارة مشروع بودن نكاح و اقسام آن از شش آيه استفاده شده است: اتاعاوك لماج عوك جام د اوه ل عام هجاوت أ جامد د امك وده امت 8 عن د عاد عادو ج23 352 عاد 1/017 
نوع دوم در بارة اسباب تحريم نكاح بدو آيه استناد شده است: 022258898080099 اا ااا اا ا 0 
اشاره 6 7 ةو 3 سفت نت مساقتل 233 25 111/215 

قسم اول محرمات از راه نسب هفت مورد است: 2د نا د عذال كاج كر عدالة دج درطا ادا اي كرو عات د رط اد ري تر 2 1 تا ب اد ادي عر ع ا د حيطا عدا اي د 0100/6 

قسم دوم محرمات برضاعء دو مورد ياد شده است: ددلاده با عد دا اد باك با لظا اح عاك قال دا داع باك دا لاما اك اه دل مايا ناك ا لاما عا جاه جا عا رالا ب لاما يا قن جا سا باك عا تباج يات )7/08 

قسم سوم محرمات از راه مصاهره حجهار مورد ياد كرديده است: لف دده عه وك خم ده مذ فنجع در وعد فقن نعو خط عد عن كذ تك ند حم ادو عد معد قت ددغ ةده عه م5 705/2 

نوع سيم در ذيل اين عنوان لوازم نكاح از قبيل مهر و نفقه و غيره اينها ياد كرديده و بده آيه استناد شده است: جك د اد كراد ل ادبا بال دن واد د راان ل ناك با دم 8211 
نوع جهارم در بارة «اشيائى از توابع نكاح». كه نوع جهارم براى بيان آنها عنوان شده. ده آيه ياد كرديده است: ا ا ا 00 

لا ل 1 
نوع ينجم در بارة اشيائى كه به نكاح ييغمبر (صلى الله عليه و أله و سلم) وازدواج او تعلق و ارتباط دارد و در اين زمينه هفت أيه اورده شده است: م ع 


نوع ششم اين نوع كه در بارة روافع نكاح است لاحت لصاوتن متكت لصا نب عط لقن متكا جين عل كط قن متك لنب تمت لاطت متكا لعجت لتك متكا ا نك اا اجن ماو اند ار 


قسم دوم- يا 2"؟- كتاب خلع و مباراه اش تت تش صصص صسامام 1/2 
قسم سيم يا /ا- كتاب ظهار 33خ ناد تند ث سر دو ند ند حت نط ننه تناند د نادت داور نان نش ناد رن ترطس ند تن لبد انث ل توننن د تنشد ند تند 2137323-53 
قسم جهارم يا 8": كتاب ايلاء دما يا د تراد م ساقي بت اهايا د الا د تا رمعل ع لود اه دايح تاحاب دع اليه ب واه د ااه تنام مو اللاي ع تبات ينالعا توا لات مكاي مايه امات عقا عام وساي ف ره واج بادك 29/1 
قسم ينجم- يا 59. كتاب لعان حو عا اش ااال لات اماك بالنقا ادش لكا واد كفا اك لفكف و الفك اكنفا ءاد لكا وأ اتنا الك نكل واف لاوا الك ا 5177 
قسم ششم يا ارتداد معدم دحا عراد ح عماج قاع دحك كاب فادرا تان د انك عوج تك كام كح د جاح كام د بح د كوب ته ل جد د ادك عو تت دكات كدت جه لاك ام د د كر درت حك عاط لعو حك كات ره وا ا 2 03 71:91 
؟ كتاب مطاعم و مشارب التطد ف ان اسان ادك دك ا درن نع د عد كا تون عا لوك ددح انب عا نا دقن ره ان عات لامك عن ند تسا لامع كا ل ع ا 2 1011 
اشاره لوطع دم عع داه عو دبع حب جع جام كاسع ع دع حمر جع جا ممع ع درط جام جع جز خم ع و خبط تيرك حر ع جام ختطح ع وا حرط حا كرك عاق جامة حاص حر ع اع جرح حا كرك ع جامة خاي حك اع شرح حا حك عع عباط حي 2 2ج 17 5 
قسم اول از قرآن مجيد سه آي زير براى استناد بر اصالت اباحة اشياء نافعة بى مفسده آورده شده است. م ات ا 76317 
قسم دوم در بارة جيزهايى معين كه به تحريم آنها اشاره شده سه آيه است: ممم ات ا اي قا ا ع اك ا ل تاك ااه ف عوا ار ل عات احي /31 
قسم سيم در بارة اشيائى از مباحات كه تحت اين قسم., عنوان كرديده ده آيه آورده شده است: الكت دوق ب ملف دما لم ةما ع ددا و 1 
-١‏ كتاب مواريث اح ان ان ان ان مان م م ا م ا ا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ساس اساس 3113ل 
5- كتاب حدود لم اال ما ل وام ااا ير حي با بر ا اتاب صم بجا عقي ب اق بم ع ص لوف قم نه وأ عض لماي مك عت كم ما كال اد كمي ما لمك تح ت ‏ ان ا/اي3 
اشاره مسحت ركه شعت نت عد مجتة د تعره خح وطادة مدت كش تناح خع جع دمعت كه دواع قح وطمع مهت عد عه مد ططدع حرعهة معدم عه عد مطوع حرعهة معد عه مده ددع عرعمة ععوة عد مع دج 97/2 

900 12 حد زنا ادقن مود الوا بابرا ور وي كب باد ددر قد ف جل يداع بايا ولد ياه جاه ادك ودر ا كذ كاه عنا ها ياد واو راك ددن وا علا رداك وادر د نقذ وه نايا يداك واو لاك ادر ويد ا‎ - ١ 

- حد قذف ل ا ل ا ا ل لقا الك رو ل مو فيك ور لم اق عر ره ةب 1 
“- حد سرقت شا شن لس ل لض تش ش وس سكت شع مو شا لا لالع لجو عات ماد اتج +3 و عجارا ع3 
؟- حد محارب ا ا ا اا قا ا ا لا اك ل شف ال ا لش ذل قط اط اد لاا قا ا ا 9 
5197- كتاب جنايات د د ده دواحد وده دواع وياد د واد لحك دواداك وياد واداد ب لد ك واد بادك دياحاد د لاد يداد واب ادك وياحاد وده ييا عاد يا ده وياحاد بادك بي عاد وابادك وه اد ولد يعاد ع +2 ,90179 
6- كتاب قضا و شهادات ا ا لاا ل ا لي ا 
ا لل عا ار ا تر ل ا ا تس ا ا ل ري و اي ا ا ام ا ار اله 
جلد سوم خدسد كركذ كوت د قدت امتع سد دن حم عه جم عط حك مه حم لحم مه حك د دم مس جه حاجن عرد دوك د جع مه جه ددع عرد دما د أجة طد كه «دمع عرد عدا لخت طيد ود عاد دج عرد عع 5 جة خط هخ 552:5 عد ع3 9:55 
-١‏ سر آغاز اين جلد ا اا ا اا 0 
"- استدراك زنان صحابيه ياك ع اط ماع دنا جاع لط يلاك ل جع لا اك داعا جات قاط ماك روا لاما مج دايا روات قاط ماك ري لاط ديرك كر تك لا كدت ماك كن مرك ل 2ل كدت وك لطع ل د ا داو 01 
اشاره انظ دان كج اميه دده ماس دده مدو دواد حت لاد مد وحن دوو ده مجر د د د ووه ده مومه دان وود واد كات كح دوه 2ك كسمه د مكحن دوهن ع3 كات دك كن كاوه د سفت 171 


معاويه و صفات شخصى او طحن الخد و كنة المد نتن اننن ةن سنت لخدن ةل نادت نندت اناد نم نندت باساساناد من دون دن والسددو ون كه 1 
اشاره نع أ جد مدت ع 3 و عد د عد 2523 د 55-3 52325253-32-5332 32 كارا 
سلطنت معاويه -5١‏ ٠م‏ م تس توس تش و ص لات ليام تامام وام عات مك وا ما وام ماع ات 1111 

اشاره ادام د ع ارد م اجر بارج اكد عا كرجا رحد عد مام د يجا رد دعاسا 2: نا كرد مدا اح أجدت. اند جد عاك عاج 2ن حرج ح كا عدت نا دراك مااي كا جرد اكد عا ك.د اكد عاج كبا د مد كاماد ددجا رد عاك سانا د كرد مدا امك 12د 222 1 إل 117 
معاويه و عمرو عاص ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا الس 138138 
مقايسه خطبه هاى خلفا و كفته هاى معاويه 0 00( 
استلحاق معاويه زياد بن ابيه را ال ا ا كا ل قم ل ع د م 10782 
ولايت عهد يزيد و تزوير معاويه 0|000 
أمر معاويه به لعن على (ع) - ا ا لقا كوت اا لا ا تا جا لل ا ا جا ل ا كما م د لظت د م بك اانا 
زنان با ايمان و معاويه م ا اش تاس تس ص ص الت مس وح تائم ئصائ و تا ا ا م113 
اشاره الكو داع فج ركه دع عن بعد دع اتاج باد دع كك رك ام جره 6د كارك د حت عجر كاك يد كرت كك كدج رت عد درك حي دم عد كك وي عع ع ده يد دن عم جو طة مد عد عي دن د عو دك ع 2 1 2 1 
-١‏ اروى لاا با ا مي يجي ع ا قي لي ب يي ا قل يي ا ص مي 6 يي تي ا ا اي باصي د لب ص ا قت لماص داك كي عاك لقاب ا 1114/1 

-5١ -‏ سوده #تتجع د مه عنم ده وفشطوع عه نك ددح -د وك سرج عه نه دنع ده نكمتن عرد دنه اع حت جنك سكع عه عن سدع عرد ددست ده مناه دنع ده فك موخت عد حك ندع 2 د 1 1 

- 9- دارمييه شت مس ست لل ص2 له تيش ل تْش كش تم م م يه جد عه عند عدا 2 1163 
معاويه و بيت المال جد و سد ب ا كاك ا رعرع تدا العامة جا اأباد اعجرم ااادج جز بال ألا اع مااع اطع لل دقاح ب ندع عدف د لد مر و 2ك در 211 ١111‏ 
عقائد در بارة معاويه تمه جاده لوادج ده عاد ع ابه 3 امول عدب عاد حادم عاد 2 جاده و عاد و عاب اوه ل جاده د عاد جاده معاد جاه د جاده و عاع هجاوو لامع د عادو ع عه 1110/2 
عمال معاويه سا اح حا ا احا ا احا نا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 388 
واقعة حجر بن عدى ا ا ا اا ا 33011 
اولتيّات معاويه و آخر كار او اا ا احا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا سا9 1131 
اخلاف معاويه امات ا دك ته عا عد با عقا باك عا ااانا عاق قاقر اع مايا ساق بعالل نال قاقر جاح ما اق باك ا عات جا قال جا اط ناف ا تاب اداع قال شاك جاح عاط جا ا اعطاق قر حا سلطا باك ال كاب سانا جا قد كص 11108 

اشاره #ذح افا مق د ندع ممق خع عدخ خطتع عه دع كك كد ند ددا عه عرد جح كد تق لجخا <حالتح عرد حذ اك نت سه حت حد رجه عرد حح دنع دسح ةا للحت عه صحاك تممه ف موه عد ع عط قل 1111 

-١ -‏ يزيد بن معاويه -2٠‏ عع لا ا ا ات ا ل ست ص يش سس ص اتات رماع عي ولام اماما 113/4 

- 7- معاويه بن يزيد 5 دن دك اردع د د د د دو سك موك ل دك بز كرد ك5 2 لسك د درو 10د رد دوك د عط 2 دن و ل د ع د50 22 لك د 5ك عرد دود د د ع لد لك دعر رد دك 101 11 

- "- مروان بن حكم 25- مع امه ددح سند دن ودس د فس وك د ادهو دن دحو دو دن اسه دن دده كت دسم دن ددو عو دن وحن د د يوسن دو د ديت /11 1 


- ؟- عبد الملى هع ع/ م ص سس تتش مشصشسششسشش دش صصص ئس م0 


4- وليد 88- 38 - دنم خا عا دك جاده انو ادع ناد وك دنه داو لا تا عاد و1 نه دوك ناا قاع اد علج جع او نا وا عاك عأ نج جع ا دن نا وا عاك عأ نج أ اناق ان اك داك د 2 +81 117 


اشاره يد عد ع عو عرد قت ججاة عمد قر ص واة قد قت ججارة عرد 6ه وات كيه تمت عجار ع قله جوت ع لمت موا فيه تم د جات قت عه مهاه عر مم د جة قات كد دوا رد م وا قي لت وات 00 7 

مسجد دمشق لح ددح لسع سود د دده ددع نيع د ردت اد ع سو حت سوه ددحت اداع بتع دوا سد ادوع عد عدون د ود دع د ددع د سد دن دد عددذد د 01 

- #- سليمان 958- 19 د تيعاما اداه بحاام د نايا ادا داو تن ات انج احات ام عن أدص اجات عرد اد د احان اهن نادم ماح ات عرد ا ان ع اعان اه د ادام م دع مده ااه ماحد و ناماه داه مع اه به باد د ااه د ده باممائاه وكات 2 )لم 117 

- لا- عمر بن عبد العزيز 99- ١٠١١‏ ادكه لاه 5 كادادة 202 5 مد جا در 9 59112 عد 5 12د جد جردت 4 15د اد كرد 5 ك2 315 كته لع د 2 كعد ف كد ع د أ دا 2 كا رد 2 1201 

- 8- يزيد بن عبد الملك ٠١8-١١١‏ مت عاد دوت حك عاداس ع اجات عاد عه حك واد د ات كه عاد عات حك عات داه نات عاد دهان حك وام داه نات د د كام عدات داك عات دكات د عا دجمت ع 71/1 3 

- 4- هشام بن عبد الملى ه١١- ١١0‏ 7 11ج«1«غ1 

-١٠١ -‏ وليد بن يزيد ١١8-١78‏ كا دنع داح عا تكد دادم مات عنكع ره عع عا شويع واحعة ع دلياء داط د عا مرجع واك امد ترد اداه داطماة دنع كارع دادع رد ناه روطع لدع كع وات 2ك ترد قله وعد كاده كيه دامع كه 11/2 

-١١ -‏ يزيد بن وليد بن عبد الملك ١78 -١78‏ ملك 5ت اميل حامج د واد دل كخ ودوك جاده د جادك وح دن تدك جوج دجادت ح حق اتيك ح مع د جاده يح ون واج دج سعد عي 11/717225 ١‏ 

١7 -‏ ابراهيم بن وليد بن عبد الملك ١72 -١71‏ ل ا ا 

-١8 -‏ مروان حمار ١77 -١51/‏ امدقم نلف ددا نع اتسنفف ددا نيع دما ف وتدا ون لفو ددسم لعفف ودع و وت ا 

يايان سخن از خاندان اموى لت ل ا ا ل د ل حر ع اي كر 02 كر رك لي رك عي كر دك قي د ع كر لي لت ع رك عا عه ا ور ما تك ع عدي 01111 

9- تخليص اوضاع عمومى - باك ع كط داك بد كا سا عا ا كا سات وا تاد ات بق داك بادك طا دام جك قات نام داك باتك ع سا حاكا نف عام داك اناك اداح جك عاتم انام باك حت جع عام جات ا ماما حك ان تجا ماح عات نكرت 0 ]1 1106 
-٠‏ جكونكى فقه و فتوى و طبقات فقيهان (بطور كلى) عي يع عي كي ع يجت ا ص ص تي خخ ص صصص شم م ص عت تك ممم ممع عع 2 11114 
اشاره اا حا نان اناا نا اناا ا احا ا احا نا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الا 338031 
فصل اول حكونكى فقه و فتوى و طبقات فقيهان بطور كلى و عام. ا اح ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 9 3 337 
اشاره ناح نان نا انان اح نا ات احا ناا ان نا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا 9 3301 
تابعان عم ف شي ل ا 1 

تنبيه مامد نع عه يا د باضه يه ميا عه وروا ع لاض يي امل يا ذه ورا اانه يو عل يا كه وا ع لاحك يي عا يا شه يه عل جه ير اع بآ اه يو علط ل حك يه عل يآ نه يي علط ل حك ليه صل اق يي س8 8017 1 

1170101 2 فقاهت و فقيهان مشهور در دورة نخست از عهد دوم ات كد ال ادي رت عاب ةك نج انا الاك ديد نرت عرد انا جد جافة عد لدعا قرع حال تارك ع قرسا يد لكات كرك حا اناك كوي حزن ل كتايد كرك عاق سا ورك دك‎ -١ 
33803 36 اشاره ااا نا ناح اناا ناا ناا ان احا ا انا نا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا‎ 
آتوجيه از ميان رفتن مركز بودن مدينه براى فقاهت و تفرقه آن در سائر بلاد اسلامى] م ااا‎ 
1101 فقيهان تابعى مدينه و طبقات ايشان ا شم لس سم ل ع اما و نا سات ا و م‎ -١ 
150107 اشاره جاع دادر وكام ان اناي دما ساي دنا جاعم اط ملاع اسارج عاك رمي د عا اعد لبط ماك مت جرح كام ما ادا عاركاك قاط ماك رن د كط مل نكاد نماك ات جك الات ب كد دك ماك مت جا جد و اط ا ل كلاد و اك ا‎ 
11 1 طبقة نخست از فقيهان تابعى مدينه موده معدو دح مود ده موجه ددح وده دواد مدومو ده مدو واد د مقد مد ده كسمو ده كم ود د د لطم دواد دده دود ند دك‎ 

اشاره ا اا ا ا يي ا 000000000 ااا 


- 7- سعيد بن مسيّب اماف ا ا اسه و ل سات د أب راد عيع ع كماد عع عله مجه عا عامع جد عد ع قم د عي مار جالد بح ع دوا عب علد مات عز ع /101 1 

- 9- ابو بكر بن عبد الرحمن 2ت ل رد لدت نونك د و ا ات أ 1 232353 ةن ا 111 

- ؟- سليمان ابن يسار 00000 الب 

1 

- ه- عبيد الله بن عتبه داك كاماد عاداد كعك عدوا دك د انا لك كناك قا ادام ع ناه كك ابد جد د داكماان د داع داك ادك اد د داك ااا كما كماع د مالد اج عام عات يداك داعا عاد ملا كك 117001 

- ع- خارجه بن زيد عد دواد ووه رانم عا عدت حك دمع دن عه داع اماع ده دع وسار وح د عا عه عه ده حا جه رت دده عا اع وت نك كا كد دح دان كاه ده دك وادن در حت د عات ع و كك 5 ]1 0 11 

- /1- قاسم بن محمد بن ابى بكر ا احا احاح احاح اح احاح احاح ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا سس سس د د 2 3115443 
طبقة دوم از فقيهان تابعى مدينه ع ا ا ا اا يي اك ات لت عر لوا مات 3ط ل عر جد ام ماك عا ا عط عا عرط دعام عع ماد د رطع حم ث1 0 1017 
اشاره ل ع ادلم د ما دلج اكد نماو ول لاد د ماد ماعل د مالل د د ماك ده لكد اده اداع لد ب عا لجل د م لكان اح د د مدع اع دل اما واج جد د دادع ع عد لا لد ع وا 11 

-١ -‏ محمد حنفيّه ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا 0 الارل 

- ”ابو سلمه ات أوقل 

- 5- حسن بن محمّد حنفيه سن ان نل سن ان لان م سن ان لحن سان ان لان ان سان ان لان سل ان لان سا ان لت سل لاس لس سل لال لل سس لاس ل لس لل ل لل ل ل لل ل ل سل لأع 17 

2 ؟دستالة دع حا ووويايته اممو لدوب جه دفر حامق ودوك م د رب وق وو قا ع ويه اق مام وان بل ويك ا سبو ف و ادا و 11020 

- 4- محمد بن مسلم لوكدهه دع دةك متت عه دخ كشتع د دض مك5 عد عضه عدج ددح تكست ده مت ده عه دده م سه عد ددع عد مده سته ده عع م عع دعو عدو عه فد ددع د ا اا 11 

5 
- 2- عبد الله بن ذكوان ايان يه ان اطي ياواه باد وي دوك وي ابابا يي لان بكي دلا نا باد وب يد رد دوه دده رد وي ع د و ع د رن دج كد يه مدي ١1/8‏ 
- /ا- ربيعه الرأى - ا ااا ا ل ا ةك ا د ل م 11/1 
ا 

- 8- ابو عبد الله بن يزيد حا لد 3 دعاو زجاح دك اوهل جاده جاده طعا داك جاده أ جامد د عاد ل جاده جاده دعجم د داح أ ات جاجد جاع د عاد عامج عاو كا 2ك عاد 202 33 ]1101 
طبقة سيم از فقيهان مدينه ل ا ف را با ار صا ما ل لاك ا جا هوا لقا و و عجان لمم مات عا فل د وات دق لم ع وات كاه ملاح عام مس لد م عاط ني د 02 115 
اشاره قو ع مق واو فج ون دواد لما متتو امامو قاد ونم ل كدا و63 قاد 3 تولففة 6 تقه 30 ام 3 ف لامي 031 5 1ه وا وا وا ل 11 

- ١-ابن‏ ابى ذؤيب م ا اا اا ا ا ا ا ا فصوي فضا ام ل 

- ؟- ماجشون دعم ا ا با ا اا ااي بي ا ا ااا ااا ا ا ا اا صا ا جحي ل ا تاك يت قات تي عت مي ا لاد جات قات ته جرح دا باك ال كاتا ات جاب مرك جا د 001 1 
كلايخ ابن سيره مفتخدن ون نميا د لد ذخش د ط ا غدرء ددلرة فد سا ططغ ذمراء دو لصفن دن ذه طماه د د نمه تست طد ع سان عند تسن نمه اندو كم نع دن دفن 2 012 116 

- 5- كثير مما د عدا دا اح يج عام رباص لوا ادي فال عاد اد الا عن عات و اا باح حصان حا يا لاي اح اما بات ححا مايه ب تاجاح ما يات جح احاح عا حا ح اا اتات ايعاد لعا اوتاب و جك )1 11610 

" فقيهان تابعى مكه و طبقات ايشان د يداد كماد تجح ذا عاك د دواد حم دح دن وك باط 2 دتو لاطا ماع دان كاك تاماك د لطاع حت كك داك دن 5 لطا ذ ‏ اي اة ‏ ا /110103 
اشاره دأدات تدج جاح يه دده دن دده ند د سماد د ومس دوت دود راواه ده مسد دكن دودو ده وم امد د دودو ده وك دوهن دود سو دن كعدو حت ولد ماد نكسن دوه وك فاه ل 1 


؟ فقيهان تابعى شام و جزيره و طبقات ايشان لح دجم جد سدم دع رح رطا عه وعدم سعد دوه معد و وده عد دو د عام د د عد ده عد دوواد اعم دود عد سعد سدع دده دبك 


(طبقة اول) ال ل ل و 


- ؟- جيشانى اطع عا ع حا عاد ع وا اي ات داق كر ل عو اق كر ل را عي ا عت وات كر ات جو ع ل ع ا اح ارت عي ع حو كرد قوت جو عر العو داك قر 2 مد ا 119/157 
طبقة دوم از فقيهان تابعى مصر ا حا احا نذا ان ا حا ذا احا نذا ان احا ان احا عا ان احا حا احا عا ان احا ا احا عا ا احا ا انا سا ا اس ا ا ا ااا ااا اس 31169172 
طبقة سيم از فقيهان تابعى مصر الات ان نان نان ان نان ان انان نان نان ان نان ان ان ان نان ان انان ان انان لان ان اسان انان سان انان ان سان نان سان سان لان نسلل سات للا ل ل ل ل ل ل 2 9403 16 31 

© فقيهان تابعى كوفه و طبقات ايشان نوع نكو كانه د كن ع ع 5 دكالاك 5 كاك اكز نه 3 ادها 2 حك د العام اكد داك ناكا دا ادك كرات عافد مكرما اد در عاد اا ماد ا كد 11 110101 
اشاره تدوج يات عد عدا جه د ردج دعام هه دن حم ع دو دح عم باعي حت د عن عوج دو اعرد د دي عاد ور ند حا داع دن وو دده جد دع دعر د وعد عه ند دعا در دن د سر عو دوست 1559 
طبقة نخست از فقيهان تابعى كوفه كك عا ادن تند اد سداد خرن اا نان سانا دن تناه كاد نرق عراوك ادن كرك اذ كن عاك ادن ا نر ع ا اك اد 10131 

1ل و جيه اي عاك بي د لج ع ياد ج11 0 20 ا 1 دا دمجت و با لج دحك ود ع ار وق 27 لو د ود مجر و به لج اك و0 مار 1 2 1 ل د ات ول 3 1 

ا كد لاا وي ل ل دمي دح ما ا ما دح ما ل د م د م 2 ا مل لد ل ما ب م دح ب 2 1175لا 

-95- عبيده داك ات عه با تمع مج ساك د عه ماح عاد لمزم معلا عاك ددع ع مات كام ف ع عع عاك د عع با عام ليع مما داك لدع ع ماح عتم ف عم ع عا اماك دارع عبات داد ل بع سج ترد عه ماد لاد لو ع أ 181001 

- 6- اسود نخعى تدا ف تدا داش 33 ماك ل 3317 د51 3ع ايشا ب تدعا لم 337517 ع5 3754371251437 دا 33125 وات !1/1 10 

- 0- شريح ما ادا داك د واد دوا ل دي ات عر كد أ ا اق ا ا 7 ا اق ا ري كي أ و ل ا ات رق لق ا ع روا ةج عاد ترج الى دل ماع دعا عد بكر 16 11 

- ع- حارث بن اعور اياك لد تماد عاك د تيا اح حا د تو ابه عاق جا اميطاف ب توب ابا جا ا ترا ماح حاف تبات نايا عا دان اداح تاق دتما داق جات جرح عطاق رن تيا تت اله د قربا ساح بان تب توب خا 4 [:1:8 
طبقة دوم از فقيهان تابعى كوفه معد ع قعه جع ده مذ داع حت من مرا عد وه سو حد حخك مجه عه مده سه حد عه ماه عد مخ سدم جد مذ مكتوعد مده دتو دعو ة كعوع عد مذ وضع د 15 1 11077 

اشاره مي ا اا ا ا ا ا ا اا ااا مامتو اا ا 

3 سعيد بن جبير ل ل نان نا ل نان لان ان نان نان ل سانا لان ان لالس ااال ا ااال اا ا ااا ااا 2 36 33 له‎ - ١ 

- 79 ابراهيم نخعى ددعو جاده جاده 2 عه د عاد دادع جاده جاع هد عاد لمك وام و جنع عاد ا جارد د جاو ل جاع د عاو لا عاتمو ادك اعد د عاد جاده د عامه ل جاده د عاد لا جاده 2+ 01/4 

ات شعي ماعو ا ا ا ا ا ل مل موت ا 1 ١8161‏ 
طبقة سيم از فقيهان تابعى كوفه ان احا نا اح نا ا احا ا اا ناا ا اا اا اا ا ااا اااااا ااااااااااااااااااااااا 35022 31 

اشاره ل ا ا اا ااا ااا ا ا ا 

- ١-ابن‏ عيينه ل ا ا ا ا ا اي ا ب ا ل ا ا 11 

- ؟- ابن ابى ثابت كر معط شو خط وق ددع حو عت اداه ل كر و ا وم ا حو ا بات لب ا اه عه واد ع اط شق لط ج هده ك3 43 عي 14848 

- - حتباد ل ا ا ا ا ص ام ا ا 1/7 10 

- 6- ابن شبرمه ددم او ا ل ا ا ا ا ا ا ان 1 قط كد 2 با ا تا 18381915 

ةد ابن أب ليلى < ادم ا داع عه دا مه اج دام عا لد معد ا وا ملم ا قر و و لق ل ع ا 1 1 


طبقة جهارم از فقيهان تابعى كوفه ا 


-١ -‏ حسن بن صالح ما ا ع لاا ا ع ع مع مام ا ا م ل ل ا لت سق ع لد ع لوقك الا 
- ؟7- سفيان ثورى ددح د كاد بد د د رد تدا د دسد و دد د سد د د يي سا د دكت د كدي ود سد د دي تددن دده مذ تيد ع ا 

3 
- - شريك بن عبد الله لا ا ا اي صا ةا ا ياوا 701311 
فقيهان تابعى بصره و طبقات ايشان مادماء دااع ع د أعاماع طد اع لد ماع د اه اد اماع كديا و عاد ماع داف ع دماح داع د ماما م ك جره الات م رط د م ماع كور مالاب ركد و لقم عدا أ قاب مر 3 126 
اشاره عد ده ده عام دسج عاد دود جد عع دودح عاد دنا و عدب د حا ماد بد وسو ماس دون عادص دادج ناد د ناد د واد برد نامع باد ددح د عد عاد برد ندج ماد دواد مسد سد دب لودع 1 
طبقة نخست از فقيهان تابعى بصره - مم مه مم مه م ممه مم مه ممم مه مه ممه مه مم م مم مه ممه مه مم م مم مه ممم م م مه ممه مه ممم مه مه مه مه م م م مه مه مم مه م مه م م مم عه 7 مضل 
-١ -‏ جابر بن زيد اال نان اح ان لان ناح سنن سان ناح نل سان انان سان انان انان سان ان لانن نا ان انان اس سا ان انان اس ا لاسن سل اللاح س الل لل ا لل ا ل ل 37 مع[ 
- 7- رفيع بن مهران مدجاه د م ماع داك وان ذه ب واي 3 2 د ددا لواح ده ب مارك للك د اد ماوج دح د ماو دك ا واج حاد 7 واي لك لاد ملا ده 5 ملو هك تكد وج 2 د ماوت لدع 

3 

- 7- عبد الله بن زيد تسب قوت دساعة تقو عاط ريف سا كعم دا ادف عاب قد ساد كد اوملعا فوكن دياط ند معاد قوفن داة تدقف : دعة فوط د د ال 
- ؟-ابن سيرين امش تكسا امو قزل 
- 4- حسن بصرى ا ان حال لا ل ان نان لان نان اانا لاس ل الالال ان سانا لاس اناالا لال ا الال اا ا ااا اا ا ص [ عم[ 
- #- مسلم بن يسار احا اح حا ا احا نا اا ا ا اا ا ا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ادس ش33 
- لا- حميد بن عبد الرحمن - لحن ط نحن ع ص عع معد وب دعن قدت دفن طون عدن وده ومنو سورت عطس ودرا دفن وسو ذم عدن فجت وح فم 1/1 
طبقة دوّم از فقيهان تابعى بصره ا ان ان اح ا نا نا انا ااا ا ا ذا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ااا ا اا اا اا ااا ا اا اا اا ااا ا ا اا اا اا ااا اح ساح لس م 1م 31 
أشاره ااا ااا ا ااا ااا ااا اا 
-١ -‏ قتاده ا ل ل لو ل و 0 
- ؟- سختيانى ا ا ا ا ا ا الا ال اموا ا ا 121 
خاتمه ا د11 0 
جند كس از فقيهان خراسان (قدماء) لان ان ال حا ان انان ناح سان ان لحان اسان سان ان ناح ان اس نا نان اسان الالالال الالالال ل لال الل ل ل لل 6 صق 
اشاره اردق نيه اام وواع ل د ا وو د اخ ل ا ا ا دا ال ا ما د ول ا ا ا 126 
-١ -‏ عطاء بن ابو مسلم ا ا ناح نان انا انان انان ناح انان انان نان اسان ان اسان الا تالالا ل لل لم366 
- ؟- ضحاك بن مزاحم ا م ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ا اا 0 
- - اسحاق [ابن راهويه] ا ا 
1 تفقه در خصوص مذاهب جهار كانه لج ما ما عم م تيع بي دع رج لب عت جا عاب عد ع جا امم عب اع دن وات لاع دع ويا ماد ع بعاد ع عاب ساعد اعبات اما سا با 2 8 8218 


طبقه سيم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه -2- 25525 223822 552222 2522 2 252 232222 كف در د مد 52285 2 40د د مرج د 2 3د و ع عرد د د دج 225 2 130 


طبقه جهارم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه ممم م ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مع ممع مد 1880# 
طبقه ينجم از شاكردان و اصحاب ابو حنيفه تت دس تسد ده لسرت سدس سس د لت سود سد د ع ظعو تنشد ود شو سن سند د مسد وتلل 
طبقه ششم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه لمم م مه مه ممه ممه ممه مم م م مه ممه م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مم ممه لم م مم لماوعلل 
طبقه هفتم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه ياه لكأم وا دلوا 7 16د عل 2 كاده وله 13122 مواق تاد ده 1 كدو عد 2 كه 1 و5 عه ولكرياء ا 2 وماد دواد 1112122 
شاكردان و اصحاب مالك بن انس ا 000 درارل 
اشاره د تع د طمن لاع حا ذل عر اباط ا د اماج ان باح ال اب د لا بع ب با دعن سحو د بطو د ل نو مود سحو مس ل جو توما م لد اع ءا بوك تبن لدبا لد دك 1828 
طبقه نخست از شاكردان و اصحاب مالك اعمجت داخم ع مداع رمد عاد مجع واحاعة ع مقع دع ع ءاجرع دز عن دوفاء واطع اداع قرع داسك ع عر و انحر عع ع لع 2ح داه عر فنع ولط كد ع دادم 02016 1812 
طبقه دوم از اصحاب و شاكردان مالك 2222 طعت ع 35 كا دكك ددح دكاتت 222525 جاجد دح د جاده 5د جه 232و ددح د جار عد 25 دك 2 8ع 9 جاد 222 5د م 22 و لعو ع 225 1/1/1 
طبقه سيم از اصحاب مالك لا ا لك ا ا تا ات ا و بق لع وا تم 3 لم عو مجان لك يا ادق اماد عاو كو ل باج لاد ألم اواو رق وات ار ل 1 17 1/1/7 
" شاكردان و اصحاب شافعى لئ ماائ ااا اا ‏ ا ا ‏ //11 
اشاره عاج حت جقكيد حت مجن د عاد درك عا ع كد د كت عاد قا عاد عع عاد حك ل رن ترك د ري عاد حر لاد رو ا كرك د رك عا اك ا ري ات كر مرك عا با ا او كو تر مرك ور عد رك اد د في ترد مك عف كز ك/ /110 ا 
ابو اسحاق شيرازى شافعى ا ا اا اا اا اااااااااا اا ااااا ا اا ا ااا اا ااا اااا ااا ا اااااااااااااا اااا اااس338 :9 31 
شاكردان و اصحاب احمد حنبل تخونع ع دمع عم دمع جع حت مناه مرت حت مقع حا تمده مك عمد حت ممع عتم نخد نع عع نمف معضع 3ت مخععع نت و عع 2 مخ نب 2 15107 
شاكردان و اصحاب داود بن على اصفهانى م اش ئش شا يشش سم تتم موي ا 15 
شاكردان و اصحاب طبرى لا ع ل ا ل ا ص ري ا يا ري اا ا بات ا ل ما م وي ات دالا جد اا اه حا لا ام عاك د اك 1 11301 


ادوار فقه (شهابى) 
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راق عاق عور بعالمرراة؟ 
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جلد اول 
[مدخل] 
اشاره 
ا 
بشم الله الوَحَمَنِ الوَّحِيم 
و به نستعين. 
قانون و جكونكى حدوث آن 
جون دراين اوراق» تحولا-ت و ادوار فقه اسلام موضوع بحث است وفقه اسلامى از جمله قوانين موجودة در جهان و يكى از 
مصاديق و افراد آن مى باشد بى مناسبت نيست كه بيش از ورود در بيان قسمت تاريخى اين قانون خاص» بحثى فلسفى در بارةٌ 
قانون بمعنى عام طرح شود تا روشن كردد كه خصوص اين قانون در ميان عموم قوانين موجوده. به اعتبار فلسفةُ اصل وجود 


قانون» جه ارزشى دارد و داراى جه درجه و مقامى مى باشد. 


قانون بطور كلى» يكى از اموريست كه يس ازاين كه نبوده به هستى رسيده و باصطلاح از جيزهايى است كه وجود آن 
«حادث) است يس بحكم اين حادث بودن به علت نياز دارد و موجودات حادث در عالم طبيعت را جهار علت متصور است: 


-١‏ علت مادى ؟7- صورى "7- فاعلى 5- غاثى براى يديد آمدن قانون ( بمعنى عام) اي جهار علت بكار افتاده تا قانون بوجود 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ” 


آمده است از اين جهار امر» دو امر نخستء كه عنوان «علت ماهيت» براى آنها اصطلاح شده. بر دو امر اخير» كه آنها را در 
اصطلاح «علت وجود) يا تحقق مى خوانند» بحسب طبع و ذات مقدم است ليكن در اينجا كه علل جهار كانه را نسبت به قانون 
مى خواهيم تشريح كنيم نخست دو علت اخير را مورد بحث قرار مى دهيم واز آن يس در بارة دو علت نخست,ء كه تشخيص 
و تحقيق آنها بحثى زياد لازم ندارد» مختصرى ايراد مى كنيم و هم كر جه «علت فاعلى» بحسب وجود خارجى بر «علت غائى) 


فاعل موجود باشد تا غايتى را تصور و معلول را ايجاد كند واز آن يس غايت در خارج بوجود آيد و بدين جهت مناسب جنان 
مى نمايد كه در مقام تدوين براى بيروى از تكوين نخست از «علت فاعلى» كفتكو و بحث شود) ليكن جون به حقيقت علت 
فاعلى يعنى فاعليت فاعل» خود معلول علت غائى و در رتبه اى متاخر از آن مى باشد يس تقديم علت غائى در مقام وضع و 
تدوين از همه جهت بر خلاف طبع خواهد بود بعلاوه در موضوع بيان علل تحقق و حدوث قانون بمعنى عام و اشاره به عظمت 
مقام خصوص قانون فقهى جنانكه دانسته خواهد شد مناسبتر اين است كه نخست علت غائى و از آن يس علت فاعلى قانون» 


مورد بررسى و بحث واقع شود تا بدين طريق مطلب روشنتر و آن جه مدعى و مطلوب است به اثبات و تصديق نزديكتر كردد. 
[علل جهاركانة قانون] 

اشاره 

بهر حال يكان يكان از علل جهار كانه قانون» در اين اوراق» تشريح و در تقدم و تأخر آنها ترتيب زير رعايت خواهد شد: 
١-علت‏ غائى 7- علت فاعلى 7- علت مادى #*- علت صورى 

ادوار فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: ” 

١‏ - علت غائى ايجاد قانون 


قانون» كه در اين مقام معنى حكم و دستور زندكى از آن منظور استء بى ترديد بايد در ميان بشر وجود يابد و ضرورت 
وجود آن در اجتماع؛ فى الجمله؛ مورد اجتماع كل خردمندان بلكه محل اتفاق كلية افراد انسان است نهايت اين كه بحسب 
اختلا.ف افكار و عقول. هدف و غرض از وجود آن مختلف جلوه كرده ازاين رو در كميت و كيفيت آن وهم در واضع و 
كذارنده اش تصورات بلكه اقوالى» متعدد و مختلف بهم رسيده است. 


قانون» فى الجمله و بمعنى عام با بشر و اجتماع يديد آمده و تا اجتماع باشد كم و بيش وجود خواهد داشت و بحسب تأثير و 
تأثر و فعل و انفعالى كه طبعا ميان او و اجتماع )١١‏ بعمل مى آيد دستخوش اطوارى از كمال و نقص وادوارى در انحطاط و 


ارتقاء بوده و خواهد بود. 


لحاظ اهميت مرتبه ميان آنها تفاوت» موجود و شدت و ضعف و نقص كمال در آن مراتب ثابت و مشهود مى باشد. 


() لفظ اجتماع بر دو معنى قابل اطلاق است: 


اول اين كه معدودى از اشيائى با هم فراهم آيد بى آن كه نظرى بتأثير آنها در هم باشد خواه تأثير و تاثر در ميان آنها واقع 


نه و خواه از لحاظ اثر و نتيجه يكك اثر و يكك نتيجه؛ كه معلول وحدت مؤثر مى باشدء بر اين امور بار كردد يا نه بهر حال آن 


جه در موقع اين اطلاق؛ منظور است بيش از انضمام و اقتران امورى بهم و لو كالحجر بجنب الانسان جيزى نيست. 


دوم اين كه معدودى از افراد بشر با هم فراهم آيند و ميان ايشان معاملاتى متقابل و تكاليفى متبادل مقرر كردد كه بر اثر اين 
تقابل و تبادل» وحدتى براى اين افراد متكثر نه تنها اعتبار كردد بلكه فى الحقيقه باين اعتبار وحدت بر قرار باشد و همه به منزلة 
اعضاء يكك بيكر و اجزاء يكث هيكل بشمار آيند و از تأثير و تأثر ميان ايشان اثرى يديد آيد كه بتعبير عصرى «روح اجتماع» و 
منشاء آثار حاصل كردد. در اينجا از «اجتماع» اطلاق دوم آن منظور مى باشد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: ؟ 

اين اغراض متفاوت و مترتب عبارت است از: 

-١‏ جلو كيرى از هرج و مرج. 

-١‏ توليد نظم فى الجمله در اجتماع از لحاظ زند كَى دنيوى. 

*- ايجاد نظم كامل در اجتماع از لحاظ زند كانى دنيوى. 

؟- ايجاد نظم كامل در اجتماع از لحاظ انتظام و در عين حال عنايت نسبت بحال جسمان هر فرد. 
ه- ايجاد نظم كامل در اجتماع با رعايت حال افراد» از لحاظ جسم و روح و دنيا و آخرت. 


اصول مراتب اغراض براى وضع قانون» همين امور است كه نخستين آنها يايين ترين مرتبه» و در حقيقت ياي ابتدائى براى تهية 
اصل اجتماع» و ينجمين آنها برترين مرتبه مى باشد» كه علاوه بر توليد اصل اجتماع تكميل آن نيز مورد توجه و عنايت است و 


در حقيقت دراين 


مرتبه» سعادت حقيقى و كمال نهايى بشر منظور قانونكذار و غرض و مطلوب از وضع قانون مى باشد. 


اين مراتب كه بطور اختصار و بعنوان نمونه ياد شد اصول و كليات مراتب است كه در ميان آنها فروع و وسائطى نيز ممكن 
است بنظر آيد. 


كسانى كه ضرورت وجود قانون (بمعنى عام) را بى برده و در باره آن كفتكو كرده ودر راه لزومش براى عالم اجتماع به 
احتجاج و استدلال يرداخته اند بيشتر از ايشان فقط «نظم و حفظ اجتماع» را بنظر آورده و همان را غايت و غرض قانون ينداشته 
اند نهايت اين كه نسبت به همين مقصد و هدف ميان قوانين موضوعه از لحاظ نقص و كمالء تفاوت قائل كشته و توجه به 
نقص قانونى را موجب جواز يا لزوم وضع قانونى ديكر دانسته و بالحقيقه حقيقت امر را بدين كونه تصور كرده و دريافته اند 
كه تكامل قانون با تكامل اجتماع» هم قدم و توأم مى باشد و تاثير مراتب مختلف و متفاوت آن در يكديكر بطور «دور از 
آغاز يبدا شدن اين اجتماع و تا فرجام آن بوده و خواهد بود: قانونى مختصر و ناقصء نظمى ناقص و ساده براى اجتماع بوجود 
آورده و آن اجتماع, براثر آن قانون به كمالى رسيده 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 6 


يس وجود قانونى كاملتر را اقتضاء وايجاب كرده. بيدا شدن اين قانون اجتماعى منظمتر را بوجود آورده و اين اجتماع باز 
قانونى ير مايه تر و مبسوطتر تهيه كرده و به همين طور اين فعل و انفعال و تأثير و تاثر در مراتب و درجات تكاملى قانون و 


اجتماع دور زده و خواهد زد تا شايد روزى برسد كه همه 


عقول بوجود كمال مطلق در قانونى اعتراف كنند و تمام افكار» آن را براى توليد اجتماعى از همه رو كامل» كافى دانند و بر 


حكماء الهى نيز براى لزوم وجود قانون و عدل از همين راه يبيش رفته و حتى ضرورت وجود قانون آسمانى را تا حدى براى 
تحصيل همين غايت و غرض (حفظ اجتماع و نظم آن) ينداشته يعنى اثبات «نبوت» را بر روى همين يايه واصل بار و اصل 


لزوم بعثت ييمبران رابراى حصول اين غرض استوار داشته اند. 


اصلى كه در فلسفه براى اثبات اين موضوعء تاسيس شده باين عنوان و تعبير كه «انسان مدنى به طبع است» تلخيص و تقرير 


كرديده اسنت: 


منظور از اين عنوان» بطور اختصارء اين است كه انسان بحسب طبع و به اقتضاى ذات خود موجودى است اجتماعى بدين معنى 
كه سرشت آدمى طورى است كه نمى تواند زندكانى خود را جنانكه بايد و شايد تنها تامين كند بلكه بايد كروها كروه فراهم 
آيند و انبوه ايشان در ادارةً امور با هم همراهى و مساعدت كنند يس هر كسى بارى از بارهاى زندكى را به دوش كشد و هر 
فردى راهى را براى ادامه و اكمال حيات باز سازد تا همه به مساعدت و دستكيرى از هم به رفاه در حيات و نزديكى به سعادت 
و كمال فائز كردند. 


انسان براى محفوظ ماندن از كرما و سرما وسائلى طبيعى از قبيل ضخامت جلدء بر» يشم و كركك ندارد يس به وسائلى صناعى 


تؤازد ابال كونا كؤن.ق تكائر شهوات ركارنك (كذاى وطيعق او اشة)الطيف سند و.هوسران وظريق. جو ومتلون 
خوست يس به غذاهاى خشن و يكنواخت طبيعى نمى تواند بسنده سازد و ناكزير بايد به تهيه و توليد خوراكيهايى صناعى 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 8 


و حوادث شب و روز عالم طبيعت مصون دارد و به وسيلة تهية خوراكيهايى مصنوعىء كه با مزاج لطيف و هوسهاى رقيق و 
طبع لطافت خواه او متناسب مى باشدء در بيمودن راه طبيعى نشو و نماء جسم خويش بيش رود يا لا اقل بدين وسيله بر تش 


شهوت طبيعى هوس فطرى خود آبى به ياشد. 


انسان بطور طبيعى از تهيه و تحصيل همه امورى كه به طبع خود به آن ها نيازمند و به فطرت حياتى خود آنها را خواستار مى 
باشد درمانده و عاجز است يس ناجار به همكارى و همراهى ديكر افراد نوع خويش كمال احتياج را دارد جه بسيار روشن 
است كه اككر هر فردى بخواهد به خودى خود و بى استمداد از ابناء نوع» همه حاجات زندكى خويش را بر آورد و بتمام 
ضروريات حيات دست يابد در نخستين مرحلة زندكانى فرو خواهد ماند و كاهى در راه حيات و كمال برنداشته نابود خواهد 
شد و اختلال و بالاخره انقراض نوع بر آن مترتب خواهد كرديد يس دوام نوع بر بقاء فرد» موقوف و بقاء افراد به مساعدت و 


و بالجمله تا 


افراد را مساعدتى نباشد اجتماعى نيست و اككر اجتماعى نباشد نوع بشر را دوام و بقائى نخواهد بود. 


اجتماع» جنانكه دانسته شدء مولود احتياج و احتياج زاييده طبيعت و سرشت بشر است ليكن از طرفى ديكر نيروى شهوت و 
غصب نيز زاده و مولود طبيعت بشر مى باشد و به اقتضاى اين دو نيرو همة افراد مى خواهند» و اكر بتوانند بسوى خود مى 
كشند آن جه را ديكران مى خواهند و بسوى خود جلب مى كنند ودر راه تحصيل يا حفظ و تحصين آن به حمله و دفاع بر 


مى خيزند يس مزاحمت و مدافعت به ميان مى آيد. 


تكدركر جلو كير وامغق خخاظرهنا ازامان مى زود اطسنان زائل مى شزف ثقه واافان سشى وس فى بتديرة ونه رودق 
اختلاف و يراكندكى ميان افراد يديد مى آيد و شيرازة اجتماعات بلكه رشتة بقاء و حيات ياره واز هم كسيخته مى كردد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: لا 


يس براى حفظ و تقويت اجتماع جنين وسيله اى بايد تا به ميانكين شدن آن معاضدت ففراد با يكديكر و رفع و دفع مزاحمت و 
منازعت آنان از هم به خوبى تامين شود و بطور خلاصه به وساطت آن وسيله كردار و رفتار و كفتار افراد از همه جهت تعديل 


كردد. 
اين وسيله كه يكانه حافظ اجتماع و كاملش مكمل آن مى باشد در عبارت فرزانكان و فيلسوفان بعنوان «عدل» ياد شده. 


مسعودى )١١‏ در كتاب مروج الذّهب اين مضمون را كفته است: «جون اردشير سر سلسله ساسانيان اردوان را بشكست و 
مملكت را از وضع ملوك الطوائفى به يرداخت روزى كه تاج شاهى بر سر نهاد در طى نطق تاجككذارى خود يس از ستايش 
يزدان و سياس كزارى بر نعماء او جنين «.. كفت بدانيد كه در اقامة «عدل» و افاضة فضل و آبادى كشور و مهربانى به مردم 
كوشش خواهيم داشت. اى مردم! قوى و ضعيف و شريف و وضيعء مشمول «عدل» ما خواهند بود عدل را روشى ستوده و راه 
و شريعتى مقصوده قرار مى دهيم و رفتار ما جنان خواهد بود كه بر آن سياس كزاريد و كردار ما كفته هاى ما را تصديق 


خواهد كرد.» 


بازاز كلمات او نقل كرده كه كفته است «بر يادشاه هست كه افاضة «عدل» كند جه عدل فراهم آورندة خير و نككهدارندة 


ملكك است از زوال و اختلال؛» و نخستين وسائل و علائم ادبار سلطنت اين است كه عدل از ميان برخيزد..). 


)١(‏ ابو الحسن على بن حسين بن على معروف به مسعودى از بزركان مؤرخان واز كسانى مى باشد كه كفته هاى تاريخى او 
مورد اعتماد و استناد است. از جمله تاليفات او كتاب «اخبار الزّمان و من اباده الحدثان» مى باشد كه جنانكه محدث قمى كفته 


در سى مجلد بوده و بيشتر از يكك جزء از آن باقى نمانده است. 


ادوار فقه 


(شهابى)» ج ١‏ ص: / 


باز همو از وصاياى اردشير به فرزندش شاهيور هنكامى كه او را به سلطنت منصوب داشته جنين آورده است «.. دين و شاهى با 
هم برادرند و هيج يكك بى نياز از آن ديكر نمى باشدء دين يايه و ريشه يادشاهى و يادشاهى نككهبان آن است اكر يايه نباشد 
ويران و اكر ياسبان و نككهبان نباشد ضائع و نابسامان مى باشد.) 


يكى از مؤبدان بزركك در طى سخنانى كه با بهرام دوم يسر بهرام يادشاه ساسانى بطور اندرز به ميان آوردهء باز بنا بنقل 
مسعودى, جنين كفته است «.. شاهى تمام نمى كردد مكر به شريعت و اقامه طاعت خدا و تصرف در كارها بر حسب امر و 
نهى او و شريعت را قوامى نيست مككر به يادشاهى و يادشاهى را عرّى نباشد مككر به مردان و رجال را قوامى نمى باشد مكر 
بمال و راهى بمال نيست مككر به عمارت و آبادى و راهى به آبادى نمى باشد مككر به «عدل» و عدل ترازويى است كه آن را 


آفريده كار كل در ميان آفريده كان بيا داشته و يادشاه را قيم و بيا دارندة آن قرار داده است. 
ابن خلدون ١١‏ از انوشيروان نقل كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«شاهى به سياه و سياه بمال و مال به خراج و خراج به عمارت و آبادى و عمارت به «عدل» و عدل به اصلاح عمال و كارمندان 


و اصلاح آنان به استقامت وزيران مى باشد و بالاتر از همه اين كه شاه خودش از حال رعيت تفقد كندا. 


معلم نخست ارسطو (”» در كتابى كه در سياست نوشته هشت امر را كه در بسيارى از كتب با حفظ نسبت بوى نقل شده 


«*" به طرز دائره اى» كه آغازش ناييدا و هر يكك از آن هشت امر ممكن است اول يا وسط يا آخر فرض كردد و آن كلمات 


)١(‏ ابو زيد عبد الرحمن بن محمد بن خلدون مالكى اشبيلى مؤرخ معروف كه در بارهٌ مقدمة كتاب تاريخش كفته شده «خزانة 


علوم اجتماعى و سياسى و ادبى مى باشد)» در سال هشتصد و هشت (2608) هجرى قمرى در قاهره وفات يافته است. 


ناذد مقذونه) ولامت وذو سال ##ارواية ##اشال'وفاك باضه اسع 


()- در بعضى از كتب بدون نسبت به ارسطو اين دائره آورده شده جنانكه امام فخر رازى در كتاب مسمىء به جامع العلوم 
خويش كه به فارسى نوشته است در آخر قسمت علم السياسه اين جمله را نوشته «و خلاصه اين باب در اين دائره است..) و آن 


كاه دائره فوق را آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 1 


وعبارات از آن آغاز يابه آن انجام يابد» مرتب ساخته و آنها را بطور دور بدين وجه آورده است «جهان بستانى است كه 
ختصار قن دوالك اث ذولت ستلطائى :انث كدستدت يدان اضناء مى خسنت ساسك "امك كهسلطنت انرا بكار في بده 
سلطنت نظامى است كه سياه آن را معاضدت مى كند سياه اعوان و يارانى مى باشند كه مال آنان را كفايت مى نمايد مال 
رزقى است كه رعيت آن را فراهم مى آورد رعيت بندكانى هستند كه عدل آنان را نككهدار مى باشد عدل مألوف و مشروعى 
است كه قوام جهان به آن است جهان بستانى است..) 


فرزانكان 


جون از اثبات لزوم قانون» به شرحى كه اجمال آن در اينجا ياد شد يرداخته اند» كفته اند اين عدل و قانون هنككامى حافظ 
اجتماع مى تواند باشد كه واضع آن به همه افراد بشر يكك نسبت داشته باشد تا هيج كس را در يذيرفتن آن بهانه وعذرى 
بيش نيايد و آن جنان است كه آفريده كار كل» آن عدل و قانون را انتخاب و به انسان» احسان فرمايد جه در غير اين صورت 
در اصل قانون و قانونكذارى؛ كه ضرورت وجودش به استناد رفع و دفع مزاحمت به اثبات رسيد, تزاحم و تدافع به ميان مى 
آيد وهر فردى را مى رسد كه در قانون موضوع و عدل مشروع ديككر افراد خدشه و ايراد كند و آن را نارسا شمرد و تن به زير 
بار آن ندهد و خود را شايسته و بر حق داند كه قانونى به انديشة خويش تهيه كند و انتظار كشد كه ديكران به رضا و اختيار يا 
به زور و اضطرار قانون موضوع او را مورد بيروى و عمل قرار دهند. ودر اين كشمكش قانون كسترى بر فرض اين كه 
شخصى بيدا شود كه به همفكرى اشخاص ديككر و به زور و فشار يا نيرنكك و فريب قانونى را كه خود وضع كرده بر ديكران 
تحميل كندء زور و جبر وى دوام نيذيرد و جون آن قوه از ميان رود قانون متزلزل و معتل و اجتماع مشوش و مختل شود و 
هميشه جامعه در حال بى تكليفى و بى اعتدالى و بى اعتمادى بر جا ماند و هيج كاه روى كمال نبيند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ٠‏ 


يس اكر جنين باشد كه وضع 


و اجراء آن موجب تزاحم و تدافع شود از وجودش عدمش لازم آيد و بر وضع آن رفعش مترتب كردد يس ناكزير بايد قانون 
از سوى خداىء تعالى شانه» و به نام مقدس او بوجود آيد و بر مردم حكومت كند و جون آورندة آن ناكزير از افراد بشر مى 
باشد براى اين كه هر كسى به ادعاء وساطت و رسالت برنخيزد و برانكيختكى و بيمبرى و دين آورى را دعوى نكند و خود 
اين كار باز موجب وجود تزاحم و تدافع نككردد ناجار آورندة قانون و عدل الهى را امتيازاتى نسبت به سائر افراد بشر بايد باشد 


كه عموم اهل انصاف به آن ها تصديق و بر اثر آن امتيازات به صحت ادعاء او اعتراف كنند. 


محقق طوسى خواجه نصير الدين )١١‏ در شرح خود بر كتاب «الإشارات و التّنبيهات» يس از نقل كلام شيخ "١‏ دراين مو ضع 
جنين كفته است «.. يس شيخ نبوت و شريعت و متعلقات اين دو را بدان طريق كه حكماء كفته اند اثبات كرده است و اثبات 


اين مطلب بر قواعدى ابتناء دارد كه در زير تقرير مى كردد: 


فاريق انيت وهو انها 


)١(‏ محمد بن محمد بن حسن طوسى كه در يازدهم جمادى الاولى از سال يانصد و نود و هفت (091) هجرى قمرى در طوس 


متولد شده و در روز عيد غدير از سال ششصد و هفتاد و دو (277) در بغداد وفات يافته- در تاريخ فوت او كفته شده است: 


نصير ملت و دين يادشاه 


كشور فضل يكانه اى كه جنو مادر زمانه نزاد 


به سال ششصد و هفتاد و دو بذى الحجه بروز هجدهمش در كذشت در بغداد 


لا 
(1)- ابو على حسين بن عبد الله سينا كه ملقب به شيخ الرئيس شده و در حكمت اسلامى هر كاه «شيخ» اطلاق شود او مراد مى 


باشد. در مقدمه اى كه بر رسالة روان شناسى وى نوشته ام و جند سال بيش به جاب رسيده تا حدى شرح حال و مدت حيات 
وزمان وفات اورا تحقيق كرده ام و همان اوقات كتابى بعنوان «يور سينا در كفتارش» شروع كرده ام كه اكر توفيق تعقيب و 


اتمام آن روزى ميسر شود بى شكك معرفى وى به كاملترين طرزى تكميل خواهد شد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١١‏ 


امورى صناعى است كه يكك صانع نمى تواند آنها را بسازد مكر در مدتى كه زندكانى وى در آن مدت با فاقد بودن آنهاء 
غير ممكن است و اكر ممكن باشد سخت و دشوار است ليكن براى كروهى كه با هم معاونت و مشاركت كنند و هر يكك 
امرى را به عهده كيرد (خواه بطريق معارضه بدين معنى كه هر يكك كارى انجام دهد نظير آن جه ديكرى انجام مى دهد يا 
بطريق معاوضه بدين كونه كه هر يكك در برابر كارى كه رفيقش براى او انجام مى دهد او هم براى رفيق خود كارى به انجام 
رساند) تحصيل آن امور آسان مى كردد يس انسان به طبع خود در تعيش و زندكانى نيازمند است به اجتماعى كه كار رفيقش 
را به صلاح آورد و همين معنى منظور است از آن جه حكما بدين عبارت «الانسان مدني بالطبع» كفته اند جنانكه مراد از 


«تمدن) در اصطلاح ايشان همين 


«اجتماع) مى باشد. 


«- اجتماع مردم بر معاونت و معاضدت انتظام نمى يابد مكر وقتى كه ميان آنان معامله و عدلى حكمفرما باشد. جه هر كسى 
طلب مى كند آن جه را بدان محتاج است و غضب مى كند بر كسى كه در اين مطلوب او را مانع و مزاحم مى كردد ودر 
نتيجة آن شهوت واين غضب بر ديكر افراد جور روا مى دارد يس هرج بوقوع مى رسد و امر اجتماع اختلال مى يابد ليكن هر 
كاه معامله و عدلى در ميان و مورد اتفاق آدميان باشد آن جور واين هرج واقع نمى كردد يس ناكزير معامله و عدلى بايد و 
اين دوء بر جزئيات نامحصور و بى شمار شامل نمى كردد مكر به وسيل قوانينى كلى و آن شرع است بس ناجار شريعتى بايد و 
شرزيغت ذر لغت محلن را كويد كةابرائ توشيندن و .برداشكة آببدذاتجا واردامى كرذثد وامعتى ياد "شذه زا بلاين متاسنت به 


نام شريعت خوانده اند كه همه افراد اجتماع در انتفاع از آن متساوى و يكسان مى باشند. 


«- براى «شرع» واضعى ضرور است كه آن قوانين را بر وجهى شايسته وضع و تقرير كند و او به نام شارع خوانده مى شود. و 
در اين زمينه اكر 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١١‏ 

مردم در وضع قانون و شرع منازعت كنند هرج و اختلال كه از وقوعش بيم و حذر مى بود واقع مى كردد يس واجب است 


كه شارع و قانونكذار از ديكر افراد به استحقاق و طاعت ممتاز باشد تا سائر اشخاص در يذيرفتن شريعتء او را اطاعت كنند. 


استحقاق طاعت هنكامى استقرار مى يابد كه آيات و علائمى بر بودن آن شريعت از جانب آفريده كار كل با شارع باشد 


وآن آيات» معجزات اوست و معجزه بر دو كونه اهبت: 


-١‏ قولى ؟- فعلى خواصء به معجزه قولى مطيعتر و عوامٌ در برابر معجزة فعلى فرمانبردارتر مى باشند ليكن معجزه فعلى بى 
معجزةُ قولى بتمام نمى رسد جه نبوت و اعجاز بى دعوت بخير بحصول نمى ييوندد يس ناجار شارعى بايد كه او ييغمبر 


صاحب معجزه است..» 


در مقدمه جهارم» كه خواجه در اين مقام براى تشريح عبارت شيخ آورده؛ لزوم وعد و وعيد و ثواب و عقاب اخروى و لزوم 
عبادات مكروه و لزوم دعوت شارع به خداشناسى. و امثال اين امور راء اثبات كرده كه جون آن قسمت به طرز قانونككذارى و 


در اينجا لا-زم است يادآور شوم كه اين دليل براى اثبات ضرورت وجود قانون در ميان بشر مسلم و معتبر است ليكن اثبات 
نبوت عامه. جنانكه حكماء خواسته اند» به وسيل آن خالى از تأمل و نظر نيست. 


ابن خلدون در مقدمة كتاب خود يس از اين كه اين دليل را به تفصيل تقرير نموده و از آن وجود فرمانروايى را كه متكفل 
تنظيم امور اجتماع و متحمل رفع و دفع تعدى و ستم باشد استنتاج كرده و آن فرمانروا را به نام «وازع» خوانده و آن را بر 
سلطان مستولى و قادرء منطبق كرفته اين مضمون را كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرذا 


«فيلسوفان كه مى خواهند نبوت را از راه عقل ثابت كنند و مدلل دارند كه نبوت يكى از خاصه هاى طبيعى انسان مى باشد بعد 


ازاين كه اين دليل را تا اثبات ضرورت «وازع» تقرير كرده قسمتى ديكر بر 


آن افزوده واين برهان را براى اثبات مطلوب خود به وسيلة اين اضافه تكميل و بدين كونه تقرير كرده اند «حكومت وازع بايد 
طبق قانون و شرعى باشد كه فردى از بشر آن رااز جانب آفريده كار آورده باشد و آن فرد بايد خواص و امتيازاتى داشته باشد 
كه ديككران بى جون و جرا تسليم او شوند و كفته هايش را به يذيرند» «اين قضيه كه حكماء و فلاسفه براى اثبات نبوت افزوده 
اند برهانى و مسلم نمى باشد جه وجود حيات بشر بى وجود شرع و ييمبر محال نيست بلكه امكان دارد بدين طريق كه شخصى 
عادى قانونى را كه خود وضع كرده باشد به زور شخصى يا به وسيلة وجود عصبيت بر ديكران تحميل كند و ايشان را بر آن 
جه خود بركزيده و يسنديده وادار سازد جنانكه مى بينيم اهل كتاب و ييروان انبياء از مجوس كه بى كتاب مى باشند كمترند 
جه بيشتر اهل جهان بى كتابند با اين كه آنان را دولتها و آثار كرانبها بوده است تا جه رسد بوجود و حيات هم اكنون در 
اقليمهاى شمالى و جنوبى اجتماعاتى است با اين كه شرع و كتابى در ميان ايشان نيست يس بشر بى شرع و كتاب مى تواند 
زندكى كند بخلاف اين كه اككر سرخود و آزاد و فوضوى و بالجمله بى «وازع» باشد كه در اين صورت حيات او محال است. 
از اينجا دانسته مى شود كه جنانكه سلف از امت كفته و عقيده داشته اند لزوم نبوت بايد به دليلى شرعى ثابت شود و فلاسفه 
كه خواسته اند آن را از راه عقل اثبات كنند به اشتباه و غلط افتاده اند ))١١‏ 


)١(‏ اشكال ابن خلدون بر اصل برهان» 


قطع نظر از اصلاح و تأويل خواجه. وارد است ليكن بر كفتة خود او نيز ايراداتى وارد مى باشد: 


از جمله اين كه آن جه از برهان مى توان استفاده كرد فقط ضرورت وجود قانون است نه وجود «وازع» جه ممكن است اجراء 
قانون به وسيلة هيئت باشد نه به وسيلة شخص جنانكه در ممالكك مشروطه و جمهورى هيئت وزيران عمل وازع را انجام مى 


دهند و در حقيقت سائل و مسئول مى باشند. 
وازجمله اين كه نسبت بى كتابى به مجوس بر خلاف تاريخ و روايات است (مكر اين كه مرادش از مجوس مشرك باشد). 


اما روايات» شيخ صدوق در كتاب توحيد خود روايتى نقل كرده كه در طى آن اين عبارت سؤال اشعث و جواب حضرت على 
عليه السلا نانك .كن حل | الجززبه 00 كا ا نب ؟ قال: با اشعث قد 
يه الهلام مى ب يف يؤخد من المجوسء الجزيه و لم ينزل عليهم كتاب و لم يبعث إليهم نبى؟ قال: بلى يا اشعث 
انزل الله إليهم كتابا و بعث إليهم..» و هم فاضل مقدادء در باب جهاد., از كتاب كنز العرفان» يس از اين كه اين مضمون را 
كفته است «يهود و نصارى بطور تحقيق اهل كتاب مى باشند و مجوس هم شبهة ايندست كه اهل كتاب باشند). 


جنين كفته است «.. در اخبار ما وارد شده كه آنان را (مجوس) بيغمبرى بوده كه او را كشته اند و كتابى بوده كه سوزانيده اند 


وازاين رو ييغمبر (ص) كفته است سنّوا بهم سنّه اهل الكتاب). 


واز جمله اين كه اككر برهانى عقلى براى اثبات نبوت بدست نيايد از راه دليل شرعى اثبات آن معقول نيست جه اثبات نبوت 
بدليل شرعى مستلزم دور است 


يس نسبت غلط و اشتباه در اين مسأله به اهل خرد, از بى خردى و ناشى از وقوع نسبت دهنده است در اشتباه و غلط. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 1١‏ 


خواجه نيز در شرحىء كه مقدارى از آن ياد كرديد» اعتراضاتى از امام فخر رازى )١١‏ بر مقدمة سيم اين برهان» كه اعتراض ابن 
خلدون نيز بر همان اشن «7» نقل كرده و محققانه از آنها ياسخ كفته و در آخر خودشء در حقيقتء با اصلاح يا تاويلى كه 


براى عبارت برهان قائل شده از اعتراضى كه از ابن خلدون نقل كرديم 


لك 
١0‏ ابو عبد الله محمد بن عمر بن حسين بن حسن بن على طبرى الاصلء رازى- المولد؛ اشعرى الا-صول شافعى الفروع, 
معروف بإمام فخر الدين» ملقب بابن خطيب در روز عيد فطر از سال ششصد و شش (208) در هرات وفات يافته است. 


(1)- فيلسوف نقاد سيد استاد» مرحوم آقا بزركك خراسانى» قدس سره؛ روزى در طى درس فلسفه از راهى ديكر بر اين برهان 
ايراد كردند بدين تلخيص كه اكر اجتماع براى انسان طبيعى يعنى به اقتضاى طبع او باشد خود طبيعت حافظ و نككهبان او مى 
كردد واز وقوع هرج و مرج جلو مى كيرد جه ممكن نيست كارى كه بر خلا.ف طبيعت جيزى باشد از خود آن جيز صدور 


د 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ١6‏ 
و خواجه از خود وارد كرده ياسخ داده است. ترجمة اين قسمت از كلام خواجه طوسى اين است: 


«بدان كه آن جه شيخ در بارة شريعت و نبوت ذكر كرده از امورى نيست كه زند كانى انسان بى وجود آنها امكان نداشته باشد 
بلكه از امورى است كه نظامى كه به صلاح 


حال عموم در معاش و معاد منجر مى شود جز بدانها كامل نمى كردد و كر نه انسان را در اين كه فقط زند كانى كند نوعى از 


ادعاء اين كه ساكنين اطراف معموره به وسيلة سياسات ضرورى زند كى و زند كانى مى كنند). 


از شرحى كه دراين زمينه تا كنون آورده شد دانسته مى شود كه آن جه بحسب ظاهر اين نظر» هدف وغايت قانون (خواه 
بشرى باشد يا الهى) قرار كرفته فقط بقاء اجتماع است نه كمال و رقاء آن و اين غايت و غرض براى قانون حتمى و ضرورى 
است جه بقاء اجتماع به صرف معاونت و جلوكيرى از وقوع مزاحمت كه نازلترين مرتبه از مراتب اغراض و داعى وضع قانون 


مى باشد» بحصول مى رسد. 


بنظر نككارنده براى وجود قانون هدفى والاتر و غرضى مهمتر از آن جه در آن نظر بحسب ظاهر دانسته شد مى باشد كه اكر آن 
غرض و هدف به خوبى تصور شود بى كمان به زودى مورد تصديق واقع و در نتيجه ثابت مى كردد كه هر جند به مفيد بودن 
ظاهرى و سطحى قوانين و مشروعات بشرى اعتراف كنيم باز با نهايت صراحت و جرأت بايد اين حقيقت را بكوئيم كه هيج 
يكك از آن كونه قوانين نمى تواند آن هدف والا و غرض اعلى را توليد و تامين كند و تنها قانونى كه ممكن است اجتماع را به 
آن غايت مهم و هدف سامى سوق دهد و بدان برساند مشروعات و موضوعاتى است كه بالهام يرورد كار براى مردم تهيه و 


بسوى 


آنان فرستاده شده است. 
جون اسن موضوع از طرفى» بويزه دراين دوره واين ايام» مورد توجه است 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 


واز طرفى ديكر اكر به ثبوت رسد عظمت مقام فقه اسلامى كه يكى از آن مشروعات بلكه كاملترين آنها مى باشد ثابت و 
روشن مى كردد بعلاوه روشى كه در استدلال براين موضوع اختيار كرده و كفته ايم شايد ديكرى نككفته و در غير اين اوراق 


ياد نشده باشد يس بى فايده نيست كه در اينجا اين موضوع را با آن روش استدلال روشنتر سازيم: 


براى هر جيز ممكن است كمالاتى مترتب و در طول هم موجود باشد كه نخستين آنها در اصطلاح به نام «كمال اول» خوانده 


مى شود واز مراتب بعد بطور اطلاق كر جه فى المثل در مرتبه صدم باشد بعنوان «كمال ثانى» تعبير مى كردد .)١١‏ 


منظور از كمال نخست هر جيزء حالت و وصفى است كه قوام آن جيز به آن وصف باشد مانند صور نوعيه و فصول منوّعه فى 


المثل شكل و هيئت شمشير نسبت بدان كمال اول آن مى باشد. 


خاصه فى المثل تيز بودن و صيقل و كوهر داشتن شمشير كمال دوم آن مى باشد. 
اجتماع كه مورد بحث و محل توجه است دو كونه كمال دارد: 


-١‏ كمالاول ؟- كمال دوم كمال اول اجتماع عبارت است از اين كه كروهى از افراد بشر فراهم آيند و با هم مشاركت و 


معاونت كنند و اين معنى حاصل مى كردد به قانونى كه تكاليفى متبادل و وظائفى متقابل براى آنها 


ثابت و مقرر دارد و به عبارتى ديكر از تعدى و تجاوز بر يكديكر. كه مستلزم هرج و مرج و اختلال اجتماع استء جلو كيرد و 


تا همين اندازه به جامعة انتظام دهد. 


)١(‏ نظير هيولى ثانى و معقول ثانى كه در فلسفه بر غير مرتبة اول از اين دو كفته مى شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١7‏ 


حصول اين مرتبه از كمال بى كمان به وسيلةُ قوانين عادى و بشرى امكان يذير و قابل تهيه و تأمين مى باشد و ابن خلدونء يا 
ديكرى» اكر بر برهان «مدنت طبعى» ايرادى وارد آورده از اين راه بوده كه ديده اند هدف اين برهان» بحسب ظاهر عبارت» 


كمال دوم اجتماع» عبارت از اين است كه جامعه از هر باب و هر جهت,. جه جهات عمومى و جه جهات و شئون خصوصى. به 
مراتب رقاء متناسب و لا-زم؛ واصل كردد بدين معنى كه افراد آن در شئون مربوط به جسم و در حالات و جهات مربوط به 
روح تا حدى كه براى يكك فرد اجتماعى امكان دارد به ارتقاء و تكاملى كه در نهاد نوع افراد آنها مقدر و مقرر كشته نائل 
شوند و در شئون دنيا و آخرت بلذائذ و حقائقى كه با ايشان متناسب و شايسته و براى آنان آماده و تهيه كرديده به نسبت 
نصيب خويش فائز 1 يند. و بطور خلاصه اجتماع بتمام جهات .)21١‏ راقى و افراد از همه روى در كلية شئون سعيد و نيكبخت 


كردند. 


تأمين اين كونه رقاء و جنين سعادتى براى اجتماع و افراد به خودى خود و بى وجود قانون 


وحكم و دستورى امكان ندارد. يكك تن از افراد به تنهايى و يا كروهى از آنان با مداولة انديشه و تعاطى فكر و مناولة نظر نيز 
از عهدة وضع و اجراء اين كونه دستورى جامع و قانونى شامل بر نمى آيند جه افراد عادى بتمام جهات خير و شر و نفع و ضرء 
علم و احاطه ندارند و بر فرض محال كه فردى عادى يا افرادى عادى تمام مصالح و مفاسد و جهات سود و زيان يكايكك اشياء 
واعمال را 


() اين جهات در مقام تحليل» شش جهت است: جهت فردى» جهت جمعى» جهت جسمىء جهت روحىء. جهت دنيوى» 
جهت اخروى و به همين مناسبت اين برهان را كه از مختصات نويسندة اين اوراق است در كتب ديككر خود به نام «برهان 


جهات ست» خوانده ام. 
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واقف باشند از تأثير و تاثر آنها در يكديكر و كسر و انكسار جهات خير و شر و نفع و ضر آنها بطور كامل واقف نمى باشند و 
بر تأثيرات اوضاع و احوال و ازمنه و امكنه و ظروف و مقتضيات وقوف ندارند و روابط و نسب ميان آنها راء جنانكه بايد و 
شايد. نمى دانند و از علتّت و معلوليت امور نسبت بهم و سببّت و مسبيت مشروعات در توليد اوضاع و احوال مخصوص و 
بالعكس بطور جامع مطلع نمى باشند» سلسلة علل غيبى و طرز تاثير و حد تاثير آنها در عالم شهود بر ايشان نامشهود است و بر 
فرض محال كه در همة اين كونه جهات بطور جامع» عالم و مطلع باشند بى كمان بر عالم روح و همه جهات و شئون آن و بر 


جكونكى فعل 


و انفعال روح و ماده و معاكسة تأثير و تاثر ميان جسم و نفس احاطه ندارند بلكه به اعتبار اين كه افرادى عادى و اشخاصى 


مادى (نه الهى) هستند هيج كونه اطلاعى از اين كونه امور براى آنها نيست بلكه بر وحى هم عقيده نمى دارند. 


اكنون شايد از قبيل توضيح واضحات باشد كه كفته شود وضع جنان قانونى كه تأمين كمال دوم اجتماع را بكند بدون اطلاع 
از همه آن شئون و با عدم احاطة بر همه آن روابط و مناسبات و تأثير و تاثرات امكان ندارد. بعلاوه در ميان همه قوانينى كه 
بشر عادى تا كنون وضع كرده هيج قانونى نيست كه كذارندة آن ادعاء كرده باشد كه قانون موضوع و احكام مشروع او تمام 
جهات ياد شده را متكفل وء به عبارتى مختصرء رقاء كامل جامعه و سعادت حقيقى افراد را ضامن مى باشد و بر فرض اين كه 


جنين ادعائى يافت شود در نظر خرد و بحكم انصاف ادعائى است ياوه و كزافه و بايد به مدعى بى خردش بركردد. 


از آن جه كفته شد دانسته مى شود كه اكر كسى به خدا و نعوت و صفات جمال و جلالش اعتقاد داشته باشد و بنفس و 


كمالات و صفاتش اعتراف كند و نشأه اى ديكر بعد از اين نشاه مادى را باور دارد ناكزير تصديق مى كند كه 
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و محيط مى باشدء به وسيلة يكى از بركزيد كان او كه آيات و علامات راستى و درستى با او باشد» بايد بسوى 


مردم فرستاده شود و خلا-صه. قانونى كه مايه كمال دوم اجتماع مى كردد بطور قطع به استناد همان مقدمات برهان «مدثيت 


طبعى) نمى شود بشرى باشد بلكه بايد آن قانون الهى باشد. 


در اين اوراق راجع باين موضوع به همين اندازه اكتفا كرده و به اصل مطلب بركشته و مى كوييم قوانينى كه در دنيا موجود و 
كم و بيش معمول كشته از لحاظ غرض و هدف بر دو كونه است: 


در قسم نخست واضعان آنها (خواه يكك تن بوده يا جند تن با مشاوره) بيش از اين ادعاء نكرده اند كه مشروع ايشان حفظ 


اجتماع و ارتقاء دنيوى افراد را تامين مى كند. 


در قسم دوم؛ كه آورند كان آن قوانين» صدور و وضع آنها را به عالمى ما وراء طبيعت و به آفري دكار كل نسبت داده. كفته 
اند آن قوانين علاوه بر حفظ اجتماع كه كمال اول آنستء عهده دار وصول نوع» بشر بتمام كمالات منتظر و متصورش نيز مى 


فقه اسلامى يكى از اين كونه قوانين است كه به نام قانون الهى به جامعة بشر اعطاء شده و به عقيدة عموم بيروان بلكه بنظر 
الو قافو لون قال المتماده اميق عمل باو فاون ماقت 
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حقيقى بشر يعنى كمالات فردى و جمعى» جسمى و روحى و 


معاشى و معادى او رااز همه جهت تامين مى كند .)١١‏ 


-)١(‏ در آياتى اراز درن مجعدايا بخ تانق "كدعو ابن زه نوشتيم اشاره شده است فى المثل در اين آيَهُ از سور آل 

م ىه ا 0 م6 مي 1 لا 0 وو 5 2 2 9 # لا 3 لاك 
عمران وَ اذْكرُوا نعمت الأ عَلَنِكُمْ إِذْ كنم أغرداء فَأَلْفَ بَيْنَ فلوبكم قط بحت ينغمته إخواناً وَ كم عَللا سَّها حَفْرَهِ مِنَ الدَارِ 
َأنْقّذَكُمْ مِئّْهًا منافع عالي قانون مقدس اسلام از لحاظ دنيوى بعنوان «تأليف قلوب» و «برادر شدن» ياد كرديده و از اين عنوان» 


دلها را بهم نزديكك سازد تا همه از جان و دل با هم مساعد باشند. 


-١‏ افراد بشر از لحاظ امور دنيوى بايد خود را افراد يكك خانواده بشمار آورند و برادرانه بهم يارى كنند. يس قانون كامل به 
اعتبار همان معاش و دنيا نيز بايد به ايجاد اين غرضء توجه و نظر داشته باشند. 


“- قانون بايد جنان باشد كه افراد از صميم دل خود را با هم برابر و برادر دانند و در شئون زندكى به مساوات» بلكه مواسات 


كه لازمة برادرى مى باشدء قيام و اقدام كنند و از زياده روى نسبت به يكك ديككر خوددارى نمايند. 
اين امور در نظر قانون مقدس اسلام از كمالات اجتماع است يس بلحاظ دنيا هم بايد منظور قانونكذار باشد. 
از جملة اخير اين آيه هم منافع دنيوى قانون استشعار و منافع اخروى آن استظهار مى كردد. 


و در اين آبه از همان سوره كلل أَرْسَلنا فيكم رَسُوَ نكم يَتُوا ليع اانا وَ يرْكيكع و يُعلْمَكُم الكتات و الْحكمة و 


لفك لكا لع تكرثواكتلقرة به رعايتك مصالح روحى وآموختن حكمت و تزكية نفس اشاره شده ودر قسمت اخير اين أيه 
تصريح باين حقيقت شده كه قانون مربوط باين امور و احكام و دستورهايى راجع باين شئون از حدود اطلاعات و معلومات 


شما بيرون واز حوصلة دريافت وادراكك بشر افزون است. 

ودراين آيه از سورة النحل وَتَرَلن عليِكٌ الْياب تلان ِكل كن وو شوخ لوعو يد لِلمثِلِمِينَ امورى جند از اغراض 
عاليه قانون دينى ياد كرديده است. 
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"- علت فاعلى قانون 

براى يبدا شدن قانون بحسب آن جه مشهود مى باشد يكى از دو كونه مبدأ فاعلى ممكن اسث موجود باشد. 

-١‏ بشر عادى. 


؟- بشر الهى يا ييغامير. 


در قسم اول يكك تن (يا جند تن از افراد عادى با مشاوره) به اندازهً استعداد فكرى خويشء و شايد با توجه به اغراض 
خصوصى و با رعايت منافع و مصالح شخصى قانونى تهيه و تسر حد قدرت آن قانون را در محيط حكمروايى خويش اجراء و 
بر افراد تحميل مى كنند و بسا كه به محض تغيير اغراض و منافعم شخصى يا احتمال تغيير و تبديل آن باز به ميل و ارادة خويش 


در قانونى كه خود وضع كرده دخل و تصرف و تغبير و تبديل بكار مى برند. 


در قسم دوم يكك تن از افراد بشرء كه امتياز او از ديكران و برترى وى بر آنان به آيات بينات و معجزات با هرات» مسلّم و مورد 
تصديق باشد و باصطلاح فلسفى در خصال سه كانه به مرتبة كمال باشد قانونى به استناد تنزيل و از منبع وحى و الهام به نام 


خدا به مردم عطا مى كند و احكامى راجع به عبادات- معاملات- ايقاعات و احكام و سياسات ارائه مى دهد كه شئون فردى و 


جمعى» جسمى و روحى و دنيوى و اخروىء بسر حد كمال ممكنء در آنها مورد رعايت واقع كرديده است. 


قسم دوم كه قانونى است الهى و مقدمات امكان و وقوعش مورد تصديق و اذعان مى باشد نسبت بقسم نخست از جند جهت 


كدر وير يادمق كردة ميت وابرترئ داده 
-١‏ كوهر و ذات اين قانون از شائبه اغراض شخصى و منافعم خصوصى بكلى ياكك مى باشد. 
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؟-غايت و غرض اين قانون والاترين مرتبه و كاملترين درجه اى است كه ممكن است براى قانونى منظور و موجود باشد و بر 
آن بار كردد. 


*- علاسوه بر آن جه در قوانين بشرى ممكن است ضامن اجراء قرار كيرد در اين قسم قانون» ضامن اجراء ديكرى كه به خود 


اين ضامن اجراء در نظر كسى كه باين قانون و كذارنده اش معتقد و مؤمن باشد به جهاتى جند از آن جه در قسم نخست» 


رع شان حرا مرو عل :ذانت راد و سوسعه 1 اشان هرا ادك 
“- براى استفاده از اين ضامن اجراء رنجى و خرجى بر افراد و اجتماع تحميل نمى كردد. 


علت كل و واسطة ابلاغش خاتم رسل محمد 


غك الله عل اللن هايم و ليرد افة؛ 


نكته اى كه در اينجا بنظر نويسندة اين اوراق رسيد و به مورد مى نمايد كه؛ در اين موضعء آن را ياد كنم اينست كه بهر حال 
برخى از قوانين را بايد زاييده و مولود خود اجتماع يا بتعبير ديكرى لا-زم عقل اجتماعى دانست بدين معنى كه بايد كفت 
«اجتماع» بلحاظ اين كه اجتماع است آنها را اقتضاء دارد و اكر بشر عادى آنها را تصويب يا بيمبرى آنها را امضاء و تاييد كرده 
همان را خواسته كه اجتماع اقتضاء آن را داشته و به تعبيرى ديكر عقل مستقل به آن حكم مى كرده است. 
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عنوان «ارشادى» كه در فقه اسلام براى برخى از احكام در برابر احكام «مولوى» اصطلاح شده از اين قبيل است: لزوم فعل عدل 
حقيقى در اجتماع و مواد مربوط به آن حقيقت وهم لزوم تركك ظلم و موادى كه باين امر ارتباط دارد (مانند قانون مالكيت 
بمعنى اعم - اختصاص - كه ممكن است از مواد مربوط بوجود عدل و عدم ظلم باشد) شايد از جملة همان قوانين باشد كه 


قانونكذاران بشرى يا الهى آن را تأييد و تصويب كرده اند. 
جنانكه در ذيل بحث از علت غائى دانسته شد. ضرورت قانون الهى را در بشر فرزانكان و فيلسوفان از راه غايت و غرض اثبات 
كرده هم جنين بايد در اينجا دانسته شود كه برخى هم ضرورت آن رااز راه علت فاعلى به اثبات يرداخته اند. 


د كه ازز اب راه ة ذاو اثنات أن 2 باشد در اصطلا" كلام به نام دلما. «لطنئش» خو انده شود. خلااصة 
2 انناراه:عهيدبة دارا جام ر 2 م ااام رم جو اند ةمئ .سو 


اين دليل اين است كه جون وجود 


آفريده كار داناء توانا و حكيم ثابت شده و جون مدلل كرديده كه آفرينش مبنى بر اساس حكمت و حكمت مقتضى ارشاد و 
هدايت مى باشد يس ناكزير خالق حكيم بند كان خود را مهمل نمى كذارد و ايشان را به وسيل سفيران والامقام و ييمبران 
عظام راهنمايى و ارشاد مى كند. 


در روايتى كه شيخ صدوقء در كتاب توحيد (و طبرسى ١١‏ در كتاب احتجاج و شيخ كلينى قسمت اخير آن را در كتاب 
كافى) و ديككران از قدماء و متاخران آورده اند از هشام بن حكم زمينة سؤال و جواب «زنديقى» با حضرت صادق (ع) نقل 
كرديده و در آخير آن از ضرورت وجود قانون الهى كفتكو به ميان آمده و بر آن استدلال شده است. در اين استدلال ميان دو 
دليل يا بهتر كفته شود 


أسَت: 
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دو طريق (طريق غايت و فاعل) تا حدى جمع شده. قسمت مربوط باين موضوع ترجمه و در اينجا آورده مى شود: 


«.. يرسيد از كجا و بجه دليل انبياء و رسل را اثبات مى كنى؟ حضرت در ياسخ وى جنين كفت: جون اثبات كرديم كه ما را 
آفريده كارى هست برتر از ما وازهمة آفريده كانش و آن صانعى است حكيم كه مشاهده و ملامسه و مباشرت و محاجه 
مباق أو :و خلقش امكان: يلير انسث سن" تابكافى كرفة كه اوازا دو ميان بند كالقن :سقراء و برالكشكاني سنك كريد كان را 


به مصالح و منافع ايشان رهنمايى مى كنند و جيزهايى را كه بقاء ايشان در بكار بستن آنها 


و فنائشان در ترك آن جيزها مى باشد به آنان مى كويند يس ثابت شد كه از جانب حكيم عليم در ميان خلقش آمران و 
ناهيانى هستند كه او امر و نواهى خدا را به مردم مى رسانند و اينان ييغمبران و بركزيد كان از ميان خلق و حكيمانى آراسته به 
آداب حكمت و برانكيخته به حكمت مى باشند. ايشان بااين كه در خلقت و تركيب با ديكر افراد اشتراكك دارند از حيث 


اخلاق و احوال با آنان مختلف و از ايشان ممتازند. 


«خداوند حكيم عليم ايشان را به حكمت و دلائل و براهين و شواهدىء مانند احياء مرد كان و ابراء بيسان و شفاء كورانء تائيد 
كرده است يس زمين هيج كاه از حجتى كه داراى آيات و معجزات باشد. كه صدق كفت رسول و وجوب عدالت او را مدلل 
دارد» خالى نيست» .)١١‏ 


1 


(شايك للنظ وتحيه دن ةيو اد كدو 1 بعرت الله لك إذ تق كم أغيداء.: وهم در آية و اذكرُوا نم > نفعت الل لع و لا كول 
ليك ين الكللاب و بتكمو يكم بولقو له وَاغلموا أن لله يكل شن ءِ عَلِيمٌ به قاعدة لطف اشارتى باشد جنانكه رفع 
عداوت و وضع تأليف قلوبء به قاعده و اصل قانون «مدنيت طبعى» اشارت است. 


لا 
57 
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؟- علت ماذى قانون 


اصول و كلياتى كه بعنوان تعبين و تكليف همه يا كروهى از افراد بشر و بيان خط مشى آنان در زندكى و حياتشانء به اقتضاى 
شئون و جهاتى مختلف و بحسب اوضاع و احوالى متفاوت, و بسا كه در ازمنه و امكنه اى متفرق» وضع و تهيه شده باشد مواد 


قانون مخصوص را تشكيل مى دهد. 


مواد اولية قانون اسلامى يعنى 


فقهه اصول و كليات و احكام و مقرراتى است كه در طى دور رسالت بيغمبر (ص) كه آغازش سال بعثت و فرجامش سال 
رحلت آن حضرت مى باشد به تفاريق اوقات در بار شئون مختلف حيات صدور يافته خواه اين مواد بلسان قرآن مجيد باشد يا 
بر وجه تقرير يا فعل يا كفتار شريف بيغمبر ص (اين سه را بر حسب اصطلاح» «سنت» مى خوانند) صادر شده باشد. 


-١‏ عبادات. 

-١‏ عقود. 
*- ايقاعات. 

ع- احكام و سياسات. 


جه به تعبيرى كه شهيد اول در كتاب «القواعد و الفوائد) و غير اودر كتب خود كفته اند: امورى كه تشريع مى شود يا به 


آخرت مربوط است يا بدنيا )١١‏ امورى كه 


)١(‏ اين تشقيق كه براى تحقيق «حصر) تقرير كرديده بحسب ظاهر آن جه در برخى از كتب تعبير شده بنظر نويسندة اين اوراق 
از مسامحه خالى نيست جه اين جانب عقيده ندارد كه در احكام اسلامى حكمى يافت شود كه دنيوى» يا «اخروى» محض يا 
«فردى» يا «اجتماعى) صرف و «جسمى) يا روحى خالص باشد بلكه معتقد است كه در هر يكك از احكام اسلام همه اين امور 
رعايت شده فى المثل اكر نماز براى فرد و آخرت به اعتبار روح مصلحت دارد در دنيا به اعتبار جسم و بلحاظ اجتماع نيز فوائد 
و مصالحى فراوان براى آن هست كه شارع مقدس همه آنها را در نظر داشته و رعايت كرده و از راه توجه به همين نكته دقيق 


است كه نويسنده. قوانين بشرى را هر جه و از هر كه باشد وافى به غرض و كافى براى نيل به سعادت حقيقى 


و كمال نهايى نمى داند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 1 


ندارد احكام و سياسات و آن جه به عبارت نيازمند مى باشد يا از دو طرف نيازمند است يا از يكك طرف نخست عقود و دوم 


أكاقاف سف 

به لحاظى ديكر شئون كلى هر فرد از سه جهت بيرون نيست بدين قرار: 
ادوع كدي !لاز قتي امون مرروظ افق بو داب 

؟- جهت ربطى با خالق (عباديات). 


“'- جهت ربطى با مخلوق (عقود- ايقاعات- احكام و سياسات- به لحاظى ))١١‏ فقه اسلامى همه آن جهات را شامل و تعين 
تكليف نسبت بتمام آن مراحل را متكفل مى باشد و به همين جهت,. جنانكه در بحث از علت غائى قانون دانسته و كفته شد. 


برترين و بهترين غايات و اغراض قانونى» هدف وغايت اين قانون شريف است. 


)١(‏ به لحاظى هم مى توان احكام و سياسات را به جهت شخصى مربوط قرار داد. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 2 ص: /” 
- علت صورى قانون 


كر جه بر هر يكك از مواد قانونى به لحاظى عنوان «قانون» صادق مى آيد و بدين لحاظ آن رانيز صورتى مى بايد و آن 
صورت هم كه عبارت از هيئت تركيبى الفاظ آن مى باشد براى هر يكك از آن مواد موجود است ليكن جون در اين موضع از 
لفظ «قانون» مجموع مواد موضوع يكك مشروعء منظور است جمع آن مواد بصورت تركيب و تأليفى خاص و ترتيبى مخصوص 


كه هر دسته از مواد مرتبط. تحت عنوانى معين اندراج يافته و هر فصل و عنوانى از لحاظ تقدم و تأخير به وجهى 


متناسب قرار كرفته باشد بايد بعنوان علت صورى قانون خوانده شود. 


فقه اسلامى از همان قرون اوليه صورتى خاص به خود كرفته و فصول ياء بتعبير فقيهان كتابهاى آن نظمى مخصوص يافته كه 
بى كمان در نخستين نيمة قرن اول اسلامى, بلكه به كمانى متآخم بعلم در دومين نيمة آن قرن نيز» طرز جمع و تأليف آن به 


وضعى كه در قرون بعد بيدا كرديده و تا عصر حاضر برجا مانده نبوده است. 


يكى از امورى كه بايد به ياد باشد تادر طى تاريخ فقه مورد بررسى و تحقيق قرار يابد و روشن كردد همين طرز جمع و 
تبويب و حِكُونكّى اسلوب تدوين و تاليف فقه مى باشد جه اين امر نيز خالى از تطور و تحول نبوده و ادوارى براى آن به 


همرسيده أشنت 


در اينجا بايد نككفته نككذاشت. كه بيشتر تحولات و ادوارى كه براى فقه بيش آمده و تاريخ آن را تشكيل مى دهد امورى است 


كه به تهيه و استخراج مواد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 7 
فقه (علت مادى) متعلق و به جكونكى جمع و تبويب و سبكك و ترتيب آن (علت صورى) مربوط مى باشد. 


اينكك كه حِكُونكّى قانون (بمعنى اعم) از لحاظ علل جهاركَانةُ آن معلوم و ارزش خصوص فقه اسلامى در ميان قوانين موجود 
دانسته شد بايد ييش از ورود بمباحث تاريخى اين قانون كه مقصود اصلى از اين اوراق است بحثى فرعى در باره شناساندن و 


توضيح آن جه در اين اوراق» مورد بحث و تحقيق مى باشد بعنوان مقدمه مطرح كردد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 4" 

مقدمه 

اشاره 


تعريف هر فن و تعيين موضوع و تبيين نتيجه و غرض آن بيش از شروع به مسائل آن فن 


كر جه بطور عموم مهم و لازم شمرده شده )١١‏ ليكن در خصوص فن تاريخ ادوار فقه» كه اين كتاب بحث از آن را عهده دار 
و متكفل مى باشدء ايراد سه امر ياد شده مهمتر و لزومش مؤكدتر است جه تا كنون بحثى باين عنوان طرح نشده و كتابى در 
اين فن تاليف نككشته تااين كه» دست كمء از يكك جهت و در يكك موضع معلوم كرديده باشد و اين معلوم بودن اجمالى و 


5 5307 مم 1 .ء جح 
بوجه. تسامح در تشريح و توضيح سه امر ياد شده را مجوّز كُردد. 


ادوار فقهء با همه شايستكّى كه براى فحص و بحث داشته و داردء تا عصر ما جندان بدان توجه نشده و» بهر حال» در باره آن 
اكر هم تأليفى باشد بما نرسيده است يس ناكزير» جنانكه كفته شدء بايد بطور مقدمه تشريح كردد كه: 


منظور از اين عنوان جيست؟ 

وجه جيز در زير اين عنوان موضوع بحث و مورد كفتكو مى باشد؟ 

و فائده و ثمرى كه از تأسيس و طرح اين مسائل ممكن است بحصول آيد جه خواهد بود؟ 
يس در اين موضع سه امر زير مورد تشريح مى كردد: 


١‏ - منظور از «ادوار فقه» (تعريف) 


)١(‏ به حدى كه حتى متأخران از علماء كه ذكر و شرح همه ارءوس ثمانيه» را در آغاز تأليفات لازم نشمرده اند باز هم از ايراد 


اين سه امر خوددارى نكرده بلكه اين كار را از مقدمات ضرورى شروع به فن دانسته اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: 7١‏ 

اوور يحلت [لمروظبواه) لدان زه ولافاة عط قرطو 

١‏ - منظور از ادوار فقه 

اشاره 


شناختن آن جه اين اوراق به منظور آن فراهم آمده و شايسته است در باره اش تأليفاتى مشروح بوجود آيد موكول است بر اين 
كه 


بيشتر لفظ «فقه» بحسب لغت و بحسب شرع و بحسب اصطلاح فقهاء و بحسب اصطلاح مخصوص باين اوراق معلوم باشد تا 


منظور از عنوان «ادوار فقه) روشن كردد: 
فقه در اصل لغت بمعنى «فهم» است و در طى محاورات و عبارات بر جند معنى مختلف اطلاق )١١‏ و در هر يكك از آنها بكار 


رفته كه از آن جمله است ١فهم‏ دقائق). 


لفظ فقه كه معنى لغوى و عرفى آن دانسته شد و معنى اصطلاحى آن بعد از اين ياد خواهد كرديد در صدر اسلام بر يكى از 


دو معنلى زير اطلاق مى شده است: 


-١‏ همان معنى لغوى (مطلق فهم). 


لل[ «فهم دقائق) و «فهم غرض متكلم از كلامش» و «جودت ذهن و سرعت انتقال» صاحب كتاب ١‏ واس رن ا 
كناب جدود مفسهون كله ايخ «فقه) به تصريح جوهرى و غير او» در لغتء بمعنى «فهم» است قوله تعالى دو كن ل تَفْمَوُو 0 
امار ا ا 0 
داشته اند. راغب در مفردات خود فقه را عبارت از «وصول به علمى غائب به وسيلة علمى حاضر) دانسته است. فهم در لغت 
بمعنى مطلق ادراكك مى باشد و به همين جهت جوهرى آن را به «علم» تفسير كرده و برخى آن را بمعنى ١جودت‏ ذهن از حيث 
استعدادش براى اكتساب مطالب و سرعت انتقال آن از مبادى به مقاصد» دانسته اند..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ضر 


لفظ فقه باين معنى در مواردى زياد هم در قرآن و هم در اخبار )١١‏ بكار رفته كه از آن جمله است از قرآن مجيد آيهٌ ه*از 


سورة «الانعام» انْْو كتف تُصَرّفُ الات لعلَّهُمْ يَفْقَهُونَ و آي 48 از همان سوره قَدْ َصَلْنًا اللاتِ لِقَوم يَفْقَهُونَ و آي 14 از سورة 
«طه وَ اخكلٌ فقذه ين لاني بتذهوا نولي وان 8 از سورة «الا-عراف» لَهُمْ قُلُوبٌ [] يَفْمَهُونَ 30 82 ان ستؤزة لابن 
كرا و و حي الراك عترو و روز لا لحرو اعريعيم نحل ترم ار اتير ييل ادر از امور ار 
ذلك بِأَنّهُمْ قَوْمٌ لا يَفْمَهُونَ بعد از اين كه كفته است: لا يفقهون الحق و لا يعرفون معانى صفات الله جنين آورده است «فالفقه» 
العلم بمفهوم الكلام فى ظاهره و متضمنه عند ادراكه و يتفاضل احوال الناس فيه). و شايد همين معنى مراد باشد از حديثى كه 
شيخ صدوق كتاب «معانى الأخبار) خود رابه آن آغاز كرده و آن حديث به اسنادش از حضرت صادق (ع) اينست «أنتم افقه 


الناس اذا عرفتم معانى كلامنا..) 


"- معنى بصيرت در دين خواه در قسمت اصول دين باشد يا در فرو مجه حوور عصر سن صيوة ابعيت بد اصول 
دين بكار رفته است شايد لفظ فقه در ١آيةُ ٠٠١‏ از سورة «النساء» قلا لقْوّْاءِ القَوْم لا يكادٌوق يَفْقَهُونَ حديثاً بادر نظر كرفتن صدر 


لا 
)١(‏ شيخ عبد الله سماهيجى بحرينى در ذيل نخستين مسأله از كتاب منيه الممارسين خود جنين آورده است «روى شيخنا 


الصدوق فى كتاب العلل مسندا عن على بن الحسين عليهم السلام قال كان على بن ابى طالب بالكوفه فى الجامع اذ قام اليه 


فقال يا امير المؤمنين انى أسألكك عن اشياء فقال سل تفقها و لا تسثل تعنتا..» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ذا 

: لاد وا د عو لل 2 
از سورة «التوبه) فلؤ لا نفرَ مِنْ كل فرْقِهِ مِنْهُمْ طائفه ليتفقهوا فى الدين.. 


در ياره اى از احاديث و اخبار كه اين ماده در آنها بكار .رفته نيز همين معنى متظاهر مى باشد فى المثل از روايت مستفيض با 
متواتر نبوى كه «من حفظ على أمّتى اربعين حديثا بعثه الله يوم القيمه فقيها» همين معنى بنظر مى رسد هم جنين از روايات و 
احاديثى كه در مقام مهم بودن «تفقه» بلكه لزوم آن صدور يافته اين معنى مستفاد مى شود از قبيل اين حديث نبوى كه از طرق 
علمة بووادة كلاه باعي اللد يش وذافعنا م فقه فى الددوةو كدر توى دركن كيان طرق عابه يان :مفمورة نف قدة 
كه بيغمبر (ص) يس از خواندن آيه شريفه فَمَنْ يَعْمَّل قال ذه خَثراً يَرَُ.. بر اعرابى ى كفتن اعرابى احسبى حسبى) فرموده 
است «فقه الرّجل» و مانند حديث اعليكم بالتَفقّه فى دين الله فان من لم يتفقّه فى دين الله لم ينظر اللّه تعالى اليه يوم القيمه) و 
مانند قول حضرت صادق عليه السلام «لوددت انّ اصحابى ضصربت رءوسهم بالسّرياط حتّى يتفقّهوا؛ و قول ديكر آن حضرت 
«تفمّهوا فى الدّين فانّه من لم يتفقّه فى الدين فهو اعرابئ انَّ الله تعالى يقول فى كتابه لِيتَفَفَهُوا فى الدَّين وَ لِيُنْذِرُوا قَوْمَهُغ.. و 
نظائر اين احاديث كه در كتب معتبره از قبيل كافى و غير آن )١١‏ نقل شده و در تمام آنها ماده «فقه) در معنى اعم بلكه در 


خصوص بصيرت در اصل 


قر فاو الا وان جلك )١‏ در جمله وصيتهاى بيغمبر (ص) به ابى كر غفارى حنين' أوودة شده اسحد نا ابا :ذر لآ يفقه الرجل 


كل الفقه حتى يرى الناس فى جنب الله تباركك و تعالى؛ امثال الاباعر ثم يرجع إلى نفسه فيكون هو أحقر حاقر لها 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: وض 


بكار رفته نه در خصوص علم بفتاوى و دعاوى جه واضح است كه «انذار» و «افضليت مطلقه» و «فقيه شدن اعرابى» به صرف 
بى بردن او به حقيقت يكك آيه و«عدم توجه خدا بغير فقيه) و «لزوم تحصيل تفقه بر همه اصحاب» و امثال اين امور كه در اين 
آيات و روايات و در نظائر اينهاء او توابع و متفرعات فعل «تفقه) يا تركك آن قرار يافته با فقه بمعنى اخصء كه معنى اصطلاحى 
آن مى باشد» تلازم بلكه تناسب ندارد. 


جخ يات لين موزو رودن لانو كاج كور لجار كرد بصنا اين كه عل برلايه اعم دوابهت د وارقلم ورانت) تسيم 
- 7 ب لا 
كرده كفته است: «.. وعلم الوراثه هو الفقه فى الدين قال الله تعالى «فلؤ لا نفرَ.. الخ» فصار الانذار مستفادا من الفقه). 


نمى شده و معنى متعارف كنونى آن اصطلاحى مستحدث مى باشد جنين كفته است: 


او أن الفقه ا كو مااراتع فى العددية ويعتى السنرهافى اهز الدارة اق الققه مانس هذه اللفتيرة 0 : 


وهمو در ذيل حديث مروى از حضرت رضا (ع) «انّ من علامات الفقه الحلم و الصَّمت..) جنين كفته است «از اين كه حضرت 


رضا (ع) در 


مقام بيان علائم فقيه بر آمده دانسته مى شود كه معنى «فقيها يوشيده و غامض بوده كه همه كسرا 


لا 
)١(‏ ابو حفصء. شهاب الدين» عمر بن محمد بن عبد الله بن عمويه كه تصوف و وعظ را از عم خود ابو النجيبء عبد القاهر بن 


محمد بن عمويه صوفى و عارف مشهور فرا كرفته و در سال ششصد و سى و دو (8#7) هجرى قمرى در بغداد وفات يافته 


است. 


(؟)- محمد بن ابراهيم فيلسوف شهير ايران» صاحب كتابهاى نفيس: اسفار و شواهد- الربوبيه و غير آنها در سال يكك هزار و 


ينجاه )٠١80(‏ قمرى هجرى هنكامى كه براى هفتمين بار يياده به مكه مشرف مى شده در بصره وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


بر آن وقوف نمى بوده يبس حضرت بذكر لوازم و آثار يرداخته تا بدين وسيله از «فقه) تعريف بعمل آيد و اكر معنى «فقها و 
منظور از آن اطلاع بر فتاوى غريبة فرعيه و استحضار اقوال مختلفه مى بود باين شرح و تفسير نيازى نمى افتاد) ابن هشام »١١‏ در 
كتاب سيرةٌ خودء در ذيل قصهٌ يوم «الرجيع» (رجيع نام آبى است در ناحيه اى از حجاز كه به هذيل متعلق مى بوده) به اسنادش 
ازابن اسحاق از عاصم بن عمر بن قتاده نقل كرده كه كفته است: 

لا ا 
اقدم على رسول الله صلى الله عليه و آله بعد احد رهط من عضل و القارى (قال ابن هشام: عضل و القارى من الهون بن جزيمه 
بن مدركه و يقال الهون) فقالوا يا رسول الله انّ فينا اسلاما فابعث معنا نفرا من اصحابكك يفمّهوننا فى الدّين و يقرئوننا القرآن و 
يعلموننا شرائع الاسلام) 7 


شده شرائع اسلام كه همان احكام فقه بمعنى مصطلح است در برابر اقراء قرآن و تفقيه در دين قرار داده شده يعنى در حقيقت 
اين درخواستء از تعليم اصول عقائد (تفقيه در دين) كه بطور طبيعى مقدم مى باشد شروع و به تعليم فروع كه بلفظ شرائع 
اسلام از آن تعبير كرديده خاتمه يافته است. 


)١(‏ ابو محمدء عبد الملكك بن هشام بن ايوب كه كتاب «السيره النبويه» خود را از كتاب «المغازى و السير) تأليف ابو بكر 
محمد بن اسحاق كه بحسب منقول از رجال شيخ طوسى از اصحاب حضرت صادق (ع) بوده و در سال صد و ينجاه و يكك 


)10١(‏ هجرى قمرى وفات يافته» جمع آورى كرده است. ابن هشام در سال دويست و هيجده (118) وفات يافته است. 
9ح وكيتت قل مجلس دو تحار كار زوق ووو المتعق لين | بو وزوايك وان انان فعاف رودم اميك 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 0" 

غزالى ١١‏ در كتاب احياء العلوم خود كفته است: 


«ينج لفظ است كه معنى سايق آن الفاظ با معنى كه اكنون از آنها متعارف و متفاهم مى باشد تفاوت زيادى بيدا كرده است 
يكى از آن الفاظ لفظ «فقه» است تصرفى كه در اين لفظ بعمل آمده بر وجه تخصيص است نه بطريق نقل و تحويل جه اكنون 


است به طورى كه هر كس را در امور ياد شده تعمق بيشتر و اشتغال زيادتر باشد بحسب متعارف فقيهتر بشمار مى رود. 


«اين است حال فعلى نسبت باين لفظ در حالى كه در صدر اسلام 


وقتى بطور اطلا-ق لفظ فقه كفته مى شده علم بطرق آخرت و معرفت دقائق آفات نفوس و مفسدات اعمال و قوت احاطه به 
حقارت دنيا و كثرت اطلا.ع بر نعماء عقبى و شدت استيلاء خوف بر قلب از آن منظور مى بوده است. دليل براين مطلب آي 
شريفه لِيَتمَمَهُوا فى الدّين مى باشد زيرا آن جه انذار و تخويف بدان حاصل مى شود اين فقه است نه تفريعات طلاق و عتاق و 
سلف و اجاره و لعان و ظهار بلكه اين امور علاوه براين كه موجب انذار نيست خوض در آنها جه بسا كه باعث قساوت قلب و 
زوال خشيت و خوف نيز بشود جنانكه اكنون از بسيارى از متفردان باين فن مشاهده مى شود.. نمى كويم اسم فقه» فتاوى 
مربوط به احكام ظاهرى را مطلقا شامل نبوده است بلكه مى كويم اين شمول از باب عموم معنى اين لفظ و يا از باب استتباع 


مى باشد جه بيشتر موارد استعمال اين لفظ در معنى علم آخرت بوده است» "١‏ 


)١(‏ ابو حامد» محمد بن محمد بن احمد طوسى ملقب به «حجه الاسلام) در جهاردهم جمادى الثانيه از سال يانصد و ينج 


)١0(‏ هجرى قمرى وفات يافته است. 


() غزالى علوم را به علوم دنيوى و اخروى تقسيم كرده و علم فقه اصطلاحى راء مانند علم طبء در عداد علوم دنيوى شمرده 
يس منظورش از اين كلام اين است كه لفظ «فقه» بر علم فقه بمعنى اصطلاحىء, كه باصطلاح او از علوم دنيوى مى باشدء 
اطلاق و در آن استعمال نمى شده يا كمتر استعمال مى شده است. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: م 
فقه در اصطلاح 


فقه. كه معنى لغوى و عرفى آن و هم معنى متداولش در صدر 


اسلام دانسته شد» بحسب اصطلاح فقيهان به عباراتى مختلف تعريف شده كه از ميان آن تعاريفء عبارت «علم به احكام 


شرعى .از ادلة تتصيلئ انها تذاولى ينشتر و شهرق زباوم ضيب و جهره القن كته اسك 
" 
سيد نعمه الله جزايرى )١١‏ در طى «اجوبةٌ مسائل سيد على نهاوندى»». بناء بنقل صاحب روضات «7)» جنين كفته است: «اعلم ان 


الفقه بحسب اللغه, الفهم ثم نقل إلى معنى آخر يناسب المعنى اللغوى مناسبه المسبب للسبب او النوع للجنس و رس موه بالعلم 
بالأحكام الشرعيه الفرعيه عن ادلتها التفصيليه فعلا او قوه قريبه..) )١‏ 


فقه در ابن تأليف 


اكنون بايد دانسته شود كه در عبارت «ادوار فقه)» از لفظ فقه جه معنى اراده شده: معنى متعارف صدر اسلام منظور است يا 


معنى اصطلاحى فقيهان يا معنى ديكرى غير از هر دو؟ 


0 
)١(‏ سيد نعمه الله صاحب تأليفات زياد واز شاكردان مجلسى دوم بوده كه در بيست و سيم ماه شوال از سال هزار و صد و 


دوازده )١١١7(‏ هجرى قمرى وفات يافته است. 


(0)- سيد محمد باقر بن سيد زين العابدين خوانسارى از شاكردان شيخ محمد تقى» صاحب هدايه المسترشدين (حاشيه بر 
معالم)» بوده. در هزار و دويست و بيست و شش (11782) قمرى هجرى در خوانسار بدنيا آمده و در هزار و سيصد و سيزده 
(32) قمرى در اصفهان از دنيا رفته است. 


(9)- شهيد دوم در كتات تمويك القراعه بس اذاين كد كنمه انك «و الفقه لغه. الفهم و اصطلاحا: «العلم بالأحكام الشرعيه 
العمليه المكتسب من ادلتها التفصيليه) و در بارهُ جامع و مانع بودن اين تعريف به تفصيل سخن رانده جنين كفته است: «و قد 
يطلق الفقه عرفا على تحصيل جمله من الاحكام 


و ان كان عن تقليد و هو معنى شائع الآن). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: ذا 


ازآن جهء در قسمت مربوط به علل قانون» كفته شد جنين بنظر رسيد كه حقيقت و روح قانونء بمعنى اعم, از آغاز بيدا شدن 
اجتماع بشرى فى الجمله در ميان افراد وجود يافته است نهايت اين كه تحول و تطور مى داشته و بحسب مقتضيات هر عصر و 
به تناسب درجات نقص و كمال جسم و روح مردم هر دوره كم و زياد شده و نقض و ابرام و نسخ و اثبات و بالجمله تغيير و 
تبديل در آن راه يافته است و بسا كه اين حقيقت در يكك عصر و در ميان اقوام و ملل مختلف به اشكالى متفاوت تجلى مى 
كرده ليكن هيج قومى در هيج عصرى نبوده و نخواهد بود كه براى نظام زندكانى بدوى يا حضرى و مدنى خود به هيج وجه 
قانون و آيبنى نداشته باشد و افراد آن به همه جهت خود سر و آزاد ودر عين حال داراى قوميت و تجمع هم باشند. نمى 
خواهم بككويم هر قوم و ملتى قانونى صحيح و كامل مى داشته ويا مى دارد بلكه مى كويم هر اجتماعى را قانونى بوده و هست 
و خواهد بود كه آن اجتماع در يرتو آن قانون و بحسب اقتضاء آن كم و بيش بقاء يافته هر جند آن قانون بنظر قومى صحيح و 
بنظر قومى ديكّر ناقص بشمار رود. 


جنانكه دانسته شد قانون بر دو كونه است: 
١‏ - بشرى. 
؟- الهى. 


قوانين بشرى كه در ميان طوايف مختلف و اقوام و جوامع متعدد و متشتت از آغاز آفرينش بشر تا كنون يديد آمده و اجتماع 
قبائل و اقوام 


را كم و بيش نظام مى داده شايد بيش از حد تعديد و احصاء باشد و بهر حال تعديد و تحديد آنها در اينجا منظور نيست آن 


جمع و تدوين به خود كرفته 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ان 


از قانون هامورابى )١١‏ قانونى قديم تر نبوده يا هنوز بدست نيامده است به همين مناسبت جنانكه اين قانون به نام قانون 


هامورابى (/ا120لا13111111])خوانده شده بعنوان «اقدم شرائع غير آسمانى» نيز ياد شده است. 


قوانين الهى كر جه از لحاظ عدد محدودتر و مضبوصطتر مى باشد ليكن باز هم بر فرض امكان استقصاء و تحديد, استقصاء آنها 
از موضوع بحث خارج است آن جه همة اديان يا بيشتر آنها آن را كفته و مسلم داشته اين است كه نخستين موجود از افراد بشر 
ييغمبر بوده و بهر حال در ميان قوانين الهى آن جه در بين اهل اسلام از همه معروف تر است قانون يهود 3١‏ و قانون اسلام مى 


باشد. 
لفظ فقه براى كليةٌ قوانين عملى اسلامى اصطلاح قرار داده شده و مى توان كفت همان طور كه حقيقت قانون بمعنى اعم در 
ادوازق غلى كردم و بلاس بره اك كزذيلم بداطورئ كه كويا:تابقين ان سقفت بر قالب 1ن لفقل كه قله باهه العكاس افد 


وبراثر آناين لفظ در ادوارى متعاقب استعمالاتى متفاوت به همرسانده است. 


بهر جهت جون موضوع بحث در اين اوراق احكام اسلام از لحاظ 


تطورات و تحولاءت آن مى باشد يس بحث بايد طورى طرح كردد كه تمام ادوار و احكام اسلام راز آغاز زمان صدور تا 
عصر حاضر بلكه تا ابد يكسان شامل كردد. 


)١(‏ يكى از يادشاهان بابل است كه 73 قرن ييش از ميلاد مسيح مى زيسته و قانون معروف خود را كه تااين عصر بر جا مانده 


واخيرا كشف كرديده در زمان فرمانروايى خويش نوشته و آن را در محلى كه محفوظ بماند» نهاده است. 


() از ديانات سابق بر شريعت موسى مانند ديانت ابراهيم قانونى مدون در دست نيست و ديانت بعد از موسى كه دين مسيح 


است از لحاظ قانون بيرو ديانت موسى بوده و به كفتةُ حضرت عيسى: 
او نيامده كه توراه را از ميان برد بلكه آمده است تا آن را محكم كند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حضوا 


لفظ فقه بدان معنى كه در صدر اسلام بكار مى رفته براى اين كه موضوع اين بحث تاريخى باشد صالح نيست جنانكه معنى 
مستحدث اصطلاحى نيز صلاحيت آن امر را ندارد: معنى نخست صلاحيت ندارد آشكار و از توضيح بى نياز است معنى دوم 
صالح نيست زيرا در اين اصطلاح, فراغ از دور صدور تمام احكام و حصول تجمع آنهاء ملحوظ شده و دامنة اين لحاظ از آن 
كوتاهتر است كه احكام را بلحاظ حال صدور و هنكام تفرد و تفرق نيز شامل كردد و حال اين كه در تشريح ادوار و تحولات 


فقه بايد اين قسمت هم مورد بررسى و بحث واقع و روشن و واضح كردد. 


فى المثل موقعى كه هنوز حكمى ديككر جز نماز تشريع نشده يا يكى دو حكم ديككر هم از قبيل زكاه 


و جهاد, فرضاء صدور يافته و تشريع شده بوده است دانستن آنها را نمى توان به نام فقه اصطلاحى خواند و لفظ فقيه را بر 
عالمان آنها اطلاق كرد جه هنوز تجمع تمام احكام كه در تعريف فقه اصطلاحى منظور و ملحوظ شده محقق نبوده است بلكه 
أكر فراهم آمدن و تجمع تمام احكام در صدر اسلام يعنى دور صدور احكام به فرض محال فرض شود باز اطلاق فقه بمعنى 
اصطلاحى بر آن احكام يا بر دانستن آنها شايسته و روا نيست زيرا وجود احكام غير از علم به احكام و علم به آن ها بطور 
استماع از بيغمبر (ص) غير از علم به آن ها است از راه ادلةُ تفصيلية آنها .)١١‏ 


جون دانسته شد كه فقه به هيج يك از دو معنى ياد شده عمومى راء كه در اين موضوع, منظور و مطلوب مى باشد ندارد 
ناكزير براى آن از لحاظى كه ادوارش مورد بحث تاريخى مى باشد معنى ثالثى بايد در نظر كرفته شود كه از دو معنى ياد شده 
اشمل و اعم باشد تا همه احكام عملى را بلحاظ تمام ادوار آنهاء جه 


)١(‏ همين مسموعات از بيغمبر (ص) كه از آن به «سنت» تعبير مى شود براى مردم دوره هاى بعد يكى از اقسام ادلة تفصيلى و 
يكى از مصادر استنباط را فراهم مى سازد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: .8 


دور صدور و جه ادوار استنباط» شامل كردد يس مى كوييم: فقه به اعتبارى كه جزء عنوان اين فن قرار يافته و تحولاءت و 
تطورات آن مورد بررسى و فحص و بحث بايد واقع كردد عبارت است از: احكام عملى اسلامى بلحاظ طوارى و عوارض 
آنهاء از قبيل زمان و مكان صدور 


و جكونكى آن و ديكر مناسبات و بلحاظ لواحق صدورىء از قبيل كيفيت استنباط و مداركك وادلة آن و خصوصياتى از 
استنباط كثند كان كه در كيفيت حكمى كه استنباط شده تأثيرى مى داشته است. 


بنا براين در مقام تعريف فن مورد بحث بايد جنين كفته شود: تاريخ ادوار فقه عبارت است از «علم به كذشتة احكام عملى 
اسلامى از حيث صدور و عوارض و از حيث استنباط و لوازم و مناسبات آن» تبصره- محقق طوسى در اخلاق ناصرى در ذيل 
اقسام حكمت عملى جنين كفته است: 


«و به بايد دانست كه مبادى مصالح اعمال و محاسن افعال نوع بشر كه مقتضى و متضمن نظام امور و احوال ايشان بود در اصل 
بلطم شدي رف 


«اما آن جه مبدأ آن طبع بود آن است كه تفاصيل آن مقتضاى عقول اهل بصارت و تجارب ارباب كياست بود و باختلاف 
ادوار و تقلب سير و آثار مختلف نشود و آن اقسام حكمت عملى است كه ياد كرده آيد. 


«و آن جه مبدأ آن وضع بود اكر سبب وضعء اتفاق و راى جماعتى بود بر آنء آن را آداب و رسوم خوانند واكر سبب آن 


اقتضاء راى بزركى بود مؤيد بتأييد الهى مانند ييغامبر يا امامى آن را نواميس الهى خوانند. و اين نيز سه صنف باشد: 
-١‏ آن جه راجع بود با هر نفسى به انفراد مانند عبادات و احكام. 

-١‏ آن جه راجع بود به اهل منازل به مشاركت مانند مناكحات و ديكر معاملات. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اع 

- آن جه راجع بود به اهل شهرها و اقليمها مانند حدود و سياسات. 


«و اين علم را (مرادش نواميس الهى است) 


فقه خوانند..) 

آن كاه يس از اين كه كفته است علم فقه بنظر تفصيل از اقسام حكمت خارج مى باشد كفته است: 
«.. از روى اجمال داخل مسائل حكمت علمى باشد). 

؟- مورد بحث (موضوع) 


از آن جهء در زمينة تعريف تاريخ ادوار فقه. دانسته شد موضوع آن تا حدى معلوم مى كردد جه: موضوع هر علم جيزى است 
كه از عوارض ذاتى آن جيز در آن علم كفتكو و بحث مى شود و دراين فن بحث مى شود از عوارض احكام دينى يا فقه 
اسلامى (شئون صدورى از قبيل زمان و مكان و تقدم و تأخر و وحدت و تكرار و اجمال و تفصيل و ترتيب و تبويب و تدوين 
و بالتبع حالات تدوين كنند كان و ترتيب دهند كان و شئون استنباطى و بالتبع جكونكى حال اشخاصى كه استنباط به وسيلة 
آنها وجود يافته و غير اين امور از لواحق و شئون و عوارضى كه در طى مباحث اين فن دانسته خواهد شد) يس موضوع اين 


فن» احكام فرعى اسلام است از حيث ادوار و تطورات و علل و موجبات اين تحولات و اطوار. 

- فائدة اين فن (غرض) 

علم به جكونكى ادوار فقه را فوائدى زياد مى باشدء كه در طى مباحث آن 
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ممكن است وقوف و توجه بدانها به همرسدء برخى از آن فوائد» در اين موضعء بطور اشاره؛ ياد مى كردد: 
-١‏ علم اجمالى بتكاليف واحكام 0١١‏ 


-١‏ علم تفصيلى به مناسبات صدورى احكام *- آ كاه شدن از جكونكى تحقق يا عدم تحقق اجماع 7 ©- اطلاع يافتن از طرز 
تفقه در دوره هاى اولية اسلام .)7١‏ 


ه- علم به مذاهب اصلى و مهم فقهى و زمان حدوث و معرفت مؤسس و زعيم آنها 59" #- توجه به جهاتى جند كه در مقام 


.)©( 


)١(‏ جون در طى مباحث اين فن به ياره اى از احكام» بر وجهىء علم بهم مى رسد 


يس تا حدى نظير علم فقه مى باشد و» فى الجمله» عالم شدن به احكام و تكاليف از فوائد آن بشمار مى آيد. 


(1)- شايسته اينست كه به اقوال و عقائد مهم فقيهان نامى هر دوره و عصرى تا آنجا كه مناسب بلكه ممكن باشد اشاره شود 
يس اككر اين كار به وجهى درست انجام يابد ممكن است تحقق اجماع و عصر حصول آن روشن كردد ودراين صورت بر 
فرض حجت دانستن اجماع يا حجت دانستن خصوص محص لى» آن حجتى حاصل و مدرك و دليلى براى استنباط حكم؛ 


تحصيل شده است. 
(9) اين اطلاع» بنظر نويسنده براى هر كس بخواهد به اجتهاد و تفقه خود اطمينان يابد بسيار سودمند بلكه ضرورى مى باشد. 
(6)- مذهبهايى مشهور از قبيل مذاهب ينجككانه يا مذاهبى مهجور مانند مذاهب اوزاعى و زفر و امثال اينان. 


(0)- جه هر كاه كسى بر مناسبات صدورى احكام بطور كاملء اطلاع داشته باشد و آنها را در هنكام دتدق اقوال مختلق در 
نظر كيرد بسا كه به رجحان قولى متوجه كردد و آن را بدين مناسبت اختيار كند. باين نظر مى توان ادعا كرد كه علم به 
جكونكى اوضاع تفقه و احاطه به همه تحولاءت ادوار فقه كر جه مدركى مستقل در برابر جهار مدرك (ادله اربعه) نيست 
ليكنء بتحقيق» مكمل استنباط از آنها و شايسته است به منزلة مدركى ينجم بشمار رود. 
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آن جه آوردن آن بعنوان مقدمه لازم مى نمود آورده شد اينك بايد به اصل مقصود وارد شويم و تا حدى كه توفيق رفيق و 


فيض حق مددكار باشد بخواست و عنايت اوء باين فن» كه بحث در بارة آن بى سابقه» و 


براى نخستين بار است مورد تدوين واقع فى رده سر و صورتى بدهيم. 

و عليه التكلان و به الاعتصام 
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مباحث اصلى 

[ققسيم اصول دوره هاى فقه به دو دوره] 

اصول دوره هاى فقه [تشريع و تفريع] 

احكام فقهىء؛ بدان معنى كه در فن «تاريخ ادوار فقه) بحث از آنها منظور مى باشد بطور طبيعى» دو مرحله يبدا كرده است: 


نخست بطور تدرج» حكمى يس از حكمى ديكر صدور يافته واز آن يس كه اصول احكام صادر و تا حدى جمع كشته به 
استنباط و تفقه احكام و تكاليف يعنى تفريع بر آن اصول كلى اولى نوبه رسيده است. 


يس دوره هاى اصلى يا اصول دوره هاى تاريخى فقه (احكام و تكاليف) از دو دوره بيشتر نيست بدين قرار: 
١-دورة‏ تشر بع با دور صدور احكام. 
"- دورة تفريع يا دور استخراج و استنباط احكام. 


اين تقسيمى است كه به قسمث اوليهء براى ادوار فقه مى باشد. تقسيماتى ديكر كه براى هر يكك از اين دوره ها بيش آيد در 


حقيقت تقسيم به قسمت ثانوى مى باشد و در طول دور صدور و استنباط قرار مى كيرد نه در عرض آنها. 
[وقوع تفقه در دورة قتشريع] 


در اينجا شايسته است متذكر باشيم كه جنانكه در تاريخ عمومى» يس از تقسيم ازمنه حيات و ترقى بشر به اعصار و عهود 
جهار كانه اش». كفته شده كه تحقق آن عهود 
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و اعصار نسبت به همهُ مردم در يكك زمان نبوده و يكسان نيست )١١‏ هم جنين در تاريخ ادوار فقه ضرورى نيست كه دورة تفقه 
و تفريع ازحيث زمان بر دور صدور و تشريع مترتب و بطور حتم از آن متأخر باشد بلكه ممكن است در يكك زمان نسبت به 


احكامى كه صدور يافته دور تفقه باشد و نسبت به احكامى كه در طريق صدور و شرف نزول است دور بيدايش و تحقق. 


در اينجاء براى روشن شدن اين موضوع» جند نمونه ياد مى كردد: 


از مكه به مدينه هجرت نكرده و نماز را (به عقيدةٌ اكثر ارباب سير) بسوى بيت المقدس مى كزارده و هنوز حكم تعيين قبله 
صدور نيافته بوده است شخصى كه بر لزوم توجه به بيت المقدس به «فعل بيغمبرا استناد و استدلال كرده. تفقه و استنباط بعمل 


آورده است. ١؟)‏ 


)١(‏ باين معنى كه اكر هم اكنون نسبت به ملت و قومى عصر جهارم باشد ممكن است نسبت به قومى ديكر عصر نخست 
(حجرى) باشد و خلا-صه آن كه تمام اقوام و ملل يكك مرتبه از توحش خارج نشده و با هم به مراحل تمدن وارد نككشته اند 
بلكه در همان هنكام كه عده اى از بشر در نهايت درجه از تكامل مدنيت و رقا هستند جه بسا كروهى ديكر درء يايينترين 
درجات توحش و انحطاط زند كى كنند. 


-)١(‏ محمد عبد العظيم زرقانى (مدرس علوم قرآن و علوم حديث در دانشكده اصول دين طبق برنامة مجلس از هر) در كتاب 
«مناهل العرفان فى علوم القرآن» اين مضمون را آورده است: 


«.. نظير اين اختلا.ف در زمان خود بيغمبر (ص) ميان اصحاب روى داد و ايشان بى آن كه نزاع و جدال كنند هر كدام رأى 
خود را بكار بست و بنظر رفيقش احترام كذاشت ييغمبر (ص) نيز هيج كدام را ملا-مت نكرد بلكه ايشان را بر آن جه كرده 
بودند «تقرير» كرد با اين كه نتيجة اين اختلااف اين بود كه برخى از ايشان در نتيجه اجتهاد خود نماز را در وقت آن تركك 
كرده بود. روزى ييغمبر (ص) به كروهى از ياران فرمود: «لا يصلين احدكم العصر الا فى بنى قريضه). ياران در راه بيمايى 
تسريع كردند ليكن نماز نخوانده 


و به مقصد نرسيده بودند كه آفتاب رو به غروب نهاد در اين هنكام «اجتهادا به ميان مد يس برخى بحكم ظاهر نص جون 
هنوز به محل بنى قريضه نرسيده بودند نماز عصر را نخواندند تا وقت آن منقضى شد. برخى ديكر به تاويل نص يرداخته و آن 
را بر كنايه از اسراع و تندروى حمل كردند و با آن كه به مقصد نرسيده بودند از خوف فوت وقت به نماز يرداختند و نماز 


خواندند») 
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حكايت زير را ابن هشام در كتاب سيره خود, كه از قديمترين سيره هاى موجود مى باشد» بدين مضمون آورده است «كعب 


بن مالكك كه از حاضر شد كان در «عقبهُ اولى» و از بيعت كنند كان با بيغمبر (ص) در آن عقبه بوده جنين كفته است: 
«با كروهى از مشركان مدينه سوى مكه روان شديم. ما نماز خوان و در دين فقيه )١١‏ بوديم. 


«براء بن معرور 21١‏ كه بزركك و سرور ما بود نيز با ما خارج شد جون از مدينه بيرون شديم براء كفت براى من تازه رأيى بيدا 
شده كه نمى دانم شما با من در اين انديشه و رأى موافقت خواهيد داشت يا نه؟ كفتيم آن انديشه جيست كفت من شايسته 
نمى دانم به كعبه يشت كنم بلكه روى به كعبه نماز خواهم كزارد. كعب كفت من بدو كفتم آن جه از «فعل» رسول نقل شده 
خلاف اين است كه تو انديشه مى كنى و ما هر كز براى موافقت با تو با رسول مخالفت نخواهيم كرد كفت يس من به انديشة 


جون شام در رسيد براء رو به كعبه نماز 


كزارد و ما بسوى شام (بيت المقدس). 


تخمير (ضن ) ندو كفيق: 


«قد كنت على قبله لو صبرت عليها» عون بن ايوب انصارى به همين براء و كار او نظر داشته كه كفته است: 
و منًا المصلى اوّل النّاس مقبلا على كعبه الرّحمن بين المشاعر 


جنانكه در اين قصه مشهود است كعب و بيروانش از راه استناد بفعل بيغمبر (ص) 


-)١(‏ دراين عبارت نيز از فقه همان معنى كه در صدر اسلام متداول بوده خواسته شده است. 
() «براء بن معرور كسحاب و الثانى بالمهملتين كمفعول من الصحابه و المحدثين» (معيار اللغه). 
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حكمى را استنباط كرده اند يس در دور صدورء تفقه و استنباط يديد آمده است. 

١؟-‏ شهرستانى )١١‏ در كتاب ملل و نحل خود اين مضمون را كفته است: 


«خبرىء بطور استفاضه؛ از بيغمبر (ص) رسيده كه جون خواست معاذ را به يمن فرستد كفت «يا معاذ بم تحكم؟) بجه حكم مى 
كل ياسخ داد: بكتاب خدا. 


كفت «فان لم تجد؟ اكر حكمى را در آن نيابى؟ ياسخ داد: به سنت ييغمبر. 


كفت «فان لم تجد؟!) اكَر نيابى؟ ياسخ داد «اجتهد)» اجتهاد خويش را بكار مى برم «). يس ييغمبر ككفت «الحمد لله الذى د 
رسول رسوله لما يرضاه» ”- باز همو در همان كتاب اين مضمون را آورده است. 


ل 1 
«از امير المؤمنين رضى الله عنه روايت شده كه كفت بيغمبر (ص) مرا بعنوان قاضى به يمن فرستاد يس يرسيدم يا رسول الله 


كيف اقضى بين الْنّاس و أنا حديث السنّ؟ 


جكونه با اين كه نورسم به قضا يردازم؟. 


لا 
«اللهم اهد قلبه و ثبت لسانه) از آن يس در قضاء ميان دو تن هيج كاه مرا شكى به هم نرسيده و همواره بر حال يقين بوده اما 


اين دو قسمت را شهرستانى براى جواز اجتهاد و عمل برأى مورد استناد قراد داده استء بهر حال منظور ما كه تحقق تفقه در 


دوره صدور باشد از آن دو دانسته و ظاهر مى كردد. 


)١(‏ محمد بن عبد الكريم بن احمد متكلم اشعرى مشهور, صاحب تأليفاتى جند كه از همةُ آنها معروفتر كتاب ملل و نحل او 


مى باشد در ماه شعبان از سال يانصد و جهل و هشت (058) هجرى قمرى وفات يافته است. 
(0)- شيخ طوسى در كتاب عدّه الاصول و بعضى ديكر نيز در كتب خود اين مضمون را نقل كرده اند. 
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؟- حكيم متأله و فاضل متفقّه دانشمند نقاد مير محمد باقر داماد )١١‏ قدّس سرّهء در مسأله دوم 7 از رسالة «عيون المسائل» 
خود از فخر المحققين «2 نقل كرده كه او در كتاب «ايضاح» خويش باين روايت نبوى «روى انْ صحابيا و هو امّا عمرو بن 
العاص او حسانء على اختلاف الروايات» اجنب فتيمم هده الر فقال الوق رفي): منت اأمجاكه نانك حب دوي 
روايه: أ تصلَى بالنّاس و أنت جنب؟ استناد كرده است يس مير داماد قدس سره. در مقام رد بر فخر المحققين كفته است «و 
الجواب انه ان كان قد اقرّه على صحه صلاته» على ما روىء فالغرض انما كان استعلام فقهه لا اثبات الجنابه مع الصلاه و ان كان 
قد حكم ببطلان صلاته فالسبب ان البرد لم 


يكن بحيث يسوغ معه التيمم). 


و هم مير داماد» قدّس سره» در همان ميلا از همان رساله» عبارت زير را 


ثانى» و ملقب به «مقتدى الشيعه» بوده به لقب مير داماد اشتهار يافته و يسر نيز بهمان لقب خوانده شده است. 


مير محمد باقر در سال يكك هزار و جهل و يكك )٠١5١(‏ هجرى قمرى كه با شاه صفى به زيارت عتبات مقدسه رفته در همان 
جا در كذشته ودر نجف به خاكك سيرده شد و به قولى ديكر كه اين مصراع «عروس علم و دين را مرده داماد» بدان اشارت 


است» در تاريخ يكك هزار و جهل وفات يافته است. 
شرح حال اورا كتاب «مسرح الفؤاد) كه نويسنده تاليفش را در دست دارد به تفصيل عهده دار اسث. 


(؟)-اين مسأله در بارة كسى است كه جنب بوده و تيمم كرفته و بحدث اصغرء محدث كشته يس تكليف فعلى او جيست؟ آيا 


اكر آب به اندازه وضوء داشته باشد تكليف وى وضوء است يا تيمم؟ 


9 ابو طالب» محمد بن حسن بن يوسف بن مطهر حلى در سال ششصد و هشتاد و دو (587) هجرى قمرى متولد شده ودر 
سال هفتصد و هفتاد و يكك )/1/١(‏ به سن هشتاد و نه (89) سال در كذشته است. شرح حالش» در متن كتاب در مجلدات بعد 


ذكر خواهد شد. 
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از قواعد شهيد اول ١١‏ نقل كرده است «و قوله لحتّران لما تييمم: أ صليت بأصحابك و أنت جنب؟ لاستعلام فقهه كما قال 


تحكم؟). 


- 5 5-5 لأ رميء 1 5 
ابو الفتوح رازى )0 در ذيل وجوه سه كانه كه براى جملة آخر از ايه ””از سورة النساء.. وَ لا تقتلوا نفس كمْ در تفسير خود 


آورده جنين كفته است: 


«يكى رااز جمله صحابه» رسول (ص) به سريّتى فرستاد و كفت مرا در راه احتلام افتاد و سرما سخت بود من نيارستم غسل 
كردن از هلا-كك ترسيدم تيمم كردم و نماز كردم به قوم خودء جون باز آمدم رسول را خبر دادم مرا كفت: «يا هذا أ صليت 
بأصحابكك و أنت جنب؟ به اصحاب نماز كردى و تو جنب بودى من كفتم: 

:. 
اى رسول الله سرما سخت بود و من بر خويشتن خائف بودم خواستم تا غسل كنم اين آيتم ياد آمد كه خداى تعالى مى كويد 
تقر مع كتووبر ل رط تعد سوه كز جردي كنهر ارقف ررد قل حوارم لاله وا ‏ 1 
(همان قضيه است كه از شهرستانى نقل شد) وقوع تفقه و استنباط فى الجمله در دورة صدور بلكه مشروع بودن و جواز آن نيز 


دانسته و ثابت مى كردد. 


لا 


هجرى قمرى تولد يافته واز فخر المحققين يسر علامه حلى اجازه داشته و در سال هفتصد و هشتاد و شش (0775) به شهادت 


رسيده. شرح حال آن بزركوار نيز در متن كتاب ياد خواهد شد. 


نيست. از مشايخ ابن شهر آشوب متوفى به سال يانصد و هشتاد 


ووهشت رررة) قمرى بوده اسن 
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1 
ه- محمّق حلى رحمه الله »١١‏ در كتاب المعتبر در مسألهُ قصر و اتمام بعد ازاين كه اين مضمون را كفته است كه «علماء ما 


قصر در نماز و روزه را عزيمت مى دانند و ابو حنيفه قصر را در نماز عزيمت مى داند نه در روزه و شافعى هم در نماز وهم در 
روزه به تخيير قائل است و مالكك كفته است در قصر نماز» دو روايت مى باشد كه اشهر آن دوء تخير را مى رساند جون از 
عائشه روايت شده كه كفته است با ييغمبر مسافرت كردم يس او افطار مى كرد و من روزه مى داشتم يس ييغمبر را خبر دادم 
كفت خوب كردى و عطاء از عائشه روايت كرده است كه كفته است: 


لا 


مى كردند و برخى قصر يس بعضى افطار مى كردند و بعضى روزه مى كرفتند و هيج كس بر ديكرى عيب نمى كرفت..) 


و بعد ازاين كه به اجماع و رواياتى براى عقيده و ادعاء خود استناد كرده و آية فَمَنْ شَّهِدَ مِنْكمٌ الشَّهْرَ فَلمِضِممهُ.. را نيز بر 
عزيمت بودن افطار» شاهد و در آن ظاهر دانسته و روايت جابر را كه كفته به ييغمبر خبر رسيد كه مردمى در سفر روزه كرفتند 


و حضرت فرمود «أولئك العصاه» نقل كرده در مقام جواب از روايات متعدد جنين كفته است: 


«و خبر عائشه لا حمجه فيه للاحتمال انها صامت جاهله بفرض القصر فجاز صومها و اما قولها «كان فى السفر يتم و يقضر) فلعله 


ليس فى السفر الواحد بل يتم فى القصير و يقصر فى الطويل و خبر انس حكايه فعل الصحابه و هى مسأله اجتهاديه فجائز ان 
يرى بعضهم الاتمام دون البعض و لا يدل على التخيرا 


(1)- ابو القاسمء نجم الدين» جعفر بن حسن بن يحيى بن سعيد حلى در سال ششصد و هفتاد و شش (278) قمرى وفات يافته 


است. 
شرح حال او نيز در متن كتاب آورده خواهد شد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 6١‏ 


#- در مسألة كيفيت تيمم قصه اى به عمّرار منسوب شده. كه به كفتة صاحب جواهر تمام آن قصه در كتاب «مستطرفات 
السرائر» ابن ادريس مذ كور مى باشد جون آن كتاب را اكنون در دسترس ندارم )١١‏ قسمت زير را كه سيد بحر العلوم در كتاب 


رجال خود در ذيل ترجمة حال عمار آورده در اينجا بعين عبارت او نقل مى كنيم: 


«و قصة عمار فى التيمّم مشهوره. و هو وان لم يصب فيها الا انه كان [اصوب] من عمر حيث تركك الصلاه لما اصابته الجنابه و 
لم يجد ماء. و اما عمّار فانه لمَا علم ان الصلاه لا تسقط بذلكك راعى التسويه بين البدل و المبدل و ظن ان بدليه التيمم عن 
الغسل يقتضى الاستيعاب «"): و هذا لعمرى من انظار الفقهاء و دقائقهم بل من قواعدهم و ضوابطهم. 


لا لا 
«و انما قال رسول الله صلّى الله عليه و آله «أ فلا فعلت هكذا؟) و مسح وجهه 


-)١(‏ اينكك كه جلد اول اين تاليف براى جاب آماده كرديده كتاب «السرائر» ابن ادريس نزدم حاضر است قصة عمار را در 


قسمت «مستطرفات» در ذيل آن جه از «نوادر احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى صاحب حضرت رضاع)» استطراف 


كرده جنين آورده است «قال احمد: ذكر عبد الله بن بكير عن زراره عن ابى جعفر قال عمار بن ياسر لرسول الله صلَى الله عليه 
و آله قال يا رسول الله اجنبت الليله و لم يكن عندى ماء قال كيف صنعت؟ قال طرحت ثيابى و قمت على الصعيد فتمغكت فيه 
فقال (ص) هكذا يصنع الحمار انما قال الله عز و جل كُتَيَمَمُوا ص جيداً طيّباً* فضرب بيده على الارض ثم ضرب إحداهما على 
الاخرى ثم مسح كفيه كل واحده على - الاخرى فمسح باليسرى على اليمنى و اليمنى على اليسرى). 


(؟)- ابو الفتوح رازى در ذيل أيه تيمم (آيةُ ع8 از سورة النساء) جنين آورده استثت: 


امو نواوق غير كوانن كردي تزديك عسر امد واو وا"ترسنية از كسى كه اوارااجتابت«رسد و ام نانك كفت عبر كبنا تا 
آب يابد غسل كند و تا آب نيابد نماز نكند عمار ياسر حاضر بود او را كفت ياد ندارى كه ما با بيغمبر (ص) در فلان سفر 
بوديم مرا جنابت رسيد برفتم و خويشتن را در خاككث بكردانيدم يس بيامدم و رسول را خبر دادم مرا كفت: يا عمار اين قدر 
كفايت بود ترا و دست در زمين زد و در روى ماليد و دكر باره در دستها و كفت: نكر تا دكر جنان نكنى) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: آله 

ا 
و يديه لان التيمم الذى امر الله به فى كتابه بدلا عن الوضوء و الغسل شىء واحد لا فصل بينهما و التسويه بينهما غير مراده و 
الا لوجب استيعاب محل الوضوء بالمسح. و فى قوله «أ فلا فعلت؟ ايماء لطيف إلى ان عمار لكونه من اهل 


النظر و الاستنباط كان ينبغى له ان يفعل هكذا و انه لو فعل لصم و لا يصمح ممن لم يكن اهلا لذلكك وان اصابء على ما 
يقتضيه اصول الاصحاب»). 


بحسب ظاهرء اين قضيه هنكامى رخ داده كه حكم تيمم بدل از وضو و غسل بيبش از آن صدور يافته و شايد كيفيت تيمم بدل 
از وضوء نيز مشروح و معلوم بوده؛ ليكن كيفيت «تيمم بدل از غسل» هنوز براى عمر و عمار مصرّح و منصوص نمى بوده است 
يس عمر جون براى غسل آب نداشته و تيمم بدل از غسل جنابت را هم نمى دانسته تركك صلاه را در اين حالت تكليف خود 
ينداشته از اين رو نماز را نككزارده است ليكن عمار بيشتر تأمل و تفقه كرده و حكم را طورى ديكر استنباط نموده وعمل را 
طبق آن انجام داده است. 


طرز تفقه و استنباط عمارء در اين زمينه» شايد مبنى بر مقدمات زير و به طريقى كه حدس مى زنم و در ذيل تحرير و تقرير مى 


-١‏ كلياتى در بارهُ نماز وارد شده مانند «الضّء لاه عمود الدّين» و «الصّلاه معراج المؤمن» و «الصّلاه قربان كلّ تقي» و از اين قبيل 
روايات ١‏ كه بر مهم بودن نماز و شدت علاقة شارع مقدس به آن دلالت دارد و برخى از آنها مى رساند كه تركك آن به 


هيج حال روا نيست و اكر آن قبول افتد بقية اعمال مقبول و اكر مردود 


-)١(‏ فى المثل از قبيل خبر مروى از بيغمبر (ص) ان افضل الفرائض» بعد المعرفه؛ الصلاه و اول ما يحاسب العبد عليهاء الصلاه 
فان قبلت قبل ما سواها وان ردت ردت 


ما سواها. و اين روايت ديكر بين العبد و بين الكفر ترك الصلاه و روايت نبوى ديككر موضع الصلاه من الدين كموضع الرأس 
من الجسد و نظائراينها. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 2 ص: إوذه 
كردد ديككر اعمال نيز مردود خواهد شد يس تركك آن در حالى كه عمّار داشته نيز روا نبوده است. 


الكو سور ونس تو سيف امجن كا جرت واشواسة بو 01 ون لقلا 1ن دهورا دوم ككف جنا كد دز 
حديث نبوى است «و جعل لى الأرض مسجدا ترابها و طهورا؛ يس جون عمّمار (طهور) نخست را واجد نبوده بحكم «.. وان لم 


تجدوا ماء فتيمّموا..» تكليف او در اين حال (حال جنابت) تيمم بوده است. 


تا اينجا تمام مقدمات استنباط» مرتب و به جا است از اينجا به استنباط از آن مقدمات» شروع مى كردد بدين كونه كه استنباط 
حكم مجهول و تفريع آن براصول كليه (دو مقدمة ياد شده) بعمل مى آيد: نماز بايد تركك نشود, طهارت بايد تحصيل كردد 
براى رفع حدث جنابت كه تمام بدن از آن متأثر و به عوارضش آلوده كشته طهور اصلى و نخست كه آب است موجود نيست 
يس بايد طهور دوم كه بدل آنست تحصيل شود و به جاى آب بكار رود و جون آب اكر مى بود» دراين حال بايد بتمام بدن 


مى رسيد يس خاكك هم كه بدل و جانشين آب شده است بايد مانند (مبدل منه) بكار رود 0١١‏ و تمام بدن الوده شود (3). 


يس عمار با اين طرز تمهيد مقدمه و استدلال جنين تفقه و استنباط كرده كه بايد در ميان خاكك غلت يزند و طبق استنباط خود 


عمل كرده 


سرا. 


-)١(‏ يس از جاب اول اين جلد, در اين موضوع مطلبى مربوط به مسألة تيمم از جلد اول كتاب «المحلى) تأليف ابن حزم 
اندلسى در اين موضع بعنوان حاشيه نقل كرده بودم كه هنكام جاب جلد دوم اين كتاب بعنوان استدراكك در خاتمة جلد دوم 


آورده شد. به آن جا مراجعه شود. 


(1)- شيخ كلينى در فروع كافى به اسناد خود از حضرت_صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت كفته است «ان عمار بن ياسر 
اصابته جنابه فتممّكك كما تتممّكك الدابه فقال له رسول الله (ص) يا عمار: «تمخكت كما تتمتك الذَابه..» (التمعكك, التمرغ فى 
التراب- در خاكك غلتيدن.) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: م 
ابو الفتوح در ذيل آي تيمم كفته است «و فقها را در او ينج مذهب است: 


زهرى كفت يكك بار در روى و يكك بار در دستها تا به زير بغل و بالاى دوش. و ابن سيرين كفت سه بار دست به زمين زند: 
يكك بار براى روى و يكك بار براى كفها و يكك بار براى بازوها. و شافعى كفت دو بار: يك بار براى دستها از آرنج تا بر سر 
الكفتان عدا كدو وموم ناهه :اتن قوق محضى ازا افتساك ينا امهو كر متها ةعيت اللد فين اسك ةل وحار عبد اللء 
انصارى..» از اين قسمت كه نقل شد معلوم مى كردد توافق تيمم بدلى با مبدل منه خود در عصر صحابه مورد توجه شده يس 
احتمالى كه براى راه استنباط عمّار داديم از برخورد باين نقل تأييد مى شود. 


شايد نظر سيد بحر العلوم نيز به توجه و ترتيب همين مقدمات بوده كه استنباط عمّار را از دقائق انظار فقيهان 


واز ضوابط و قواعد آنان بشمار آورده اسيت: 


جيزى را كه عمّار از نظر دور داشته و حق اين بود كه در مقام تمهيد مقدمات استنباط» به آن نيز توجه مى داشت تا اين نتيجة 


مايى (غسل باشد يا وضوء) مشابهت و مساوات كامل منظور مى بود بايد در 


ال ل و الل ا د 
مالظ لطائم قلق مر قوستل 811 تتووة الس" انها الرارق كر لا مويو لعفاو امش كار لله مدنا 
لأء فيِمُمُوا.. جنين كفته است: «قيل فى صفه التيمم ثلاثه اقوال: 


من اصحابناء «الثانى ضربه للوجه و ضربه لليدين» ذهب اليه عمار بن ياسر و مكحول و اختاره الطبرى و هو مذهبنا اذا كان التيمم 
بدلا عن الجنابه و ان كان بدلا من الوضوء فيكفيه ضربه واحده يمسح بها الوجه إلى طرف انفه و اليدين إلى الزندين. 


«الثالث قال ابو اليقضان و الزهرى انه إلى الابطين..» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ه66 


تيمم بدل از وضوء نيز همه مواضعى كه شستن يا مسح آنها در وضوء لازم و معتبر است در تيمم هم به خاكك آلوده و ممسوح 
مى شد و حال اين كه بر عمّار معلوم بود كه مطلب بدين كونه نيست بلكه فقط صورت و دو يشت دست مورد تيمم است و به 


همين اندازه طهارت بدلى بدست مى آيد يس شايد ييغمبر (ص) براى يادآورى همين نكته و اشاره 


به نقص استنباط عمار» بطريق استفهام انكارى (يا توبيخى) بوى كفته است «أ فلا فعلت هكذا؟) يعنى حكم تيمم و بدل بودن 
آن رااز غسل و وضوء مى دانستى و هم مى دانستى كه در وضوء مطابقت در مواضع تطهير» شرط تحقق بدل نيست يس بايد 
در اينجا هم متوجه مى بودى و بهمان حكم معلوم خود (تيمم به طريقى كه براى بدل از وضوء تعيين شده) عمل مى كردى و 
حكم تيمم را جنانكه به اعتبار بدليت» اصلى كلى و عام دانستى از لحاظ كيفيت هم نسبت بدو موردش آن را عام دانسته و 
اصل قرار مى دادى و آن را بكار مى بستى تا خلاف آن بر تو محرز كردد. 

اين جند قضيه كه در اينجا آورده شدء جنانكه كفتيم» از راه مثال است و كر نه بطور كلى مى توان كفت: مسلمين كه از مكه 
به حبشه مهاجرت كرده و هم مسلمين كه يبش از هجرت ييغمبر (ص) در مدينه مى زيسته بلكه بطور كلى همه مسلمين كه از 


حضور حضرت بيغمبر (ص) دور مى شده اند» بطور طبيعى فى الجمله از استنباط و تفقه ناكزير مى بوده يا لا اقل بدان ابتلاء 


مى داشته اند جه آن كه حال ايشان در آن دوره از لحاظى مانند حال كسانى است كه در دوره هاى بعد از زمان ييغمبر (ص) 


بوجود آمده و مى آيند. 


خلاصه كلام دراين مقام آن كه دورة تفقه و تفريع ازحيث بدايت» با حدّى از دورة صدور و تشريعء تقريباء توافق و انطباق 


بيدا مى كند ليكن اين طور نيست كه دورة صدور از حيث نهايت با دورة تفقه منطبق باشد جه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 4ه 


دورة صدور به انقضاى حضورء خاتمه بافته 


و دورة تفقه تا انقراض عالم و يا زمان ظهورء باقى و يا بر جا خواهد بود. 

صدور و ابلاغ 

اشاره 

براى قوانين و احكامى كه عمل به آن ها در ميان بشر متداول است از حيث مرحلة صدور (وضع و تشريع) و ابلاغ (اعلان و 
تعليم) مراحلى بنظر مى رسد كه از آن جمله سه مرحلة زير قابل وجود و تحقق مى باشد: 

-١‏ اين كه مجموع آن قوانين و احكام به يكك بار وضع و در يكك زمان هم ابلاغ و اجراء شود. 

-١‏ اين كه به توالى اوقات و تمادى ايام» بحسب تجدد و توارد مقتضيات؛ وضع حكم و ابلاغ آن بعمل آيد. 

“ا- اين كه وضع احكام به يكك دفعه ليكن ابلاغ آنها به تفاريق اوقات انجام يابد. 


قسم سيم هنكامى كامل و بقاء و دوام را قابل است كه واضع آن احكام در هنكام وضع حكم و قانون اوضاع و احوال آينده و 
مقتضيات امور هر عصر و زمانى را در ظرف وجود آنها آكاه باشد يعنى در حال وضعء همه شئون آينده را ببيند به طورى كه 
صلاح و فساد و خير و شر و نفع ووضرٌ هر امرى براى هر زمان و عصرى از يبش بر وى مكشوف باشد و باصطلاح؛ در مرحلة 
«اقتضاء» تمام احكامى را كه مى خواهد يكك مرتبه براى زمانهاى بعد وضع كند در ظرف خود آنها داراى اقتضاء و واجد 
مصلحت بداند يس تمام آنها را به يكك بار و در يكك زمان وضع كند ليكن جون ابلاغ و اجراء همه يا بعضى از آنها در همان 


زمان وضعء جنان باشد كه مفسده بار آورد يا لا اقل مصلحت بر آن بار نشود از 


اين رو در مرحلة ابلاغ و اجراء. طريق مساهله سيرد 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ام 
و به مرور زمان و تفريق اوقات» احكام وضع شده را به مردم برساند. 


احكام و قوانين دين اسلام (فقه) به يكك دفعه وضع و ابلاغ نشده بلكه به فرض آن كه در مقامى شامخ؛ وضع آنها يكك دفعه 
شده باشد در عالم نزول بطور تدرجء وجود و صدور يافته وهم بروجه تفرق و بر سبيل ترتبء ابلاغ كرديده است و در 
حقيقت ظرف وضع و صدور آنها دراين عالم تمام دوره بعثت تا رحلت ييغمبر (ص) (77 سال) مى باشد زيرا هر حكمى 
بحسب اقتضائى خاص در يكى از آن سالها صادر و به يبروان ابلاغ شده است. 


يس اككر كسى بخواهد احكامى را كه زمان خاص صدور آن احكام و سائر خصوصيات صدورى آنها تا حدى روشن است 
بداند ناكزير بايد در طى مراجعه به زند كانى حضرت رسول (ص) آنها را بدست آورد و بشناسد باين جهت در اين موضع 
براى بدست آوردن زمان احكام و مناسبات ضدورفق آلها ميختضرى از حكركى حعالات آن حضيرت إن زهان بلك :نا رخلت 
آورده مى شود و جون منظورء تحقيق در جهات تاريخى اصل شرح حال نيست غالبا بنقل قول مشهور يا اشاره به اقوال مختلف 


بى آن كه به ترجيح و تنقيح آنها توجه شودء اقتصار مى رود. 
قوهم و دفع آن 


محتاج به توضيح نيست كه اصول كلى احكام دين مقدس اسلام همه بطور كلى در زمان خود ييغمبر (ص) وضع و ابلاغ شده 
وهيج حك بعد از رحلت آن حضرت وضع و تشريع نككرديده است نهايت آن كه برخى از احكام در آن زمان 


بطور اصل كلى در لفافة اجمال و لف مى بوده 2١١‏ و در دوره هاى بعد به مقام تفصيل و نشر در آمده و فروع آن اصل كلى 


0 
3 37 . ل ل د ا 
-)١(‏ آياتى از قبيل آية فيه تبيان كل شى ء و أيه ما فرّطنا فى الحكتاب مِنْ ش ءٍ و آية لا رَطب و لا يابس إلا فى كتاب مُبين 


تفريطى به ميان آمده باشد» ثابت و موجود هست) اشاره باشدك. 


0 0 0 
در اصول كافى از حضرت صادق (ع) جنين روايت شده است: «ان الله انزل فى القرآن تبيان كل شى ء حتّى و اللّه ما تركك الله 
شيئا يحتاج اليه العباد. حتى لا يستطيع عبد يقول لو كان هذا انزل فى القرآنء الا و قد أنزله اللّه فيه». 


بازدر همان كتاب از آن حضرت (ع) روايت خداي بن ناد وكات او سنّها باز بروايت معلّى بن خنيس از آن 
حضرت است (ما من امر يختلف فيه اثنان الو له اصل فى كتاب الله عزّ و جلء و لكن لا تبلغه عقول الرّجال» باز بروايت 
اسماعيل بن جابر از آن حضرت است «كتاب الله فيه نبأ ما قبلكم و خبر ما بعدكم و فصل ما بينكم و نحن نعلمه). 

0 . 
باز در همان كتاب بروايت سماعه از حضرت كاظم (ع) در ياسخ اين سؤال «أ كل شى ء فى كتاب الله و سنْه نبيه (ص)؟! جنين 
فزموةة انحة 0 كل شاقن كانه اللشدو سنه ين 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: /6 


مشروح كشته و بدين جهت ١1١‏ در ياره اى 


از اخبار كه از اهل بيت عليهم السَّلام 


0 
(1)- وهم شايد بدين جهت اشارت باشد اخبارى ازين قبيل: «اذا جاء كم عنّى حديث فاعرضوه على كتاب الله فماروافق كتاب 


الله فاقبلوه و ما خالفه فاضربوا به عرض الحائط» و: «انّ على كل حقّ حقيقه و على كل صواب نورا فما وافق كتاب الله فخذوه و 
ما خالف كتاب الله فدعوه و: «اذا ورد عليكم حديث فوجدتم له شاهدا من كتاب الله عزّ و جل او من قول رسول الله (ص) و 
الا فالعذى جاءكم به اولى به و: كل شىء مردود إلى الكتاب و التدئّه و كل حديث لا يوافق كتاب الله فهو زخرف» و «من 
خالف كتاب الله و سنّه محمّد (ص) فقد كفر» و: «ما لم يوافق من الحديث القرآن فهو زخرف» كه از بيغمبر (ص) و ائمة هدى 


(ع2 روايت شك است: 
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روايت شده ديده مى شود كه به اصحاب خود دستور مى داده اند كه هر كاه حكم جيزى را از ايشان مى شنوند ممكن است 
اصل و دليل آن رااز قرآن بخواهند جنانكه در احتجاج )١١‏ طبرسى از ابو الجارود از حضرت باقر (ع) روايت شده كه: 

:. 
«اذا حدّثتكم بشى ء فاسئلونى من كتاب الله..) 
بنا براين جنان بنظر مى آيد كه در طى بحث از دور نخست (دور صدور) همه احكام عبادات» عقود, ايقاعات و احكام و 
سياسات مذكور خواهد شد و حال اين كه بى كمان در اين مبحث ياره اى از احكام ياد نخواهد شد يس شايد اين توهم به 


بوده باين استناد كه اكر در آن زمان وضع شده بود در اين مبحث ازا ين كتاب بيان مى شد ليكن در اين مبحث بيان نشده يبس 


در آن زمان وضع نشده بوده اص 


)١(‏ در اصول كافى نيز به اسنادش اين روايت نقل شده است و در ذيل اين حديث است كه حضرت باقر (ع) كفت كه بيغمبر 
لضى 11 قعل وقال و انها تشاع مالنو ان كرت سزال فى كرده نش شحبتي كفا ابن شوك اللهدلي] انهه از كنات 
خدا جيست؟ حضرت باقر (ع) جنين كفت: 


ا : ا 1100 0 1 
ان الله ع و جل يقول: 11 بر فى رن تلع إِلَا من أ بص دَقَهٍ أو مَغرُوفٍ أذ إضرماح , ِنّ النّاس. و قال: لا م ونوا الشقَطاء 


أَمالكم الَتَى جَعَلَ اللَهُ لَكم لياما. و قال: 
لاررء عه 45 [] ف ب مر “ا وه 
لا تَشئلوا عَنْ أشاء إِنْ تبد لكم تَشؤكم). 
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اين توهّم محتملء از اين راه مندفع است كه احكام ديانت مقدس اسلام بر دو كونه است: قسمتى جنان است كه با آن جه ميان 
مردم مكه و مدينه متداول و معمول مى بوده بكلى مغايرت داشته و قسمتى ديكر بدين كونه مى باشد كه همان امور متداول و 


معمول با اندكك تغيير و تصرفى به تصويب و امضاء رسيده است. 


غالب قسمت عبادات از قبيل قسم نخست و ياره اى از سه قسمت ديكر فقه شايد از قبيل قسم دوم باشد و بهر حال» جون 
احكامى كه از قبيل قسم دوم مى باشد با عادات و آداب و رسومى كه ميان مردم معمول بوده مشابهت داشته يا لا اقل جندان 


مغايرت نداشته به آن اندازه مهم نمى نموده است كه زمان و سائر مناسبات 


آنها بطور تفصيلء ضبط كردد ازاين رو ناكزير بحث و كفتكو در دورة صدور از ياد آورى اين كونه احكام خالى خواهد 


بود. 


بهر صورت با اعتراف به اين كه اصول تمام احكام در زمان ييغمبر (ص) صدور يافته و در اين صورت انتظار جنانست كه تمام 
آنها در طى بحث از دورة صدورء هر جند بطور اجمال باشد. مذكور كردد بايد اعتراف داشت كه استقصاء همه احكام, با 


خلاصه كلام آن كه براثر روشن نبودن تاريخ صدور و ديكر مناسبات صدورى در ياره اى از احكام؛ بحث در بيرامن دورة 
شامل يكان يكان از احكام صادره نخواهد بود بلكه آن جه از اين لحاظ روشن و معلوم باشد در اينجا آورده خواهد شد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ا 
احكام تاسيسى و امضائى 


جون در اينجا احكام تأسيسى و امضائى مورد اشارت شد براى اين كه اين قسمت بهتر روشن كردد عين آن جه را در اين 
زمينه در رسالة «قواعد فقه) نوشته ام نقل مى كنم :)١١‏ 

«جنانكه در جاى خود به ثبوت يبوسته حفظ نظام اجتماعى بشر بدين بسته است كه در ميان ايشان قانونى باشد كه همه آن را 
محترم شمرند و به حكومت آن تن در دهند. اين قانون» كه اككر الهى باشد به نام دين و آيين خوانده مى شودء به ادعاء اديان و 


به شهادت وجدان در قديمترين و كوحكترين اجتماعى كه در ميان بشر به همرسيده موجود شده است. 


«اجتماع» يعنى فراهم آمدن جند تن از افراد كه هر يكك از ايشان با شرائطى متقابل و يا تكاليفى متبادل خود را در برابر 


ديكران به انجام دادن امورى موظف و مسئول مى داند. اين شرائط و تكاليف مشتركء رشتهُ معنوى و محكمى است كه افراد 


را بهم يبوسته و اجتماعى بوجود آورده است. 


قانون همان رشتهُ محكم است كه از آغاز وجود اجتماع با آن موجود است و ا اجتماع بدان بيوسته باشد يايدار خواهد بود 


-)١(‏ در درس «قواعد فقه)» كه در سال سيم (و جهارم) رشتهٌ قضائى دانشكدة حقوق تدريس آن را اين جانب متصدى مى 
باشدء اين قسمت به طورى تنقيح و تشريح شده كه شايد در جايى ديكر نشده باشد باين جهت عين آن از رسالةٌ «قواعد فقهاء 


كه براى آن درس تهيه شده. نقل كرديد. 
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و تمدن حقيقى و كامل يديدار خواهد كرديد: 


«كمالاءت بشر در همه ادوار زندكى يكك اندازه و به يكك روى نيست بلكه اندكك اندكك از كمى رو به فزونى مى ككذارد. 
اجتماع بشرى نيز همواره يكنواخت نيست بلكه مانند خود بشر حال نوزادى- كودكىء نورسىء جوانى» ييرى و فرتوتى دارد 
قانون هم كه نككهبان اجتماع استء به تناسب تكامل تدريجى اجتماع» نقص و كمال و تنزل و ارتقاء دارد همين نزول و صعود 


قانون و سير تدريجى آن سوى كمال» مايةٌ اين شده كه قانون بدو بخش زيرء انقسام يذيرد: 
- تأسيسى. 
«"- امضائى. 


١جه‏ بيش از نخستين قانونى كه در نخستين اجتماع يديد آمده (خواه فطرت بشر آن را استنباط و تأسيس كرده يا اين كه به 


وسيلة وحى و الهام بر ييمبرى فرود آمده باشد) قانونى در ميان نبوده 


است يس اين قانون بايد به نام قانون تأسيسى خوانده شود و يس از آن كه اندكك اندكك اجتماع رو بتكامل نهاده و قانون بيش 
براى اجتماع بعدء كه كمال يافته» ناقص بوده است ناكزير در قانون بيش تغيبراتى بعمل آمده يعنى امور و موادى كه به منزلة 
هستةُ مركزى قانون مى باشد و آن عبارتست از امورى كه هيج اجتماعى بدون آنها صورت اجتماع به خود نمى كيرد بحال 
خود باقى مانده و امورى ديككر كه در اجتماع نوين مورد نياز بوده و بر آن مواد بيشء كه ريشه و اساس قانون استء افزوده 
شده يس آن مواد اصلى و اساسى كه از قانون بيش بر جا مانده و قانونكذار متأخر آنها را تصويب كرده. نسبت به اجتماع 


لاحقء به نام قانون امضائى خوانده مى شود. 


«قانون» بطور كلى» جنانكه خودشء به طبع خود بر اثر سير تكاملى اجتماع؛ رهسيار تكامل مى باشد و از اين لحاظ تغير و تبدل 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: إزفه 


جنانكه كفتيم» بايد موادى يافته شود كه سنخ آن در هر اجتماع و در هر دوره باشد و هيج اجتماعى در هيج دوره و حالى از 
آن خالى نباشد. 


«عنوان «ملكك» يا «اختصاص)») شايد ازاين قبيل باشد كه همواره سنخ آن در هر اجتماعى موجود بوده و هست نهايت امر ممكن 
است قيود و خصوصيات يا موارد و متعلقات يا علل و موجبات آن تغيّر و تفاوت بيدا كند. 


هم جنين عنوان «زناشويى» و «حضانت طفل» و «قصاص» و «ديه») در همه اجتماعات» مقرر 


و معكبز است كربعه خصوصيات: و موجبات و كبفتات أن ممكن اسك :دتهان تغيير كرذدبو دز الجتناعى با اماع ديكز 


ريس بطور كلى مى توان كفت هر قانونى كه طبع اجتماع يبدا شدن آن را اقتضاء دارد تا اجتماعى يا بر جا باشد اين قانون هم 
يا برجا است وهر قانونكذارى ناكزير است كه اصل آن را امضاء كند كر جه در خصوصيات و قيود و حدود آن. به اقتضاى 


زمان و مكان و ساير اوضاع و احوال» دخل و تصرف نمايد وهر قانونى كه از اين قبيل نباشد ممكن است مورد امضاء 


قانونكذار لاحق» واقع شود و ممكن است منسوخ كردد و قانونى از نو به جاى آن نهاده و تأسيس شود. 


ويس قوانينى كه از سنخ اولست جون در دورة قانونكّذار لا-حق نيز بايد باشد نسبت به دوره هاى لا حق بس يكك قسم مى 


باشد» يعنى هميشه امضائى استء و قوانينى كه از آن سنخ نيست ممكن است دو قسم داشته باشد: امضائى و تأسيسى. 


مورد بحث ما فقه اسلامى است. فقه اسلامى كه قانونى دينى است و از همه قوانين دينى عقبتر واز اين رو (بحكم ناموس 
تعالى و-ارثقناء اجتماع كه ترقى و تكامل قانوث را مسعلزم است) از همه آنها كاملتر مى باشند ناكزير هر دو قسم ازقاتون را 


داراست: 


قسم امضائى را دارد براى اين كه واضع آن بهتر از هر كس به طبع اجتماع و اقتضاء ذاتى آن واقف است و هر كز جيزى را كه 
طبيعت اجتماع؛ به خودى خود. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


خواستار است از ميان بر نمى دارد جه اكر جنين كند اجتماع را 


مختل يا نابود و منحل مى سازد. 


قسم تأسيسى را واجد است براى اين كه در زمان ظهور آن اككر اقتضاء كامل شدن اجتماع (از لحاظ عبادات و معاملات و 
احكام و سياسات و رسوم و آداب واخلاق) بسر حد كمال خود نرسيده باشد دست كم در قوانين مربوط به عبادات» عقود. 
ايقاعات» حدود و ديات» نواقص بسيارى بوده كه بايد اين نواقص بر طرف مى شد و در بارةٌ اين امورء قوانينى تهيه مى كشت 


و احكامى صدور مى يافت. 


در فقه اسلامى براى قوانين و احكام امضائى نمونه هايى فراوان بدست مى آيد جنانكه بطور اجمال مى توان كفت كه در هر 
يكك از اقسام جهار كانه فقه (عبادات- عقود- ايقاعات و احكام و سياسات) احكامى از اين قبيل موجود است. 


فى المثل روزه و نماز» و بسيارى از معاملات و ايقاعات و حدود و ديات» در شرائع سالفه» اصلى ثابت داشته كه ديانت اسلام 


آن را يذيرفته ودر بارة فروع و اقسام و ديكر خصوصياتى كه به آن مربوط مى باشد دخل و تصرف كرده است). 
ادوار فقه (شهابى)» ج .١‏ ص: 50 

دورة تشريع با صدور احكام 

اشاره 


ازاين بيش اشاره شد كه احكام در خلال دورةُ «نبوت»» يعنى از آغاز بعثت تا زمان رحلت» بايد جستجو و تحصيل شود از اين 
رو براى روشن شدن زمان و سائر مناسبات صدورى احكام؛ بهتر آن كه دورةٌ «نبوت)» بطور اختصار» در اينجا آورده شود يس 
كفتكو در ييرامن دورة «صدور احكام) در طى طرح كفتكو از آن دوره كه “7 سال بوده است بعمل آيد. 


اكنون بايد دانست كه جون دور زند كى ييغمبر (ص) بعد از بعثت آن حضرت دو مرحله داشته بدين كونه كه مدتى از آن در 
مكه 


ويس از آن در مدينه مى بوده ودر هر يكك ازاين دو مرحله احكامى صدور يافته يس جنانكه آيات و سوره هاى شريفة 
قرآن» كه مبدأ و مرجع احكام استء باين اعتبار به مكى و مدنى انقسام يافته مناسب است كه براى احكام در دورةٌ صدور آنها 


موارد آن» تا حد ميسورء عنوانى مخصوص اختيار كردد و در زير هر يكك از آن دو عنوان؛ احكام مربوط به آن معلوم كردد. 
يس اين دوره (دورة صدور) تحت دو عنوان زير: 

ات زفت ذا مجرت 

؟"-از هجرت تا رحلت. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 88 


مورد بحث و فحص قرار مى كيرد تا احكامىء كه از لحاظ زمان و مكان و ديكر خصوصيات و مناسبات» تا حدى روشن و 


قابل ضبط و توجه است در زير عنوان مربوط به خود, تا حدى كه اطلاع بر آنها ميسر استء مضبوط و معلوم كردد. 

عنوان اول از بعثت تا هجرت 

اشاره 

در بارةٌ اين كه بيغمبر ص هنكام مبعوث شدن به رسالت جند سال از عمر شريفش كذشته بوده مؤرخان را اختلاف است: 
محمد بن بلعمى وزير امير نوح سامانى در ترجمة تاريخ طبرى )١١‏ در اين موضوع سه قول نقل كرده است: 

يكى اين كه بعثت در سن بيست سالككى رخ داده. 

دوم اين كه در سن جهل و سه سالكى بوده. 

سيم اين كه در سن جهل سالكّى واقع شده است. 


لا 
مسعودى در مروج الذهب كفته است «ثم ابتعث الله رسوله و هو ابن اربعين سنه كامله) و در محلى ديكر از آن كتاب كفته 


است 


و فى ننه أحدى و اربع تعتة الله تتاو رسولك إلى كنافه اناس وسمتطوو 1ن اذو فول هينات حي سالك اسكانه إن كه 
ميان آنها تهافت و اختلافى باشد جه يس از اكمال جهل سالككّى كه مفاد عبارت نخست است ورود به جهل و يكك سالكى 
حاصل مى شود كه در عبارت دوم كفته شده است. 


-)١(‏ جنانكه كفته شده اين ترجمه از اقدم كتب نثر فارسى است كه بعد از اسلام نوشته نوشته شده است. قول اول را خود 


طبرى بعنوان روايتى از ييغمير (ص) آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 4 
ابن شهر آشوب )١١‏ در كتاب «مناقب آل ابى طالب» اين مضمون را آورده است: 


ادا معدن [] تحب اق تكوكل :متال قاطت كو كه كام ديرفت وذقواي اق اتضدافررافة وزراف نانع كندا هيت وهنا و عاذ 
انذاي تاشنة نر اكيضة: 

«بعثت بيغمبر را درجاتى بوده بدين قرار: 

«١١-رؤباى‏ صادقه. 

«1- جنانكه شعبى و داود ابن عامر روايت كرده اند سه سال جبرئيل با ييغمبر خدا نزديكك مى بود و جيزهايى بتدريجء به او مى 


آموخت به طورى كه بيغمبر (ص) او را حس مى كرد ليكن شخص وى را نمى ديد و قرآن بر او نازل نمى ساخت يس بيغمبر 
(ص) در اين مدت شورع انك مسعوف تود ومو وكا 

(1- حديث خديجه و ورقه بن نوفل .)3١‏ 

ا 


5 0 لا 


رَبك فحدذث يعنى خبر بده به نعمت نبوت كه به تو عطاء شله. 


«ه- هنكامى كه قرآن نازل و امر و نهى صادر و ييغمبر (ص) مبعوث به 


قرآان 6ن من لك عو يد قات وحن مصوت تامون تنوه وسديوة يا انها الجدثر فزولافيفيو عل و عفنيه وين اد اتات 


-)١(‏ رشيد الدين» ابو جعفر» محمد بن على بن شهر آشوب سروى (از سارى مازندران بوده) از اعاظم علماء شيعه و اسلام مى 


باشد در تاريخ يانصد و هشتاد و هشت هجرى قمرى (0888) وفات يافته است. 
(0)- مراد قضيه ايست كه در نخستين بار نزول وحى ب داده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ا( 


- هنكامى كه به انذار عمومى و علنى ساختن آن مأمور كرديد و آيهُ قَاصْدَع بلطا تُؤْمَرْ نازل شد و اين بعد از سه سال يس از 


بعنت بود كه آية وَ أَنْذِرْ عَئْديرتك الْأْفْرَبينَ نزول يافت و بيغمبر (ص) براى جمع آورى عشيره و اقربين بانكك «يا صباحا؛ 


برآورد. 


- تشريع عبادات. در مدت اقامت ييغمبر (ص) در مكه جز طهارت و نماز جيزى ديكر تشريع نككرديد طهارت و نماز هم بر 
خود بيغمبر واجب و فرض ليكن برامت» سنت و ندب بوده است. بعد نمازهاى ينجككانه» يس از معراج در سال نهم بعثت» 


فرض كشته است. 


«يس از هجرت به مدينه در ماه شعبان سال دوم هجرى روزةٌ ماه رمضان واجب كرديده و هم در آن سال قبله» به كعبه تحويل 
يافته و زكاه فطر واجب شده. و نماز عيد تشريع كرديده است. در آغاز هجرت نماز جمعه به جاى نماز ظهر واجب بوده» بعد 


زكاه اموال و بعد حج و عمره فرض كرديده و تحليل و تحريم و حظر و اباحه و استحباب و كراهت مقرر 


كرديده بعد جهاد فريضه كشته و در آخر ولايت على (ع) آن كاه اين آيه نازل شده «الْيوْمَ أَكمَلْتٌ لَك ديتكؤ» يس كارء از 
همه روى تمام و كامل كرديده است.) 


آن جه ابن شهرآشوب در مناقب آورده و نقل شد كر جه از لحاظ تقدم و تأخر صدور احكام وهم از لحاظ تعيين زمان 
صدور آنها بسيار مجمل مى باشد ليكن براى اين كه معلوم شود اككر اختلافاتى در زمينة زمان بعت رخ داده ممكن است به 


اعتبار درجات بوده اين قسمت در اينجا باد شك. 


است. 
در باره اين كه در كدام ماه و جه روزء بعثت واقع و وحى بر بيغمبر (ص) نازل 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: هم 


كشته 0١١‏ نيز اختلاف به ميان آمده است: يكشنبه ١١‏ رمضان كفته شده سيم» هشتم» 


(١)-از‏ جمله رواياتى كه دراين زمينه وارد شده جند روايت زيراست كه از بحار نقل مى شود: 


القؤه علق حكن ؟) باز در اصول كافى از ابو الحسن اول عليه السلام جنين روايت شده «بعث الله عزّ و جل محتدا رحمه 
للعالمين فى سبع و عشرين من .رجب..» *) در امالى شيخ از ابو عبد الله عليه السلام روايت است «فى اليوم السشابع و العشرين من 
رجب نرّلت النبوّه على رسول الله ») در اصول كافى از عيون اخبار الرضا است «فان قال فلم جعل الصّوم 


فى مين رعضياة خاظنه ووسائر العنيور؟ فل لآن كدير رمضاة هر الشير الذئ'انزل اللدافيد القرا نو فنة تن خمة ماعن 
بحار در بيانى كه در ذيل خبر اخير نوشته كفته است: اين خبر با سائر اخبار مستفيضه مخالف است و شايد معنى ديكر از آن 
عراف تيت مساوق ا نزول لوقه ا عير 1 لان سار انا ليق كددمر وده فوت دو هات لغبان ةوالت ودر اجا برو 
وحىء در امورى كه به خود بيغمبر متعلق است, باشد و ممكن است بر تقيه حمل كردد جه عامه را در بارهً زمان بعثت ييغمبر 
بنج قول است بدين قرار: اول- 17 ماه رمضان. دوم- 18 ماه رمضان. سيم- 75 ماه رمضان. جهارم- ؟١‏ ماه ربيع اول. 


به عقيدة نكارنده آن جه مجلسى در باره خبر منقول از عيون اخبار الرضا بيان كرده بنظرء دور مى آيد بويزه احتمال اين كه در 
اين خبر» تقيه بكار رفته باشد جه همان وجود ينج قول در ميان علماء عامه خود دليل عدم لزوم تقيه است. و بهر حال ظواهر 
الور ا وباك اروك ار بتري ولد هه ل : فى المثل آية 1١‏ از سورة البقره عَهْرْ رَمَطَادَ 
الْنى أنِْلَ فيه القَوَآنّ مُدى للنّاس. كارن انسور شد ادكه فى لَيِلْهِ الْقَدْر به ضميمة اخبارى معتبر» كه ليل قدر را در 
ماه رمضان تعيين كرده؛ ظاهر بلكه صريح است در اين كه نزول قرآن در رمضان بوده و جون بعثت به نزول قرآنء تحقق يافته 


سل 


بعثت هم در همين ماه بوده بنا بر اين كلام مجلسى را وارونه نساخته و نمى كويم جون اخبارى كه بر ١71/‏ رجب دلالت دارد با 
يكى از اقوال ينجككانة اهل سنت موافقت دارد بايد بر تقيه حمل شود!! بلكه مى كويم جون آن اخبار مخالف قرآن مى باشد 


بايد طرح و خبر عيون اخبار الرضا جون موافق قرآنست اخذ شود و الله العالم. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ٠7١‏ 

دوازدهم ربيع الاول نيز هر يكك قائلى دارد. علماء شيعه روز بعثت را روز 77 از ماه رجب مى دانند. 

بهر حال نخستين مرتبه كه جبرئيل وحى آورده بيغمبر ص در كوه حراء (بكسر حاء مهمله و تخفيف راء بر وزن كساء در شمال 
مكه در سه فرسخى آن مى باشد) بوده است. كفته اند مردم مكه را رسم جنان بوده كه هر كاه مى خواسته اند مدتى به خلوت 
و تنهائى بسر برند به آن كوه مى رفته اند حضرت بيغمبر (ص) هم بيش از بعئت سالى يكك ماه به غارى كه در آن كوه است 


تشريف مى برده و به خلوت و عبادت مى كذرانده است. 


محمد بن اسحاق كفته است در يكى از شبهاى ماه رمضان كه حضرت در كوه حراء بود جبرئيل» كه صحيفه اى از ديبا با خود 


مى داشتء بر حضرت نازل شد و سه مرتبه او را به خواندن دستور داد. 


حضرت هر سه بار اعتذار جست تا در فرجام جبرئيل كفت اقرَأْ باشم رَبُكك. 


- 


به كَفتة مسعودى وابن هشام و كروهى ديكر اين سوره دراين اوم لك + َعْلّمْ نزول يافته و بقيهٌ اين سوره بعدها نازل 


كر طلاة ستيه كفك ررحي تورك حبكي شوو ان كةتازل ده سور «المد نا بوده است بمفاد برخى 


از احاديث نخستين سورة نازله سورة «الفاتحه» مى باشد. يكى از وجوهى كه شيخ بهائى در كتاب «عروه الوثقى» براى تسمية 
اين سوره به فاتحه آورده همين است كه افتتاح قرآن و ابتداء وحى به آن شده يعنى نخستين سورة نازله مى باشد جنانكه يكى 
از ينج وجهى كه براى تسمية اين سوره به نام «السبع المثانى» كفته شده اين است كه يكك بار هنكام 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ا/ا 
فرض صلاه در مكه و بار ديكر هنكام تحويل قبله» در مدينه نازل شده است. 


ارباب سير و تواريخ قول اول را اختيار كرده. غالب از مفسرانء به كفتة شيخ در عروه» قول سيم را قائل شده اند. برخى از 
دانشمندان در صدد بر آمده كه ميان اين سه قول جمع كنند و وجوهى براى جمع ميان آنها كفته اند كه از جمله است دو وجه 


زير: 


١-اين‏ كه اولين جيزى كه در نخستين بار وحى نزول يافته آغاز سورة «اقرا» و اولين سوره اى كه بعد از فترت وحى نازل 


كرديده سورة «المدّثرا بوده و حديث «فاتحه) بر رؤيا يا سماع محمولست نه بر وحى. 


1- اين كه ابتداء نسبت به «اقرأ» ابتداء حقيقى و نسبت به آن دو سورة ديكر اضافى باشد باين توضيح كه بالنسبه به سوره هايى 
كه به «انذار» اشعار دارد سورةً «مذّثر) مقدم و نسبت به سوره هايى كه از آغاز آنها تا فرجام در يكك بار نزول يافته سوره 


«فاتحه) مقدم باشد. 
سيوطى در كتاب «الاتقان» در فصلى كه براى بيان «اوَّلَ ما نَل من القرآن» عنوان كرده جهار قول نقل كرده است: 


-١‏ اين كه «اقرأ باسم ربكك» بوده است. همين قول را خود او صحيح دانسته واز 


كتاب «المستدركك) حاكم و كتاب «الدلائل» بيهقى و كتاب «الكبير) طبرانى و كتاب «سنن» سعيد بن منصور و كتاب 
«المصاحف» ابن اشته و غير اينها حديثهايى بدين مفاد نقل كرده است. 


"اين كه (ايا أنها المدُثر) بوده است. روايتى باين مفاد نقل كرده و ينج وجه براى جواب از اين روايت يعنى جمع ميان اين 
روايت و حديثهايى كه مستند قول اول قرار يافته ذكر كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 07 


"ا- اين كه سورة «الفاتحه» بوده است. از كتاب «كشاف» نقل كرده كه در آنجا اين مضمون آورده شده «ابن عباس و مجاهد 
نخستين سورةٌ نازل شده را سورة «اقرأ» دانسته اند ليكن ببشتر مفسران فته اند اول سوره اى كه نزول يافته «فاتحه الكتاب» 


بوده اسسة: 


0 
*- اين كه «بشم الله الرَخلطن الوّحيم» بوده است. اين قول را سيوطى از مقدمة تفسير ابن نقيب نقل كرده و يس از نقل رواياتى 


بدان ماده خود تن جنيق إقاقه كرده لبد عفيدة مق ابق قولد را جاند كولى مستكل كرو ذ افيف ال اوازم ارول سوره اى نازل شدن 
(بسم الله..» با آن مى باشد يس بطور اطلاق نخستين آيه اى كه نازل كشته «بسم اللّه..) 


بوده اس 


را تعيين كرده واز همان وقت بر شخص بيغمبر (ص) نماز واجب مى بوده است. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج ل ص: 07 
وضو و نماز 


اشاره 


از آن جه هم اكنون كفته شد جنان بر مى آيد كه نماز و وضوءء در همان سال بعثت بيغمبر (ص) آموخته شده و بعدها برامت 


واجب كرديده ليكن ظاهر برخى از عبارات مى رساند 


كه اين دو امر بيش از سال بعثت تعليم شده بوده است. 


نزد او مى آيد و مى كويد «يا رسول اللها. 


1 
وقتى در آن هنكام كه در ميان كوهها كوسفند مى جرانيد جنان اتفاق افتاد كه كسى را ديد به او كفت «يا رسول الله) از وى 


برسيد تو كيستى؟ ياسخ داد من جبرئيلم و خدا مرا بسوى تو فرستاده كه به رسالت مده ات دهم آن كاه براى بيغمبر (ص) 
وضو ساخت و به او ياد داد كه رو و دو دست رااز مرفق بشويد و سر و دو يا را تا كعبين مسح كند آن كاه ركوع و سجود را 
به او آموخت. جون جهل سال بيغمبر تمام شد روزى على (ع) بر وى وارد شد ديد نماز مى خواند يرسيد اين كار جيست؟ 
كفت نماز است كه خدا بمن امر فرموده آن كاه على را به اسلام دعوت كرد او يذيرفت. و با وى نماز كزارد. خديجه نيز 
اسلام آورد. بيغمبر (ص) به نماز مى ايستاد على و خديجه به او اقتداء مى كردند. جند روز كه از اين واقعه كذشته بود ابو 
طالب به منزل ييغمبر (ص) داخل شد جعفر هم با او بود ديد بيغمبر نماز مى خواند و على (ع) در يكك كنار با او به نماز 
مشغول است ابو طالب به جعفر كفت «صل جناح ابن عممّكك» به آن كنار ديكر يسر عمت متصل شو و در آن كنار او به نماز 


بايست..») 


بهر حال يس از اين كه ييغمبر (ص) از جبرئيل قرائت و وضوء 


و نماز را ياد كرفت 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع7 


به خحانه ب ركشت و رسالت خود را به خديجه خبر داد. خديجه بى درنكك اسلام آورد و جكونكى وضوء و نماز رااز ييغمبر 
(ص) بياموخت و همان روز يا روز بعد على (ع) كه به كفتة ابن اسحاق ده سال 0١١‏ و به كفتة بلعمى «) و دشتكى 0" و 


برخى ديكر هفت سال 


-)١(‏ محمد بن جرير طبرى؛ در كتاب تاريخ الامم و الملوكك: به اسناد خود از مجاهد جنين [ورده است «اسلم على و هو ابن 
عشر سنين» و همو به اسناد خود از ابن اسحاق جنين آورده است «كان اول ذكر آمن برسول اللّه (ص»» و صلَى معه و صدّقه بما 
جائه من_عند الله على بن ابى طالب و هو يومئذ ابن عشر سنين و كان متا أنعم اللّه به على على بن ابى طالب أنّه كان فى حجر 
رسول الله (ص) قبل الاسلام» و همو به اسناد خود از عتباد بن عبد الله آورده كه كفته است «سمعت علا يقول: 


لا لا 


()- ابن ابو الحديد از كتاب «المعرفه» تأليف حسن بن على» حلوانى نقل كرده كه او به اسنادش از ابو الاسود. محمد بن عبد 


الرحمن روايت نموده كه او جنين خبر يافته كه هر يكك از على عليه السلام و زبير در سن هشت سالككّى به اسلام در آمده اند. 


ابو عمر» يوسف بن عبد البرٌ در كتاب «الاستيعاب» خود.ء بنقل ابن ابى الحديد. اين مضمون را آورده است: «و روايات در 


مبلغ سن على عليه السلام در هنكام اسلامش مختلف مى باشد قولى به سيزده و قولى به يانزده و قولى به شانزده و قولى بده و 
قولى ديكر بهشت ساله بودن آن حضرت در وقت قبول اسلام نقل كرديده است). 


ل لا 
()- سيد اجلء امير جمال الدين» عطاء الله محدّث دشتكى شيرازى كه قاضى نور الله در كتاب مجالس المؤمنين» در ترجمة 


حال وى جنين نوشته است «به مرافقت توفيق در تفتيش و تحقيق احوال و اخبار و ضبط و تنسيق احاديث و آثار كوشيده و عمر 
كرامى را صرف تتبع و حفظ اقوال و افعال هدايت مآل نمود. فنون نقليه» از علوم شرعيه را حله ترتيب و دوين يوشيده و 
جواهر و لثالى احاديث مصطفويه را بأنامل تيقَظ و احتياط در سلكك تحفْظ و انضباطء انضمام و انخراط داده صحاح و حسان 
سخنان عالمكيرش تحفه الاحباء و رياض سير و شمايل دل يذيرش روضه الاحباب است» آن كاه از صاحب حبيب السير كه با 
دشتكى معاصر بوده توصيفى زياد در بارهُ او نقل كرده تا آنجا كه كفته است.. و آن حضرت مانند عم بزركوارش امير سيد 
اصيل الدين در علم حديث بى نظير آفاق كشته و در ساير اقسام علوم دينيه و انواع فنون يقينيه به استحقاق» در كذشته. اند 
سال در مدرسة شريفةٌ سلطانيه در كنبدى, كه مقبرة حضرت خاقان مغفور استء و در خانقاه «اخلاصيه» به درس وافاده اشتغال 
داشته و در هفتةُ يكك نوبت در مسجد جامع دار السلطنة هرات به قلم هدايت ازلى؛ رقم ارشاد و نصيحت بلا الواح خاطر اعاظم 


واكاين فى نكاشته اما الحال بر موجن غزلت و كوشة تشيتى .به 


امثال اين امور التفات نمى نمايند.. از مؤلفات فصاحت صفات حضرت ثقابت منقبت» روضه الاحباب فى سيره النبى و الآل و 
الاصحاب در اقطار آفاق اشتهار تمام دارد و» بى شائبة شبهة عقلء ادراكك نظير به آن كتاب افادت مآب در آينةٌ خيال؛ امر 
محال مى شمارد..» يس از اتمام عبارت حبيب السير» صاحب مجالس جنين كفته است «مؤلف كويد كه صورت عقيدةٌ امير 
جمال الدين» از كتاب «تحفه الاحباء» كه به نام خواجه مظفر نيكجى استرابادى نوشته و غير آن ظهور تمام دارد و لهذا مخدوم 
الملكك لاهورى بعضى از نسخ آن كتاب را حكم به سوختن نموده..» امير اصيل الدين عبد الله حسينى دشتكى شيرازى كه عم 
امير جمال الدين بوده و بنا بنقل صاحب مجالس در ١7‏ ربيع الاول از سال (607) وفات يافته است از بزركان بوده در كتابى به 


نام «درج درر در سير سنية خير البشر) و هم رسالة مزارات هرات را او نوشته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 70, 
مى داشته است اسلام اختيار نموده و در نماز به يبغمبر (ص) تأسى و اقتداء مى كرده است. 


5 5 5 005 #1 يه 53 ٠.‏ 8 ه 59 نغ مر 0 ف 
وقمو علق ابن اقب ها ركفل مان مطاره و قيل 1 1 قله 2لا تؤمواو خرف عن لقف حزق إن نياك الفسعتو رد 
اين مضمون آورده شده است. اين آيه سه سال يس از بعثت بيغمبر (ص) نازل شده. فرمان نبوت در روز دوشكبه نزول يافته 
است. على عليه السلام در روز سه شنبه به اسلام در آمده بعد خديجه اسلام آورده است بعد ابو طالب بر ييغمبر وارد شده در 


صورتى كه نماز مى كزارده و على در كنارش بوده يس ابو طالب» جعفر را كه باااو 


وارد شده باستادن در آن كنار بيغمبر و اقتداء به او دستور داده و جعفر در طرف جب بيغمبر به نماز ايستاده است. 


در ظرف سه سال جز بيغمبر (ص) و على و جعفر و زيد بن حارثه و خديجه نماز كزارى نبوده تا اين كه آيه فَاضِْدَعٌ نازل و 
دعوت به اسلام علنى شده و ينج كسء 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ”,> 


كه بيغمبر و اسلام را مسخره و استهزاء مى كرده (وليد بن مغيره» عاص بن وائل» اسود بن مطلب, اسود بن عبد يغوث و حارث 
بن طلاطلةُ خزاعى) خدا بمفاد اين آيه. امر آنان را كفايت كرده و شر ايشان را ب ركردانده است). 


كفته اند بيغمبر (ص) هنكام اداء نماز به شعاب مكه مى رفته و در آنجا نماز مى كزارده است. دعوت بيغمبر تا سال سيم از 
مسري يرودو ووابن دعوت سرّى كسانى كه استعداد يذيرفتن اسلام داشته اند دعوت مى شله اند. در نتيجه عدة قليلى به 
معدن نل الله علية و آله كتوزذتن كان كنحة اب اماق سكيع انان رهن شاركه :و دؤسة اناا كرديق اند ان 
قحافه بوده و بنقل طبرى» در كتاب تاريخ اسلام و الملوكك, به اسنادش از سليمان بن يسار «نخستين كسى كه اسلام آورده زيد 
بن حارثه بوده) و به اسنادش از محمد بن سعد بيش از ابى بكر بيش از ينجاه كس به اسلام در آمده اند و به كفتة برخى ديكر 
از همه يبشتر (يعنى يس از على عليه السلام جه تقريبا مورد اتفاق است كه اسلام على (ع) از همه يبش بوده است )2(١‏ ابو بكر 
به اسلام در آمده است اين عده كه مسلمان 


شده اند نماز مى كزارده و براى اداء نماز به شعاب 


() ابن ابى الحديد يس از اين كه روايات و اخبارى متعدد و از طرقى مختلف در بار سبق على عليه السلام به ايمان و اسلام 
از كتاب «الاستيعاب» تاليف ابن عبد البر نقل كرده جنين افاده نموده است: 


«.. همةٌ اين روايات و اخبار را ابو عمرو يوسف بن عبد البر در كتاب خود آورده واين اخبار جنانكه مى بينى مفيد اجماعست 


است نه در اصل سبق وى به اسلام). 


طبرى نيز نزديكك به يانزده قول از امثال ابن عباس و جابر و زيد بن ارقم و عفيف كندى و مجاهد و غير اينان مبنى بر اين كه 
«على (ع) نخستين كسى بوده كه به اسلام در آمده و با بيغمبر (ص) نماز كزارده» آورده است. عمارت جابر» بنقل طبرى» 
اينست «بعث النبى (ص) يوم- الاثنين و صلى علىٌ يوم اللثاء). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /7 
مكه مى رفته اند (ليكن كفته اند هنوز نماز بر امّت واجب نبوده است). 


در سال سيم از بعثت بموجب «فاضدّع ب 1 ييغمبر دستور يافت كه آشكارا به اسلام دعوت كند. در آغاز دعوت بحكم 
١وَ‏ أنْذِدْ رتك الْأَْريينَ» مأمور بود كه از خويشاوندان نزديكك خويش شروع كند اين دعوت به تفصيلى كه در تواريخ ياد 
شده بعمل آمد ليكن تأثيرى نبخشيد. بييغمبر (ص) به دعوت يرداخت اين دعوت در اوائل مورد استقبالى زياد نشده و مشركان 


هم اذيت و آزارى زياد نمى داشتند تا اين كه ييغمبر (ص) بتها و بت يرستى را 


مورد نكوهش و سرزنش قرار داد مشركان به آزار واذيت اهل اسلام آغاز كردند از جمله در يكى از روزهايى كه ييغمبر 
(ص) با مسلمين در يكى از دره هاى مكه به نماز مشغول بودند كروهى از مشركان بدانجا رفته و به آزار نمازكزاران يرداختند 
بداطورق كةاصاقية كان رد و وود كشتتو معن وناضع كع المت كاف راص اشكوة و درك ايزا كتلاء كفييه. كنت اند 


اولين خونى كه در اسلام ريخته شده همين خون بوده است .)١١‏ 
در سال ينجم از بعثت كار اذيت و آزار بالا كرفت و بر اهل اسلام كار دشوار شد. 


بيغمبر مسلمين را به مهاجرت به حبشه دستور فرمود. كروهى از اهل اسلام كه شمارة ايشان ده يا يازده مرد و جهار زن "١‏ 


بوده براى نخستين بار (به كفت مجلسى و برخى ديككر در ماه رجب از سال ينجم بعثت) نهانى به حبشه مهاجرت كردند. بعدهم 


ل 
()- اين مردان عبارت بوده اند از: -١‏ زبير بن عوام ؟- عبد الله بن مسعود ”- عبد الرحمن بن عوف 5'- مصعب بن عميره 8- 
عثمان بن مظعون 8- حاطب بن عمر لا- سهيل بن بيضا /- عثمان بن عفان 4- ابو حذيفه بن عتبه -٠‏ ابو سلمه بن عبد الاسد 


و جهار زن زنان اين جهار تن اخير بوده اند كه نخستء رقيه دختر بيغمبر و زن عثمان بن عفان دوم سهله دختر سهل بن عمر 


زن ابو حذيفه سيم ام سلمه دختر ابو اميه زن ابو سلمه جهارم ليلى دختر ابو خثيمه زن عامر بوده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 7 


جعفر بن ابو طالب با 


جند تن ديكر به آن ها بيوستند. بتدريج برعدةٌ مهاجران افزوده مى شد تا اين كه شمارة آنانء بغير از كودكان, به كفتةُ ابن 
اسحاقء به هشتاد و دو (67) يا هشتاد و سه (87) تن و به كفتةُ بلعمى به هفتاد )0١١(‏ تن وء به كفتهُ برخى ديكرء به صد و بيست 
)٠١(‏ كس رسيده است. 


لا 
قريش» عمرو بن عاص بن واثل را با عماره بن وليد (جنانكه در بحار است) يا با عبد الله بن ابى ربيعه (به طورى كه در كتب 


ديكر كفته شده) با هدايا و تحفه هايى زياد براى نجاشى و بز ركان كشور حبشه در تعقيب مهاجران كسيل داشت تا مهاجران 
رااز حبشه استرداد كنند. نجاشى به شرحى كه در كتب مربوط نوشته شده؛ يس از شنيدن بيانات جعفر بن ابى طالب و استماع 


آياتى از قرآن مجيدء فرستاد كان قريش را از خود براند و مهاجران را يناه داد و كرامى مى داشت. 


جيزى كه در اين قضيه. از لحاظ تاريخ فقه در دورة صدورء قابل توجه مى باشد اين است كه جون نجاشى مهاجران را خواسته 
كفته است اين جه دينى است كه شما به سبب آن از قوم خويش جدا كشته و حال اين كه بدين من (نصرانيت) و بدين هيج 


يك از ملل ديكر نيز داخل نشده ايد؟ جعفر كه در ميان مهاجران بوده بدين مضمون ياسخ داده است: 


«ما مردمى بوديم نادان» بت مى يرستيديم مردار مى خورديم» قطع رحم مى كرديم. حق جوار را رعايت نمى نموديم. از فحشا 
يرهيز نداشتيم» اقوياء ما ضعيفان را از ميان مى بردند. ما در جنين حالى بوديم كه خداى, تعالى شانه» بيغمبرى بسوى ما فرستاد 


كفتار و درستى امانت و عفاف او بر ما روشن بود. 


اين ييغمبر ما را بدين خواند كه خدا را يكانه دانيم و جز خداى يكتا معبودى نكيريم سنكك و بتى را كه نياكان ما يرستش مى 


كردنل نيرستيم. 
«بعلالوه بما امر كرده است كه راست كفتار و درست كردار باشيمء امانت را خيانت نكنيم» حق جوار را رعايت نماييم» صله 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 2722 


كارهاى زشت دورى كزينيم» مال يتيم نخوريم» شهادت باطل ندهيم» به محارم نزديكى نكنيم» خون نفوس محترمه را نريزيم» 
زنان مردم را بعمل زشت متهم نكنيم. بما فرموده است نماز بخوانيم» زكاه بدهيم و روزه بكيريم..) 


بروايت مجلسى از تفسير على بن ابراهيم جون عمرو عاص از نجاشى تسليم جعفر و يارانش را درخواست كرد و جعفر را 
نجاشى بخواست يس از مذاكراتى كه به ميان آمد عمرو عاص كفت اى يادشاه اينان ما را در دين» مخالفت كردهء خدايان ما 
را بد كفته. جوانان ما را فاسد ساخته. جماعت ما را متفرق نموده اند ايشان را بما بركردان تا امر خود را جمع سازيم. يس 
جعفر جنين ياسخ داد «آرى اى يادشاه ما آنان را مخالفت كرديم. خدا بيغمبرى در ميان ما برانكيخته كه ما را بتركك بت و بت 
يرستى و تركك قماربازى فرمان داده و بما امر كرده كه نماز بخوانيم» زكاه بدهيم» او ظلم و جور و خونريزى به ناحق و زنا و 
ربا و مردار و خون را بر ما حرام ساخته است. بما امر كرده كه عدل و احسان كنيم ذو القربى و خويشاوندان خود را مورد 
رعايت قرار دهيم» ما را از فحشاء و منكر 


و بغى» نهى فرموده است». 


از آن جه در اين مذاكرات به ميان آمده جنان بر مى آيد كه تا سال ينجم از بعثت بسيارى از اصول احكام دين مقدس اسلام 
(كه ارباب تواريخ و سير صدور آنها را در زمانهاى بعد دانسته و در طى حوادث سالهاى متاخر شمرهه اند) به ييروان اسلام 


دستور داده شده بوده؛ يعنى اين احكام در همان اوائل اسلام دور صدور خود را ييموده است. 


در سال ينجم يا ششمء بر اثر سخت كيرى و اذيت و آزار مشركان نسبت به ييغمبر» به شرحى كه در كتب سيره آورده شده. 


حمزه بن عبد المطلب به اسلام در آمد يس تا اندازه اى ييغمبر (ص) قوت يافت و از صدمه و آزار قريش كاسته شد. 
در سال ششم بعثتء به تفصيلى كه ارباب تاريخ آورده اند» عمر اسلام اختيار كرد 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ صسص: /٠١‏ 


جون او اسلام را يذيرفت براى اهل اسلام قوتى زيادتر به همرسيد جنانكه بحسب ابرام و اصرار او نماز خواندن» آشكار 
كرديد. 


مزكت (مسجد) بيرون آم وبا يازا تماز كرد و انه راطواف: كردى و كسى سحن نبارستى كفتن). 


ازسال ششم يا هفتم بعثتء بيغمبر (ص) با تمام بنى هاشم و بنى مطلب )١١‏ مدت دو يا سه يا جهار سال در شعب ابى طالب 


محصور بودند و ابو طالب با كمال جد و مهربانى 


ازآن حضرت نكمّهبانى و يشتيبانى مى كرد. 


قصيدة بائيةُ او كه ياد كار آن روز كار است به خوبى حد حمايت او را از ييغمبر و جد و كوشش وى را در حفاظت و حراست 


آن حضرت روشن مى سازد براى نمونه جند شعر از آن قصيده» كزيده و در اينجا آورده مى شود. 
الا ابلغا عنى على ذات بيننا لوْيًا و خضًا من لَؤْىٌ بنى كعب 

ألم تعلموا انا وجدنا محمّدا نبتَا كموسى خط فى اوّل الكتب 

افيقوا افيقوا قبل ان يحفر الثرى و يصبح من لم يجن ذنبا كذى الذَّنب 


فلسنا و ربٌ البيت نسلم احمدا لعرّاء من عظ الزمان و لا كرب 


(1)- مطلب برادر هاشم وهر دو با عبد شمس يسران عبد مناف مى باشند از يكك مادر و نوفل بن عبد مناف هم برادر ايشان 
است ليكن از مادرى ديككر. عبد المطلب بن هاشم كه نامش شيبه بوده به مناسبت اين كه يس از فوت يدرش هاشم عمش 


مطلب او رااز مدينه آورده بوده است قريش او را عبد المطلب مى خواندند. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: /١‏ 

وهم در قصيدة لامية خود كه جند شعر از آن نيز در اينجا آورده مى شود همين حقيقت و معنى را خواسته و يرورانده است: 
لعموق لفل 5ل وعدا انكر اده المنك النرام 

فمن مثله فى النّاس أىّ مؤمّل اذا قاسه الحكام عند التتفاضل 

حليم رشيد عادل غير طائش يوالى إلها ليس عنه بغافل 

لقد علموا ان ابننا لا مكذّب لدينا ولا يعنى بقول الأباطل 

حدبت بنفسى دونه وحميته و دافعت عنها بالذّرى و الكلاكل 


با موضوع بحث ارتباط دارد از ميان آن وقائع» التقاط و در اينجا ياد مى كردد: 


نمازهاى ينجكانه در شب معراج صدور يافته است. 


در جِكونكى معراج بيغمبر (ص) (از حيث روحانى يا جسمانى بودن) و زمان وعدد آن اختلافاتى است زياد به طورى كه از 
حيث عدد تا صد و بيست مرتبه نقل شده از حيث زمان هم شب دوشتبه از سال ينجم بعثت كفته شده سال نهم نيز قائل دارد. 


ماه شوال از سال يازدهم و٠7‏ ربيع الاول و" رجب و7١‏ رمضان از سال ١‏ بعثت نيز هر كدام كفته و نوشته شده است. 


دشتكى در كتاب روضه الاحباب اين عبارت را كفته است «اكثر علماء برآنند كه معراج در ماه ربيع الاول از سال دوازدهم 


واقع شده اسثت.» 


مجلسى در بحار از كتاب «المنتقى» تأليف كازرونى اين مضمون را نقل كرده است «واقدى كفته است: اسراء (معراج) در شب 
شنبه /ا١‏ ماه رمضان 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: /"١‏ 


از سال دوازدهم بعثت كه هيجده ماه تا زمان هجرت فاصله داشته واقع شده. و كفته شده است شب ١7‏ ماه ربيع الاول يكك 
سال بيش از هجرت» در شعب ابى طالب اين موضوع رخ داده و كفته شده كه ١1‏ رجب بوده و كفته شده است كه در سال 


ينجاه و سيم از عام الفيل» جهارده ماه قبل از هجرت,ء معراج بوقوع بيوسته است.) 


بهر جهت جنانكه كفتيم آن جه تقريبا مورد اتفاق مى باشد اين است كه نمازهاى ينجكانه در شب معراج »١١‏ واجب 


شده ليكن در آن شب دو ركعت دو ركعت واجب كرديده و بعد از هجرت به مدينه جنانكه كفته خواهد شد دو ركعت بر 
غير نماز مغرب و صبح افزوده شده است. 

از آن جه در ييش كفته شد معلوم كرديد كه اكر نماز هم تا اين موقع واجب نبوده ميان اهل اسلام دائر و معمول بوده است 
حتى به جماعت هم بركزار مى شده است. 

تذكره 

از بعضى مواضع جنان برمى آيد كه بيش از وجوب نمازهاى ينجككانه نماز شب بر ييغمبر و يبروان او واجب بوده است و ايشان 


آن را بعنوان وجوب به جا مى آورده اند. 


أبو بكر على يق احمد رازن بخقاض (متوفي در سال .77١‏ ق) در كتاب احكام القرآن خود جنين افاده كرده است «زراره بن 
اوفى از سعد بن هشام روايت كرده است كه به عايشه كفتم: مرا از قيام ييغمبر (ص) خبر بده كفت آيا اين سوره (5! أيه 
الْمُرّمّلَ قُم اللَوِلَ ذا يلاه را نمى خوانى كفتم جرا كفت خخدا در آغاز اين سوره قيام را واجب ساخته يس بيغمبر و يارانش به 


آن اندازه اقامه نماز شب كردند 


5-7 حار ازحضيرت صادق عليه السلام روايتى نقل شده كه در طى آن روايت جنين آورده شده است «.. كان اول صلاه 
فرضه الله عليه صلاه الظهر يوم الجمعه.. ثم افترض عليه العصر..» ثم افترض عليه المغرب.. از اين روايت جنين دانسته مى شود 


كه نخستين نماز واجب نماز ظهر و بترتيب آخرين آنها صبح بوده است (صلاه وسطى آيةُ قرآن) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 7'/ 


كه قدمهاى ايشان ورم كرد تا يس از دوازده ماه خدا بر ايشان تخفيف داد و آخر اين 


سوره را نازل و نماز شب را يس از آن كه واجب بود مستحب فرمود. ابن عباس كفته است جون اوّل سورة مرّمل نزول يافت 
مؤمنين» شبها مثل ماه رمضانء بيدار بودند و به اقامة نماز مشغول تا اين كه آخر اين سوره نازل شد و يكك سال ميان نزول اول 
و آخراين سوره فاصله بوده است.. ابو بكر. احمد بن على مى كويد ميان اهل اسلام در اين كه وجوب نماز شب نسخ شده و 


مستحب قرار داده شده اختلافى نيست..) 


شيخ الطائفه در كتاب التبيان در ذيل آية دهم اللَيلَّ..) اين مضمون را آورده است «حسن كفته است خذا بر بيغمبر و بر مؤمئان 
رق طاسيو رو كب ركه ارك ورور اذدر ار شرا اقامة نماز كنند ايشان اقامه كردند تا قدمهايشان ورم كرد بعد براى تخفيف بر 
ايشان اين حكم نسخ شد.. و زْجَاج كفته است كلمة «نصفه) از كلمة «الليل» بدل مى باشد نظير «ضرب زيد رأسه) و معنى جنين 
است نيمى از شبرا برخيز يا از نيم كم كن يا بر آن بيفزا واين حكم بيش از آن بود كه نمازهاى بنجكانه واجب شود ابن 
عباس و حسن و قتاده كفته اند ميان اول سوره و ميان آخر آن كه به تخفيف حكم شده يكك سال فاصله شده و سعيد بن جبير 


كفته است ده سال ميان نزول اول و آخر سوره فاصله شده است..) )١١‏ 
نماز جمعه 
در باره زمان وجوب نماز جمعه نيز اقوال مختلف مى باشد برخى سال دوازدهم از بعثت و برخى ديكر سال اول از هجرت را 


زمان صدور اين حكم دانسته اند. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 5/ 


عبارت مسعودى در «مروج الذّهب» در قول دوم صريح مى باشد جه او در آن كتاب در طى بيان كيفيت ورود يبغمبر (ص) به 
مدينه يس از اين كه كفته است هر كس از مردم مدينه آن حضرت را به خانه خويش مى خواند و مهار ناقه او را مى كشيد و 
بيغمبر مى فرمود: «خلُوا عنها فانّها مأموره» جنين كفته است «حتّى ادركته الضّبلاه فى بنى سالم فصلّى فيهم الجمعه و كانت اوّل 
ال ل ل اك ات ل ل ل ا 
المسلمين و هم اذ ذاكك مائه و قيل كانوا اربعين و هى اوّل جمعه اقامها صلى الله عليه و سلم فى الاسلام» كر جه عبارت منقول 
از مسعودى و مقريزى صريح در اين است كه نماز جمعه در اسلام نخستين بار در مدينه خوانده شده يعنى اين حكم اول 
هجرت صادر و اجراء شده ليكن از برخى از كتب سيره جنان استفاده مى شود كه ييش از هجرت نماز جمعه در مدينه كزارده 


مى شده است. 
از جمله ابن هشام در زير عنوان «اوّل جمعه اقيمت بالمدينه» اين مضمون را نوشته است: 


«ابن اسحاق از محمد بن ابى امامه و از يدر خود, ابو امامه» و او از عبد الرحمن بن كعب بن مالكك حديث كرده كه عبد 


الرحمن كفته است: هنكامى كه يدرم كور شده بود و من او را براى نماز جمعه مى بردم هر وقت صداى اذان مى شنيد 


(1)- تقى الدين» احمد بن على بن عبد القادر بعلبكى مصرى تاليفاتى 


زياد داشته كه از آن جمله اسن كتاب «امتاع الاسماع بما للدسول من الانباء و الاموال و الحفده و المتاع) و از آن جمله امس 
كتاب «المواعظ والاعتبار بذكر الخطط و الآثار) در تاريخ مصر. به مناسبت اين كه از حارة» مقارزه» بوده (اين حاره- ديه - در 


بعلبكك بوده) به مقريزى مشهور كرديده است در سال هشتصد و جهل و ينج (858) هجرى قمرى وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 76 


بر اسعد بن زراره رحمت و درود مى فرستاد من با خود انديشيدم كه سبب اين مطلب را از وى بيرسم تا در يكى از ايام آدينه 
جمّع بنا بالمدينه» يس كفت «عدد اهل اسلام در آن هنكام ازجهل كس تجاوز نمى داشت.) 


با توجه به اين كه عدد مسلمين مدينه كه در عقب اولى در مكه بوده اند دوازده )١١(‏ و در عقبهٌ ثانيه هفتاد و سه (7/) كس 
بوده اند به خوبى دانسته مى شود كه آن زمانء كه به كفتهُ كعب بن مالكك اهل اسلام در مدينه از جهل كس تجاوز نمى 
داشته» بطور حتم بر عقبة دوم مقدم بوده تا جه رسد به هجرت بعلاوه اسعد در سال اول از هجرت وفات يافته يس معلوم مى 


كردد كه بيش از هجرت نماز جمعه كزارده مى شده است. 


دث لت در ذيل وقايع سال دوازدهم بعثت جني واشتحه لج مووي عابو لماز فاه يجا نماز ييشين فرض شد آن 
حضرت اهل مدينه را اعلام فرمود تا نماز جمعه بكّزارند اسعد بن زراره رضى الله 


عنه با مسلمانان مدينه نماز جمعه كزارد و بروايتى مصعب بن عمير كزارد). 


همو در موضعى ديكر از همان كتاب (روضه الاحباب) نوشته است «و كويند بيش از آن كه سيد عالم به مدينه تشريف فرما 


شود اسعد بن زراره در آنجا امامت اصحاب خويش مى كرد و اقامت جمعه و جماعات مى نمود). 


باز دشتكى در طى شرح وقائع سال اول هجرت جنين آورده است «آن سرور روز جمعه بود كه از قبا بيرون رفت تا بشهر مدينه 
در رود و بر شتر سوار مى رفت جون به بنى سالم بن عوف رسيد وقت نماز جمعه در آمد در بطن وادى رانونا خطبة در غايت 
فصاحت و بلاغت بخواند و مردم را بر تقوى و يرهيزكارى و نيكويى تحريض نمود و نماز جمعه بكزارد و آن اول خطبه و 


جمعه بود كه حضرت خواند و كزارد) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 72 


اين عبارات كه برخى از آنها در تقدم اقامة جمعه بر هجرت صريح و برخى ظاهر در آن است با آن جه از مسعودى و مقريزى 
نقل شد كه اولين جمعه در سال اول هجرت اقامه شده منافات دارد و ظاهر آخرين عبارت منقول از دشتكى نيز كفتهُ مسعودى 
را تأييد مى كند كر جه احتمال مى رود كه اين عبارت به اولئت اضافى اشاره باشد بدين معنى كه اول خطبه و اول جمعه اى 
كهء حضرتء در خصوص مدينه» خوانده و كزارده آن نماز بوده نه اول خطبه و جمعه خوانده شده بطور اطلاق )١١‏ اين 
احتمال قوت مى يابد از توجه به عبارت ابن هشام يس از اين كه اين مضمون را كفته است «حضرت هتككام ورود به مدينه از 


روز 


دوشنبه تا روز جمعه در قباء توقف كرد ودراين مدت مسجدى براى ايشان تأسيس نمود و روز جمعه بسوى شهر مدينه 
رهسيار شد و نماز جمعه را در بطن وادى «رانونا» با ياران خود مكزارق تق كيه اشت «فكانت اول عه اغا بالمدينه») 


آن جه مجلسى نيز در اين زمينه آورده همين احتمال را تقويت مى كند: 


در موضعى از بحار كه حِكُونكّى ورود ييغمبر را به مدينه شرح داده اين مضمون را كفته است «خروج بيغمبر (ص) از قباء روز 
جمعه بود. هنكام ظهر به قبيلة بنى سالم رسيد.. ايشان بيش از قدوم بيغمبر (ص) مسجدى ساخته بودند ناقه در آنجا فرو خوابيد 
ييغمبر (ص) بمسجد ايشان فرود آمد و نماز با ايشان بككزارد و خطبه بخواند و اول مسجدى كه خطبه در آن خوانده شده اين 
مسجد بوده است» وهم در دنبالة همين قسمت (كه راجع به بيغمبر و تحويل قبله سخن به ميان آورده و دراين باره بدين 
مضمون كفته: بيغمبر (ص) در تمام مدت اقامت مكه و هم تا ماه هفتم هجرت بسوى بيت المقدس نماز مى كزارد. يهود 


(1)- احتمالى ديكر نيز مى رود و آن اين كه نماز جمعه به مسلمين مدينه ابلاغ شده بوده است ليكن اوضاع و احوال مكه اقامة 
آن را اجازه نمى داده وازاين جهت در مكه اقامه نمى شده و نخستين نماز جمعه را ييغمبر در مدينه كزارده با اين كه امت 


بيش از آن حضرت در مدينه جمعه را بيا مى داشته اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: /ا/ 


ح 5 5 5 2 
كرديد نيم شبى بيرون رفت و 


به آفاق آسمان نظاره مى كرد و فرمان خداى را در اين باره انتظار مى داشت) جنين نوشته است: 
١و‏ خرج فى ذلكك اليوم إلى مسجد بنى سالم الذى جمّع فيه اول جمعه كانت بالمدينه..) 


صريحتر از كفتهُ ابن هشام و مجلسى در تأييد و تقويت احتمال مزبور جيزى است كه شيخ طبرسىء بنا بنقل مجلسىء در ذيل 
آيهُ جمعه آورده و خلاصة ترجمة آن جنين است «ابن سيرين كفته كه اهل مدينه بيش از اين كه بيغمبر (ص) به آن جا وارد 
شود اقامه جمعه كرده اند و كفته شده كه بيش از نزول سوره جمعه انصار كفتند يهود را روزى است در هفته كه در آن روز 
اجتماع مى كنند. نصارى براى اجتماع خود در هفته روزى معين دارند يس خوب است ما نيز روزى را در هفته براى اجتماع 
انتخاب و معين كنيم و در آن روز بذكر و شكر خدا ببردازيم. يا كفته اند روز شنبه يهوديان را و روز يكشنبه نصارى را مى 
باشد يس خوب است روز اجتماع ما «عروبه) باشد آن كاه انصار به خانة اسعد بن زراره جمع شدند وى با ايشان در آن روز 
نماز بككزارد يس از آن روز نام آن روز را بركردانيدند و به جاى «عروبه) نام «جمعه) بر آن نهادند و اسعد يكك كوسفند براى 
نهار و شام آنها بكشت و جون عدة آنان كم بود همان يكث كوسفتد روز و شب ابشان را كفايت كرد بس خدا اين يه وإ 
نُودِىَ لِلصّااهِ نازل فرمود و اين نخستين جمعه بود كه در اسلام اقامه شد ليكن در باره نخستين جمعه اى كه بيغمبر آن را با 
اصحاب اقامه فرموده جنين كفته 


شده كه جون بيغمبر به مدينه هجرت كرد و بر بنى عمرو بن عوفء در روز دوشنبه دوازدهم ربيع الاول» هنكام ظهر, در قباءء 
وارد شد روز دوشنبه وو سه شنبه و جهار شنبه و ينجشنبه را در آنجا بماند و مسجد ايشان را تأسيس كرد يس از آن در روز 
جمعه بقصد مدينه از ميان ايشان خارج كرديد و نماز جمعه را در ميان بنى سالم بن عوفء در بطن وادىء كه از ايشان مى 


بود» ودر آن روز در آنجا مسجدى 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: // 


اتخاذ كرده بودندء ادراكك و اقامه كرد واين نخستين جمعه بود كه ييغمبر (ص) آن رادر اسلام اقامه كرد »١١‏ يس خطبه 


خواند واين نخستين خطبه بود كه در مدينه آن را انشاء كرد..») 


ارباب سير و تواريخ وهم راويان اخبار و احاديث بيش از همين جند فقره كه در احكام اسلامى ياد كرديد حكمى ديكر راء 
بطور صريح. عنوان نكرده اند كه قبل از هجرت وضع و تشريع شده باشدء بلكه مكان وضع سائر احكام را مدينه و زمان آن را 
بعد از هجرت دانسته اند ليكن با تأمل در جزئيات تاريخ اسلام بيش از هجرت و بلكه با مطالعه در خود قرآن مجيد جنان بنظر 
مى آيد كه بيش از هجرت احكامى ديكر نيز تشريع و وضع شده كه ارباب تواريخ و سير از تصريح به آن ها غفلت كرده اند 
و شايد در اين عدم تصريح و غفلت معذور باشند جه نظر ايشان بنقل تاريخ مى بوده نه به استقصاء احكام موضوعه. 


بهر حال مواردى كه بر وضع و تشريع احكامى ديكر يش از هجرت دلالت مى كند شايسته و 


به جا است كه در اين كتاب بادآ ورى كردد. آن موارد بطور فهرست بدين قرار است: 


-١‏ در قضيهٌ حبشه؛ آنجا كه جعفر براى نجاشى از دين اسلام تعريف و توصيف كرده احكامى غير از نماز» ياد شده از قبيل 
وجوب عدل و احسان (و حتى وجوب روزه) و وجوب صلة رحم و حرمت زنا و حرمت ربا وحرمت خوردن مردار و حرمت 
خوردن خون و حرمت خونريزى به ناحق و غير اينها كه از اين ييش نقل شد. 

"- در قضيهٌ عقبةٌ اولى» كه در سال دوازدهم بعثت در مكه بوقوع بيوسته در هنكام بيعت برخى ديكر از احكام اسلامى نام 


برده شدهاست (35). 


(١)-اين‏ قسمت از اين كفته تأييد مى كند جيزى را كه در ياورقى صفحة يبش راجع باين موضوع احتمال داده و ياد كرديم. 
(1)- نخستين كسانى از انصار كه به اسلام در آمده شش تن بوده اند (اسعد بن زراره يكى از ايشان بوده است) و اين قضيه در 
سال يازدهم واقع شده جون اين اشخاص به مدينه بركشته در مدينه نام يبغمبر (ص) و نام دين اسلام شيوع يافته و در همه خانه 
ها در بيرامن اين جيز تازه و موضوع مهم كفتكو به ميان آمده است. 

در سال بعد (سال دوازدهم) دوازده كس براى بيعت با ييغمبر در موسم حج و بعنوان آن با اسعد بن زراره به مكه رهسيار شده 


ودر محلء عقبهء با بيغمبر ملاقات و بعنوان «بيعت نساء» بيعت كرده اند. اين مالاقات بلحاظ اين كه در محل «عقبه» و اولين 


بيعت بوده به «عقبة اولى» ناميده شده. 


در سال سيزدهم (سال بعد) هم هفتاد )0080٠١(‏ يا هفتاد و دو (؟/07) 


تن مرد و دو (5) تن زناز مدينه براى بيعت به مكه رهسيار شده ودر ليالى تشريق از ماه ذى الحجه (تقريبا سه ماه بيش از 


هجرت) در محل عقبه با ييغمبر (ص) بيعت كرده اند اين اجتماع و بيعت دون به نام «عقبة ثانيه) اشتهار يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 4/ 
ا 
ابن اسحاق از يزيد بن ابى حبيب از ابى مرثد بن عبد الله يرنى از عبد الرحمن بن عسيله صنابحى از عباده بن صامت نقل كرده 


است كه عباده اين مضمون را كفته است «من از جمله دوازده كس كه در عقبهُ اولى حضور يافتند بودم و جون هنوز در اسلام 
جنكك و جهاد فرض نشده بود با ييغمبر (ص) بعنوان «بيعت نساء» بيعت كرديم مبنى بر اين كه خداى را بى شريكك دانيم» 


سرقت و زنا نكنيم» اولاد خود را نكشيمء بهتان و افتراء نزنيم و در هيج امرى معروف سر يبجى و عصيان ننماييم..) 


جنانكه مشاهده مى شود جهار حكم مهم فقهى (حرمت سرقت و حرمت زنا و حرمت قتل اولا-د و حرمت افتراء و بهتان) به 
صراحت ياد شده است. يس اين احكام قبل از هجرت تشريع و يا امضاء و تصويب وهم ابلاغ شده ليكن حكم حد سرقت و 
زنا بطور يقين در مكه اجراء نشده و بحسب ظاهر تشريع و ابلاغ هم نكرديده بوده و جنانكه كفته خواهد شد نخستين بار كه 


حد سرقت و زنا بكار رفته و اجراء شده در حدود سال سيم و جهارم از هجرت بوده است. 
'- در قضية «عقبة ثانيه) كه در سال سيزدهم از بعثت (تقريبا سه ماه قبل از 


ادوار فقه (شهابى)» 


9 ص:‎ ١ 5 


هجرت) واقع شده و عد شركت كنند كان در بيعت اين عقبه از انصار هفتاد يا هفتاد و سه (7) تن مرد و دو (1) تن زن بوده 
اند بيعتى كه انجام يافته به نام بيعت حرب» خوانده شده يس حكم حرب و جنكك با كفار نيز از احكام فقهى و اسلامى است 


كه در مكه تا حدى سابقه يافته است. 


ابن امكحاق ابس :اذ اتن كه اند هون :وا كفنه ابنك وجرن داوق أذم و وسهون فتال يا كقارحه يكير كاده بود راقن ووز 
عيده قوع رو اريزا عادحورة ير اكؤواط عي تيرك كله رمك لبطاء نواه عفرو و انك وبر كرت انوواو اخدر يعن ترهرة ا 4 
ل لي ا ل ا ا اي 
المع و الطاعاافي امترلاق هرا وام منشطنا و مكرهنا و اثره علي علينا و ان لا ننازع الامر اهله و ان نقول بالحق أينما كنا و لا نخاف 
فى الله لومه لاثم. لكا بايعنا فى العقبه الثانيه معه (ص) على الحرب). 


باز ابن اسحاق بدين مفاد كفته است «جون ييغمبر (ص) به مقاتلةُ با مش ركان مأمور نبود آنان اصحاب را آزار مى رساندند تا 

اين كه دستور قتال بوى داده شد نخستين ال اع مي اي ليه 
لاو 

عروه بن زبير و ديكر از علما 3 بخ شريفة 0 رن بتع لواو إن اله علي ضرغ لك الور ار وام 


يرهم غير حَقَ إِنَا أَنْ يَقُولُوا رَبُنَا الله وَلَو 


0 1 ا فم عرف كع كر 5 دلا ف نرف كرد ب للحن نر ادس و نر 1 8 ع. )ع رفع 4 0 ره رذع وىع 5 
ادق الله لحان لصي لاع اهدحت رار 0 ليهات احور رفوه للدت لمضره إن 
الله لَقَوىٌ عَزِيرٌ الذينَ إنْ مك امُمْ فى المأؤض أفأموا الصلأة و انوا ال كاة و أمووا بالمغدوق فتهوا عن الْمذْكر و لله عاقية الأمور 

1 0 3-4 لاه و 5 لارء 5 د 1 1 ١‏ 1 
١١‏ و بعد از آن آية وَ قاتلوهُم حَتّى لا تكون فِتنَهُ "١‏ نزول 


(١)-آيات 8٠‏ تا "© از سورة «الحج» كه از سوره هاى مدنى مى باشد. 
(90)- أيه 1/19 از سورة «البقره» كه مدنى أشنت 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إن 


يافته است يس جون بييغمبر (ص) به محاربه مأذون شد و آن عده از انصار با او بر اسلام و نصرت و حربء بيعت كردند 
مسلمين را بر مهاجرت به مدينه و لحقوق به انصار تحريض مى فرمود و خودش در مكه به انتظار صدور امر الهى به خروج از 


مكه و مهاجرت متوقف مى بودا. 


*- در قضيهٌ عقبة اولى نيز» بنا بنقل مجلسى از على بن ابراهيم باز جند حكم ياد شده است خلاصة مفاد آن جه از على بن 


ابراهيم در اين باره نقل شده بدين قرار است: 


«اسعد بن زراره و ذكوان بن عبد قيس كه هر دو از قبيلة خزرج بودند در يكى از مواسم عرب به مكه مشرف شدند روابط 
اوس و خزرج از روزكارى دراز سخت تيره و تار و ميان ايشان جنكك و كارزار مى بود به طورى كه اين دو قبيله» نه شب و نه 
روزء سلاح از خود به دور نمى داشتند آخرين جنككى كه ميان ايشان بوقوع ييوسته روز «بغاث» بوده اين جنكك به غلبه و 


ييروزى اوس خاتمه يافت. اسعد و 


ذكوان در عمره ماه رجب به مكه مسافرت كردند تا در ضمن اعمال موسمء كسانى را براى جنكك با اوس مساعد و با خود هم 


مو كتل.و متيل اسار نك. 


اسعد كه با عتبه بن ربيعه دوستى مى داشت بر او وارد كرديد و مقصود خود رابوى اظهار وهمراهى و مساعدت اورا 
درخواست كرد. عتبه كفت: شهر ما از شما دور است بعلاوه ما در اين ايام بكار خود جنان كرفتاريم كه به هيج كارى نمى 
توانيم بيردازيم. اسعد يرسيد جه كارى مهم رخ داده كه شما را در حرم و مأمنى كه داريد بدين كونه كرفتار ساخته است؟ 


بسر عبد الله يسر عبد المطلب و از بهترين ماء در شرف 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: كن 
واعظم ماء در خانواده وتبار سي 


اسعد و ذكوان و همه اوس و خزرج از يهود مدينه و اطراف 7ن از قبيلة بنى نضير و بنى قريظه و قينقاع مى شنيدند كه ييغمبرى 
در آن اوقات در مكه يديد خواهد آمد واو به مدينه مهاجرت خواهد كرد از اين رو وقتى كه اسعد سخنان عتبه را شنيد به 
كفته هاى يهود انديشيد و آن كفته ها در دل وى تأثير كرد يس يرسيد در كجا است؟ عتبه ياسخ داد در شعب ابو طالب با 


ديكّر افراد بنى هاشم محصور مى باشند و جز در 


موسم از آنجا بيرون نمى آيند و اين ايام كه موسم است بيرون آمده و نزديك حجر نشسته است ليكن از نزديكك شدن به او و 
سخنان وى و كفتكو كردن با او حذر كن جه او ساحرى است كه ترا با سخنان خويش مى فريبد!! اسعد كفت: من در حال 
عمره و ناكزيرم كه خانه را طواف كنم يس جه بايدم كرد؟ كفت: ينبه در كوش بنه!! اسعد جنان كرد و بمسجد در آمد و به 
طواف يرداخت بيغمبر (ص) كه با كروهى از بنى هاشم نزديكك حجر نشسته بود بر وى نظرى افكند اسعد از آنجا در ككشت 
باردوم كه دور مى زد با خود كفت: اين جه نادانى باشد كه من جنين خبرى در مكه بشنوم و بتحقيق آن نبردازم كه در 
بازكشت قوم خويش رااز آن خبر دهم؟ يس ينبه از كوش برآورد و ييغمبر را به كفتن «أنعم صباحا؛ كه در ميان عرب» 
متذاول ع :بود تحت كفت مير (ض) سر ابرداشت: و كفت خدا تحبيق ال اب نيت كه تحت اهل بهشت:امت) يما اموخته 
الك ع بو امعد جور يي را كي باد رجض لكر يك لم ادمونن بي 
ا ل ل ينا و 
بالالِدَيْن إخلطا خلطانا ول تقيُوا لدع من ماق تحن تورفكع و بِيام. ولا قوبُوا لاحش طَهَرَ ميا وَ ا بَطْنَ. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وك 
0 0 
و تمْتُوا النَفْسَ النَى حَوّءَ اللَهُ إِنَا بالْحَقَ ذ 0" 


اكم عار ود او لح الا اي وق اح على و 11و أزار لعن و لمان و3 كلت إننا ل 

لا لا لاك لل ا ّ 
وُشعها. و إذا قُْ فَاغينُوا و لو كات ذا قي و يعي الله هوا كم وض ام به بِهِ لعَلكم تَذْكرُونَ ١‏ اسعد يس از شنيدن اين 
آيات و كلمات» شهادتين بر زبان راند و ذكوان را هم به اسلام خواند واز آن يس شرح حال و منظور از مسافرت خود را به 
يبغمبر (ص) كفت و درخواست كرد كه ييغمبر (ص) براى تعليم قرآن و دعوت و تبليغ مردم مدينه به اسلام كسى را با ايشان 


به مدينه كسيل دارد. 


ييغمبر (ص) مصعب بن عمير را (كه جوانى نورس و نزد يدر و مادر خود, ييشس لاطي ارا عو 
ورنج وسحتى مى ديد) فرمود با ايشان به مدينه رود. جون به مدينه وارد شدند اين خبر شيوع يافت و از هر قبيله يكك مرد و 


دو مرد به اسلام در مى آمدند. 


مصعب در محلة سعد بن معاذ كه از رؤساء و اشراف قبيلهُ اوس مى بود بر سر جاهى مى نشست و جوانان قبيله بككرد او فراهم 
مى آمدند واو به آواز خوش قرآن تلاوت مى كرد (از اين رو به نام «مقرى» مشهور شد) و آنان را شيفتة حلاوت و طلاوت 


آن مى ساخت. 


سعد بن معاذ بن اسيد بن حضير كه يكى از اشراف قوم بود بفرمود نزد اين جوان قرشى كه تازه آمده و 


اسيد بدانجا رفت و او را نهى كرد مصعب كفت: آيا ممكن است بنشينى و بشنوى 


000 آيات ١658-1-8‏ از سوره الانعام (سوره ششم). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: كن 


يس اككر يسنديدى و خوشت آمد آن را به يذيرى و اككر نايسندت افتاد ما كفت ترا كردن نهيم؟ اسيد بنشست» مصعب يكك 
سوره از قرآن بخواند وى جنان دل باخته شد كه بر فور كفت وقتى باين كار داخل مى شويد جه مى كنيد؟ مصعب ياسخ داد: 
ولق و تلقن وين ظاهرييى لقنيك الشهاد تنو انبل بر كتين | ااشنة كوة راان مان حاف كم رعو داك بعجاء إفكنة و 
شستشو داد و بيرون آمد و جامه بفشرد و شهادتين بككفت و دو ركعت نماز بككزارد و بسوى سعد معاذ بركشت. 


«سعد جون او را از دور بديد كفت اسيد د كركون بنظر مى آيد. يس از كفتكوى اسيد با سعد وى براى ديدن مصعب حاضر 
شد و بدانجا رفت و مصعب «حم تَنْزِيلٌ مِنَ الرَخلطن الرّحِيم..) بر وى بخواند. مصعب كفت به خدا سوكند اسلام را در جهرة 
مع يق ]1ن ]ل كه شمف كن ديس ده م ولول ورمكاه ا وواجافة زالقة وز او اواردقنة م عسل كرد وسها سين 
كفت و دو ركعت نماز به جا آورد..). 


اين قسمت كه از على بن ابراهيم نقل شده و خلاصة مفاد قسمتى از آن در اينجا آورده شدء نيز مى رساند كه جند حكم مهم 
فقه اسلامى قبل از هجرت به مدينه صدور يافته و ابلاغ شده بوده است اين احكام عبارت است از: 


-١‏ وجوب احسان به والدين ؟- حرمت قتل اولاد !- حرمت عمل فحشاء *- حرمت قتل نفس به ناحق ه0- حرمت تصرف در 


مال ايتام مكر بوجه احسن #- وجوب وفاء به كيل و ميزان /ا- وجوب عدل 8- وجوب وفاء بعهد. 


بعلاوه. از آن جه نقل شد )١١‏ جنين استفاده مى شود كه در هنكام ورود بدين مقدس اسلام بيش از اداء شهادتين» غسل و يس 
از آن نماز كه اول براى تشريفات بر زبان راندن كلمات شريفه و دوم براى سياس كزارى بر موفق شدن به اداء آنها مى بوده 


معمول و مورد امر و حكم (وجوبى يا استحبابى) ييغمبر (ص) بوده است. 


)١(‏ ودر تاريخ طبرى و غير آن نيز قريب بهمان مفاد ياد شده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 10 


ه- در قضية وليد» كه بحسب ظاهر در همان اوائل بعثت»ء و بطور تحقيق بيش از هجرت رخ دادهء برخى از احكام اسلامى ياد 


شكة:اسيب 
اين قضيه بدو كونه نقل شده كه جون بهر دو طريق بر احكامى اشتمال دارد بطور خلاصه هر دو در اينجا آورده مى شود: 


الف- در بحارء از قصص الانبياء؛ اين مفاد نقل شده «بيغمبر (ص) از عيبكوئى خدايان مش ركان باز نمى ايستاد و بر اهل شركك 
قرس كتراتةدولية يميه كوا كام عرت :ترد مره موي راتحا ودب اوم اجعه م كنوه كوم ون 
تسليم مى شدند و به آن اندازه ثروت مى داشت كه بده تن از بندكان خويش بهر كدام هزار دينار داده بود تا براى او تجارت 
كنند و خلاصه آن كه از لحاظ ثروت داراى قنطار واز لحاظ عزت و عظمت داراى اقتدار و 


خطابه؟ 


ياسخ داد بككذاريد تا من خودم كلادم او را بشنوم يس به ييغمبر (ص) كه نزديكك حجر اسماعيل نشسته بود نزديكك شد و 
كفت ]ل شعراخو يكن نا عن انشاد كق مقمين (ض) 5 كفت: شعر نيست بلكه كلادم خبداق استث كه الناءنؤ وسل زاابرانكيخته 
لنت كفت: 


بخوان. ييغمبر (ص) كفت «بشم الله الرَخْطنٍ ن الرَحِيم؛ جون لفظ «رحمن» بشنيد استهزاء كرد و كفت: آيا به مردى كه در يمامه 
ست به نام حمن دعوت مى كنى؟ باسخ داد هبه خحداليى دعوت مى كنم كه او رحمن و رحيم مى باشدء بس اذ آنا سورة 
حم سجده (سورة فص لت) را شروع كرد تا رسيد باين آيه فَإِنْ أَعْرَصُوا فَقُلْ أَندَ 552 لمن يل مامه عادر تقر ليوا 


لرزه بر اندام افتاد و مو بر تنش راست ايستاد يس برخاست و به خانة خود روانه شد..» تا آخر قضيه. 
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ب- وهم در بحار اين مفاد آورده شده است «.. ودر حديث حتراد بن زيد إن ايوب از مكرمه بدين كونه روايت شده كه 
5 5 ب -6 ص 4 عو 2-2 إن لا 1 وو 

كفت وليد به نزد يبغمبر (ص) رفت و كفت بر من قرائت كن بيغمبر كفت إِنَّ الله يَأمْر بالِْدْلِ و الْإِخلطانٍ وَ إيتاء ذى الْمَوْبلا و 


ره 5 م الل هس 56 ا د م 5 ب 
ماح قدا المتكرار الح يوك اكاك ارالود ولو اقباذ: آن را درخواست كرد جون بار دوم براو خوانده شد 
كفت: و الله ان له لحلاوه و طلاوه وان اعلاه لمثمر وان اسفله لمعذق 


و ماهذا بقول بشر به خدا سوكند اين كلمات را شيرينى و بهجت و زيبايى استء بالاى آن ميوه دهنده و يايينش شاخه جهنده 


مخ مادو درن سيقدا لق كفنة يشر لسكة 


- 
فَانْ أ 


در اين قضيهء بنا بنقل اول كه سورة «فضّلمت)» (حم سجده) تا آخر آيهُ فإن صو 6ن ان سوره مى باشدء بر او 


3 5 5 فى 3 لا ة .قي 7 
خوانده شده باشد آن سوره نيز (مكى) است و در آيهُ لااز آن سوره: وَ وَل لِلمُشركين. الذينَ يْوْ تون الركاة )١١‏ بعلاوه در 
قضيةُ اسلام سعد بن معاذ نيز نقل شده كه مصعب بن عمير همين سوره را بر وى خوانده يس معلوم مى شود حكم زكاه. كه در 


اين سورةُ مكى آورده شده؛ بيش از هجرت صدور يافته بوده است. 


و بنا بنقل دوم جند حكمء (وجوب عدل و احسانء وجوب انفاق به خويشان» حرمت فحشاء و منكر و بغى) كفته شده است. 
بعلاوه اين آيهء آيهُ 197 از سورة «التحل» واين سوره از سوره هاى مكى مى باشد يس دانسته مى شود كه بيش از قراثت بر 


وليد نزول يافته بوده است و اكر هم بقية آيات آن بعد ازاين قضيه نازل شده باشدء 


-)١(‏ نسبت به كسانى كه «زكاه) ندهند تهديد بعمل آمده. 
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أوا 
م.م 
م 


بهر حال» «مكى) مى باشد )١«‏ وجند حكم فقهى ديكر در آن سوره ياد كرديده كه از آن جمله است آية 
لا 0 لا روي م 3 200 ب 5 7 
إذا اهدع ولا َنقُضُوا لبان بعد تؤكيداها و از آن جمله است ابه 1١١‏ 


َِِرِ الله به من اضْطُرٌ يراغ و 


5 2 0 ع 0 


ما حَرّمَ عَلءٍِ م الْمتَِهَ وَ الدَّمَ وَ ابكار وا 


#- در سوره هايى كه بيش از هجرت نزول يافته و آنها را بحسب اصطلاح «مكى» مى خوانند اكر به دقت مطالعه و احكام و 
اراده در آنها استقصاء كردد به احكامى جند بر خورد مى شود كه مؤرخان» صدور برخى از آنها را در طى دور بعد از 


هجرت باد كرده اند از جمله براى نمونه جند مورد زير آورده مى شود: 


ون 


الف- در سورة «المدّثر» كه به قولى نخستين سورة نازله مى باشد 7١‏ آيات قُعْ كَأَنْذِرْ وَ رتك فَكَبْر وَ لايك قَطَهو. وَ الوّجْرٌ 
)وو لار.ء. ره 0 لا سه ٠‏ َ لاه 7 ل مه ا( 3 
فاهْجَرْ وَ لا تمْنن تشتكيْر و آيات ما سَلككم فى سَقَرَ. قالوا لغ نكك مِنَ الْمَصَلِينَ وَ لم نك نطعمٌ المشكِينَ 


53 و لا 
()- شيخ طوسى در تبيان در آغاز اين بكو عق كلت ازددك عور ادن ف كم انا ناف لومي الي ا قا للد 


قو ا للتوا ل كوو قال لقعي نزلت التحل بمكه الا قوله وَ إِنْ عَاقَتُمْ إلى آخرها (دو آية اخر سوره است) و قال: قتاده 
من اول السوره إلى قوله كن فيَكونٌ مكى و باقيها مدني و قال مجاهد: أوّلها مكى و آخرها مدنيّ..» جنانكه ديده مى شود 


بحسب نظر شيخ جز آيهُ وَ الّذِينَ... تمام سوره مكى است و بحسب كفت شعبى فقط دو سه آيهُ آخر سوره مدنى است. 
9 ذو سووةه حند | دداست ,دو 1:3 كلدك وعدا كد ككة انننون ارو نولتت بن عقي نزول ناه اشكاو اك ع انهه 


ناجار يس از آن واقعه بوده كه ييغمبر بر وى قرآن خوانده و او يس از انديشةٌ فراوان نام «سحر) بر آن نهاده است و بموجب 


اين آيات تهديد 


شده در صورتى كه آن جه بيغمبر بر او خوانده از سورةٌ «فضّ لمت» و يااز سورةٌ النحل بوده يس جككونه اين سوره را نخستين 


سورة نازله بشمار اآورده انك. 
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فللررون و هلا 
و كنا نخوض مَمَ | خائضينَ بر صدور احكامى جند دلالت مى كند. 


00 : ٍ 
ب- در سورة «المزّمّل) ازاين آيات قم اللثِل إلا قليلا نِضهَهُ أو انقص مِنْهُ قليلا أؤ زذ عَلَيِهِ وَ رَتل القَوْآنَ تَرْتِيلا وهم از اين آيات 
20 او 0 اله 4 وعر - 3 9 م عرو آَل 2 3 3000 5 هد من 57 5 
ربك بَعْلمُ أنّك تقوم أذنل] من لني اللَيلٍ وَ نطد كه وَ ُو طائقة م الَِينَ كك ..01١‏ فَافْروا كا تسر مِنَ الْهرَآنِ.. و آحَرُونَ 


3 اال 0 
يُقَاِلونَ فى سَبِيلٍ اللَهِ َاقْروًا ما تَيسَرَ مِنْهُ و 


0ه 2 


7 2 رلا 0" 3 2 2 
قيمُوا الصَّلاءَ وَ آتوا الزَّكاة وَ أقرضوا الله قوضا حَسّنا.. احكامى جند استفاده مى كردد. 


-)١(‏ جنانكه در بيش كفته شد برخى كفته اند نماز شب بحكم اول اين سوره واجب بوده واين آيه كه در آخر اين سوره 


است حكم وجوب را نسخ و استحباب را ثابت كرده است. 


شيخ الطائفه در ذيل آيه هاى اول سوره يس از نقل اقوال» جنين نقل افاده كرده است: «.. و بهتر آن كه ظاهر آيه رعايت و 
كفته شود ظاهر اين آيات مى رساند كه مستحب مؤكد مى باشد نه فرض..) و در ذيل آيه هاى آخر سوره (آيه هاى فوق) 


جنين افاده كرده است 


ابرخى كفته اند اين آيه حكم وجوب نماز شبرا نسخ كرده برخى كفته اند آن را نسخ و استحباب را ثابت كرده و ما كفتيم كه 
«امر) در اول سوره ظهور در استحباب دارد اين آيه نيز استحباب را مى رساند يس منافاتى ميان آن «امر) واين أيه نيست تا اين 


ابه ناسخ آن «امر) قرار داده شود..) 
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سوره هاى مكى 


جون دراين مورد آوردن يكان يكان از آياتى كه در سوره هاى مكى و مشتمل بر احكام فقهى مى باشد موجب تطويل و بسا 
مايه تكرار كردد. از طرفى هم شايد كسانى از مطالعه كنند كان اين اوراق به ديدن نمونه هاى فوق قانع نباشند از اين رو شمارة 
سورهاى مكى و نامها و ترتيب نزول آنها را كه بايد در جايى ديككر ازاين اوراق ياد كردد در اينجا ياد مى كنيم تا باين 
تقديم» ميان احتراز از تطويل و تكرير و ميان تأمين نظر خوانندكان تا حدى جمع شود: 

اين موضوع نيز كم و بيش از اختلا.اف مصون نيست و ما آن جه را يعقوبى "١١‏ در كتاب تاريخ خود نوشته در اينجا ترجمه و 
«به طورى كه محمد بن حفص بن اسد كوفى از محمد بن كثير و محمد بن سائب كلبى از ابى صالح از ابن عباس روايت كرده 


اند هشتاد و دو سوره از قرآن مجيد در مكه نازل كرديده است و ترتيب نزول آنها بدين قرار است: 


«نخستين جيزى كه نازل شده اقْرَأ باشم وتكنه للق كلق زود هات سا1 


)١(‏ احمد بن ابى يعقوب بن جعفر كاتب عباسى كه مذهب تشيع مى داشته و بيشتر اوقات به مسافرت و سياحت 


در بلاد اسلام مى يرداخته اشيت: 
در سال دويست و شصت )١1920(‏ به ارمنيه و بعد به هندوستان رفته و يس از آن بمصر و بلاد مغرب بازكشته است. 


در سياحت خود كتاب «البلدان» را تأليف كرده. كتاب تاريخ او همانست كه به تاريخ يعقوبى اشتهار دارد. در سال دويست و 


هشتاد و جهار )7١5(‏ هجرى قمرى وفات يافته است. 
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آن «ن و القلم» يس از آن «و الض حى» بعد «يا أيّها المرّمَّل) بعد «يا أيّها المدّثر» بعد «فاتحه الكتاب» بعد «تت» بعد «اذا الش.مس 
كوّرت» بعد «سبح اسم ربكك الاعلى)» بعد ١و‏ الليل اذ يغشى) بعد «و الفجر) بعد (أ لم نشرح) بعد «الدرحمن» بعد «و العصر» بعد «انا 
اعطيناكك الكوثر) بعد «ألهيكم التتكاثر) بعد «أرأيت اذى كدت بالدّين» بعد(أ لم تر كيف فعل ربكك) بعد او النجم) بعل 
«عبس» بعل «انا أنزلناه» بعد «و الشمس» بعد «و الس ماء ذات البروج» بعد «و التِين و الزيتون» بعد «لإيلاف قريش» بعد «القارعه) 
بعل (لا اقسم بيوم القيمه) بعد «ويل لكل همزه» بعد «و المرسلات») بعد (ق» بعد «ص») بعد «الاعراق» بعد سورةٌ )١(‏ «الجِنٌ) بعد 
سورة «يس» بعد «تبارككث الْنى نرّل الفرقان» بعد «حمد الملائكه) بعد سور (مريم) بعد سوره («طه) بعد «طسم الشعراءة) بعد (طلس 
التمل) بعد «طس القصص» بعد سورة «بنى اسرائيل) بعد سورة» «يونس» بعد سورهةٌ «هود) بعد سورةُ «يوسف) بعد سورةٌ «حجرا 
بعد سورة «انعام) بعد سورةٌ «الصَافات» بعد سورةٌ «لقمان» بعد (حم المؤمن» بعد ١حم‏ المّد جده) بعد ١حم‏ عسق» بعد «الرّخرف») 


بعد «(حمك سِنَاً) بعد «تنزيل الزّمر) بعد (حم الدّخان» بعد (١حم‏ الجاثيه» بعد «الاحقاف) بعد (و 


الذّاربات» بعد «هل أتاكك حديث الغاشيه» بعد سورةٌ «الكهف») بعد سورةٌ «التحل» بعد (انّا ارسلنا نوحا» بعد سورةٌ «ابراهيم) بعل 
«اقترب للنّاس حسابهم) بعد «قل افلح المؤمئنون» بعد «الْرّعد) بعد «و العلوق بعد «تباركك الذى بيده الملكك» بعد «الحاقه) بعد «سأل 


سائل») بعد (عم يتساءلون» بعد «و النازعات غرقا» بعد «اذا السشّماء انفطرت» بعد سورةٌ «الْوّوم) بعد سورة «العنكبوت» بوده است). 


-)١(‏ جون احتمال مى دهيم كه در آوردن لفظ «سوره» در بعضى موارد و نياوردن آن در بعضى يعقوبى را نظرى خاص و 
صحيح بوده از اين جهت اين قسمت همان طورى كه او آورده بدون تغيير ترجمه و آورده شده و شماره سوره هايى كه نوشته 
(14) سوره مى باشد ظاهرا سه سورة ديكر طبق عددى كه او تعيين و نقل كرده (67) از قلم افتاده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ٠6١,‏ 


دانستن عدد سوره هاى مكى و ترتيب آنها علاوه براين كه از لحاظ بى بردن به احكامى فقهىء, كه قبل از هجرت صدور 
يافته» سودمند است از لحاظ شناختن ناسخ و منسوخ و علم به تقدّم و تأخَر زمان عامٌ و خاصٌ و مطلق و مقتيد نيز خالى از فائده 


سسك. 


در خاتمة؛ اين قسمت نيز نككفته نماند كه برخى از احكام كه بحسب مستفاد از تواريخ و سير در دور هجرت صدور يافته و 
جنانكه كفته شد (و نمونه اش نقل كرديد و از مراجعه به سوره هاى مكى بهتر روشن و واضح مى كردد) آن احكام در دورة 
بيش از هجرت صادر كرديده نه بعد از آن يس براى تصحيح نظر و اصلاح سخن ارباب تواريخ و سير بايد نسبت باين احكام 
و سوره ها يكى از احتمالات زير 


را مورد توجه وو نظر قرار داد: 


-١‏ جنانكه بيبش هم اشاره شد كفته شود مؤرخان جون به تفكيكك تحقيقى دورةٌ بعثت از دور هجرت از لحاظ صدور احكام 
نظر نداشته اند در بار اين سنخ احكام به مسامحه رفتار كرده و آن جه در اين زمينه نوشته اند سطحى و دور از غور و تعمق 


بوده اقيت: 


"- اين كه به كفتة ابن عباس نظر داشته اند اين كفته بروايت يعقوبى از محمد بن كثير و محمد بن سائب از ابى صالح از ابن 
غباش حنيق است كة ابن عبان كفعة انيت كان القران يرل هفدقاء'لا يتل سوره سؤرة؛ فما نل أولها بمكة اثيتناها بمكةه و ان 
كان تمامها بالمدينه» و كذلكك ما انزل بالمدينه». 


“- جنانكه در مقدمة تفسير خود نقل كرده ام يكى از اقوال در فرق ميان «مكى» و «مدنى» از سوره هاى قرآن مجيد اين است 
كه مكى خصوص سوره هايى كه ييش از هجرت نزول يافته نيست بلكه عبارت است از آن جه در مدينه نازل نشده.ء خواه 


بيش از هجرت و در مكه نازل شده باشد يا يس از هجرت در مواقعى كه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ل ١‏ 


بيغمبر (ص) از مدينه خارج و بسوى مكه رهسيار مى بوده؛ يا در خود مكه تشريف مى داشته (سال فتح)» يس اكر نظر 
مؤرخان در نقل ايشان درست باشد با اختيار اين قول در مسألةُ مكى و مدنى سازش بيدا مى كند. 


0 2 2 له ر 
از باب نمونه كفته مى شود يكى از مشكلات اين مورد آيهُ شريفة أذنَّ لِلذِينَ يهَاتلونَ.. كه ازاين بيش نقل شد و در سورة 


حج» واقع استء مى باشد يس اكر فرض كنيم سورةٌ حج بر خلاف آن جه مشهور است مكى 


باشد از اشتمال آن بر احكامى كه به كفتة مورخان و به كمان نزديكك به يقين بعد از هجرت صدور يافته جككونه ياسخ بايد 
داد؟ واكر اين سوره جنانكه مشهور بلكه مورد اتفاق است (مدنى) باشد با تصريح ارباب سير و تواريخ كه اذن قتال در مكه 


صدور يافته و به اين جهت در عقبةُ دوم با بيعت كنند كان از اهل مدينه بر جنكك ببعت شده جه بايد كفت؟ 


مكر اين كه باز كفت ابن عباس را يذيرفته و بككوئيم برخى از آيات اين سوره در مدينه و برخى ديككر در مكه نزول يافته ليكن 


اين كفته جنانكه بر اهلش يوشيده نخواهد ماند نسبت بخصوص اين مورد محل نظر و تأمل است. 


در اينجا بى مناسبت نيست كفته شود كه راجع بحكم قتال» جنانكه از صدر و ذيل آيات مربوط باين موضوع, و هم از توجه به 
اوضاع و احوال و ظروف و مقتضيات صدر اسلام دانسته مى شود اين حكم از لحاظ نهى و ايجاب و هم از لحاظ شدت و 
ضعف دستورء مدارجى بيدا كرده و بهر حال دستور قتال را علل و عواملى بظاهر مختلفء ايجاب كرده كه شايد بحسب واقع 
بيشتر آنها به دفاع بازكشت كند. 


نسبت به اين موضوع آنجا كه در بار جهاد كفتكو به ميان آيد (در دورة از هجرت تا رحلت) شايد توفيق رفيق كردد كه 


بررسى و تحقيق», كاملتر شود. بهر جهت 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ٠١7”‏ 
آن جه در مكه باين عنوان صدور يافته بى كمان بعنوان دفاع بوده نه بعنوان جهاد (بمعنى حمله و هجوم). 


حكم مهاجرت مسلمين از مكه به مدينه جنانكه در آغاز بحث از دورة هجرت دانسته 


خواهد شد شايد آخرين )١١‏ حكمى باشد كه در مكه صادر كرديده و لازم بود در اينجا بصدور آن اشاره بعمل آيد. 


اين بود شرح وضعيت احكام دينى وفقه اسلامى بحسب دورة صدور آنها در مكه» بدان اندازه كه استقصاء ميسور اقتضاء 


داشت. 


اكنون براى بررسى و استقصاء احكام فقهى» كه در مدينه صادر شده. و جهات صدورى آنها تا حدى روشن استء بايد با 
كاروان مهاجران اسلامى به مدينه رهسبار كرديم. 


0 
و على الله التقوكل و به الاعتصام 


(01- جنانكه حكم وجوب نماز بر خود بيغمبر» به كَفتة طبرى و غير اوه نخستين حكمى بوده است كه در مكه صادر كرديده 


توحيد و برائت از اوثان و اصنام و هم خلع انداد» خدا بر يبغمبر (ص) واجب و فرض ساخته نماز بوده است"» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ٠١6‏ 

عنوان دوم از هجرت تا رحلت 

اشاره 

ييغمبر اسلام (ص) از آغاز بعثت و دعوت كم و بيش مورد آزار مشركان و كقّار مى بود. اصرار و مبالغة كفار بر آزان بيروان 


اسلام و حتّى شخص بيغمبر روز افزون مى شد به طورى كه ناجار شد دو بار ييروان و ياران خود را به خروج از مكه و 


مهاجرت به حبشه دستور فرمود: 


بار يخ ت در ماه رجب از سال ينجم كه يازده مرد و جهار زن در نهان از مكه خارج شدند و كسانى كه در مكه ماندند اسلام 


خويش رااز مش ركان ينهان مى داشتند. 


اين دسته ماه شعبان و رمضان را در حبشه بودند و در ماه شوال ب ركشتند و ناجار هر يكك از ايشان 


به كسى از بز ركان مكه يناه برد و در جوار او از آزار مشركان مصون ماند تنها ابن مسعود بود كه جون يس از اندكى توقف 
در مكه به حبشه مراجعت كرد به كسى يناهنده نشد. 


بار دوم تقريبا در اواسط سال يازدهم از بعثت باز جون آزار مشركان بسيار كرديد و مؤمنان سخت در فشار افتادند هشتاد و 
اندى مرد و يازده زن بسوى حبشه مهاجرت كردند اين مهاجران تا هنكام هجرت بيغمبر به مدينه در حبشه مى بودند جون از 
هجرت آن حضرت آكاه شدند سى و سه مرد و هشت زن از آنان به مكه با زكشتند كه دو تن از آن مردان در مكه مردند و 


هفت كس از ايشان را مش ركان به زندان افكندند 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١٠١8‏ 
و بيست و جهار تن به مدينه رفتند و در جنكك بدر به سعادت شهادت رسيدند. 


بهر حال فشار و آزار مشركان بر ييغمبر (ص) و ياران و تبار او به حدى رسيد كه خود ييغمبر (ص) و بنى هاشم نيز نا كزير 
مدتى از شهر مكه بدره ها يناه برده و در آنجا محصور كشتند» جه مش ركان بموجب عهدنامه اى كه جهل تن از بز ركان ايشان 
امضاء كردند هم سوكند و يكك سخن شدند كه با بنى هاشم جيز نخورند» سخن نككويند» داد و ستد نكنندء به آنان زن ندهند 
وازايشان زن نكيرند وبا هم در يك محضر جمع نككردند تا اين كه محمد (ص) را به ايشان تسليم كنند و او را بكشند. 


كازرونى در «المنتقى» (بنا بنقل صاحب بحار) و غير او در كتب خود اين مفاد را آورده اند «در سال هشتم از بعثت قريش 


هم عهد و هم سوكند شدند كه با ييغمبر دشمنى ورزند زيرا , يس از اب يبن كه حمزه به اسلام در آمد و نجاشى مهاجران اسلامى 
رادر حبشه يذيرفت و حمايت كرد و ابو طالب و بنى هاشم و بنى- عبد المطلب به حمايت بيغمبر به ياى خاستند و از تسليم او 
ل ل ل يافت و كوشش مشركان در يوشاندن آن نور الهى بى 
اثر ماند بلكه بحكم ٠‏ د وبأب الله نَأ يم ُووة. به كورى جشم مشركان آن نور مبين رو به كمال نهاد. 


«كفار قريش جون از تسلط بر ييغمبر (ص) نوميد كشتند اجتماع كردند و ييمانى ميان خود بدين مضمون نوشتند كه با بنى 
هاشم و بنى عبد المطلب مزاوجت و معاملت نكنند واين صحيفه را از كعبه آويختند يس ازا بخ يمان يه ستمكرى و سحت 


كيرى يرداختند و بر هر كس از اهل اسلام كه دست مى يافتند دست تعدى و جور مى كشادند. 


ابتلاء اسلاميان شديد و فتنه در ميان ايشان عظيم شد. و تزلزل و اضطرابى سخت يديد كرديد قريش با بنى عبد المطلب از در 
مخاصمت و جفاكارى در آمدند و شر در ميان ايشان به شور افتاد و اككر اندكك ملاحظه و رعايتى مى بود از ميان برخاست و 


قافو ذازا 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: ١.‏ 


بحجائ أن كنست» كفان فرمقن هون كنتيدا نا ايو لضا بن اكه مقطو وشات: سعيرا يو ددبقتل ترس ها اونا با تنما عو يقي ون ست 


كسسته و عداوت و دشمنى ييوسته خواهد بود «ابو طالب برادر زادهُ خود ييغمبر (ص) و برادران و ياران و 


كرديد. 


«وليد بن مغيره فرمان داد تا منادى ندا كند كه هر كاه يكى از اهل اسلام بخواهد طعامى خريدارى كند مش ركان بر بهاى آن 
بيفزايند و قيمت را به قدرى بالا ببرند كه مسلمين نتوانند آن را بخرند. سه سال بدين منوال بر محصوران بككذشت و كار بر 
ايشان جنان سخت و تنكك شد كه آواز ناله و شيون كودكان كرسنه به خارج مى رسيد. مردم شهر از اطلاع بر حال ايشان 
بريشان بودند اين اوضاع دل خراش در دلهاى ستككين مشركان تأثير كرد و ايشان را تا اندازه اى يشيمان ساخت جنانكه جند 


«ابو طالب در حراست ييغمبر (ص) نهايت درجة كوشش را مبذول مى داشت به طورى كه هر شب جندين بار جاى خواب وى 


راعوض مى كرد..). 


وهم در بحار (از كتاب) «اعلام الورى» اين مضمون منقولست كه «.. جون خبر شورى و بستن بيمان و نوشتن صحيفه به ابو 
طالب رسيد بنى هاشم را كه مردان ايشان جهل تن مى بودند جمع كرد و با ايشان به شعب رفت و سوكند ياد كرد كه اكر 
خارى از دست دشمنان بدن بيغمبر (ص) برسد از بنى هاشم سخت باز خواست كند يس شعب را حصار كرفتند و ابو طالب 
قبها شمقير فى كقيد ورشتخصا از ييغمتر (ض) تكيباق من كرف وآواوا اجا يحاي ذركن اتقال فى داد از كنات كلاه 
مكه وارد 


مى شدند هيج كس جرأت نمى كرد به بنى هاشم جيزى بفروشد زيرا مشركان قريش مال او را جياول 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 17و١٠‏ 


مى كردند. ابو جهل و عاص بن وائل و جند تن از اين قبيل بسر راههاى مكه مى رفتند و به واردين خبر مى دادند كه اككّر مال 
خود را دوست داشته باشند و نخواهند به تاراج برود بايد با بنى هاشم داد و ستد نكنند.. بيغمبر (ص) هنكام «موسم» از دره 
بيرون مى آمد و بر قبائل عرب دور مى زد و مى كفت مرا محافظت كنيد تا كتاب خدا را بر شما بخوانم و خدا بهشت را به 


شما ياداش بدهد بدين منوال جهار سال )١١‏ در شعب مى بودند واز موسمى تا موسم ديكر نمى توانستند از آنجا بيرون آيند. 


در آناوقات در هر سال دو «موسم) در مكه اقامه مى شله: يكى «موسم عمره) در ماه رجب و ديكر ١موسم‏ حجا در ماه ذى 
الحجه بنى هاشم در خلال مدتى كه محصور بودند فقط آن دو موسم بيرون مى آمدند واكر خريد و فروشى براى ايشان ييش 


مى آمد در همان ايام ا(موسم) بود و تا موسم كيكز نم تؤائن ازدرّه خارج كردند..) 


بما تسليم كن تا او را بكشيم و ترا 


-)١(‏ در تعيين و تحديدك اين سالها اختللاف زياد ايت فق المثل در بارة مدث حصار شعب «جهار سال» قولى و «(سه سال» و(«دو 


سال» و «دو سال و يازده ماه) سه قول ديكر است كه در كتب نوشته شده. هم جنين در بارهُ وفات 


ابو طالب و خديجه ابن شه رآ شوب در كتاب مناقب خود (بنا بنقل صاحب بحار) كفته است نه سال و هشت ماه يس از بعثت 
كه دو ماه بعد از خروج از شعب بوده ابو طالب در كذشته و شش ماه يس از فوت ابو طالب خديجه وفات يافته است. ابو عبد 
اللشي مداذن كنات المدرقه نشل سار وقاك سد سه زاامه وول بسن ازتفرك انوا طالكداتسة و هشو انتسوى قا كه 
كه خديجه در مكه ييش از آن كه نماز ميت فرض شود وفات يافته و آن سال به نام «عام الحزن» ناميده شده و ييغمبر بعد از 
فوت ابو طالب و خديجه سه ماه در مكه مانده و اصحاب را به مهاجرت به حبشه امر داده و ابن بعد از سال ينجم از بعثت بوده 
است» و حتى در بار تقدم و تاخر فوت ابو طالب و خديجه بنا بنقل مجلسى از روضة كافى اين عبارت كه بر تقدم وفات 
خديجه بر فوت ابو طالب (بر خلاف مشهور) دلالت مى كند آورده شده «و قد كانت خديجه ماتت قبل الهجره بغصه و ماتت 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١٠١8‏ 


بر خود سلطان و فرمائروا سازيم» بو طالب قصيدة لاميَهُ خود را در آن باره انشاء كرد و براى ايشان فرستاد و ايشان را يكك مرتبه 


از خود نوميد ساخت. 

اميل تدان اجا تشينه اسع 

و لما رأيت القوم لأودٌ فيهم و قد قطعوا كل العرى و الوسائل 
ألم تعلموا ان ابننا لا مكذّب لدينا ولا يعنى بقول الأباطل 
و ابيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال اليتامى عصمه للأرامل 


يطوف 


به الهّاك من آل هاشم فهم عنده فى نعمه و فواضل 

1 
كذبتم و بيت الله يبزى محمّد و لما نطاعن دونه و نقاتل 
و نسلم حتّى نصرع دونه و نذهل عن ابنائنا و الحلائل 
تعووى القن كلدك وعدا باحيه» الستعة عت لدي امامل 
وجدت بنفسى دونه و حميته و دارأت عنه بالذّرى و الكواهل 
فلا زال فى الدَّنِيا جمالا لأهلها و شينا لمن عادى و زين المحافل 
حليما رشيدا حازما غير طائش يوالى اله الحقٌّ ليس بما حل 
فايّده ربٌ العباد بنصره و اظهر دنيا حقّه غير باطل 


جنانكه كفته شد مدت حصار بطول انجاميد» سختى و تنككى فشار آورد» ودر دلهاى مشركان و اهل مكه. كم و بيشء تأثر و 
ندامت راه يافت. هنكام آن شد يكى از آيات رسالت هويدا كردد» يس ييغمبر (ص) به ابو طالب» از جانب خداء خبر داد كه 
جز كلمة «بسمكك اللَهم» همه كلمات وعبارات صحيفه نابود كشته و همه را موريانه از ميان برده است. ابو طالب جون اين 
سخن بشنيد بر قريشء كه در مسجد جمع آمده بودند در آمد. قريش جنان ينداشتند كه فشار كارء ابو طالب را به تسليم وادار 


و ناجار ساخته از اين رو تجليل و احترام او را ببا خاسته و ترحيبش كفتند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ١٠١9‏ 


ابو طالب كفت علت آمدن من نه آنست كه شما توهم كرده و بر زبان را نديد بلكه آمدم تا آن جه برادر زاده ام» كه هر كز 
دروغ نككفته» بمن خبر داده به شما باز كويم اكنون بفرستيد واز صحيفه خبر كيريد: اكر كفت او راست باشد بيمان شما به 


خودى خود از ميان رفته يس از خدا 


بترسيد» از جور و ستم و قطع رحم دست بكشيد و اكر سخن او دروغ و باطل باشد من او را به شما تسليم مى كنم خواهيد 
بكشيد و خواهيد زنده اش بككذاريد. 


صحيفه را آوردند جهل تن بر آن مهر زده بودند صحت مهر خويش را ديدند يس آن را بككشودند و جز كلمه «بسمكك اللهم) 


در آن جيزى به جا نيافتند. 


ابو طالب آنان را بر آزار و ستم نكوهش كرد و اندرز و يند داد. قريش سر افكنده و شرمنده كشته و بى آن كه سخنى بككويند 


يراكنده شدند. 
ابو طالب به شعب (درّه) باز ككشت و قصيده بائيه خود را باين مطلع: 
ذو نأك اند روافهه انار كدد ار مله اللقصييده اسيك 
وقد كان فى امر الصّ لصحيفه عبره متى ما يخبر غائب القوم ب بعجب 
, 
محى الله منها كفرهم و عقوقهم و ما نقموا من ناطق الحق معرب 


يس ازاين قضيه جند تن از اشراف و بز ركان قريش» بطلا-ن بيمان و برائت خود را از آن اعلا-م داشتند و ييغمبر (ص) و 
يارانش از شعب بيرون كشته و به مكه در آمدند. طولى نكشيد كه ابو طالب و خديجه وفات يافته و روزكار اندوه و حزن و 


سختى و رنج به فزونى رو نهاد. 
يس از اين وقائع با همه سختى و رنجى كه در كار مسلمين مى بود ايمان صادق 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١٠١‏ 


ايشان از طرفى و تجلى حقائق از طرفى ديككر موجب نفوذ اسلام مى كرديد جنانكه به زودى اسلام از محيط مكه به 


مدينه سرايت كرد و يس از اين كه اسعد زراره اسلام آورد و به مدينه بركشت و بيعت عقبة يكم واز آن بعد بيعت عقبةُ دوم 


انعقاد يافت بسيارى از سران و بزركان مدينه اسلام را يذيرفته و براى ترويج آن بمال و جان حاضر و آماده شدند. 


مش ركان كه از طرفى به كفتَة ايشان «خدايا نشان مورد سبّ واقع و جوانانشان فاسد و جماعتشان متفرّق كشته و نياكان و 
بدرانشان مستحق آتش معرفى كرديده؛ و در نتيجه غريزةً جاه طلبى و باد سرى ايشان مالش و سركوبى يافته و تفرعن آن مردم 
نادان خوديسند جريحه دار كرديده واز طرفى مى ديدند كه شهرت و يبشرفت ييغمبر و اسلام روز بروز در تزايد است: در 
مكه مردمى با اعتبار يبروى او را اختيار كرده و به فداكارى در راه وى افتخار مى داشتند» صيت دعوت او از محيط مكه خارج 
و در مدينه شائع و نافذ كشته رؤساء قبائل و ييروان ايشان بدين حنيف اسلام كرويده؛ دو قبيله خزرج و اوس كه ساليان دراز 
به جنكك و جدال باهم اشتغال مى داشتند و جان و مال يكديكر را بر خود حلال مى شمردند و هماره بكشت و كشتار و 
جباول و تاراج نسبت بهم مى يرداختند اكنون از تأثير قرآن و مجيد و مواعظ آسمانى با هم برادر و برابر كشته و براى مبارزه با 
دشمنان بيغمبر و مخالفان اسلام دست يكانككى بهم داده اند. 


اين بسط و نفوذ نه تنها آتش حسد و كينةٌ آن مردمان مغرور خود خواه را بر مى افروخت و جان ايشان را مى سوخت بلكه 


موجب هول و هراس ايشان نسبت به آينده نيز مى بود زيرا به خوبى 


متوجه بودند كه اككر اسلام بدين منوال بيش برود به زودى قدرت ييغبمر واهل اسلام زياد مى كردد و شايد به كمان ايشان 


روزى آيد كه مسلمين 
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در صدد تصفيةٌ حساب برآيند و سزاى بد رفتاريها و آزارهايى كه از مشركان ديده اند در كنارشان بنهنلدك. 


علل و عوامل ياد شده مش ركان را به خيال انداخت كه كار را يكسره كنند: 


يعنى بهر وسيله كه بتوانند نور الهى را خاموش سازند يس خود ييغمبر (ص) را تا حدى كه مى توانستند آزار مى دادند» بيروان 
اسلام را بطريق كوناكون مزاحم مى شدند و بتركك اسلام وادار مى نمودند و حتى اكر مى توانستند با نهايت قساوت بقتل آنان 
اقدام مى كردند (جنانكه مادر عمّار ياسر را ابو جهل با طرزى فجيع بكشت) عاقبت جنانكه در اين آي شريفه ياد شده وَإِذْ 
يفكر بك الَّذِينَ كَفَوُوا ليوك أَؤ يَفتُوك أَؤ يُخْرجوكك.. به خيال افتادند كه با بيغمبر (ص) به مكر و بدسكالى ببردازند و او 
را باز دارند يا بكشند ويا اخراج كنند باين خيال بعد از عقبهُ دوم كه «بيعت حرب» در آنجا انجام يافت و مشركان از اجتماع 
انصار براى بيعت اطلاع يافتند سلاح بر كرفتند و بسوى عقبه روى آوردند انصار به دستور بيغمبر (ص) ييش از رسيدن مشركان 
متفرق شدند و در ياسخ اين درخواست كه اكر دستور باشد متفرق نشوند و شمشير بكشند و مشركان را با زبان تيغ ياسخ 
كويند ييغمبر كفت «لم اؤمر بذلكك» و آنان را به محاربه اذن نداد. 


ل 
در همان عقبه از ييغمبر (ص) درخواست كردند كه با ايشان به مدينه روانه كردد ياسخ كفت (انتظر امر الله) به انتظار فرمان 


مردان قريشء بدون استثناء» به عقبه رو نهادند حمزه و على با شمشير كشيده بر فراز عقبه ايستادند و حمزه بانكك برداشت 


هر كس بخواهد از عقبه بكذرد ازدم شمشير خواهد كذشت قريش ناكزير بازكشتند و بتعبير ابو الفتوح رازى» در تفسير خود. 
از ايمان و بيعت انصار «بشكوهيدند و بترسيدند كه كار رسول بلند شد..) 


وبا خود كفتند اكر كار محمد بدين كونه بيش رود كار ما تباه است و جه بسا كه يكى 
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از بزركان و شيوخ قريش بدين محمد در آيد و روزكار بر ما سياه كردد يس مجلس شورى راء كه به نام «دار النّدوه؛ خوانده 
مى شدء و در آنجا اشخاصى كمتر از سن جهل سال حق عضويت نمى داشتند» تشكيا دادند و جهل تن از مشايخ قريش 


مجتمع كرديدند تا در اين باره مشورتى كنند. آراء آنان مختلف شد: 


يكى به كرفتن و بند نهادن و در خانه حبس كردن و آب و نان از سوراخى بوى رساندن راى داد تا بدين طريق به هلاكت 
رسد شيخى نجدى (كه در كلمات برخى از مؤرخانء و شايد در برخى از روايات نيز به نام ابليس ياد شده و در آن جلسه 


جرح و تعديل آراء را متصدى كشته) فساد اين رأى را تشريح» و بطلان و ردّ آن را توضيح داد. 


ذيكرئن رآأئ جاده كه يغميز وا يكير ند ودر شت تدك و ذو'ياتان ارها سارزتل خا هلاكك كركد نازدبين موه بر ابن وأى اغتراض 


كرده است. 


سيمى كه به كفتهُ برخى ابو جهل بوده (و برخى كفته اند خود شيخ اين رأى را داده) كفته است 


بهتر آن كه از هر قبيله يكك تن دعوت كردد دعوت شد كان با هم اجتماع كنند و از قبيلة بنى هاشم نيز يكك تن در ميان ايشان 
باشد و اين اشخاص با هم بر محمد هجوم آورند و او را بكشند تا خون او در ميان همه قبايل عرب و قريش متفرق شود و بنى 
هاشم كه از طايفة خودشان نيز يكك تن در اين كار شركت داشته نتوانند خون او را مطالبه كنند يس ناجار به كرفتن ديه قانع 
شوند و مادو بلكه ده. ديه به ايشان ببيردازيم وازاين كرفتارى رهايى يابيم شيخ نجدى اين رأى را (كه به كفتة برخى اين 


تشهاد ال خوذ او بودة) تأبيذ كرد همه انرا سيد يدتد: 


بيغمبر (ص) جون از اين مشاوره آ كاه شد به مهاجرت دستور فرمود, و جنانكه در كتب مفصل آورده شده؛ شبى كه ايشان 


كشتن او را مصمّم بودند و بطور اجتماع به خانة آن حضرت وارد كرديدند و به انتظار تمام شدن شب براى تمام ساختن كار 
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دست بكار نشدند بيغمبر (ص) در حالى كه على عليه السلام در خوابكاه او خوابيد از ميان آن جمعيت كور باطن» خارج و 


بسوى غار رهسيار و از آنجاء به تفصيلى كه در سير و تواريخ» وهم اخبار و احاديث كفته شده. به جانب مدينه روانه كرديد. 


به كفتة برخىء براين كه روز ورود حضرت به مدينه دوشنبه از ماه ربيع الاول بوده ارباب سير را اتفاق است و فقط در اين 


اختلاف كرده اند كه آن دوشنبه جه روزى از ماه ربيع الاول بوده يس برخى آن 


را اول و برخى دوم و برخى سيم و برخى دوازدهم و برخى سيزدهم از آن ماه دانسته اند. 


در روضةٌ كافى (بنا بنقل مجلسى) روايتى از على بن الحسين (ع) در باره جكونكى ورود بيغمبر (ص) به مدينه آورده شده كه 
جون بر تاريخ صدور احكامى اشتمال دارد خلاصة مضمونش در اينجا نقل مى كردد. سعيد بن مسبب كه راوى اين روايت 


من ياش د حديع كفعةاست: 
«از على بن الحسين يرسيدم كه على را هنكام قبول اسلام جند سال بود؟ 


كفت ده سال داشت و اواز همه مردم زودتر به اسلام در آمد و ايمان آورد وسه سال بيش از همه نماز مى كزارد. نخستين 
نمازى كه با بيغمبر بكزارد نماز ظهر و آن در آن هنكام دو ركعت بود جه نمازها در مكه دو ركعت دو ركعت واجب كرديد 


و على با ييغمبر (ص) در مدت ده سال دو ركعت دو ركعت نماز مى كزارد. 


اابيغمبر (ص) هنكام مهاجرت به مدينه على را براى انجام دادن كارهايى» كه جز او ديكرى از عهده بر نمى آمدء در مكه 
بككذاشت ودر روز ينجشنبه» كه نخستين روز از ماه ربيع الآول از سال سيزدهم بعثت بودء ييغمبر (ص) از مكه خارج و در ظهر 
روز دوازدهم از همان ماه به مدينه وارد شد يس در محل «قباء» نزول كرد و نماز ظهر را دو ركعت و عصر را نيز دو ركعت 
بككزارد و در آنجا به انتظار ورود على اقامت كزيد و نمازهاى يوميه را دو ركعت دو ركعت به جاى مى آورد. 
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«در آن مدت ده يانزده (به قولى دوازده) روز در خانة عمرو بن عوف منزل 


داشت تا على (ع) برسيد و در همان خانه وارد كرديد يس از ورود على از «قباء» بسوى بنى سالم بن عوف حركت كرد و اين 
روز روز جمعه و هنكام طلوع آفتاب بود جون به بنى سالم رسيد دور زمينى را خطى كشيد و آن را مسجد قرار داد و قبله اشرا 
معين كرد و هنكام ظهر دو خطبه بخواند و نماز جمعه در همان جا بككزارد و در همان روز با على بسوى مدينه روان شد و بهر 
خانواده از انصار كه مى رسيد مردم احترامش را به ياى مى خاستند و ورودش را به منزل خود درخواست مى كردند واز مى 
فرمود «جلو شتر را باز كذاريد او خود مأمور است ودر آنجا كه بايد فرو مى خوابد تا رسيد بدين موضع كه مى ببنى (يبس 
على بن الحسين با دست خود بدر مسجد ييغمبر (ص) آنجا كه نماز جنائز در آنجا خوانده مى شود اشاره كرد) يس فرو 
خوابيد. بيغمبر فرود آمد وابو ايوب بار و بنه را بركرفت و به خانة خود برد بيغمبر (ص) وعلى در آنجا مى بودند تا مسجد 
مكجيد و عاتسورات اوح هلك ساح قن رو لتحا كةا بن الوم ره اكاعا افا لالس اسن اد دكي قوفف الاو انه دك فلن 
بن الحسين (ع) در ياسخ سؤال دوم سعيد اين مضمون را كفته است «.. خديجه بيش از هجرت به غصه بمرد و ابو طالب يكك 
سال ين ازتوق قاد كدقت يغمير (ض) از آذ يكن اذ سار اتدوهياكف و اذ تعدى :و تجاوز قريكى اكه از ماندن در 
100 


براى قتال آماده باش نازل شد ييغمبر (ص) بموجب اين فرمان الهى به مدينه مهاجرت كرد. 


«يرسيدم در جه زمانى نماز بدين وضع كنونى بر مردم واجب كرديد كفت در مدينه هنككامى كه دعوت آشكار واسلام 
نيرومند و جهاد واجب كشت هفت ركعت بر نمازهاى روزانه افزوده شد. دو ركعت بر هر يكك از ظهر و عصر و عشاء 
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وويكك ركعت بر نماز مغرب..) 


بهر حال بنا به منقول از كتاب (مناقب) ييغمبر در سن ينجاه و سه سال روز دوشنبه از مكه خارج و يس از اين كه سه يا شش 
روز در غار ماند به مدينه رهسبار و روز دوشنبه دوازدهم يا يازدهم ربيع الاول (كه بعد آغاز اين سالء از محرم بحساب آمده 
و مبدأ تاريخ هجرى ازاول محرّم يعنى دو ماه و كسرى بيش از هجرت واقعى قرار داده شده) نخست در جهار فرسنكى مدينه 
به محلى كه به نام «قباء؛ خوانده مى شده وارد و از قباء به كفتة برخى يس از تأسيس مسجد و توقف سه يا دوازده روز كه 
جمعة همان هفته يا جمعه بعد از آن بوده با على عليه السلام كه از مكه رسيده بوده است بسوى مدينه رهسيار شده و در بطن 


وادى «رانونا» نماز جمعه اقامه كرده است. 


كفته اند نخستين موعظه اى كه ييغمير در مدينه فرموده ابن جند جمله است «أيّها الْنّاس أفشوا التدىلام و اطعموا الطعام و صلوا 
الارحام و صلُوا بالآيل و النّاس نيام 


تدخلوا الجنّه و الشديلام »»١«‏ بييغمبر (ص) در روز ورود به مدينه براى نماز جمعه خطبه اى انشاء كرده است (به عقيدهٌ برخى 
نخستين خطبه اى كه در مدينه آن حضرت القاء كرده همان است) بى مناسبت نيست آن خطبه در اينجا آورده شود جه بر 
فرض اين كه بر احكامى فقهى مشتمل نباشد تا بعنوان «طريقيّت» براى بيان احكام فقهى نقلشء در اين كتاب» ضرورت يابد 
جون خطبه» بطور عموم, عنوان «موضوعيّت» به همرسانيده بدين معنى كه القاء آن در نماز جمعه يكى از احكام شده و بتعبير 


(١)-از‏ تاريخ يعقوبى جنين ظاهر مى شود كه اين كلمات در مكه صادر شده و اككر جنين باشد دلالت مى كند بر اين كه 
حكم نماز شب در مكه: جنانكه يبش هم اشاره كرديم» صدور يافته بوده است. 


1 
يعقوبى جنين كفته است: و جمع صلى الله عليه و آله و سلم و بنى عبد المطلب فقال: «يا بنى عبد المطلب افشوا السلام و صلوا 


الارحام و تهتجدوا و الناس نيام و اطعموا الطعام و اطيبوا الكلام تدخلوا الجنه بسلام) 
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شيخ طبرسى يس از نقل خطبه «فلهذا صارت الخطبه شرطا فى انعقاد الجمعه» و بتعبير ديكر فقهاء «شرط انعقاد جمعه) كرديده 
و خصوص اين خطبه. جنانكه از جنبة اصل انشاء و القاء» بحكم لزوم تأسّىء حكم وجوب را افاده كرده؛ از لحاظ اسلوب هم 
تأسى به آن بلكه خواندن عين آن به استحباب محكوم است آوردن آن به جا و به مورد مى باشد عين آن خطبه بنا به منقول 


(الكبيك آله القيخ احفر اتشيية و امتفقره وا أبعي و و5 


قوق قاف قو كفده و امهف قا لآ اله الاء]للنة ومكق» الكش ركه لقنو تمدن متدرا فين وبكسبو لف ادسلة اليد :و الوق 
الموعظه على فتره من الرّسل و قله من العلم و ضلاله من النْاس و انقطاع من الزّمان و دنوٌ من الساعه و قرب من الاجل. 


لا لا 
امن يطع الله و رسوله فقد رشدٍ و من يعصها فقد غوى و فرط و ضل ضلالا بعيدا أوصيكم بتقوى الله فاحذروا 01 ما حذركم 


الدبو اه كرو أذ نري الله قر عدر ويه على وزع ل سكاف قن ير عون دو علي ماقرا جراخو ومن تلج 
الذىنيفة وبين اللدافن افر هافن ل ل ا ل 
حين يفتقر المرء إلى ما قدّم و ما كان من سوى ذلك تَوَدٌ لو أنَّ بتنها يا وَ بيهُ أمدا بعيداً. وَ يُحَذّرْكُمْ الله نَفْسَهُ وَ الله رَوْفٌ بِالْلاد 


-)١(‏ حون ناو كوم عور ين كلمه اين جمله آورده شده است «فانّه خير ما اوصى به المسلم المسلم ان يحضّه على الآخره و 
ان يامره بتقوى الله فاحذروا..» 


لا 
(0)- در تاريخ طبرى جملة «و لا افضل من ذلكك نصيحه و لا افضل من ذلكك ذكراء و ان تقوى الله.» يس از كلمة «من نفسه) 


آورده سنكة اس 
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و [ل] ‏ لا 3 لا 
و الى عضخ لهو تو وععرة حلي للك فاته فول اد 1 الْقَوْلَ لَدَىٌ وَأما أن بظَلام لِلْعبيدٍ. فاقوا الله فى عاجل امره و 


آجله فى السّرٌ و العلانيه 


فاه مَنْ يق الله فر عَنْهُ سات وَ يُْظِع لَهُ أخراً و من يق الله فَقَدْ ار هَؤْزاً عظيماً و انّ تقوى الله يوقَى مقته ى 01١‏ عقوبته و 
يوقَى سخطه. و ان تقوى الله يبيض الوجوه و يرضى ارب و يرفع الدّرجه خذوا بحظّكم و لا تفرّطوا فى جنب اللّهِ فقد 
الله كتابه و نهج لكم سبيله ليعلم الّذين صدقوا و يعلم الكاذبين فاحسنوا كما احسن الله إليكم و عادوا اعدائه وَ لجَاهِدُوا فى الله 
00 ا : ا 
هُوَ لباك و سَمَاكم الْمَسْلِمِينَ- هلك مَنْ هلك عَنْ ينه وَ يَخيلا مَنْ حي عَنْ بَينَهِى لا حول ه لا قوه الا باللّه فاكثروا ذكر الله 
واعملوا انه خير عن الدّنيا و ما فيها 0:9 لما بعد الموت فانّه من يصلح ما بينه و بين الله يكفه الله ما بينه و بين النّاسء ذلكك بأنّ 
الله يقضى الحقٌّ على الْنّاس و لا يقضون عليه» و يملكك من النّاس و لا يملكون منه الله اكبر و لا حول و لا قوّه باللّه العلى العظيم 


رك 


-)١(‏ طبرى «و يوقى عقوبته) 
(0)- جملة «انه.. و ما فيها» در تاريخ طبرى نيست. 


()- ابن هشام در سيره خود نخستين خطبة مدينه را بدين كونه (يس از حمد و ثناء الهى) آورده است: 
: لا 
«امّرا بعد أيّها الناس فقدّموا لأنفسكم.ء تعلمنٌّ و الله ليصعقنٌ احدكم ثم ليدعنٌ غنمه ليس لها راعء ثم ليقولنٌ له ربّهء ليس له 


ترجمان و لا صاحب يحجبه دونه: 
ألم ياتكك رسولى فبلغكك؟ و آتيتكك مالا و افضلت عليكك؟ فما قدّمت لنفسكك؟ فلينظرنٌ يمينا و شمالا فلا يرى شيئا ثم لينظرنٌ 


قدّامه فلا يرى غير جهنم فمن استطاع ان يقى 


وجهه من النار و لو بشفَه من ثمره فليفعل و من لم يجد فبكلمه طيبه فانّه تجزى الحسنه عشر أمثالها إلى ضعف. و السشلام عليكم 
ورحمه الله و بركاته) مقريزى نيز در كتاب «امتاع الاسماع..) همين خطبه را بعنوان «اول خطبه خطبها انه قام فيهم..) آورده 


است. 
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در دومين خطبه اى كه در مدينه انشاء و انشاد فرموده نسبت به قرآن مجيد كه نخستين مدرك استنباط احكام اسلامى و 
مهمترين اذله و اضول استتاد فقهى است توضيه و تأكيد فرموفه از ايق وو عين آن تيز دو ابنجا آورذه فى شود: 


ل 0 
١ن‏ الحمد لله احمددو و استعينه. نعوذ بالله من شرور أنفسنا و سيئات اعمالنا من يهده الله فلا مضل له و من يضلله فلا هادى له. و 


اشهد ان لا اله الَا الله وحده لا شريكك لهء ان احسن الحديث كتاب الله قد افلح من زينه الل فى قلبه و ادخله فى الاسلام بعد 
الكفرء و اختاره على ما سواه من احاديث النّاسء انه احسن الحديث و ابلغه» احبوا ما احبٌ اللّهه احوا اللّه من كل قلوبكمء و لا 
تملّوا كلام الله و ذكره و لا تقس عنه قلوبكم فانّه من كل ما يخلق الله يختار و يصطفى فقد ستماه خيرته من الاعمال و مصطفاه 
من العباد.و الصالح من الحديث و من كل ما أوتى الناس الحلال و الحرام فاعبدوا الله و لا تشركوا به شيئا و اتّقوه حقّ تقاته و 
اصدقوا اللّه صالح ما تقولون بأفواهكم و تحابّوا بروح الله بينكم انّ اللّه يغضب ان ينكث عهده و السشلام) 
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احكام صادره در مدينه 


بطور كلىء به استثناى جند حكمى 


كه قبل از هجرت در مكه صدور يافته و به استثناى معدودى از آنها كه شايد سال فتح مكه در مكه صادر كرديده باشد, كلية 
احكام فقهى در مدينه تشريع شده و بايد از مراجعه و مطالعه وقائع اين جند سال كه در خلال هجرت و رحلت بوده است زمان 
و سائر مناسبات آنها بدست آيد ليكن جنانكه بارها تصريح و اشاره شده جز اندكى از احكام كه زمان خاص و مناسبات 
مخصوص آنها معلوم است بقيه جنين نيست يس در اينجا نخست همان كونه احكام ياد مى كردد واز آن يس تمام آيات 


مدنى كه به احكام فقهى مربوط است آورده مى شود. 


حكم ديه و قصاص 


اشاره 


در همان سال اول از هجرت و شايد اوائل آن سالء براى جلوكيرى از وقوع اختلاف ميان انصار و مهاجران, به دستور بيغمبر 
(ص) موادعه و قراردادى تنظيم شده كه بموجب مندرجات آن بين خود مسلمين و هم ميان ايشان و يهود اطراف مدينه معاهده 
واقع كرديده است. اين معاهده مبنى بر اين است كه يهود بر دين خود باقى و مالكك مال خود باشند و در برابر اين مساعدت 
شرائطى را بر عهده كيرند. 


آن معاهده نامه يا «موادعه» مفصّل و غالب آن از موضوع بحث ما خارج است. 
در طى آن عهدنامه جند فقره از اصول احكام اسلامى اندراج يافته كه آن فقرات» 
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استخراج و در اين مقام ياد مى كردد :)١١‏ 


بس از اين كه در آن قرارداد نوشته شده است كه: ييروان اسلام امت واحده هستند و بايد بر خلاف شخص ياغىء ظالم و 


وان أيديهم عليه جميعاء و لو كان ولد احدهمء و لا يقتل مؤمن مؤمنا فى كافر و لا ينصر كافرا على مؤمنء و انّ ذمّه الله واحده 
يجير عليهم ادناهم؛ و ان المؤمنين بعضهم موالى بعض دون النّاس..» و ان سلم المؤمنين واحده. لا يسالم مؤمن دون مؤمن فى 
قتال فى سبيل الله الَا على سواء و عدل بينهم..» 


وان من اعتبط مؤمنا قتلا-عن ينه فانّه قود به الا ان يرضى ولي المقتول و ان المؤمنين عليه كاقّه و لا يحل لهم الَا قيام عليه 
آياتى كه در بارهٌ بيان «وليّ دم) و«قصاص» و «ديه)» وارد شده واز لحاظ زمان برخى از آنها «بطور يقين» مدتى بيش از اين 
موادعه صدور يافته و برخى ديكر بحسب ظاهر در حدود زمان آن صادر كشته در اينجا آورده مى شود: 

2 ل لا , 
-١‏ آية 0" از سورة «الاسراء» (بنى اسرائيل- كه از سوره هاى مكيه است) و[ تقتّلوا النْفسَ التى حَترّمْ الله إلا بالق وَّ مَنْ قتل 
َْلُوما فق علا وليه سلطا فلا شرف فِى الْقثل.. 


؟- آيهُ ١7‏ از سورة البقره (مدنيه است) 


(01- احكامى ديكر نيز در اين صحيفةٌ معاهده. نام برده شده كه جون بهمان زمان وهمان معاهده اختصاص داشته و براى 
احكام فقهى عام. مدركك نيست ياد كردن آنها در اينجا بى مورد مى نمود. 
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يا أَيّهَا الذِينَ آمَنُوا كتبَ عَلءٍ لمحل ا الا اااي لاطا واد عن يي لاو اا 
و1 إلَيهِ بإخلطان. ذلك تَخْفِيفُ مِنْ رَبَكُمْ وَ رَحْمَةٌ فَمَن اعد بَعدَ ذلك قلَهُ عَذَابٌ ليم وَلَكَمْ فى لاص 
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يون ومن بَفْعَل يك على أ اناما بلعث له الْعذّاث 


1 


5 أي مم - 
يه 181 از سورة 8 (الانعام) (مكى است) و لا تَفْربُوا لماش 
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0 5 


0 ول تقو فقن الى هي َم اللهُ إلا بالْحق. 


اين شش آيه كه در اينجا آورده شده كر جه سه آيهُ نخست باين موردء يعنى ببيان ديه و قصاصء مربوط است نه سه آي اخير 
ليكن در اينجا سه آيهُ اخير : نيز آورده شد تا راجع بحكم قتل» بطور كلى» آن جه بنظر مى رسدء بر وجه اجمالء در اين 


موضع بيان شود. 

در بارة قتل بايد امور زير دانسته شود: 

-١‏ اعراب جاهلى نسبت باين موضوع جه معمول مى داشته اند؟ 

"- اين موضوع در دين يهود» كه در جزيره العرب ساكن و با عرب حجاز مجاور و معاشر بوده اند» جه حكمى داشته است؟ 
*- دين اسلام در باره قتل جه دستورى داده واز آياتى كه در اين باره وارد شده جه استفاده مى شود؟ 


در ة فسمث ل< نخست آن جه از مواضع متفرقه» در طى مطالعات بسيار» بدست مى آيد اينست كه عرب جاهلى در مرحلة نخست و 
تا حد امكان به قصاص توجه مى داشته و جون از آن نوميد مى شده بديه قناعت مى كرده است ليكن حد قصاص و هم قدر 


ديه و شايد طرز اين دو نيز باختلاف اوضاع و احوال و قدرت و ضعف قبائل» اختلاف و تفاوت بيدا مى كرده است. 


اعراب جون حكومت واحدةٌ مركزى و قانونى واحد كه بر همه حاكم باشد نمى داشته اند بلكه طايفه طايفه و قبيله قبيله 
زندكى مى كرده اند اين افخاذ و بطون يا قبائل و شعوب به اعتبار افراد قوم و قبيلك خود وضعى مى داشته و به اعتبار قبائل ديكر 
حالى ديكر براى آنها مى بوده است: راجع بقتل بحسب معمول اككر فردى از افراد قبيله اى يكى از افراد قبيله اى ديكر را بقتل 
مى رسانده قانونى كه تكليف همه را نسبت باين بيش آمدء قطعى و مسلم كند در ميان نبوده و يا اكر مى بوده مورد عمل 
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نمى شده بلكه متداول و متعارف اين بوده كهء بحكم عصبيت»ء طايفة قاتل از او حمايت و يشتيبانى مى كرده و او را براى 


قصاص به طائفه مقتول تسليم نمى كرده اند همين عصبيت در طايفه مقتول نيز مى بوده و بر اثر اين» حمايت اشتداد مى يافته و 


در نتيجه بر اثر يكك قتل كه از روى جهل و نادانى بيش آمده بوده ميان دو قبيله كار به مقاتله مى انجاميده است )١١‏ و بسا كه 
كرده اند و در اين ميان اكر از طايفة مقتول كسى به قاتل يا يكى از منسوبان نزديكك او دست مى يافته واو را مى كشته دوباره 


مطلب از سر شروع مى شده و مطلع تجديد مى كرديده و در حقيقتء افراط و اسراف در خونريزى بعمل مى آمده است. 


شايد به ندرت هم اتفاق افتاده باشد كه قبيله قاتل به واسطه ضعف و زبونى ناجار شده باشند قاتل را براى قصاص تسليم كنند. 
وهم اكر اتفاق مى افتاده است كه طايفة مقتول شخص قاتل را بدست مى آورده و بطور غفلت يا با اطلاع او را بقتل مى 
رسانده اند قانع مى بوده و كشتن او را براى قصاص كافى مى دانسته و شايد با قبيلهُ قاتل كارى نمى داشته اند ليكن قبيلهُ قاتل 


باز قاتل را مقتول خود دانسته و مدّعى عليه عنوان مدّعى بيدا مى كرده است. 


برخى از اوقات كه قبيلة مقتولء قؤى بوده از همان ابتداء به كشتن تنهاى قاتل اكتفا نمى داشته بعنى كر جه طايفة قاتل حاضز 
مى شده اند كه شخص قاتل را تسليم كنند 


(1)- بلكه به كفتة زتواج براى يكك لطمه و تيانجه كه فردى از بكك قبيله بر ديكرى از قبيلة ديكر مى زده كار به مقاتله مى 
انجاميده است. مجلسى (در باب نوادر غزوات) در ذيل آية.. وَ لَكنّ الله ألْفَ يَينهُمْ.. جنين كفته است. قال الزجاج و هذا من 
الآيات العظام و ذلكك ان 


الى (ص) بعت إلى قوم أنفسهم شديده بحيث لو لطم رجل من قبيله لطمه قاتل عنه قبيلته فالّف الايمان بين قلوبهم حتى قاتل 
الرجل اباه و اخاه و ابنه..») 
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باز هم قبيله صاحب خون به كشتن تنهاى قاتل قانع نمى شده است .)١١‏ 


اسلام براى جلوكيرى از اين اسراف و افراط در نخستين آيه كه در اينجا آورده شد و شايد نخستين آيه اى باشد كه در اين 
موضوع در مكه صدور يافته» قتل را بر دو كونه قرار داده: قتل بحق و قتل به ناحق آن كاه مقتول را به مظلوم و غير مظلوم 


منقسم ساخته و براى مقتول مظلوم بغير حق» ولىّ معين كرده و او رااز اسراف در قتل به وسيلة نهى صريح باز داشته است. 


در بارةٌ شأن نزول آيهُ دوم دو قول نقل شده كه تا اندازه اى به آن جه كفتيم اشعار دارد: ابو الفتوح رازى آن دو قول را جنين 


آورده ةا 


-)١(‏ دراين زمينه قضايا زياد است از باب نمونه قضية عمرو بن هند كه. به قولى» جون بنى تميمرا سوزانده به نام «محرّق) هم 
خوانده شده در اينجا ياد مى كردد: «عمرو بن هند را برادرى بود كه در قبيلة بنى تميم شير خورده ودر آنجا بوده روزى 
هنكام شكار به شترى جند كه متعلق به مردى از بنى تميم بوده برخورد مى كند در ميان آنها ناقه اى زيبا نظرش را جلب مى 
كند يس تيرى به حيوان مى زند واو را عقر (بى) مى كند صاحب شتر جون بر واقعه آكاه مى شود برادر عمرو را مى كشد. 


بكشد يس برايشان مى تازد و همه كسانى را كه بر ايشان دست مى يابد اسير مى كيرد آن كاه بر يشته اى برمى آيد و سو كند 
ياد مى كند كه آن قدر از ايشان بكشد كه خون به زمين يشته برسد!! و ايشان را بسوزاند يس به او مى كويند با اين طرز 
ككتتان كةدسفرر اده اى تود ميم از زمية تانودم اسازئ ابه شتفاعت: نارم اقذاز دواو ترم كد كديا سو كفن مي 
كويد تا صد نفر از بز ركان ايشان را نياوريد كه به جاى برادرم بكشم دست از كشتار بر نمى دارم. با تفحص زياد 49 تن 
بدست آوردند دستور داد در زمين كودى كردند و همة فراوان در آن ريختند و آنها را آتش زدند و آن بى جاركان را يكى 
بعد از د ركرى :دن كان اتن افكيد !ا دن ابن 'منان سنوارى :از أن توا م كدذشة از دون ذو وا اذيك وبيوئ كوشت به 
مشامش رسيد به كمان اين كه طعامى براى مردم مى يزند آن راه را بيش كرفت و جون به آن جا رسيد و ديد آن جه ديد 
بسيار متأثر كرديد. عمرو كفت ببينيد اين مرد كيست؟ 


او را كرفتند و به نزد عمرو بردند از او يرسيد از جه قبيله اى هستى معلوم شد او نيز از بنى تميم مى باشد جون عمرو براى صد 
نفر نذر كرده بود و يكى كسر داشت دستور داد او را نيز در آتش افكندند تا نذرش كامل كردد و صد نفر تمام به جاى يكك 
تن» يس از آن همه كشتار» كشته و سوزانده شوند!! اين نمونه ايست از اسراف و افراط كه» در عرب جاهلى» قوى نسبت به 


ضعيف روا مى داشته است. 


ادوار فمه 


(شهابى)» ج ١‏ ص: ١1١6‏ 


«مفسران خلا-ف كردند: شعبى و كلبى و مقاتل كفتند سبب نزول آيه آن بود كه جماعتى را در جاهليت بيش از اسلام به 
روزكارى اندكء از ميان كارزارى افتاد و كشتكان و مجروحان از هر دو» كروه يديد آمدند. جون رسول عليه السلام آمد به 
حكومت بيش او آمدند تاجه بايد كردن خداى تعالى اين آيه را فرستاد. سعيد جبير كفت سبب نزول آن بود كه دو قبيله 
بودند: يكى اوس يككى خزرج از ميان ايشان قتالى افتاد و يكى از يكى قويتر بود اقوياء ضعفا را كفتند ما بهر بنده اى آزادى را 
بكشيم امات رطعو زا ونور شوق ذو مرعترا خداى عالق اين أيه وافرنيتاد جد حت عَلَيكمُ التاصٌ.. الآيه. 


بازدر ذيل وجوهى كه براى جواب از اشكالى باين خلا-صه «كه به اتفاق مفسٌ ران «كتب» بمعنى «فرض» مى باشد و فرض 

شيادو را )فارع أكديزاى كرقضى كيه ا ضفو انر لكوكم 5ه :2د مافاك دارع علقم ودر كن نوكن افوفية 
ملااء إن م ان -. 

ِوَلِيْهِ سُلطانا فلا يُشْرف فى الْقَثْل را متذكر كشته. جنين آورده است: 


بس كراد سن أولياء مشتول:اضبت علق القضاض تقتولهج القائله دوه غيزه من البرءام) وتهمق در قر جملة او لكه ف الفطادن 


علا ناز سؤرة القرة فى عاشدو ضيقن اوردةابرت: 


«. و سدّى كفت مراد آن است كه در قصاص حياه است يعنى بيش از اسلام به يكك مرد ده مرد را بكشتندى به كزاف» كفت 


من قصاص نهادم به سويّه تا بنفس بيشتر از نفس نكشند. يس اين قضيه موجب آن بود كه در قصاص 


حياه باشد). 


يس موضوع قصاص بى كمان در عربء اصلى ثابت داشته. ديه نيز در زمان جاهليت معمول بوده 9 ليكن مقدار آن شايد 
ثابت نبوده و بهر حال شايد جنانكه قصاص را در 


-)١(‏ «و كانوا ياخذون فى ديه النفس مائه ابل») (بلوغ الارب) 
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جاهليت بر قصاص در اسلام» از لحاظ كمبّت, فزونى بوده ديه نيز در جاهليان از صد شتر يا هزار دينار كه در اسلام معين 


كرديناه يكت من بؤده اسة أ 


(1)- در اسلام در بارهُ ديه از جهاتى جند اقوالى مختلف مى باشد فى المثل اختلاف است كه جنس آن جه باشد و آيا تغليظ 
بايد بعمل آيد يا تخفيف و آيا حال است يا مؤْججل؟ و آيا اكر مؤجل باشد يكك سال است يا سه سال؟ و آيا ديه ذُمى هم جون 


ديه مسلم است يا نيم يا ثلث آن؟ 


ابو الفتوح در ذيل تفسير آيةٌ از سورة «النساء؛ وإ كان لِمُؤْين جنين آورده است: «اما ديت به نزديكك ما شش جنس باشد 
شتر و كاو و كوسفند و زرو سيم وحله: اككر مرد اهل كاو باشد دويست كاو و اكر از اهل كوسفند باشد هزار كوسفند واكر 
از اهل زر باشد هزار دينار و اكر اهل درم باشد ده هزار درم و اككر از اهل حله باشد دويست حله و اين قول ابو يوسف و محمد 
بن الحسن است و احمد بن خئيل الا آن است كه ايشان از كوسفند ذو هزار كفتند و ابو حنيفه كفت: اصل او سه است: زرء 


درم و شتر الا آنست كه كفت: مخبر باشد و اعواز شرط نكرد. و 


شافعى را دو قول است: در قديم كفت: صد شتر اككر نيابند يا هزار دينار يا دوازده هزار درم و شتر فاضاتر باشد و قولى ديكر 
آنست كه در جديد كفت: صد شتر بايد اكر نيابد انتقال كند با بهايش جندان كه بر آيد. و در روايت بعضى از اصحاب ما از 


درم دوازده هزار آمده هيت 


«آن كه در تغليظ و تخفيف آن خلاف كردند وديت عمد به تغليظ ستانند: اكر زر باشد هزار دينار سرخ و اكر شتر باشد صد 
شتر تمام سال. و شافعى كفت در قتل عمد و شبيه عمد ديت بر سه ثلث باشد: سى حقّه و آن سه ساله باشد در جهارم شده» كه 
مستحق ركوب باشد» سى جذعه و آن ينج ساله باشد و جهل خلفه و آن آبستن باشد فى بطونها أولادها و محمد بن الحسن هم 
اين كفت و ابو حنيفه و ابو يوسف و ثورى كفتند از جهار ربع باشد: ربعى بيست و ينج بود بنت مخاض و آن يكك ساله باشد 
و بيست و ينج بنت لبون و آن دو ساله باشد و بيست و ينج حقه و بيست و ينج جذعه «و ديت عمد به نزديك ما حال باشد و 
به نزديكك بيشتر اصحاب ماء و بعضى اصحاب كفتند: يكك سال از او بستانند و شافعى جنان كفت كه قول اول ما است كه حال 


باشد و ابو حنيفه كفت: 
سه سال ستانند). 


آن كاه اختلاف در ديه عمد «شبيه الخطا» را ذكر كرده و در آخر اين قسمت كفته است: «و مالكك كفت: قصاص واجب باشد 


در «شبيه العمد) جنانكه در «عمد)» و ديت نبود.») 


يس از آن ديت قتل خطا و اختلافات آن را نقل كرده واز آن يس كفته است: «اما ديت اهل ذمه. بهرى كفتند: كه جون ديه 
مسَلمانان اسث :و ابن رؤافت كزده آله اذ. وان عذهب انو ينه انث و اضتحات او ور عضن د رك كنقد: ثمة دنت مسلمان 
باشد واين روايت از.. و بعضى ديكر كفتند بر ثلث ديه مسلمان باشد و اين قول سعيد بن المستِب است و مذهب شافعى و 
اسحاق و ابو ثور. و احمد بن حنبل كفت: اكر قتل عمد باشد مانند ديه مسلمان باشد و اكر خطا بود نيمة ديت مسلمان. و 
معاهد و مستأمن و ذمى يكك معنى دارد؛ و به نزديكك ما هشتصد درم باشد و فرقى نبود ميان اهل كتابء اعنى جهودان و 
ترسايان» و ميان كبركان در اين باب به نزديكك ما كه ديت هر يكك از ايشان هشتصد درم باشد و مذهب شافعى و مالكك با 
مذهب ما موافق است در اين باب. و عمر عبد العزيز كفت: ديت او نيمة ديت مسلمان باشد جنانكه در اهل كتاب كفت. و ابو 


حنيفه كفت: ديت او حون ديت مسلمان باشد.») 
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ابو الفتوح. در ذيل تفسير جملة فاليا بِالْمَعْوُوفٍ). كه در طيّ آي ١‏ از سورة البقره مى باشد. و در اينجا آورده شده. جنين 
كفته است «.. و ستاننده زيادت نخواهد بيانش حديث رسول عليه السلام كفت: «من زاد بعيرا فى ابل الدّيات و فرائضها فمن 
امر الجاهليه» كفت هر كه يكك شتر بيفزايد در ديات و فرائض او از كار جاهليت باشد.» 


. 0 كك موف اناوه 
باز همو در ذيل تفسير «فمن اعتدى بَعْد 


ذلك قَلَهُ عَذَابٌ أَلِيم)» كه آيهُ 17 از سورة البقره به آن ختم مى شود جنين آورده است: «.. حسن بصرى كفت: سبب آن بود 
كه در جاهليت جون كسى كسى را به كشتى به حمايت قبيله منيع شدى ايشان ديه بدادندى اينان امان دادندى بعد از قبول ديه 


جون ايمن شدى از آنجا بيامدندى او را بكشتندى و ديه بينداختندى خداى تعالى بر آن تهديد كردا). 


در قسمت دوم يعنى حكم آن در يهود و نصارى جنانكه از مواضع متفرق استفاده مى شود يهود از لحاظ عمل كم و بيش با 
آن جه از عمل مشركان و جاهليان نقل شد توافق مى داشته اند يعنى كيفتت و كميّت قصاص و ديه در ميان ايشان تابع قوّت و 


2 
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طوايف آنان مى بوده و بر اثر تغيير و تبديل قوت و ضعفء تغيير و تبديل مى يافته است ليكن از لحاظ حكم ناكزير در توراه 


ميزانى عادلانه و ثارت براى آن مقدّر و مقرّر بوده أشي 


اما اين كه در عمل كم و بيش مانند اهل جاهليت بوده اند. در تواريخ و احاديث مواردى ديده مى شود كه بر آن اشعار دارد. 
از جمله مجلسى قسمتى را بدين مضمون آورده است «بيضاوى كفته است. روايت شده كه احبار و دانشمندان يهود با خود 
كفتند: برويم و با محمد ملاقات كنيم شايد او را از دينش بركردانيم يس به ملاقاتش رفتند و كفتند: تو مى دانى ما دانشمندان 
يهود هستيم واكر ما ترا يبرو شويم همة يهود از تو ييروى خواهند كرد. ميان ما و ميان قوم ما دشمنى و خصومت رخ داده تو 
به سود ما و به زيان ايشان حكم 


كن تا به توايمان آوريم و به دينت بكرويم بيغمبر اباء كرد و اين آيه فرود آمد أ فكع اللطاجليه بَبِقُونَ؟!! كفته شده كه اين 
اويا بش افريظه ورهن عور از لد كرذ سا 115 معد عفر يعد او و و لك اساي تدك عاط اد 


حكم كند.» 


باز مجلسى از طبرسى از حضرت باقر عليه السلام واز جمعى از مفسران قضيه اى نقل كرده كه به خوبى مى رساند كه ميان 
يبهود از لحاظ عمل» تفاضل در قصاص متداول بوده است. اين قضيه را نيز ابو الفتوح در ذيل آية 8 از سورة ينجم (المائده) 


در تفسير خود آورده كه عينا در اينجا نقل مى شود. 
اصل قضيه اين بوده كه: 


«دو كس از اشراف و معروفان اهل خيبر زنا كردند و ايشان محصن بودند و در توراه حكم ايشان رجم بود و ايشان را نمى 


رسول حرب بود كس فرستادند به جهودان بنى قريظه و بنى نضير و كفتند ما را حادثه اى 
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آن كاه آنان به حضور بيغمبر مشرف شده و آن حضرت «رجم) را معين كرده و«آن قوم را خوش نيامد» و قبول نكردند رسول 
كفت: از من قبول نكنى و در كتاب شما رجم است كفتند: نيست..) 


بيغمبر (ص) ابن صوريا را كه اعلم دانشمندان جهود بود به 


حكبية متاق كرداية يل يرفتئة واو دوا ال حممر ماوودند يمفمين (ضل ).كفت لاقو شر فوويان ؟ كفك ارق : 


كفت: مو توراه وا اهمه جهودان به:بذاق؟ كفت ابشان حين مى كويتدة آن كاه اونا تواست كوي سو كسد ذاه واي 
حكم رااز توراه از وى بيرسيد و حكم رجم وسبب عمل نكردن يهود را به آن بككفت. يهود «او را ملامت كردند و كفتند: 
شرط است اين كه تو كردى كشف اسرار و هتكك استار..) و او «كفت آن سوكند كه محمد بر من داد روا نداشتم آن را 
خلاف كردن و ترسيدم كه خداى تعالى مرا به تعجيل عقوبت كند..) 


در آخر ابن صوريا يس از يرسشهايى جند و شنيدن ياسخ آنها اسلام اختيار كرد و «ايمان آورد و جهودان در افتادند و او را 
دشنام دادن كرفتند» قضية حكم رجم در اينجا خاتمه مى يابد. از اينجا موضوع حكم قصاص قتل به ميان مى آيد و در اين 
زمينه عبارت ابو الفتوح جنين است «.. جون خواستند تا برخيزند بنو قريضه در بنى النظير آويختند و كفتند يا محمد اينان 
برادران مايند يدران ما يكى اند و دين ما يكيست جرا بايد تا اكر ايشان از ما يكى را بكشند انصاف ما ندهند و ما را تمكين 
قصاص نكنند ديت دهند هفتاد وسق خرما و اكر ما از ايشان كسى را بكشيم قصاص خواهند از ما و اكر ديه دهيم مضاعف 


بستانند صد و جهل وسق خرما و اككر ما از ايشان مردى را كشيم از ما دو مرد كشند 
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واكر ما از ايشان زنى كشيم به قصاص مردى 


رم ا ل ا ل ل ل 
كن در اين باب خداى تعالى اين آيه را فرستاد تاء وَ مَنْ لَمْ يكم ,ا أَنْرلَ الله وليك هُمْ الظَالِمَونَ ... 


لإ ا كي لا وا زاك ا وف ير اا 0 
ابق أيه (انة 6 اسورة الحاقده) 0-7 بي فيا أن النفْسَ ببالنفْس و و الع يالعين و الت بان و ادن لد وَاالسن 
لشن و الجزوح لكام فَمَن تق دَق به هو عَذارة له وَمن لم بشع ل بلا أَنْرَلَ اللَهُ قأوليك هُمْ الظَالِمُونَ كه هم اكنون سبب 


نزول آن نقل و دانسته شد كه مورد تصديق يهود هم واقع كرديده است به خوبى صراحت دارد بر حكم قتل در توراه. 


ابو الفتوح» در ذيل تفسير آيهُ 237 از سورة 0" است. «و آن اشارت است به 
جملة آن جه رفت از بيان و حديث عفو و آداب دهنده و ستاننده. اين جمله از خداى تعالى تخفيف و رحمت است: 

ل 
تخفيف تكليف و نظر رحمت در حق بندكانش. عبد الله عباس مى كويد: براى آن جنين كفت كه اهل توراه را «قصاص» بود 
وديت وعفو نبود واهل انجيل را «عفوا بود و ديه وقود نبود. حق اين آيه فرستاد و تفصيل داد باين سه جيز واز هر سه. عفو 


نيكوتر باشد.) 


- 


از آن جه تا كنون كفته شد جكونكى آن جه 


در ميان اعراب جاهلى معمول بوده و هم آن جه در ميان يهود از لحاظ حكم و عمل وجود داشته و هم دستورهاى اسلامى 
معلوم كرديد ليكن در دستورهاى اسلامى نكاتى در اين موضوع هست كه قابل توجه و شايان تذكر مى باشد و در اينجا بطور 


اشاره ياد مى كردد: 
١-اين‏ كه جون در ميان اعراب جاهلى و جهودان اسراف در قصاص متداول بوده 
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درن تين آيه كه در مكه صادر كرديده يس از امضاء و تصويب اصل قصاصء نخست شرائطىء از قبيل ناحق بودن قتل و 
مظلوم بودن مقتولء تعيين واز آن يس عصبيت قبيله اى و قومى را تحديد كرده و حق استفادة از قصاص را بخصوص ولىٌ دم 


مخصوص و آن كاه خود ولىّ قتل را نيز محدود ساخته و بطور صريح او را از افراط و اسراف ممنوع فرموده است. 


"- قتل را به اقسام عمدى محض و خطاى محض و خطاء شبيه بعمد تقسيم و احكام هر يكك را تفكيك كرده است. 


- در بار قتل عمدء علاوه بر مجازات دنيوى سخت ترين عقوبت اخروى را بطور تفصيل و تأكيد (بعنوان در جهنم جاويدان 
بودن مورد غضب و لعن خدا واقع شدن و به عذابى عظيم كرفتار كشتن) براى قاتل ياد كرده است. 

*- در قتل عمد قصاص را عزيمت قرار نداده بلكه بولي دم رخصت و اختيار داده شده كه اكر بخواهد قصاص كند واكر 
بخواهد ديه بكيرد و اكر بخواهد قاتل را ببخشد و در اين ترخيصء هم رعايت حال قاتل و هم رعايت حال ولىّ دم بعمل آمده 


است. 


ه- در مورد قتل: به عفو و بخشش كمال توجه 


وعنايت را مبذول داشته و تخفيف و رحمت رااز راه تشويق به عفو تكميل كرده است. 
قطع نظر از آيات شريفه در رواياتى نيز در بارهُ عفو تأكيد بعمل آمده از آن جمله ابو الفتح رازى نوشته است: 


«علقمه بن وائل الحضرمى روايت كرد از يدرش كه مردى مردى را يكشت در عهد رسولء اولياء مقتول او را بيش رسول عليه 
السلام آوردند رسول ولىّ مقتول را ككفت: 

1 
افتذ ثرا كه .غفق يكلى از ابن فرد؟ كفت: نه بااوسول الله كقتتة ذية سيتاتى 6 كفت نه. 


كفت: جه خواهى؟ كفت: قصاص! كفت: )١١‏ برو قصاص كن او را. جون مرد برفت او را 


0 
(01)- و در روايتى ديكر كفت «يس تو مثل او باشى. مرد كفت: يا رسول الله عفوش كردم و به كفتة ابو الفتوح «اهل علم اين 


را تاويلى كردند بر دو وجهء يعنى آن كه تو مثل او باشى: يكى آن كه تو جون او قاتل باشى نه آن كه جون او مأثوم باشى جه 


قصاص حق او بود. وجه ديكر آن كه جون قصاص كنى ترا براو فضلى نبود يس در نفى فضل و مردى تو جون او باشى). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: زفرنا 


قصاص كند باز خواندش. كفت: عفو كنى؟ كفت: نه. كفت: ديه بستانى؟ كفت: نه جز قصاص نكنم! كفت: برو. جون برفت 
دكر باره باز خواندش او را كفت: عفو كنى يا ديه قبول كنى؟ كفت: نه. رسول كفت: اكر عفو كنى كفارتى باشد ترا و 
صاحب ترا كفت: يا رسول الله عفو كردم). 


باز همو كفته است «عدىٌ بن ثابت الانصارى روايت كرده كه در عهد بعضى صحابه مردى» مردى را 


طعنه زد و بكشت اولياء مقتول او را به حكومت آوردند قاتل يكك ديه عرض كرد اولياء مقتول قبول نكردند دو تا كرد قبول 
نكردند به سه كرد قبول نكردند. 


يكى از جملة صحابة رسول كفت: من از رسول شنيدم كه هر كه او عفو كند كسى رااز خونى يا كم از آنء كفارة كناه او 


باشد از آن روز كه از مادر زاده باشد تا آن روز كه آن صدقه كرده باشد..») 


- مصلحت شرعى و حكمت و فلسفةُ اجتماعى حكم قصاص را به فصيحتر و بليغتر عبارتى بيان كرده آنجا كه كفته است «وَ 
لَك فى الْقِخلاص عَلة) و منظور از اين جمله به كفتة عامَهُ مفسران اين است كه وضع حكم و قصاصء آن را كه خواهد كسى 
را به ناحق بكشد از ارتكاب اين كار باز مى دارد و فكر اين كه به قصاص خواهد رسيد موجب ترس و بيم او و مانع اقدامش 
بدين عمل خواهد شدء و در نتيجه زندكانى افراد تأمين خواهد كرديد و به كفتهُ سدّى از اين جمله «مراد آنست كه در قصاص 
حياه است يعنى بيش از اسلام به يكك مرد ده مرد را بكشتندى به كزاف كفت من قصاص نهادم به سويّه تا بنفس بيشتر از 


0 يس اين قضيه موجب اين بود كه در قصاص حياه باشد.» 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: زفرداا 


اين آيه جنانكه اشاره شد يكى از آياتى است كه از لحاظ فصاحت و بلاغتء به نام است. در برخى از كتب معانى بيان اين 


آيه با بهترين جمله اى كه در اين موضوع كفته شده القتل انفى للقتل سنجيده و متجاوز از بيست 


وجه براى برترى و بهترى اين آيه بر شمرده شده است. 


ابو الفتوح رازى بعضى از آنها را ياد كرده كه براى نمونه عين عبارتش در اينجا نقل مى شود: «و اين آيه از آيات مشار إليها 
است در فصاحت براى تضمين اين معانى در الفاظى جنين موجزء عذبء بر وجه كنايت جنانكه ظاهر بر عكس نمايد از مراد. 
بابى باشد جامع انواع فصاحت را و آن كه بر هر وجه كه اين معنى كفتند حكماء بر طريق مثل من قولهم «القتل للقتل» و القتل 
انفى للقتل» و «قتل البعض احياء للجميع» و «أكثروا القتل ليقل القتل» با آن كه حروف بيش از آن است كه لفظ قرآن راء از 
عذوبت و طراوت ندارد كه نوَ لَكمْ فى الْقخلاص عَلأة؛ ديكر آن كه قصاصء منبئ باشد از قتلى حق بواجب كه ظلم نباشد و 
آن الفاظ را ظلم و عدل دراو داخل است ديككر در آنجا تكرار لفظ قتل است. ديكر در آنجا اثبات قتل است و در آيه نظر از 
روى معنى به نفى قتل و نيز در ظاهر لفظ براى آن كه معنى آيه اين است كه «و لكم فى ايجاب القصاص و فى العلم به و 
التثامل فيه) و اينجا قتلى حاصل نباشد من كلا الجانبين..» 


- براى جلوكيرى از وقوع قتل علاوه بر وضع و تشريع حكم قصاص و ديه و علاوه بر تعبين عذابهاى سخت آخرت از راه 
تحريكك احساسات نيز وارد شده يس قتل بنا حق و ناروا را به اندازه اى عظيم شمرده كه قتل يكك فرد را به منزلة قتل تمام افراد 


بشر قرار داده و جنانكه در آيهُ 4" 


از سورة ه (المائده) ديده شد فرموده سيت 


مسب 


بر بنى اسرائيل جنين مكتوب بود كه «مَنْ تل نَفسا بعَثِر نفس وَمَيطا فى الأزرض 


ماح 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


ب | ل عمق لا 1 م 
فَكائما قَتَلَ النّاسَ اق اما د حقيقت قانونكذارى اسلامى براى رفع غائله قتل بنا حق از سه عامل مؤثر و سه 


نيروى مهم بشر استمداد كرده است بدين قرار: 
-١‏ از راه تهديد به قصاص و قطع حيات در نشاءً مادى نيروى حسّى ايشان را تحت تأثير در آورده. 


؟- به ياد آورى دور افتادن از بساط رحمت و دجار شدن به غضب حضرت احديت و در آخر جاويد ماندن در دوزخ» عقل 


بشر را به عظمت اين موضوع متنبه و بيدار ساخته. 


*- به مقايسه و تشبيه اين عمل جزئى و كوجكك و ظاهرى با بز ركترين عمل كه سنك دل ترين افراد بشر و شريرترين و بى 


برواترين آنان نيز براى اقدام به آن حاضر نيست قوةُ متخيله اشرا به اهميت و بزركى جنايت آشنا و متوجه قرار داده است. 


اين نكته كه در بارءٌ اين تشبيه بنظر نويسنده آمده و در اينجا آورده شد شايد از همه وجوهى كه ديكران در تأويل اين آي 


شريفه كفته اند و در كتب تفاسير آورده شده بهتر باشد. 


بهر حال نقل آن اقوال در اينجا ضرورتى ندارد ليكن حكايتى را ابو الفتوح نقل كرده كه جون جنبه فقهى دارد و طرز 


استدلالى دقيق را روشن مى سازد بعين عبارت نقل مى كنيم. جنين حكايت كرده است: 


«و در احكام امير المؤمنين عليه السلام آمده است كه روزى امير المؤمنين با جماعتى به جايى مى كذشت مردى را ديد كه از 


خرابه اى بيرون امد كاردى بدست داشت و كارد 


خون آلوده و مرد مدهوش و مذعور بود مردم جون او را ديدند جنان او را بككرفتند ودر آن خرابه شدند مردى را ديدند كشته 
تازه افكنده او را كفتند: اين مرد را كه كشت؟ ككفت من كشتم او راء بقتل بر خويشتن اقرار داد. امير المؤمنين (ع) از او يرسيد 
كه اين مرد را جرا كشتى؟ به جاى تو جه كناه كرده يود؟ يا كسى از آن. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 6 


واوتن بر كشتن نهاده جون سياف او را بنشاند تا قصاص كند مردى بيامد ودر دست او آويخت و كفت: او را رها كن كه 
بى كناه است. اين مرد را من كشتم! و بر آن سوكندها خورد!! ايشان را تا ييش امير المؤمنين (ع) بردند اين مرد اقرار داد و 


كفت: اين مقتول را من كشتم و او بى كناه است آن مرد را كفت: جرا بر خويشتن كواهى دادى و بقتل مقرٌ آمدى؟ كفت: 


يا امير المؤمنين براى آن كه دانستم اككر انكار كنم از من نشنوند با آن علامت و شواهد ١«كفت:‏ يس اين حال جون افتاده؟ مرد 
كفت من در سراى خود كوسفندى مى كشتم و كارد خون آلود به خون كوسفند در دست من بود من آواز حزين اين كشته 
شنيدم در يهلوى سراى من در آن خرابه» به تعجيل بيرون جستم و كارد بدست,. اين مرد جون آواز ياى من بشنيد به ديوار 


بجست من در شدم آن مرد 


را كشته ديدم بترسيدم از آنجا بيرون دويدم با كارد خون آلود اين جماعت مرا بككرفتند و مرا راه ندادند و انكار كردن از آن 
علامات» كس از من قبول نكردى. آن مرد كه دوم بار آمده بود كفت: راست مى كويد هم جنانست كه او كفت!. امير 
المؤمنين (ع) به اصحاب نككريست كفت: جه بايد كردن؟ كفتند: آن مرد اول را رها بايد كردن و آن دو مرا به كشتن. 


امير المؤمنين (ع) كفت. اين فتوى بر خلاف راستى كردى و روى با حسن بن على (ع) كرد و كفت: اى يسر در اين حادثه جه 
بايد كردن؟ كفت: هر دو را رها بايد كردن وديت كشته از بيت المال به دادن امير المؤمنين كفت: جرا كفتى؟ كفت: بقوله 
فاحللا كالم اخ ردان ةذ #س مرح :را كد ردك :وا وا اذ سل :وماد كن انه اف ال ده 
بايد رفتن وديت كشته را از بيت المال به دادن. امير المؤمنين (ع) شادمانه شد و بوسه بر جشم او داد و كفت: اى سياس آن 
خداى را كه اهل البيت ما را توفيق علم 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ارا 
وفقه داد .)١١‏ 


حكم خطا است تا جنانكه سائر جهات اين دو حكم تا حدى روشن شد از لحاظ شأن نزول كه در حقيقت علت ترجّح و 


انتتخاب زمان صدور مى باشدء نيز دانسته و روشن شود. 


ارباب تاريخ و اهل تفسير كفته اند آية مربوط بقتل عمد وَ مَنْ يفك 


مُؤْمِناً مُتَعَمّداً.. در بارهُ مقيس بن ضبابة كنانى صدور يافته و آن جنان بوده كه مقيس برادرى مسلمان داشته به نام هشام بن 
ضبابه و مقيس او را در قبيلة بنى النّجار كشته يافته و ييغمبر (ص) را از واقعه آ كاه ساخته است. ييغمبر (ص) مردى را از بنى 
فهر با او به بنى النجار فرستاد و بفرمود اكر قاتل را مى شناسند به او دهند تا قصاص كند و اككر نه ديه او را بدهند بنى النيجار 
سوكند ياد كردند كه قاتل را نمى شناسند. يس صد شتر برسم ديه به مقيس دادند وى با مرد فهرى بسوى مدينه باز ككشت. در 
ميان راه كه به مدينه نزديكك بود مقيس را خيالى شيطانى به همرسيد كه رفيق راه را در برابر خون برادر بكشد و شتران را براى 
خود براند تا مردم او را به قناعت بر ديه سرزنش نكنند يس به هنكام عفلت فهرى» مقيس ستككى بزركك برداشت و بر سر او زد 
واورا بكشت و بر شترى بر جست و ديككر شتران را بيش افكند و بسوى مكه روى نهاد واز دين اسلام بركشت ودر بارة اين 


كلق ارفاك عوري امعارى كدت ببى اتش فهرو مق تنكل نوما مهدا نزول انث 


قتل خطا را مؤرخان و مفسران كفته اند در قضيةُ عياش بن ابى ربيعه مخرومى حكم آن صدور يافته و آن قضيه بدين قرار بوده 


سيت 


)١(‏ ابن شهرآ شوب در كتاب «المناقب» از «كافى» و «تهذيب» خلاصة اين قضيه را به همين مفاد آورده واز كتاب «من لا 


يحضره الفقيه» اين قضيه را باين مفاد نقل كرده كه در 


زمان عمر اين قضيه واقع كشته و على (ع) به استناد آيه به دادن ديه از بيت المال و عدم تعرض به قاتل حكم داده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: خرن 


ابن ابن رع كدان ابو جيل ب هشام وتحارة :ين عنام راجائب مادو بوادر بوذ يفار هتجرنت وخميز (مين) امات 
آورد و جون بيغمبر (ص) به مدينه هجرت كرد او نتوانست در مكه بماند ناكزير بسوى يكى از كوههاى مدينه رفت و در آنجا 
مسكن كريد »١١‏ جون مادر وى اسلام و فرار او را بدانست سخت اندوهناك كشت و با دو يسر ديكر خود: ابو جهل و حارث 
بكفت تا بروند واو را باز كردانند و سوكند ياد كرد كه تا عياش باز نيايد در زير سقف نخوابد و خوراك و آب نخورد و 
نياشامد يس آن دوء حارث بن زيد بن انيسه را نيز با خود همراه ساخته و به نزد عياش رفتند و سوكند مادر را بوى كفتند و با 


او نيما تستند واس و كنل باد كردتك كه اويرا نبازارنك و.بكار دين او كار تدذازيك: 


اعبائن :نه اظميتان عيدو سو كيذ ابشان از كوة به زير امك ونه اشان دوست :داذ. :ارشان دسكتهائ' اونا سكن به تسعد واهز 
برادرى صد تازيانه به او زد. آن كاه به مكه نزد مادرش بردند. آن زن سوكند ياد كرد كه تا از دين اسلام بر نككردد او را رها 
نكنند او را شكنجه و آزارى سخت كردند و در آفتاب سوزانش افكندند. 


زيك كةاذر انن قضاياخاضر واناظز يو زبان يه تكوهقن كفود و عياش راسرزئئن كزدو كفت:انن حيست كه كردئ؟ له ين 
دين يدرانت بماندى و نه در دينى كه رفته بودى بماندى! و اكر اين دين كه بر او بودى هدى بودى از هدى ب ركشتى واكر 


ضلالت بود تا جند كاه ضال بودى.» عياش را زخم زبان سخت رنجه داشت جنانكه كفت: 


(01)- بنا بنقل مجلسىء عياش يس از اسلام آوردن ييش از هجرت بيغمبر (ص) از ترس خويشان خود به مدينه هجرت كرده و 
دو برادر او رفته واو را به كيفيت مسطور به مكه آورده و حارث؛ برادرش؛ او را ازابو جهل بيشتر آزار داده و صدمه زده و 
بدين جهت او سوكند ياد كرده بوده است كه اككر در خارج حرم بر برادر خودء حارث دست بيابد او را بكشد و آن را كه در 


مدينه كشته برادرش حارث بوده نه اين كه حارث بن زيد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 
:. 
«و الله هر كجا خالى يابم تو راء از تو بر نككردم تا تو را نكشم» بعد ازاين قضيه عياش به مدينه رفت و اسلام تازه كرد و در 


آنجا اقامت كريد بعد از جندى حارث بن زيد نيز به مدينه رفت واسلام آورد در اين موقع عياش در خارج مدينه بود واز 
اسلام حارث خبر نداشت جون به مدينه بركشت در «قباه جشمش به حارث افتاد او را بكشت مردم به او كفتند: اين مرد به 


اسلام در آمده بود جرا او را كشتى؟ عياش از شتاب خود در قتل حارث 


بشيران جد و رخ ريشي اص | وفك براقع را دزو لجرو بو كعم ياد كرة كه إن رسام سارك كاه قوقه اتيس 1ه 
لا 
شريفة وَأ كان لِمُؤمنِ أَنْ يَفْعلَ مُؤْمنا ا حَطا. . نازل و حكم قتل خطا صادر كرديد. 


نماز حضرى 


اشاره 


جنانكه كفته شده. و ازاين ييش هم در اين اوراق بدان اشارتى رفت» نماز در آغاز كار كه ييغمبر (ص) به جا مى آورده 
جهار ركعت بوده: دو ركعت در بامداد و دو ركعت هنكام شام 0١١‏ و مدتى بعد در شب معراج نمازهاى ينجكانه (به استثناى 
نماز مغرب كه ابتداء تشريع» سه ركعت بوده 3١‏ و بر همان قرار بر جاى مانده بقيهُ آنها بى آن كه حضر و سفر را فرقى باشد) 


دو ركعت دو ركعت تشريع كرديده و تا اوائل هجرت حكم آن به همين قرار استقرار مى داشته است. 


(0- مجلسى از «المنتقى؛ نقل كرده (در برخى از كتب ديكر نيز يده ام) كه دكان النبئ (ص) يصلّى بمكه ركعتين بالغداه و 
ركعتين بالعشي فلما عرج به إلى السَماء امر بالصّلاه الخمس فصارت الزكعتان فى غير المغرب.؛ 


-)١(‏ بلكه بحسب روايتى كه مجلسى در باب «وجوب طاعته و حبه و التفويض اليه؛ از كافىي نقل كرده اين نماز نيز در ابتداء دو 
ركعت بؤدة ندر اين روات اي لل لي الي . ثم ان الله عزّ و جل» فرض الصّ .لاه ركعتين 
وى عر كعات فالناك رسشرل اللداضن”» إلى اله قعكين وكطين و إلى المغرب ركع ابارت هديله القريضه لآ دود 
تركهنٌ الافى سفر و افرد الركعه فى المغرب فتركها قائمه فى الشفر و الحضر فاجاز الله له 


ذلكك كله فصارت الفريضه سبع عشره ركعه.) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اخردا 


در اوائل سال اول هجرت, كه به كفتهُ برخى روز دوازدهم ربيع الثانى و بنقل مجلسى از «المنتقى» يكك ماه يس از ورود يبغمبر 
(ص) به مدينه (ممكن است همان دوازدهم ربيع الثانى مراد باشد) بوده جنانكه تكفته است «و فى هذه السنه زيد فى صلاه 
الحضر و كان صلاه الحضر و السفر ركعتين غير المغرب و ذلكك بعد مقدم رسول الله (ص) المدينه بشهر» و باز بنقل مجلسى از 
تاريخ نسوى كه «قال النسوى فى تاريخه اول صلاه صلَاها فى المدينه صلاه العصر لما نزل على ابى ايوب فلمًا اتى لهجرته شهر 
وايّام تّت صلاه المقيم» يك ماه و جند روز يس از ورود حضرت بر نماز ظهر و عصر و عشاء در حضر دو ركعت افزوده شد 
ليكن در سفر بحال بيش مانده و براى مسافر بر همان دو ركعت بيش اقتصار كرديده است. 


دشتكى جنين كفته است: و هم در سال اول از هجرت بعد از قدوم آن حضرت به يكك ماه در نماز حضر افزودند و حال جنان 
بوده كه بيش از آن نمازها دو ركعت دو ركعت فرض شله بود و جون سال اول هجرت شد در نماز يبيشين و يسين و خفتن دو 
ركعت زياد كردند و نماز صبح و شام تغيير نيافت.» 


لا 
مقريزى در «امتاع الاسماع)» جنين آورده است «و نزل تمام الصلاه اربعا بعد شهر من مقدم رسول الله (ص) المدينه فتمت صلاه 


المقيم اربعا بعد ما كانت ركعتين و اقرت صلاه المسافر ركعتين). 


8 ل ,م 
ابو الفتوح رازى در ذيل ايه از سورة النساء وَ إذا ضَرَثْتَمْ فى 


الَْوْض فَلئِس عَلَتِكمْ جنا أَنْ تَفْضُ رُوا بس از اين كه كفته است: «و بدان كه ظاهر آيت جنين مى نمايد كه قصر در نماز روا 
نبود الا با خوف و خلاف نيست كه اكر خوف باشد يا نباشد در نماز سفرء قصر بايد كردن و خوف شرط نيست در قصر نماز.. 
ونيز ظاهر آيت آن است كه مرد مسافر؛ مخير است در قصر نماز و به نزديكك ما و بيشتر فقهاء آنست كه مسافر مخثير نيبست 
بين القصر و الاتمام بل جون سفر به شرائط خود بود واجبست او را كه قصر كند و مذهب شافعى آنست كه مسافر مخثر است 
اكر خواهد قصر كند و اككر خواهد اتمام و اتمام اولى تر باشد و القصر رخصه) جنين كفته است: «عبد اللّه عباس كفت: اول 


تمازى كد دواو قصب فزموفتك تماق درك كود يه غسقان در هراد ذق اثمان» 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ١5١‏ 

در اين موضع مناسب است در بار موضوع صلاه مطالب زير دانسته شود: 
١‏ لفظ صلاه 


كلما عاد ين سمالي إزاعل لوي سار نوكر يد كله دلرو كه بن لون اا يدوي وتيا واعجلى انان الى 


وو ا 6١‏ از سورة «الحج) نيز در همين معنى استعمال شده است قوله تعالى و لَوْ لا دَفْعاللّهِ اناس بَعضَهُمْ يبغض لَهُدّمَتْ 
صَلايِعٌ وَبيِعٌ وَ صَلباتٌ وَ مَللَاجِدُ يُذْكرُ فيهَا اسم اللّه كثيراً. 
لا 0 


5 


8 0 لاد ره . 5 
مجلسى در باب «نوادر غزوات و جوامع آنها) در تفسير اين آيه جنين نقل كرده است و لوْ [ا دَفْعَ الله الناس بَعْضِ َم بِبَعْض» 
سيط اليوفين متيو خلى الكائرين» ليددة» لخريث بانعلا المشركين علق :اهل العلل سؤائغء سوام 


الرهبائيه و ببع» بيع التصارى و صلوات, كنائس اليهود و سمميت بها لأنها يصلى فيها و قيل: أصله «صلوتا» بالعبرائيه فعرب..) 
و به كفتهُ بيشتر ارباب تفاسير و لغتء از اصل عربى كفته شده و در تعيين آن «اصل» جهار قول بنظر رسيده است باين قرار: 
قول اول- از صلاه بمعنى دعاء از قرآن مجيد آيهُ ٠١5‏ از سورة «التوبه): 


تن ىدن الاترض. ١‏ رورم 
وَ صل عَلتِهِمْ إن ضَّلماتك سكن لهُمْ در اين معنى بكار رفته و از اشعار عربى شعر زير كه از اعشى و در وصف خمر مى باشد 


يعتوان مثال باذ كرديكة است؛ 

و صهباء طاف يهوديّها و ابرزها و عليه ختم 

و قابلها الرّيح فى دنّها و صلى على دنّها و ارتسم )١١‏ 
وهم باين شعر از اعشى استشهاد شده است: 


علكة امل الى صليك فاغسيقى توما قان لحنت الموء' مقطجنا 


-)١(‏ صضهناد كه يهودى آن آن رابه كرد قن ركسو | نا كفي نمو زد اتتكار سافكه وناد كا كه در خ 
28 شُُ مى كه در خم 


بوده بر آن وزيده و در باره اش دعا كرده كه فاسد و ترش نشود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١6١‏ 


قول دوم- از «صلا) بمعنى آتش. عرب هنكامى كه عصا را به آتش راست كند مى كويد: «صليت العصا» شاعر به همين معنى 
نظر داشته كه كفته است: 


فلا تعجل بأمركك و استدمه فما صلّى عصاكك كمستديم )١١‏ 


قول سيم- از «صلى» بمعنى لزوم. در مواضعى از قرآن مجيد باين معنى آمده كه از آن جمله است أيه قترينه نم نهد تقالو 
5 5 ل لاد م 5 
الْجحِيم 7" و آيةُ شريفه سَيِصْلل ثاراً ذاتٌ لَّهَب 0 و از شعر عرب اين مصراع را بعنوان مثل آورده اند: 


و ليس يصلى بنار الحرب جانبها قول جهارم- از 


«صلوان) ؛ بمعنى دو استخوان عجز اسبء يا دو ركك كه در دو طرف دم : شتر يا غير آن است. 

كفته اند: اسب دو مراد مسابقه كه دنبال اسب «سابق» مى باشدء به همين مناسبت به نام «مصلّى» ناميده اند. 

؟ عمل صلاه 

در اديان سالفهء بلكه در اعراب جاهلى نيز» صلاه را سابقه و اصلى مى بوده جز اين كه از لحاظ كيفيت و كميت و اجزاء و 

شرائط و مقدمات و مقارنات» صلاه را در اسلام با آن جه در اديان سالفه مشروع بوده تفاوت بسيار به همرسيده است. از جمله 

شواهد قرآنى براين كه عبادتى از ا 0 
لا 


آورده شده و وى بالقلاء لكاو ذمك قاو آي 67 از همان سوره ل «صادق الوعد» نزول 
لا 


عو 


١ 0‏ 
باشو كاذ زا تو أهلة بالقناوى و 1ب +8 ازهياة سوه اميت تكن ِنْ بده حَلْفٌ أَجاعُوا الصّلاة اتقو الشينات.. 


(01)- در كار خويش شتاب مكن و آن را ادامه بده يعنى تانى و مدارا در آن بكار بند جه كار ترا هيج جيز مانند تأنّى و ثبات 


راست نسازد و قوام ندهد. 

(؟)- آيه ١18‏ از سورة «المطففين» 
لزيد ] وسور لابو لبي 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١57‏ 


ع السب دلت ل اا انجا كه در ايه ه“از سورة انفال است و لا 
لا 


كن صَلاتهُْ ند ليت إلا مكاة و تَصِدِيَهٌ. 


اين كه برهنه مى شده و طواف مى كرده و صفير بر مى آورده و دست مى زهده اند شايد اصلى دينى مى داشته كه به مرور 


ادوار بصورت صفير و دست زدن در آمده بوده است جنانكه لخت شدن و برهنه طواف را انجام دادن به طورى كه كفته شده 
باين نظر بوده كه با جامه هايى كه در آنها بنا فرمانى خمدا و بزهكارى يرداخته اند به عبادت و مناجات خدا مشغول نكردند 
اسل طفر ودبت زدن رامتزؤتآن كزدهرؤ بوخيلان باس زانيه 4:7 8 مور ة الاعرات ١‏ ب 31 دوا زرك عند كل 


مَسْجِدِ دستور داده است .)١(‏ 


-)١(‏ الوسى در «بلوع الارب» در ذيل «بيان عبادات و اعمال عرب جاهلى» يس از بيان طرز حج قريش و تقسيم عرب به 
«حمس» و «حل» و تكاليفى كه حمسء ابتداع و ابتكار كرده اند (قسمتى از آنها را در ذيل فريضة حج نقل خواهيم كرد) جنين 
آورده است «.. يس عرب را بر آن وا داشتند و عرب بدان متدين شد» وقوف بر عرفات وافاضة از آن را بكار بست و طواف 


خانه را در حال برهنه بودن معمول داشت اما زنان يس همه جامه ها رااز تن بيرون مى آوردند و جز درعى مفرج بر خود نمى 
كذاشتند و در آن به طواف مى يرداختند يكى از زنان جاهلى در حالى كه باين وضعء خانه را طواف مى كرده كفته است: 


اخشم مثل القعب باد ظله كانْ حمّى خيبر تمله 


و كسى كه در جامه اى كه از حل (خارج حرم) با خود داشته و در آن طواف كرده بايد يس از طوافء آن را كه به نام «لقَى) 


خوانده شده به دور مى انداخته و هيج كس حق نداشته (نه خود او و نه 


غيزاو) 31 جامه وا بكيرف. و اذ آن استفاده كند: 
يكى از كسانى كه جامةٌ خود را به دور افكنده بوده و آن را دوست مى داشته بعد كه به ياد جامعه افتاده جنين كفته است: 


كفى حزنا كرّى عليها كانّها لقى بين ايدى الطائفين حريم 


62 5 م و طلا 59 لا 
عرب را حال جنين بود تا ييغمبر (ص) مبعوث كرديد و اين آيه نزول يافت ثم أفيضُوا مِنْ حَدِتٌ أفاض الْنَاسٌ..) يس قريش هم 


مانند ديكر مردم به افاضه دستور يافت و براى ابطال بدعتى كه به تحريم طعام و لباس» كذاشته و دستور داده بودند كه «اهل 
حل» برهنه طواف كنند واز خوراكى كه از خار- حرم با خود آورده اند نخورند اين آيه نزول يافت لي بَنى آم حَُذُوا يكم 
ِنْدَ كل مث جد و كلو و اهْرَبُوا ول تن رقو إِنّهُ ل بْحبٌ الم رفيئ. قل من عع زيئة اللو الى أَخْرَج ادو و الطلاتٍ ون الؤذقي 
قل هِى لِلّذِينَ آمنُوا.. الايه؛ يس خدا بدعتهابى را كه قريش در بارة حج كذاشته و خمس را از حل جدا كرده بودند برداشت و 
اهل حرم و اهل حل را در آن احكام يكسان ساخت» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ازشرذاا 
" اقسام نماز 
نمازهايى كه در قرآن مجيد به آن ها تصريح شده است. 


در شرع اسلام نمازء به نخستين قسمتء بر دو قسم مى باشد: واجب و مستحب براى واجب نه قسم ياد كرده اند بدين قرار: 
نمازهاى ينجكانة روزانه نماز جمعه- نماز عيدين (فطر و اضحى).. نماز كسوف و خسوف- نماز اموات- نماز زلزله- نماز 


آيات- نماز طواف- نماز نذر و شبه آن. براى نماز مستحب انواعى زياد است ليكن آن رانيزء به تقسيم اولى» بدو قسم 


تقسيم كرده اند: نوافل شبانه روزى و نمازهايى غير اين نوافل. 


در قرآن مجيد نسبت بعدد نمازهاى يوميه و هم عدد ركعات هر نماز تصريحى نشده ليكن بذكر اوقات آنها اعدادشان بيان 
و امت لملافظوا عَلَى الضلات وَالصَكاه الود طلا. 1123 الاسوزة هرد امك 
أ القله موي الاو ولق ِنَ الليلٍ و در آية كرا سور الاسسر زفت قم الصلة يدوي الس ا عَمَقٍ الل وَ قُوْآنَ 
افر إن وآ الجر كان مهوي ودر آبة الداز سوره غافرات (المؤمن) وتيخ يتغل كك با و الإكار ودر 


عَشْنًا 


از سورة الروم است قَمئِطَانَ الله حِينَ تُمْسُونَ وَ حِينَ تُصْبحُحونَ وَ لَه الْحَمْدٌ فى السَلاواتٍ وَ الأَرْض 3 عَشِيًا و حِينَ تُظهرُونَ. 


به 2١1و‏ 


ا اب و ل لي ا ة 
بيك ل الها اللاية آمنُوا ذا نودي صلا من يؤم امعد ماشعؤا إل كر الو. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع1 


كيفيت نماز عيدين هم در قرآن تفصيل داده نشده و براى وجوب آن آيهُ ؟ از سورهُ كوثر فَصَل لِرَبٌك وَ انْحَوْ مورد استناد شده 


است. 


بهر حال آن جه در قرآن مجيد از نمازهاى واجب ياد شده كر از لحاظ دلالت بر وجوب. مبين و آشكار است از لحاظ دلاات 


بر عدد ركعات و بسيارى از خصوصيات و كيفيات» مبهم و مجمل مى باشد. 


كع لا و م 58 2 لا 
در بارة نماز سفرى نيز آيهُ شريفه كه در سورة النساء وارد شده وَ إذا صَرَبْتَمْ فى الأزض فلئِس عَليِكُمْ جناح 


أَنْ تَفْضوُوا مسَنَ الصأ إِنْ حِفْمّمْ أَنْ يَفَْدَمُ الّذِينَ كمَرُوا إنَّ الك افِرِينَ ك انوا لكم عَردُوًا مُبيناً با اين كه بر عدم لزوم «اتمام) 
صراحت دارد از جند جهت ديككر خالى از اجمال نيست فى المثل دانسته نيست كه «ضرب فى الارض» بجه حدى محدود مى 
باشد و نيز معلوم نيست كه «قصر) نسبت به همةٌ نمازهاى ينجكانه است يا نسبت به آن هايى كه جهار ركعت مى باشد؟ و هم 
معلوم نيست كه تا جه حد «قصر) شود يكك ركعت يا دو ركعت يا سه ركعت؟ و هم صراحت ندارد كه حكم قصر بعنوان 
«عزيمت» است يا بعنوان «رخصت»ء؟ و بهر حال آيا حكم «قصر» به خوف مشروط است يا نه بلكه خوف موجب «قصرا در 
«قصر» است واكر خوف شرط آن باشد خوف از خصوص افتتان است يا اعم از آن؟ به همين جهت ميان فقهاء اسلامى در 
غالب بلكه همه اين موارد ترديد و احتمال» اختلاف يديد آمده است. 


قرا مح ان امزو يا بظوو اال باد كرهه نود يناف اانا زابهمحة ب كول واشعى دو بعيف عراه فول ار فيل عجارا كنا 
رأيتمونى اصلى» يا بعمل از اين كونه موارد رفع اجمال بعمل آمده است. 

©" شرائط و مقدمات و مقارنات نماز 

براى نماز شرائط و مقدمات و مقارناتى كه هستء از قبيل وضوء و غسل و تيمم و توجه بقبله» در خود قرآن مجيد ياد شده؛ 


بعضى به اجمال و بعضى به تفصيل؛ و بهر حال تعيين كامل آنها به وسيلة سنت قولى يا عملى انجام يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١0‏ 


و 


3-8 و 7 سرع لا 7 بلا ا 8 
در آية و 4 از سورة المائده ا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إذا فُمتُمْ إِلَى الصّلاء فَاعْسِنُوا 


وجو كرو لبك إلى ناوي و افك وا بو 


, 1 
4 


وضوء, از لحاظ غسل (شستن) و مسح. 
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و كيفيت تيمم از لحاظ مسح رو و دست و اصل غسلء بى آن كه كيفيت آن ذكر كردد. ياد كرديده است. 
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0 لغ عي طلا لض را ره مار 
ها انيم أقثرا 5 نويا القلاة وَأ م شكاري عَبّى تَعلَمُوا ا تَقُولُونَ و 
أذ لامو 


وام 
.عل د .لا ره وش طأ لا لا 2 لاء مره 
أؤ عَللْ سَفْر أَؤْ جَاءَ أحَدٌ مِنْكم مِنَ الغائط أَوْ لامَسْتَمُ- النطاءَ فلغ تَجدوا ماءً فْتَيِمَمُوا 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: م١‏ 
ميراث 


در ميان عرب بيش از اسلام در بارهٌ ميراث مراسم و عاداتى وجود داشته است: 


از جمله آن كه: زنان و كودكان را ازارث محروم مى داشته و مى كفته اند مرده يكك (ارث) به كسى از خويشان مرده 


مخصوص است كه بتواند بر يشت ستور كارزار كند و غنيمت بياورد. 


واز جمله آن كه زن هر مرد جزء ميراث شوهر بشمار مى آمده بدين معنى كه مردى از وارثان. جامه اى بر آن زن يا بر خيمه 
او مى افكنده و بدين عمل آن زن باختيار او در مى آمده است. 

5 . 35 كع 1 0 ولا اله ا ران الالال رام 3 
ابو الفتوح» در ذيل تفسير آيهٌ از سورة النساء لِلرّجَالٍ نص يبٌّء مِمًا ترك الوالدانٍ وَ الا د 
م0 5 لاءه و 12 كف م جاه - شر 
وَ الأقرَيُونَ مما قل منه أَؤْ كثرٌ نصيبا مَفرُوضا جنين كفته است: 


«مفسران كفتند: سبب نزول آيه آن بوده كه اوس بن ثابت انصارى فرمان يافت و زنى را رها كرد و دو دختر را و دو يسر 


يسران عم مال بركرفتند و جيزى بزن و دختر ندادند و در جاهليت عادت جنين بوده كه زنان را و كودكان را ميراث ندادى 
آمد ودر مسجد فصيح بود و كفت..) 


5 ل لا و 2 م 2 ورم ل 
ودر ذيل ايه 5 از همان سوره. توصةء م الله فى أَؤْلادٍ كم للذكر مثل حَظ الأنثيين.. جنين كفته است: «مفشران در سبب نزول 


آيه خلاف كردند: بعضى كفتند: سبب نزول آيه آن بود كه در جاهليت وراثت به مردى و قوت بودى ميراث به مردان دادندى 
به زنان و كودكان ندادندى خداى تعالى اين آيه فرستاد و حكم جاهليت باطل كرد.. عطا ككفت: سعد بن ربيع النقيب را به 
احل ١‏ دكشتند اوزنى 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: /ا 1١‏ 


زهنا كرذو دو ذش زا وبرادوق: نزاة نا و'جمله مال ب ركرفة و صورى رن و خترات او تنداد ون يشكايتا يتن رسوك غليه 
السلام آمد رسول كفت: باز كردى كه باشد خداى تعالى در حق تو حكمى فرمايد. زن برفت يس از آن باز آمد و شكايت 


كرد و بكتريست خداى تعالى اين آيه فرستاد رسول عليه السلام برادر سعد را بخواند و مال از او بستاند و به ايشان داد..» 


5 و 3 لت فل لا ال 26م ٍِ 2 9 لار .مه 5 
و هموء در ذيل آية 7٠‏ از همان سورهء لا أَيّهَا الّذِينَ آمنُوا لا يحل لم أَنْ تَرُِوا الا كزهاً وَ لا تَعْصْلُومَنَّ 


«مفسران كفتند سبب نزول آيه آن بود كه در جاهليت و بدايت اسلام جنان بود كه جون مردى فرمان يافتى و زنى رها كردى 
وارثى از آن مرد بيامدى و جامه بر او افكندىء يا بر خيمة اوء او اولى تر ككشتى به اواز نفس اوء زن را بر خود هيج حكم 
نماندى» در حبالةٌ او فتادى بى مهرى به مهرى اولء كه متوفى كرده بودى. آن كه مرد مخر بودى خواهى دخول كردى با او 
به مهر اول و خواستى عضل كردى او را اعنى منع كردى از نكاح و دخول نكردى با او و او را اضرار كردى تا او فديه كردى 


از مال خود و خود را باز خريدىء و يا وفات آمدى او راء ميراثش برداشتى..») 


واز جمله مراسم و عادات عرب جاهلى در ميراث اين بوده كه از راه قرارداد و معاهده و هم سوكند شدن توليد توارث مى 


كرده انك 


5 حا م سل 0 لا ل لا 9 8 5 و و 4 
ابو الفتوح تقل اط فتاوهو اماد عفان َال مِمنا ترك الْالِدان وَ الْأْربُونَ وَ الّذِينَ عَقَدَتْ أيطائكم فَآتُوَهُمْ 


نَصِيبَهُمْ.. كفته است: 
«و در معنى آيه جند قول كفتند: 


«قتاده كفت در جاهليت مخالفت كردند و با يكديكر عهد و سوكند خوردند )١(‏ 


-)١(‏ فاضل مقداد يس از نقل عبارت معاهده كفته است «فيكون للحليفء السدس من ميراث حليفه). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١/8‏ 


و محالفء معاهدش را كفتى: دمى دمكك و هدمى هدمكك و ثارى ثاركك و حربى حربكك و | لمكك و ترثنى وارثكك و 
تطلب بى و اطلب بكك و تعقل عنى و اعقل عنكك كفتى: خون من خون تواست و ويرانى سراى 


من ويرانى سراى تو است و كينةُ من كينةُ تست و جنكك من جنكك تواست و صلح من صلح تو است و تواز من ميراث كيرى 
و من از تو ميراث كيرم و تو طلب خون من كنى و من طلب خون تو كنم و تواز من ديه دهى و من از توديه دهم. و هم جنين 
كه كفته بودند ميان ايشان موارثه ثابت شدى و نصيب حليف از ميراث دانكى بودى خداى تعالى كفت: نصيب ايشان بدهى از 
تراك 31 1ن را سور كروي اا أرر ]وكام تامو تعى كته وين ايلام اربزنا وسرت رمعا كاز 
ذيك ال جدير الددعوية كرف الكو سر كور إن قول آيه منسوخ نباشد بقوله تعالى عر و جلّ لي أي الَذِينَ آمنُوا أَوْقُوا 
لُقَو و لقول النبى أوفوا للحلفاء عقودهم التى عقدت ايمانكم وفا كنى با حليفانتان به آن جه بر آن سوكند خورده باشى.. 
عبن لسعاي وان تند كنهنة ددن انان انك مشرموون (قرج عبار اختان برا درن اذ مور ةلز اكاك أن اسرد عبان 


جون به مدينه آمد ايشان به آن برادرى ميراث كرفتندى آن كه به آيهُ فرائض منسوخ شد..) 


مسألة توارث در جاهليت بر دو يايةٌ اساسى استوار بوده است: 


()- فاضل مقداد در كتاب كنز العرفان جنين افاده كرده است» ١احكم‏ ميراث بردن به وسيلة معاهده و معاقده كه به نام «ضمان 
جريره») خوانده مى شود به عقيدة شافعى نسخ شده و مطلقا ارثى بدان ثابت نمى باشد و به عقيدة اصحاب ما جنين نيست بلكه 


در هنكّامى كه وارثى نسبى 


و سببى موجود نباشد ميراث به معاهده ثابت مى باشد زيرا روايت شده كه بيغمبر (ص) در روز فتح مكه در خطبة خود كفته 
است: «و ما كان من حلف فى الجاهليه فتمسكوا به فانه لم يزده الاسلام إلا شده ولا تحدثوا حلفا فى الاسلام) و به عقيدة ابو 
حنيفه هر كاه مردى به وسيل مردى مسلم به اسلام در آيد و با هم ييمان بندند و قرار دهند كه تعاقل و توارث ميان ايشان باشد 


اين ييمان و قرارداد صحيح و نافذ است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 
انا 


املد كر تووق روتس ها عار او :دو شامق با بودن قروا :3 عرز اتاد إنانقة ر حدق تددر عوراب لاي وده ود نا اقرياء 


ذكور هم تقديم يسر بر يدر و يدر بر برادر و برادر برعم وعم بر يسر عم رعايت مى شده است. 


توارث در ميان عرب جاهلىء بالاجمال بدين وضع مى بوده است اكنون بايد ديد تشريع اين موضوع در اسلام جه سيرى داشته 
و بجه صورتى در آمده است در همان سال اول كه ييغمبر (ص) به مدينه مهاجرت كرده ميان مهاجر و انصار كه بنا به منقول 
از كتاب المنتقى نود مرد (نيمى مهاجر و نيمى از انصار) و به قولى ديككر صد و ينجاه كس از مهاجر و صد و ينجاه از انصار 
بوده اند 019 عقد برادرى منعقد ساخته كه بموجب اين مؤاخات در حيات» مؤاسات داشته باشند و در ممات با هم توارث كنند 


.)19 


در تفسير نعمانى» بنا بنقل مجلسىء از حضرت على عليه السلام اين مضمون. روايت شده «بيغمبر (ص) جون به مدينه هجرت 


كرد 


ميان يارانشء از مهاجر و انصارء اخوّت افكند و مواريث را بر ياية اخّوت دينى قرار داد نه بر اساس ارحام). 


در آغاز مهاجرت براى اين كه مردم متوجه كردند كه رابطة حقيقى رابطةً دينى و ايمانى است و روابط ديكر, خواه تكوينى و 


نسبى باشد و خواه 


«و قد احصيت جمله من آخى النبى فكانوا مائه و سته و ثمانين رجلا) 


(1)- دراين مؤاخات بيغمبر (ص) على را به برادرى بركزيده عبارت ابن اسحاقء بنقل ابن هشام در اين موضوع اين است ١و‏ 
آخى رسول الله بين اصحابه من المهاجرين و الانصار فقال: 

ل 1 ل 1 
فى ما بلغنى» و نعوذ بالله ان نقول عليه ما لم يقل» تآخوا فى الله اخوين» اخوين» ثم اخحذ بيد على بن ابى طالب» رضوان الله 
عليه» فقال: هذا اخى فكان رسول الله رح اكه العريابن» و امام المتقين» و رسول رب العالمين» الذى ليس له خطر و لا نظير 
من العباد» و على بن ابى طالب» رضوان الله عليه اخوين..» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: .16 


توليدى و سببى يا قراردادى و سوكندى بى وجود اين رابطه؛ بى فايده و در حكم عدم رابطه مى باشد توارث بر اساس اين 
رابطه استوار كرديد و مفاد إِنَّمَا الْمُؤْمنُونَ إِخْوَةٌ ١‏ كه به اعتبار وصف عنوانى موضوع., حقيقتى است دور از شائبة مجاز به 
نط ةعسل قله يلكه يزائ ابد “كد فوم كله غورى كه« عجرف نماك قلي و اكهام راف الم اموه سنيقو تو تزارك عالنه 


كافى نيست و بايد ايمان با عمل خارج (از خود واز دارايى كذشتن) توام كردد توارث ميان 


دوم به كذشتن از خانه و جا دادن به مهاجران و نصرت بيغمبر و ياران» ايمان خويش را نشان دادند اختصاص داد و كسانى را 

ا 0 باين 

ا لو آورده شده بدين بيان إن الَِّينَ آمَنُوا وَللَاجدوا وَ لطاهَدُوا اله و أنه فى سيل اللو 
لا 


- 


- 
ىاه 3 


ا 1 روا أولنك بَعْشْهم أزلاء بتغض و الَّذِينَ آمَنُوا وَلَمْ جروا لجا لَكم مِنْ وَلابَتهمْ مِنْ شَّئْ حتى جروا .. 
ابو الفتوح در ذيل آيهُ از سورة الانفال وَ الَّذِينَ كمَرُوا بَعضُهُعْ مُه أَوْلاء بَغض 


جنين كفته است: «ابن زيد كفت مؤمن نامهاجر از مؤمن مهاجر ميراث نككرفتى اكر جه برادران بودندى تا رسول عليه السلام 
مكه بككشاد آن كه برخاست و حكم او زائل شد ميراث به خويشى و رحم افتاد..) 


حكم توارث ميان برادران دينى و ايمانى جنانكه كفته شدء به اتفاق در سال اول هجرتء وضع و ابلاغ كرديد تا آن كه بقول 
مشهور بعد از غزوة بدر ١‏ (كه اسلام قوتى يافت و اهميت رابطة ايمانى و دينى آشكار كرديد) و به كفتة ابن زيد (كه هم 
اكنون 


-)١(‏ ايه ٠١‏ از سوره 9 (الحجرات) (0)- مقريزى كفته است: «و كانت المؤاخاه بعد مقدمه بخمسه اشهر و قيل: بثمانيه اشهر 


ثم نسخ التوارث بالمؤاخاه بعد بدر» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١6١‏ 


نقل شد) بعد از 


ل ل ل ا آية عار منورة الاحزات و أوثوا الأركام تعضهم أزال1 بخص فين 


كتاب الله مِنَ الْمُؤْمِنِينَ وَ لْمهَاجرِينَ ا أَنْ تفعَلُو تفلو للا لبك مغروفا كان ذلك فى الاب مشطوراً به جاى آن وضع و ابلا 
كشت .)2١١‏ و بعد بتدريج احكام توارث» صدور و نزول يافت و عادات و آداب جاهلى به وسيلة احكام الهى منسوخ شد. از 
ات ل 0 ل ل رس 
يُوص يكم اللَهُ فى أؤلادِكم للذّكر مِثْل حظ الْأنْتين فَإِنْ كنّ نِلطاء فَؤْقَ اثتين ٠‏ علي يل ا رك و إن كانث وا 1غ كلها لضت و 
دكي ١‏ الزسرر مانن 11 210 ود 0 ا ع إذ يكن لم ولد إن د تح وَلَدَ هن اشم مي 7 تم و بحكم آية 


8 هساك سورة و إن كات وخل يورت 12 3 


2 


ع أت ف عون لد و بالاخره بحكم آيِهُ ١70‏ 


خ أؤ 


اق و 2 


از همان سورهة.. 


2 لارء 2 صر 
-)١(‏ نيشابورى (متوفى) در تفسير خود در ذيل ١‏ «أولئك بَعض ُمْ أو 2 بَعْض جنين افاده كرده است « كُروهى بسيار از مفسران 


ا 00 
ل ل ل آي وار سم م أَول يبغض» « منسوخ كشته ليكن امام 


محرو ار ار روا اي ا ل ار الا 
دارد جنانكه مى كويند «السلطان ولى من لا ولى له و خداى سبحانه و تعالى كفته است «أل إِنَّ أَولاء اللَّهِ لا حَوْفٌ عَلَيِهغْ) بنا بر 
اين مراد اينست كه مهاجران و انصار برخى از ايشان برخى ديكر را تعظيم مى كنند و ميان ايشان معاونت و معاضدت در كار 
است و در برابر دشمن به منزلة يكك تن بشمارند و يكديكر را جنان دوست دارند كه خويشتن را باز در ذيل ليق 
كَرُوا بَعْضٌ هع أُولِلِاءٌ بَغض جنين افاده كرده است «كسى كه كلمة «ولايت» را در اين جند آيه بمعنى ارث دانسته اين آيه را 
لكا ال ذل ووزدواك كاقرن ,اماق دن جل بجدرة دوقي لا ررق نب ران رك زعا وما بسي ا د ا 1 


بت يرست ارث مى برد و نصرانى از مجوسى ارث مى برد و يهودى از نصرانى و هم جنين بعكس ارث مى برندا 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لله ١‏ 


0 6 >م 2ه فى مم # لا 
ل ل ل ل ا كا وََمتَ فَإِنْ كاتا > تين قَلَهُمَا لان ميا يرك 


وَإِنْ ك انوا إِخْوَهٌ رطان وَ نلا لكام مِدذكرٍ ئْلٌ عط الي ماوزاف اتقو اومان د ذنان نصيى از ارث معين كردييد و بحكم 


6 0 5 10 0 و 7 53 

أيه ١١‏ از سورة النساء. لوقه ِكل جد مِْهُمَا الشَدسُ ٠‏ مما تررك إِنْ كان لَه وَلَدَ كن لَمْ يِكنْ لَه لَه وَلَدُ وَ وَرِنه لاه كمه الت 
لام در 3 و 1 1 

إن كان له إِخْوَةٌ فلأ السَّدَسٌ 


سهمى از مال فرزند اختصاص يافت. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ؟8١‏ 
اذان 


يكى از احكام كه در همان سال اول صدور يافته و ابلاغ شده حكم اذان أسسث. 


بيش از اين كه حكم اذان صدور يابدء به كفتةُ ابن اسحاق: مردم بى آن كه دعوتى خاص در ميان باشد هنكام نماز حضور مى 
يافتند. و به كفتةُ دشتكى بر اثر دعوت به نداى «الصّلاه جامعه» براى اقامةٌ جماعت بمسجد حاضر مى شدند. تا اين كه در سال 
اول از هجرت بيغمبر (ص) (به كفتة برخى از صاحبان سيره و به عقيدة جمعى از عامه) با اصحاب مشاوره كرد كه براى اعلام 
به نماز جه علامتى بكار برند؟ يس برخى زدن بوق و برخى نواختن ناقوس و برخى ديكر الريخان الخو وا التراع كرويك امن 
اقتراحات» مردود شد و تكليف نامعلوم ماند تا اين كه. به تفصيلى كه ابن هشام در سيره خود آورده؛ موافق خوابى كه عبد الله 


بن زيد خزرجى ديده حكم اذان صادر كرديده و بلال كه صوتى جهورى مى داشته براى انجام اين وظيفه بركزيده شده است: 
فاضل مقداد, قدّس سرّهء در جكونكى تشريع اذان اين مفاد را ياد كرده است: 


«ائمةُ ما عليهم السلام قضيهُ خواب را تكذيب كرده و كفته اند: هنكامى كه حضرت رسول را سر در دامان على بوده است 
جبرئيل از سوى خدا اذان و اقامه را آورده واو مى كفته و بيغمبر ييروى مى نموده است آن كاه ييغمبر (ص) به على (ع) كفته 
است: آيا تو هم شنيدى و بخاطر سيردى؟ على (ع) ياسخ داده است: آرى. يس ييغمبر (ص) بفرمود تا على (ع) بلال را حاضر 


كرد و به او اذان را 1موخت. و 


در روايتى وارد است كه اذان در ليله معراج ييغمبر (ص) آموخته شده اسثت. 
برخى از علماء عامه روايت اخير را كه فاضل مقداد مورد اشاره قرار داده نقل و تصديق كرده است. 


يعقوبى در تاريخ خود يس از اين كه در بارةُ ابتداء حدوث «مناره» كفته است: «و عمل غلام للعباس» يقال له كلابء مناره و 


لم تكن مناره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١8‏ 


0 
على عهد رسول الله) جنين كفته است: «و كان بلال يؤذن ثم اذن سعد بن مكتوم و كان أيَهما سبق اذن فاذا كانت الصلاه اقام 


والحده رزو الواقتدئ: أن ابلالاك أذاء] دن و قفتا علن بات :سول اللدافقال* الك اكه با سول اللموصين على" الك ماهس علي 
الفلاح..) 


بهر حال در اين كه جملة «الضّ لاه خير من النوم» در اول تشريع اذان» جزء آن نبوده ميان عامة اهل اسلام اختلافى نيست ليكن 
ذوجازة ابق كداز جه زمان ابح حمل دردافات ذال دده الات امخة ا يله قم هده كد مالكه در كان الموطا خرة ايه 
مضمون را آورده است «در زمان خلافت عمرء مؤذن به نزد او رفت كه او را به نماز صبح بخواند وى را در خواب يافت يس 
كفت: «الصلاه خير من النوم» عمر جون بيدار شد مؤذن را دستور داد كه اين جمله را در بانكك اذان داخل كند .)١١‏ 


ل 
-)١(‏ در كتب سيره كيفيت اذان را به اسقاط «حي على خير العمل» و با يكك مرتبه لا اله الا الله در خرش ذكر كرده اند ليكن 


تنا نكة اذ بسك مر تضم قد 6 نقا كو اهل شك: زطق كقو د غامه:روابت ك5 قيلة: كه تجملة ٠١‏ جر العما :) 
: ز سيد مرتضى» قدس سر خو ز طرق خو رواب ب جملهٌ «حى على خير العمل 


در زمان خود ييغمبر (ص) در اذان كفته مى شده است. 


بلكه از بعضى جنان استفاده مى شود كه تا زمان ابو بكر نيز كفته مى شده و از زمان عمر به دستور او اين فصل از جملهُ فصول 
اذان» اسقاط كرديده است. قوشجى در شرح خود بر كتاب تجريد «محقق طوني در آخر بحث امامتء روايتى بطور ارسال 
مسلم آورده كه خليفة دوم بر فراز منبر كفته است: «ثلث كنّ على عهد رسول الله (ص) و انا انهى عنهنّ و احرّمهنَ و اعاقب 
عليهنّ: متعه النّساء و متعه الحيّح و حىّ على خير العمل» اين روايات بر آن جه كفته شد به خوبى دلالت مى كند. 


دانشمند معاصر سيد شرف الدين عاملى در كتاب نفيس «الفصول المهمه» در طى بحث از «اجتهادات و تأوّلات سلف) قسمتى 


آورده كه دراين اوراق در ذيل بحث از «عهد صحابه» نقل خواهد شد توجه به آن قسمت اين مسأله را روشنتر مى سازد. 
اكنون كه اين اوراق براى بار دوم جاب مى شود و ماه فروردين سال ١778‏ (رمضان المباركك )١17278‏ مى باشد يكك سال و 
اندى است كه دانشمند مزبور فوت شده است. تاريخ وفات آن دانشمند بزركك روز دوشنبه نهم ماه جمادى الثانيه از سال 
7 هجرى قمرى بوده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ١66‏ 


لا 
محقق حلى» رحمه الله عليه» در كتاب «المعتبر) جنين افاده كرده است: 


«اذان در لغت بمعنى «اعلام) مى باشد ودر شرع نام اذكارى است كه براى اعلام بدخول اوقات نماز وضع كرديده وآن به 


قاف اسم م كدف اد 


باز بدين مضمون كفته است: «على بن جعفر (ع) كفت: از اين كه «آيا اذان در مناره مستحب است؟ ابو الحسن (ع) را 


يرسيدم ياسخ داد: كه در زمان بيغمبر (ص) مناره نبوده و براى آن حضرت در روى زمين اذان كفته مى شده است). 
باز از مبسوط شيخ طوسى نقل كرده كه اين مفاد در آنجا آورده شده است: 


«فرقى ميان اين كه اذان در مناره يا بر زمين باشد نيست و بلندى استحباب داردء» خواه در مناره باشد يا غير آن» جه از حضرت 
صادق (ع) روايت شده كه ارتفاع ديوار مسجد ييغمبر (ص) به اندازه يكك قامت بود جون وقت داخل مى شد بيغمبر (ص) 


بلال را مى فرمود بر ديوار برآى و آواز خود را به اذان برآور..» 


باز محقق» در كتاب معتبر» اين مضمون را كفته است: «اذان» در نزد اهل بيت عليهم السلام؛ بطور تلقَّى از زبان جبرئيل كرفته 
شده است: حمّراد از منصور از حضرت صادق (ع) روايت كرده كه كفت: جون جبرئيل اذان را بر ييغمبر (ص) نازل ساخت 
بيغمبر (ص) سرش در دامان على (ع) و بخواب بود جبرئيل اذان و اقامه كفت جون بيغمبر (ص) بيدار شد كفت: يا على آيا 
شنيدى؟ كفت: 


آرى. كفت: آيا حفظ كردى؟ كفت: آرى. كفت: بلال را بخواه و به او بياموز. 


بلال را خواست و بوى تعليم كرد. 


لا 
محدّثان عامّه بر خلاف اين»ء اتفاق و جنين روايت كرده اند كه: عبد الله بن زيد كفته است: «جون بيغمبر (ص) به نواختن 


زنكك براى جمع شدن مردم فرمان داد من در خواب ديدم شخصى زنككى در دست دارد و كرد من مى كردد كفتم: آيا اين را 
مى فروشى؟ كفت مى خواهى با آن جه كنى؟ كفتم: جون وقت در آيد مردم را به نماز دعوت كنم. كفت: آيا نمى خواهى 


بهتر از آن را به 


تو رهنمايى كنم؟ كفتم: جرا» آن كاه كيفيت اذان را بدين كونه: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: م6١‏ 


جهار بار تكبير» دو بار شهادت به وحدانيت» دو بار شهادت به رسالت» دو بار حىّ على الصلاه و دو بار حىّ على الفلاح و دو 
بار تكبير و دو بار تهليل آن شخص بوى آموخته و يس از آن اقامه را بهمان اجزاء اذان به اسقاط دو تكبير از آغاز و اضافةٌ دو 
«قد قامت الصلاه» بعد از دو «حىّ على الفلاح» و اسقاط يكك تهليل از آخر بوى ياد داده يس كفته است «بامداد به نزد رسول 
(ص) رفتم و او رااز خواب خود آكاه ساختم. يس كفت: خوابى است حق برخيز و بلال را بياموز تا او كه آوازش از تو رساتر 
هست اذان كويد. يس من بر بلال القاء مى كردم و او با صداى رساى خود اذان مى كفت صدا به كوش عمر بن خطاب كه 
د كا ننه ود روه سيك وو 4 سد دز جكالك ‏ كقودا شن ند رده كسينه من رفسير كدا ناريا وول اللم سس كن عد 


خدايى كه ترا بحق مبعوث داشته من نيز همان خواب را ديده ام بيغمبر كفت: فلله الحمد..» 


يس از نقل اين قضيهء كه به حقيقت به افسانه و مجاز نزديكتر است تا به واقع و حقيقت» محقق جنين افاده كرده است: «و آن 
جه ازاهل بيت نقل شده بحال بيغمبر مناسبتر است جه امور مشروعه به مصالح, مربوط و منوط و فكر بشر از اطلاع بر آن 


مصالح؛ قاصر است و جز خدا كسى بر آنها اطلاع ندارد يس بيغمبر را در آنها اختيارى نمى باشد بعلاوه هنكامى كه 


امور مشروعه ساده و مختصر از وحى الهى مستفاد باشد كجا مى توان كمان برد اذان باين تفصيل و اهميت از وحى الهى 
كرفته نشده باشد؟ و در روايت ابن اذينه از زراره و از فضل بن يسار است كه كفت «در شب معراج جون ييغمبر (ص) ببيت 
المعمور رسيد جبرئيل اذان و اقامه كفت و بيغمبر (ص) مقدم ايستاد و صفوف ملائكه و انبياء به او اقتداء كردند» و اين روايت 


اشعار دارد كه اذان العو اميك :لاو امعد الوق كاسيطن معدو قو نار كلق ين اكاك كفن هيت اللشدن ا بخان 
ر دار وحى ل كمس در 02 سرع : 0 


در بارهُ كيفيت اذان محقق جنين كفته است: «اذان و اقامه را بنا به اشهر روايات سى و ينج فصل است هجده فصل براى اذان و 


هفده فصل براى اقامه. هجده فصل 
ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: /ام ١‏ 


اذان عبارت است از جهار بار تكبير و دو بار شهادت به توحيد و دو بار شهادت به رسالت و دو بار كفتن هر يكك از جمله هاى 
«حي على الصلاه» و «حي على الفلاح» و «حىّ على خير العمل» و دو بار تكبير و دو بار تهليل. 


علماء عامه انكار كرده اند كه «حيّ على خير العمل» جزء اذان و اقامه باشد و جنانكه بر اين مطلب اتفاق كرده اند بر اين كه در 
نماز صبح به جاى آن دو بار كفتن «الصلاه خير من النوم» استحباب دارد همه ايشان اتفاق كرده اند بجز شافعى كه او را در 
مسأله دو قولست ١١‏ قائلين به استحباب روايتى از ابى محذوره نقل كرده اند كه او كفته است: 


به بيغمبر كفتم: بمن سنت اذان را تعليم فرما يس در تعليم اذان فرمود اكر 


نماز صبح باشد بعد از حى على الفلاءح دو بار «الضّ .لاه خير من النُوم) بكو ليكن به تفصيلى كه محقق نقلي كرده جون ابو 
متحداووه بد كنقة ورد جاه ملعويق يذه أن وؤاايك "او كديا كقية انهل شعت وس ا كا بف حزابع عل اللدزية محالت 
دارد قابل اعتماد و استناد نمى باشد. 


0 0 
در كتاب احمد ابن ابى نصر بزنطى از عبد الله بن سنان از ابى عبد الله عليه السلام» بنا بنقل محقق, روايتى در بارةُ اذان ايراد 


شده كه در طى آن» حضرت كفته است: «. اذا كنت فى اذان الفجر فقل: الصَّلاه خير من الْنُوم) بعد «حيّ على 


-)١(‏ سيد مرتضىء قدس سره. در «المسائل الناصريات» مسألة شصت و نهم را باين مضمون عنوان و طرح كرده است «تثويب 
در نماز صبح بدعت و اصحاب ما را بر بدعت بودن آن اجماع است فقيهان در معنى «تثويب» اختلاف كرده اند: شافعى كفته: 
عنازة اشة ]از زاية كل ين از دعوتبيه نمال و فين :اذ اذان دو بار بككويى: الضّ لاه خير من النُوم). ابو حنيفه كفته: عبارت 
است از «اين كه يس از فراغ از اذان دو بار حىّ على الصّلاهء حي على الفلاح بككويى» از محمد بن حسن نقل شده كه در كتب 
خود كفته است: (تثويب در اول اين بوده كه در ميان اذان و اقامه كفته شود «الضّ لاه خير من النَوم) بعد مردم كوفه حى على 
الصلاه حى على الفلاح را ميان اذان و اقامه احداث كرده اند؛ شافعى تثويب را در خصوص نماز صبحء سنت دانسته و در قول 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1١16/‏ 


خير العمل» و قل..) محقق يس از اين كه كفته است شيخ طوسى در كتاب «الاستبصار» آن را بر تقيه حمل كرده خود جنين 
اظهار عقيده نموده است «و لست ارى هذا التاويل شيئا فان فى جملهٌ الاذان «حيّ على خير العمل» و هو انفراد الاصحاب )١١‏ فلو 
كان للتقيه لما ذكره لكن الوجه ان يقال فيه روايتان عن اهل البيت اشهرهما تركه 27١‏ 


(1)- سيد مرتضىء علم الهدى. قدس سره. در كتاب «الانتصار» كه در بارة مسائل انفرادى شيعه نوشته» در اوائل كتاب صلاه 
جنين افاد كرده است «از جمله جيزهايى كه اماميه به آن انفراد يافته كفتن «حى على خير العمل» بعد از «حى على الفلاح») مى 
باشد در اذان و اقامه. علت و دليل اين انفراد» اجماع فرقه است بر آن» آن كاه كفته است: «و قد روت العامه ان ذلك كان يقال 
فى بعض ايام النبى (ص» و انما ادعى ان ذلكك نسخ و رفع. و على من ادعى النسخ الدلاله..» ؟- از آن جه در ياورقى بيشتر» در 
بارة «تثويب» نقل كرديد براى موضع كرفتن ككفتن جمله «الصلاه خير من النوم؛ دو قول ديكر هم دانسته شد: 


-١‏ قول منسوب به شافعى باين مفاد «يس از دعوت به نماز و ييش از اذان دو بار كفته شود). 


(9) فول تقول اركساق انه سنا «بناق اذات و اقامة كققة م مانا بن ادويق د ناما سنا بسك كه روا يكن كن 


از دو وجه منقول» حمل كردد و مفاد آن دلالمت ارشادى بر اباحة كفتن آن در يكى از دو موضع مذكور؛ كه از متن اذان و 


اقامه خارج اسة: 


باشد بهر جهت اين نكته را بايد متذكر بود كه قطع نظر از جنبه فقهى» از لحاظ ذوقى و ادبى و جمله يردازى نيز ميان جملة 
«حى على الفلاح» و جملهُ «حى على خير العمل» كه بر معانى ذوقى و لطيف اشعار دارد و ميان جمله «الصلاه خير من النوم» كه 
جز مفهومى عاميانه و مبتذل و مطروق ندارد فرقى زياد است كه رديف شدن آنها با هم تا جه رسد به تبديل يكى از آنها به 
ذيكرق: بى تناسب وير لاق ذوق اسث ليكق آوردن آن بيقن از اذان يا بعد از انو بيبش :اذ اقامهه بعتوان كقتة شخصى » نة 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١04‏ 


بدست نمى آيد 0١١‏ بلكه بصريح بعضى از عبارات در موقع فوت خديجه. كه بعد از وفات ابو طالب و قريب بزمان هجرت 


بوده» هنوز نماز جنازه وضع و تشريع نشده بوده است. 


يداب بروايتي عات معزي يسك بن ضراب يدي ارود كنك كلق اميت الوق علي في الور ررض لاس صثره من 
النبوه.. فخر جنابها من منزلها حتّى دفناها بالحجون فنزل رسول الله (ص) فى حفرتها و لم يكن يومئذ صلاه على الجنازة. قبل: و 
متى ذلكك يا ابا خالد؟ قال قبل الهجره به سنوات ثلث او نحوها» وهم در آن كتاب از عروه بن زبير نقل شده كه «توفيت 


خديجه قبل ان تفرض الصلاه» و بحسب ظاهر از آن 


عبارت صلاه جنازه» منظور مى باشد باز مجلس ذخان ال كات «المحرفه) تالبك ابو عق اللهبى ده تقل كرده كه او اقول 
نسوى كفته است: «توفيت خديجه بمكه قبل الهجره من قبل ان تفرض الصلاه على الموتى» 


-)١(‏ ليكن شايد در شرائع سالفه مشروع بوده كه به كفتة آلوسى در بلوغ الارب: اعراب جاهلى نيز اصل آن را مى داشته اند. 
مفاد عبارت او يس از ذكر اين كه عرب جاهلى از جنابت غسل مى كرده و مرده ها را مى شسته اند. و استشهاد او به شعرى از 
جاهليان جنين است «.. و مرده هاى خود را كفن مى كردند و بر ايشان نماز مى كزاردند و نماز ايشان بدين كونه بود كه جون 
كسى از آنان مى مرد و او را بر تختش حمل مى كردند ولىّ او مى ايستاد ووهمة محاسن او را ياد مى كرد و بر او ثنا مى كفت 
ويس از آن او رابه خاك مى سيرد و آن كاه مى كفت: «عليكك رحمه الله يكى از مردم قبيلة كليب در زمان جاهليت در 
بارهُ نوه اش كه مرده بود كفته است: أ عمرو ان هلكت و كنت حْدّا فانّى مكثر لكك من صلاتى و اجعل نصف مالى لابن سام 
خالق از تأمل و اشكال ننست: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١6‏ 


يس بحسب ظاهرء اين حكم در مكه وضع و تشريع نشده و مكان تشريع آن مدينه و زمان تشريعش سال اول از هجرت بوده 


جه در كتب سير و تواريخ, در طى وقائع سال اول هجرت» «اقامة نماز 


مييت») باد و آورده شده اسثت. 


براء بن معروره كه از انصار و در «عقبهُ دوم» نخستين كسى بوده كه با ييغمبر (ص) به مكالمه يرداخته و بيعت كرده و بقيه 
هفتاد و اندى كه با او بوده از او ييروى كرده اند و يكى از نقيبان بوده» يكك ماه ييش از ورود ييغمبر (ص) به مدينه وفات يافته 


و هنكامى كه يبغمبر (ص) به مدينه وارد شده اصحاب را برداشته و بسر كور او رفته و بر قبرش نماز كزارده اند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١١‏ 
روزةًٌ عاشورا 


به طورى كه دشتكى نوشته )١١‏ ابن عباس كفته است: يهود روز دهم محرّم را كه به نام عاشورا ناميده شده روزه مى كرفتند 
ببغمر (صس) حون به مديته وازه شد از آثان سيب برسيذء كفشد: حون فرعون در حنين روزئ غرق شده موسى بهاشكرالة آن 
روزه كرفته و ما به وى تأسى مى كنيم. حضرت فرمود: «نحن احق بإحياء سنّه اخى موسى منكم)» يس روز عاشورا را روزه 
كرفت و مردم را به روزه كرفتن وادار فرمود و جون روزةُ ماه رمضان واجب شد آن اهتمام كه در بارة روز عاشورا بود 
نمانك..») 


باز دشتكى شرحى مفصل در بارةُ روزة اين روز نوشته كه بدين كونه تخليص مى شود: 


«بدان كه اتفاق است علما را بر اين كه روزةٌ روز عاشورا اكنون سنت است )”١‏ 


-)01١(‏ به كفتة آلوسى در بلوغ الارب عرب جاهلى يا خصوص قريش بتعبير او نيز روز عاشورا را روزه مى داشته اند مضمون 
عبارت او جنين است: «قريش در جاهليت روز عاشورا روزه مى داشتند و شايد آن رااز شرع بيش تلقى كرده بوده اند و به 


مى كذاشتند و خانة كعبه را در اين روز به جامه اش مى يوشاندند. مى كويند قريش در جاهليت كناهى مرتكب شده كه ذر 
نظرقن بز ركف اده سن بزائ كفازة نووز عاشوزا راووزه كرمة و انيرا معمول واشعه انيت ونذر رركي ان اعبار جين 
آمده است كه: قريش را قحطى اتفاق افتاده و يس از آن بر طرف شده يس به شكرانة رفع آن» روز عاشورا را روزه مى كرفته 


اند). 


(؟)-از لحاظ فقهى شيخ يوسف بحرينى؛ در كتاب حدائق» روزة عاشورا را اكر بر وجه حزن كرفته شود جزء مستحبات 
مؤكده دانسته است. ابو الفتوح در مقام تعديد اقسام روزه: از واجب و حرام و مكروه و مستحب در شماره مستحبات آنها كفته 
است: «..: وروزه عاشورا را بر وجه حزن و مصيبت..» محقق نيز در كتاب «المعتبرا در طى تعديد اقسام روزه هاى مستحب 
كفته است «و صوم عاشورا حزنا لا تبرّكا» بعضى هم آن را «مكروه) دانسته اند شايد معنى مكروه بودن كم بودن ثواب باشد نه 
محظور بودن آنء جنانكه سيد محمد كاظم يزدى (متوفى 177 هجرى قمرى) در كتاب «عروه الوثقى» باين معنى تصريح 


كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١2‏ 


جه آن كه بيغمبر (ص) در سال اول از هجرت اين روز را روزه كرفته وبه همه مسلمين حتى كودكان نيز امر فرموده كه روزه 
رق ١‏ كازرونى در المنتقىء بنا بنقل مجلسىء در ذيل حوادث سال اول هجرت,ء كفته است: «و فى هذه السنه صام عاشورا 
وامر بصيامه..») ١؟)‏ 


(1)- ابو الفتوح» در طىئ تفسير آيةُ 14 از سورة البقره يا بها الّذِينَ آمَنُوا كيب عَلَبِكم- المَّلامُ كلا كيب عَلَى الْذِينَ 


مِنْ فيلكم.. جنين آورده است: «.. بعضى ديكر از مفسران كفتند خداى تعالى در بدايبت شرع» روزة عاشورا و روزة ايام البيض 


فريضه كرده بود جون روزهةٌ ماه رمضان فرض شد تخفيف كرده و آن را برداشت). 


ازاين عبارت معلوم مى كردد كه سه روز از هر ماه روزه اش واجب شده بوده است و روايتى نقل كرده كه به آدم دستور داده 


كنم رده اك كد وود 8135233 از هر مام را وؤزه بكيرة: 


()- از طرق عامه» هم از صحيح بخارى نقل شده كه به اسنادش از عائشه اين مضمون را روايت كرده است: «قريش در 
جاهليت روز عاشورا را روزه مى كرفتند بعد بيغمبر (ص) به روزه كرفتن آن روز دستور فرمود تا روزه ماه رمضان واجب شد 
و يبغمير (ضص) كفث: امن شاء فليصمه و من شاء افطر) مقريزى در «امتاع الاسماع» كفته است «و كان المسلمون يصومون 


عاشورا فلما فرض رمضان لم يؤمروا بصيام عاشورا و لم ينهوا عنه). 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: ف ١‏ 
تحويل قبله 


بيشتر ارباب سير بر آنند كه ييغمبر (ص) تمام مدت اقامت در مكه و يكك سال و اندى يس از هجرت به مدينه نماز را بسوى 


بيت المقدس مى كزارده است از برخى هم نقل شده كه در مكه نماز بسوى كعبه خوانده مى شده است. 


عبارت دشتكى در اين مقامء اين است: «اختلاف است در اين كه ييغمبر (ص) در مكه به كدام جهت نماز مى كزارده از ابن 
عباس و جماعتى ديكر روايت شده كه به جانب بيت المقدس بوده ولى كعبه بر يكك طرف وى بوده. نه بر قفاء و بعضى كفته 


انل: 


قبله در مكه كعبه بوده استث 


ودر مدينه بلحاظ تأليف قلوب موقتا تغيير يافته است). 
ابو الفتوح رازى كفته است: «.. مجاهد و ضبحاكك و عطاء و سفيان كفتند: 


سبب نزول آيه (مرادش آي لَئِسَ الْبرٌ أن توَلُوا وو قبل المشرق والمغرت مى باشد) آث.بوة كةمردى بام ورسول عليه 
السلام را كفت: يا رسول الله ما البرَ؟ 


بر جه باشد؟ خداى تعالى اين أيه كرسعاك واابن آن كه بود كه قبله هنوز قرار نككرفته بود و مردم هر كجا كه خواستند روى فراز 
كردند قوله: فبلا توَلُوا َنم وَجْهُ الله باز نمود كه اين قدر عبادت كه شما مى كنيد كاهى توجه به مشرق و كاهى به مغرب در 


باب «برٌّ) كفايت نيست ع الي أنْ ولوام: 


بهر حال مورد اتفاق است كه از هنكام ورود به مدينه مدتى (كه در تعيين آن اختلاف شده: هفت ماه حد اقل آن اقوال و نه و 


ده و سيزده و شانزده و هفده و هيجده ماه اقوال متوسط و نوزده ماه حد اكثر آن )١١‏ اقوال مى باشد). بيغمبر (ص) سوى 


-)١1(‏ ابو بكر جصاص (احمد بن على رازى حنفى متوفى به سال 77١‏ قمرى هجرى) در كتاب احكام القرآن (جزء اول ذيل 
اه يفول يفا ستمتس 3 كنيد ةو ب 1 مس لعي لقو يك | ل ثماز من كزازده نندت زماتى 
از هجرت را نيز بر همين طريق بوده ميان اهل اسلام اختلافى نيست. ليكن در تعبين آن مدت اختلاف است: ابن عباس و براء 
بن عازب كفته اند: 


هفده ماه )١77(‏ و قتاده كفته است: شانزده )١18(‏ ماه و انس بن مالكك كفته است: نوزده )١19(‏ ماه يا ده ماه )٠١(‏ بوده است.. 


«باز اختلافست 


كه آيا توجه ببيت المقدس بطور تعيين فرض بوده يا تخيير: ربيع بن انس آن را تخييرى و ابن عباس تعيينى دانسته است.. و 
جائز است كه فرض تخييرى و نسخ بر تخيير وارد شده باشد. روايت شده كه نفرى جند بيش از هجرت بقصد بيعت از مدينه به 
مكه مى رفته اند و براء بن معرور كه در ميان ايشان بوده در راه بسوى كعبه نماز كزارد و ديكران به استناد بيروى از فعل 
ييغمبر (ص) براء را ييروى نكردند جون به مكه در آمدند و قضيه را به ييغمبر (ص) كفتند به براء كفت: «قد كنت على قبله لو 
صبرت عليها'. از اين كه بيغمبر (ص) او را به اعاده نماز دستور نفرمود بر مى آيد كه فرض تخييرى بوده است. ابن عباس كفته 


است: نخستين جيزى كه از قرآن نسخ كرديده حكم قبله است). 


اكنون كه اين كتاب براى بار دوم به جاب مى رسد قسمت زير را كه براين موضع يس از جاب نخست ياد داشت كرده بوده 
ام مى آورم: 

جو لين واو يدر تسر كور لها كتزورا لاجرو نلالة اويو لعل كردن خب رارك و تن ابت نرو ا لختلعي الزواباك فى لمعل 
الصلاه و السلام متى حول القبله بعد ذهابه إلى المدينه» فمن انس بن مالكك رضى اللّه عنه: بعد تسعه اشهر او عشره اشهر» و عن 
معاذ: بعد ثلاثه عشر شهراء و عن قتاده: بعد سته عشر شهراء و عن ابن عباس و البراء بن عازب بعد سبعه عشر شهرا و هذا القول 


اثبت عندنا من سائر الاقوال» و عن بعضهم ثمانيه عشر شهرا من مقدمه. قال الواقدى: 


صرفت القبله يوم الاثنين النصف 


ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ع١‏ 


بيت المقدس نماز مى خوانده تا اين كه به قولى در نيم ماه رجب و به قولى ديكر در نيم ماه شعبان سال دوم از هجرت (به 
تفصيلى كه در كتب سيره كفته شده) قبله از بيت المقدس بسوى كعبه تحويل يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 

8 03 ها عر تن عو > لا لاك 2 2 ب 
ابو الفتوح رازى» در ذيل آيهُ 178 از سور البقره وم جَعَلَمَا الْقبلهَ التى كنْتٌ عَلتِه] إ[ا لِنَعْلمَ مَنْ بتع الوَسُولَ مِمَنْ يَنْقَِبُ عَللا 
عَقبئه.. يس از اين كه از محمد بن جرير طبرى نقل كرده كه لفظ «تحويل» ميان «جعلنا» و «القبله» در تقدير كرفته تا مراد از قبله 
بيت المقدس و مفادش نسخ حكم باشد و از بعضى ديكر نقل كرده كه «كان» زائد است و معنى آنست كه و ما جعلنا القبله 
التى أنت عليها يعنى كعبه. كه آن كاه كه آيت آمد رسول (ع) بر آن بود.. يعنى ما نكرديم و نفرموديم و بيان نكرديم اين قبله 


كه تو اكنون بر آنى يعنى كعبه..) جنين كفته است: 


ممكن است تفسير آيه كفتن بر وجهى كه در او حذفى نباشد و زيادتء و آن جنان بود كه در اخبار آورده اند كه جون رسول 


«بعضى از علماء كفتند: روى به كعبه كردى از آن جهت كه برابر بيت المقدس بود رويش هم به كعبه بود وهم به بيت 
المقدس واين ممكن باشد به مكه. 


«و بعضى ديكر كفتند: خداى تعالى رسول عليه السلام را مختير كرده بود 


در باب قبله تا هر كجا خواستى روى فراز كردى و براو حجرى نبود فنّمّ وَجَْهُ الله يس وقتى رو به كعبه كردى و وقتى رو ببيت 
المقدس واين در بدايت اسلام بود در مكه. 


«و بعضى ديكر كفتند: اين حجر و تعيين به مدينه فرمود. يس بر آن قول كه روى به كعبه كردى در آيه محتاج نباشد به حذفى 
ونه بتقدير زيادتى. و ما نكرديم آن قبله كه تو بر آن بودى در مكه يعنى كعبه. اى ما بِيْنَا وعينا واين قول قريب است به 
صواب تا آيه بر ظاهر خود بماند. و خلاف نيست كه جون رسول عليه السلام به مدينه آمد روى ببيت المقدس كرد به نماز. 
خلا-ف در مدت است ودر اخبار جنين مد كه ييش از هجرت انصاريان دو سال در مدينه روى ببيت المقدس مى كردند 


جون 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١8‏ 


لا 
جون رسول عليه السلام به مدينه آمد شانزده ماه روى بيت المقدس مى كرد بروايت براء بن عازب و بروايت عبد الله عباس 


هفده ماه و بروايت سدّى هيجده ماه و بروايت انس نوزده ماه و بروايت معاذ جبل سيزده ماه. 


«جون رسول در مدينه به فرمان خداى تعالى روى ببيت المقدس مى كرد در نماز» و بيش از آن به مكه روى به كعبه كردى. 
ايمان ايشان دربست خداى تعالى قبله بكردانيد تا رسول عليه السلام و صحابه؛ رضى الله عنهم بدانستند كه اين موافقت 


جهودان نه از آن بود كه جيزى در دل 


داشتند. 


جون قبلك به كعبه افتاد جهودان كه تقرّب مى كردند بركشتند و دشمنى و تبرّى آشكارا كردند خداى تعالى عر و جل براى آن 
كفت «إأًا لِنَعلمَ مَنْ بتع الوَسُولَ مِمّنْ يَنْقَِبُ عَللِ عَقِبَِهه و اين وجهى است در غرض خداى تعالى در قبله به كردانيدن و اين 


وجهى معتمد است و ظاهر قرآن بر اين دليل مى كند..») 


مجلسىء در طى حوادث سال دوم هجرت كه از «المنتقى» تأليف كازرونى نقل كرده؛ اين مضمون را آورده است «.. جون 
هون (ضن اانه مسلاكه حجرت كركما فور شن كه سو رت المتندس تمان مكرازف تاجهوة اؤارا تكدري تكينك ود او كو تراه 
بعنوان صاحب دو قبله توصيف شده بود.. محمّد بن حبيب هاشمى كفته است: در ظهر روز سه شتبه نيم شعبان قبله تحويل 
يافت. ييغمبر (ص) در آن روز به خانه بشر بن براء بن معرور در بنى سلمه براى ديدار مادر بشر رفت و در آنجا با اصحاب 
صبحانه ميل كرد جون ظهر شد با ياران خود در «مسجد قبلتين »»١١‏ به نماز ايستاد دو ركعت از نماز خود را بسوى شام (بيت 


المقدس) خواند در اثنائى كه در 


(1)- جنانكه از تفسير كبير رازى و غير آن به ياد دارم اين مسجدء همان مسجد قبا بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ا 1 


ركوع ركعت دوم بود مأمور شد كه به كعبه بركردد يس به جانب كعبه دور زد و صفوف ياران كه يشت سرش صف بسته 
بودند نيز با او بسوى ععبه دور زدند يس بقيهُ نماز را بدين وضع تمام كرد ازاين رو آن مسجد به نام «مسجد قبلتين» خوانده 


شدك) باز مجلسى 


اين مفاد را آورده است «واقدى كفته: كه آن روز روز دوشنبه نيم رجب اول ماه هفدهم از هجرت بوده است. از براء نقل 


شده كه: سر ماه شانزدهم يا هفدهم بوده است. سدّى كفته است: اين قضيه در سر ماه هجدهم از هجرت واقع كرديده است). 


وهم مجلسى از ابن عباس روايت كرده كه «نماز بعد از ورود بيغمبر به مدينه هفده ماه بسوى بيت المقدس بود و از صحيح 

مسلم از براء بن عازب نقل كرده كه كفت: شانزده يا هفده ماه با ييغمبر (ص) بسوى بيت المقدس نماز كزارديم ١‏ و از انس 

روايت كرده كه «نه يا ده ماه بوده است» و از على بن ابراهيم از حضرت صادق (ع) روايت كرده كه كفت: «تحوّلت القبله إلى 

الكعبه بعد ما صِلَى النْبِىَ ثلث عشر سنه إلى بيت المقدس و بعد مهاجره إلى المدينه صلى إلى بيت المقدس سبعه اشهر )..07١‏ 
:. ' 

يعقوبى در تاريخ خود كفته است: «.. و افترض الله عزّ و جل شهر رمضان و صرفت القبله نحو المسجد الحرام فى شعبان بعد 

مقدمه بالمدينه بسنه و خمس اشهر و قيل بسنه و نصف.. و كان بين نزول افتراض شهر رمضان و بين توجه القبله إلى- الكعبه 


دشتكى كفته است: «اهل سير برآنند كه آن سرور در خانة بشر بن براء معرور بود كه نماز ييشين در آمد حضرت در مسجد 
آن محله نماز ييشين را با جماعتى از اصحاب كه ملازم بودند مى كزارد ودر ركوع ركعت دوم بود كه به جانب كعبه 
يركش - 


(01)- مقريزى- در «امتاع الاسماع» كته ابت واف شعان على وأس يدثه عش شهراء 


و قيل: على رأس سبعه عشر شهرا حولت القبله من بيت المقدس إلى الكعبه فكان اول شىء نسخ من الشريعه القبله..» 

(1)- شايد ازاين روايت كلمة «عشر) افتاده باشد يس مفاد آن هم همان باشد كه از ديكران نقل شد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: ١/8‏ 

و صفوفى كه خلف حضرت بودند بككشتند به جانب كعبه و نماز را تمام ساختند و آن مسجد را مسجد «ذو القبلتين» خواندند). 


اكثر ارباب تواريخ و سير نمازى را كه بدو قبله خوانده شده نماز ييشين (ظهر) دانسته اند ليكنء بنا به منقول از صحيح بخارى» 


بزاء بخ حاب كفت اشيث: آن فاق تماق تشيق (عصر) بودةالست. 


5 0000 2 2 7 2 لان 20 
ربة شريفه قد نر تقب وَجهسك فى الملا دَئ تك لينْكك قبل يو ضما فوّل 5-0 شَطرَ الْمش جد الكهام و عَيتٌ !] كتم ولو 


وجو ا »١١‏ 


كه بيان كنندة حكم تحويل قبله مى باشد به اتفاق همه در همان روز و همان موقع صادر و نازل شده كه بيغمبر (ص) به نماز 
مشغول بوده ووب نيمى از آن را به جاى آورده بوده است و جنانكه نقل شد برخى آن روز را دوشنبه يانزدهم رجب و برخى 


ديكر سه شنبه يانزدهم شعبان دانسته اند. 


در اينجا بى مناسبت نيست آياتى كه در زمينةُ قبله مى باشد آورده شود: 


0 لا لا 
اك موؤشورة لتقو 18127 فيئول القنجاء نَ لاس ل ولاه عن وهم الى كاثوا علي َيه قُلْ ِل الْمشْرِقُ وَ الْمعْربُ 1 


0 
َشاء إل صِاطٍ مُشتقيم. 
-١‏ در همان سوره آية 18 وا جَعَلنا الله الى كنت عَلَيِها إَِا ‏ لم مَنْ يََّعٌ الَسُولَ مِمَنْ يَنْقَلبُ عَللِْ عَمَبئه.. 


- 


وَجْهَك 


عع 


6 50 2 2 3 يمس ذه أن - 
ادن و عمال تون ايد كذ ري تدر سوك لقا نْوَ لنْكك قء توضاك كو 


مَطرَ المج اكلام و عَيِت نا كع موَلُوا وُجوهَكم شَطَرَة.. 


-)١(‏ آيهُ ١79‏ از سورة البقره. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١6‏ 

59 ع عه كس اي .ار يم يا عضت [] لم :.ي لا 000 
*- در همان سوره آيهُ 16١‏ و لئْنَ أتَيِتَ الذِينَ أوتوا الكتاب بكل آبَه ا تَبعُوا قبلتك و ما أنتَ بتابع قِبلتَهُمْ.. 


3 دو عمان يروو و فوت توكت فول در َه للح ِنْ دبك وما الله يال 
0 الل ل غك لا كك فووا وجي م كع شَطْرَة.. 


ع ون ناكا تور 21 لاا لدت اله أن أرلوا و : كع قل الْمغْرقِ وَ الْمَغْرب.. 


-)١(‏ براى تكرار اين جمله اهل تفسير وجوهى كفته اند به كتب تفس مراجع شود. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: غ08 
روزةً ماه رمضان 


اشاره 


جنانكه ازين بيش كفته شد در سال اول از هجرتء به طورى كه نقل كرده اند ييغمبر (ص) روز دهم ماه محرم را (روز 
عاشورا) خود روزه كرفته و دستور فرموده است كه اهل اسلام هم آن روز را روزه بدارند. جون ماه شعبان از سال دوم هجرت 
در آمده بنقل يعقوبى» كه ازاين بيش كذشت,. در ماه شعبان سال دوم حكم تحويل قبله صدور يافته و سيزده روز يس از آنء 


حكم وجوب روزة ماه رمضان تشريع و ابلاغ شده است. 


بنقل مجلسىء از ابو سعيد خدرى روايت شده كه كفته است: «انزل فرض شهر رمضان بعد ما صرفت القبله إلى الكعبه بشهر فى 


شعبان على رأس ثمانيه عشر شهرا من مهاجر رسول الله..). 


بهر حال اصل روزه؛ كه بمعنى مطلق امساكك )١١‏ مى باشدء, از امورى است كه سنخ آن در اديان سالفه. بلكه. جنانكه نقل شده 


واز 


اين بيش دانسته شدء حتى در جاهليت نيز وجود داشته است. در اسلام نسبت به احياى اصل روزه وهم نسبت ببيان كيفيت و 
تعيبن حدود و قيود و خصوصيات و شرائط و موانع آن احكامى صدور يافته و در عين حال در خود قرآن مجيد به اين كه در 


اديان سابقه اصلى ثابت مى داشته تصريح شده است. 


-)١(‏ ابو الفتوح- بعد از اين كه كفته است و «معنى او در لغت امساكك بود) جنين آورده است: 


«ابن دريد كفت: هر جه متحركك باشد ساكن شود او را كويند «صام) يقال: صامت الشمس اذا قامت فى وسط السماء قبل 
يوالها كال الرانو» 


حتّى إذا صام النهار و اعتدل و سال للشّمس لعاب فتزل 

و «صام الفرس» آن باشد كه اسب ايستاده بود و علف نخورد. قال النابغه: 
خيل صيام و خيل غير صائمه تحت العجاج و اخرى تعلكك اللجما. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: ١7١‏ 


در آية 104 از سورة البقره است ليا أَيهَا الَّذِينَ آمنُوا كب عَلَيكُمْ المَلامْ كلما كيب عَلَى الَّذِينَ مِنْ قَيلكع لَعَلّكعْ تَقُونَ ابو الفتوح 
در ذيل جملة «كلطًا كتت عَلَى الَّذِينَ مِنْ قَلِكَةْ» جنين آورده است «در او سه قولست: قولى آن كه وجه تشبيه آنست كه «ايامى) 
بر شما نوشتند جنانكه ايامى بر ايشان نوشتند.. قول دوم حسن بصرى و شعبى كفتند: «ماه رمضان» بر شما نوشته جنانكه بر امت 
بيشين نوشتند. از ترسايان هم اين يكك ماه بود ايشان زيادتى بكردند و با ربيع افكندند كه وقت خوش باشد يس وجه تشبيه 


مدت است و مقدار او جنانكه اين يكك ماه است آن نيز يكك ماه بوده. و وجه سيم آنست كه ربيع و سدّى 


كفتند: : مراد آناست كه حق تعالى «روزه از نماز خفتن تا نماز شام فرموده بودا جنانكه ب يس از نماز خفتن هيج مفطرات» تناول 
نشاستى كردى در بدايت شرع و اين روزة بن اسرائيل بودى يس حق تعالى منسوخ بكرد جنانكه كفته شودا و در ذيل جملة 
اعَلَى الَّذِينَ مِنْ قَتلْكع) كفته است: «مجاهد و قتاده كفتند: مراد اهل كتابند و روا بود كه وجه تشبيه از جهت وجوب بود يعنى 


جنانكه بر شما واجب كردم و قوله على الّذِينَ مِنْ قَتلكُمْ) بر عموم كرفتن اولى تر بود) .)١١‏ 


باز در همان قسمت يس از اين كه براى توجيه تسمية «ايام البيض» روايتى 


لا م و - 
-)١(‏ فاضل مقداد در «كنز العرفان» در ذيل «أيّاما 5-00 جنين كفته است: «قال ابن عباس و جماعه: الايام المعدودات,. هناء 
ثلاثه ايام من كل شهر و يوم عاشورا ثم نسخ بشهر رمضان. 


'ّ 
و عنه ايضا: انها شهر رمضان. و به قال الاكثر لانه مهما أمكن صيانه الحكم عن النسخ فهو اولى.. ابو الفتوح نيز در ذيل «أَيّاما 
مَعْدُولآات؛ جنين كفته است: ١‏ ا 0 


تقدير جنين است و كما كتب على الذين من قبلكم أياما معدودات» يعلنى آن ايام كه بيش از وجوب ماه رمضان واجب بود..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١/1‏ 


از على عليه السلام» بمفاد دستور يافتن آدم ابو البشر بر روزه كرفتن سه روز -١8 -١7(‏ 18) از هر ماه» نقل كرده واين ن عبارت 


را آورده «بعضى ديكر از مفسران كفتند خداى تعالى در بدايت شرع روزة عاشورا و روزة ايام البيض فريضه كرده 


بود جون روزةٌ ماه رمضان بفرمود تخفيف كرد و آن را برداشت» جنين كفته است: «و حسن بصرى و جماعتى ديكر كفتند: 
حق تعالى ترسايان را فرمود كه ماه رمضان روزه دارند ايشان را سخت مى آمد در كرما كرم روزه داشتن. علماء ايشان جمع 
شدند و رأى زدند و روزه با فصل ربيع افكندند و ده روز بيفزودند در او يس از آن يادشاهى بود او را دهن بدرد آمد در روزه 


٠ 1. ٠. 0006‏ ع اه كك له 
هفت روز بيفزود روزة ايشان جهل و هفت روز كّشت. 


يس از آن يادشاهى ديكر يديد آمد كفت اين روزه را تمام عقد بايد كردن سه روز ديكر بيفزود ينجاه روز شد اكنون هنوز 


روزة ترسايان ينجاه روز است. 


مجاهد كفت: سالى ايشان را و باء رسيد ايشان به تقدّب» در روزه ده روز بيفزودند ييش از ماه رمضان و ده روز يس از ماه 


رمضان تا روزة ايشان ينجاه روز ككذشت. 


شعبى كفت: خداى تعالى ترسايان را سى روز روزه فرمود قرنى كه از يس ايشان آمدند دو روز زياده كردند يكك روز ييش از 


ماه و يكك روز يس از ماه و هم جنين هر قرنى (شايد قرن سى ساله مراد باشد) در روزه بيفزودند تا تمام ينجاه كشت). 


از آياتى كه (علاوه بر آيات ياد شده) بر وجود اصل و سنخ روزه در شرائع سالفه دلاات دارد ايه 3” از سورةٌ مريم است آنجا 
كيه دضو اده سام كه أظيان زروازه اشن فاب ا مضمون فَقُولِى إِنّى نَذَوْتُ لخن صَؤماً قن كلم الْيوْمَ إِنِْيًا روزه 
در اسلام, به اعتبار علل و اسباب شرعىء اقسامى بيدا كرده است كه در كتب فقهى ياد 


شده يكى از اقسام واجبء كه مهمترين همه اقسام و محل كلام درا ين مقام مى باشد. همان روزة ماه رمضان است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إزة ا 


آياتى كه در باره اين موضوع وارد شده نخست آبة قا اسوزة البقره من ناشد كه باش اوسن" ان ان بحتد آية د يكراشت 
كه در اينجا ياد مى شود: 


لا 5 
اول- آيهٌ 18١‏ از سورة البقره اما مغدوكات فم كات نكم مريضاً أ عل تر فيه م 
كام مشكين فَمَنْ تَطوّ خَيرا فهو خَيْ لَه وَأَنْ تَصوتواغيه لكع إن كم تفلفون. 


يام أَخَرَ رَوَ عَلَى الَذِينَ يُطِيقَوَه فِذيَهُ 


يس از اين كه به اصل وجوب در آيهُ بيبش تصريح شده و حكمت آن مورد اشاره واقع كرديده در اين آيه احكامى جند راجع 
بعدد ايام و حكم مريض و مسافر و كسانى كه روزه. بر ايشان مايه مشقت زياد باشد بطور اجمال ايراد كرديده است. 


تبيين اين كه عدد قطعى آن ايام جه اندازه مى باشد؟ و حد مرض و سفرى كه موجب افطار مى كردد جيست ١١)؟‏ به عهدة 
سنت يا آياتى ديككر موكول شده است و هم از لحاظ اين كه 


()-افاضل مقنداد حفتة اسث: «قيل: مطلق العرض مبينح للإفطارء حتى ابن سيرين اقطر فقيل له: فاععذر بوجع أصصبعه. و قال: 
مالكء و قد سئل: الرجل يصيبه الرمد الشديد او الصداع المضر و ليس به مرض يضجعه. فقال: انه فى سعه من الافطار. و قال 
الشافعى: لا يفطر حتى يجهد الجهد الغير المحتمل. و الاصح عندنا: انه ما يخاف معه الزياده او عسر البرء» ابو الفتوح در ذيل 


تفسير أيه ١‏ از سورة البقره جنين آورده است. «خلاف كردند در 


حد آن بيمارى كه به آن افطار شايد كردن بعضى كفتند: هر بيمارى كه باشد اندكك و بسيار. و حسن بصرى و ابراهيم نخعى 
كفتند: هر بيمارى كه به آن نماز نتواند كردن بر ياى» آنجا افطار بايد كردن و جون نماز تواند كردنء بر ياى افطار نشايد 
كردن. عطاء كفت: در نزد ابن سيرين شدم, در ماه رمضانء نان مى خوردم كفتم جرا؟ كفت: انككشتم درد مى كند. و مذهب 
ماو شافعى آنست كه هر بيمارى كه داند به آن بيمارى زياده شود و روزه زيان دارد بيمارى راء افطار بايد كردن از هر نوع كه 
باشد اكر در تن باشد و اكر در اطراف و اكر درد جشم و دندان باشد و اعتبار باين است كه كفته شدء و الْإئْلَانٌ علي نَفْيِهٍ 


بَصِيرَةً) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عا 


افطار مسافر عزيمت است يا رخصت؟ اين آيه مجمل كمان شده و از اين رو اين مسأله محل اختلاف واقع كشته و بتعبير ابو 
الفتوح «نزديكك ما جنان است كه مسافر رار روزه نشايد داشتن و اكر دارد درست نيايد و قضايش واجب بود واين در صحابه 
مذهب عمر است و عبد الله عباس و عبد الله عمر و ابو هريره و عبد الرحمن عوف و عروه بن الزبير. و از عبد الله عباس روايت 
است «الافطار فى السّد فر عزيمه» اى واجب و مذهب داود آنست كه او مخير است از ميان روزه وافطار: خواهد دارد و خواهد 


نه جز كه قضا واجب بود واو در وجوب قضا با ما موافقت كرد و در وجوب افطار خلاف. اما مذهب ابو حنيفه و شافعى و 


مالكة وغانة فقها انك كلاو معين ات خواهد روؤةدارد:ولأاقضاء عليه وغواهد روزه. يكشابن وقضاء كنل دو خصر:: 


در اينجا بايد كفت قطع نظر از روايات و آثارى عامّى و خاصّى كه در اين باره نقل شده )١١‏ از خود آيه نيز عزيمت بودن 
افطار در سفر مستفاد بلكه آيه ظاهر در آن است جه جملة «فعده من ايام اخر» ظهور در وجوب قضاء دارد جون قضاء واجب 


باشد ناكزير افطار نيز واجب خواهد بود جه وجوب قضاء كه متفرع بر افطار است 


-)١(‏ از قبيل روايات جابر از ييغمبر (ص) باين عبارت «ليس من البرٌ الضِّ يام فى الس مرا و روايت ديكر اوء غير او» كه جون به 
ييغمبر (ص) خبر رسيد كه جمعى در يكى از سفرها روزه را افطار نكرده اند كفت «أولئكك هم العصاه». و روايت عبد الرحمن 
غوف او بير (صن ابل بن عبارت «الصائم فى السفر كالمفطر في العضواو رواب صرت باقر (ع)» كه بنقل ابو الفتوح 
«كفت: يدرم در سفر روزه نداشتى و نهى كردى از آن» و ياسخ عبد الله عمر به كسى كه او رااز روزه سفر يرسيده بود باين 
مضمون («جه كويى ار كسى صدقه كند بر تو آن رارد كنى؟ واين صدقه است كه خداى تعالى كرد بر ماء رد صدقة او 
نشايد كردن» و نقل كفتار ابو هريره «و ابو هريره كفت يسرش را كه با او بود در سفرى و روزه مى داشت و ابو هريره نمى 


داشت. يسر را كفت لا محال كه به حضر شوى روزه باز دارى» و نقل كفتهُ عروه بن زبير كه 


«هم اين فرمودى مردى را كه در سفر روزه داشته بودى). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 1١‏ 
با جواز عدم افطار» كه «مدلول تضمنى» تخيير بلكه «مدلول مطابقى» رخصت مى باشد» سازش ندارد. 


كفته نشود منظور اين است كه اككر مسافر در سفر روزه بككشايد وافطار كند بر او قضاء لازم مى كردد يس تقدير كلام جنين 
است «فمن كان منكم مريضا او على سفرء فافطر» فعدّه من ايام اخر..» جه اين تقدير را دليلى نيست و كلام بدون آن راست و 
درست است يس مقام, مقام «دلالت اقتضاء» و تقدير نمى باشد و اتفاق و اجماعى نيز بر لزوم تقديرء تحصيل يا نقل نشده 


است. 


ابو الفتوح كفته است «.. كفتند: معنى آنست كه هر كس در سفر روزه بككشايد در حضر قضاء بر او واجب بود تا موجب قضاءء 


افطار بوده باشل نه سفر. 


كوييم: اين عدول باشد از ظاهر بى دليلى و حمل قرآن باشد بر مذهب وو بر عكس اين بايد كردن: مذهب را بر قرآن حمل 
بايد كردن نه قرآن را بر مذهب» باز در موضعى ديكر كفته است «و بيان كرديم كه خداى تعالى جنانكه به مرضء افطار 
واجب كرد بسفر هم جنين كرد براى آن كه بنفس سفر ايجاب قضا كرد و لا قضاء الا بعد الافطار فايجاب القضاء ايجاب 
الافطار. 


«كر كويند: در آيه محذوفى است و تقدير آن كه «فافطر» فعليه عده). 


كوييم: اين زيادتى باشد در ظاهر قرآن من غير دليل. 


- . 
ع 2 


- 2 9 لا 9 8 8 
«اكر كويند: در آي حج آنجا كفت «قَمَنْ كانّ مِنْكم مريضاً أؤ به أذ مِنْ رَأْسِهِ فَفتَدْيَةٌ مِنْ ميلا 


است كه آنجا «فحلق» محذوف است واين تقدير 


أَؤْ ص دَقَهِ أؤ نشَكك» اتفاق 


١ 


مى بايد «فمن كان منكم مريضا به اذى من رأسه فحلق ففديه» كوييم بلى جنين است و لكن آنجا دليل هست و آن اجماع است 
واينجا دليل نيستء فافترق الامران» 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: 1.07 


محقق: در كتاب المعتبر» در مسألة قصر نمازء اين مفاد را آورده است «علماء ما كفته اند: قصر در نماز و روزه عزيمت است. 
ابو حنيفه كفته است: در نماز عزيمت است نه در روزه. شافعى كفته است: در نماز و هم در روزه مخر است. مالكك كفته: 


لا 
در قصر نماز دو روايت است كه اشهر آنها تخيبر مى باشد جه از عائشه روايت شده كه كفته است_«سافرت مع رسول الله فافطر 


و صمت فاخبرت رسول الله قال احسنت» و عطاء از عائشه روايت كرده كه كفته است «انّ رسول اللّه كان يتم فى السفر و يقصر 
١‏ انس كفته است: اصحاب ييغمبر (ص) مسافرت مى كردند يس برخى اتمام و برخى قصر مى كردند يس برخى روزه مى 
داشت و بعضى ديكر افطار مى كرد و هيج يكك بر ديكرى عيب نمى كرفت. 


را جهار ركعت بخواند. از ابن عمر از جكونكى نماز در سفر سؤال شده كفته است «ركعتان فمن خالف البينه كفرا ابن عباس 
كفته است: «من صلَى فى السفر اربعا كان كمن صلَّى فى الحضر ركعتين» از طريق اصحاب هم روايت عبد الله بن سنان..» 


آن كاه يس از نقل دو روايت از طريق اصحاب جنين افاده كرده است «اما بودن افطار عزيمت در روزه يس بدليل «فَمَنْ شَهدَ 


و 
3 و | 50 وك وى 8 
- لشهرَ 5 ىف 


“لات ل هم جر “مه و يما 57 
مَنْ ان مَريضا أ عَللِ س مر فَعَدَّهٌ مِنْ أيَام آخرّا يس بر حاضر روزه راو بر مسافر قضا را واجب كرده است و «تفصيل»» قاطع 


شركت و«اضمار» بر خالاف اصل است و جون روزه بر حاضر 


(- از لحاظ تاريخىء اتمام بيغمبر (ص) را در جايى نديده ام ليكن در بارهُ قصر از جمله مواردى كه تصريح بعمل ييغمبر 
ل شده كلام طبرى است در ذيل وليك اول سور عبارت (به اسنادش از زهرى از عبيد الله بن عبد 
الله بن عتبه بن مسعود كه او كفته است): «اقام رسول الله (ص) بمكه بعد فتحها خمس عشره ليله يقصر الصلاه» قال ابن اسحاق 
١و‏ كان فتح مكه لعشر ليال بقين من شهر رمضان سنه ثمانيه). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اا 


به شهود «شهرا لازم است يس قضاء نيز به خود شهر لازم مى كردد وهر كاه قضاء لازم شود وجوب اداء ساقط مى باشد» مكر 
به عقيده داود و آن اعتقادى است ضعيفء و بدليل كفتهُ بيغمبر (ص) ليس من البر الضّ يام فى السفر و جابر روايت كرده كه: 


كروهى در سفر روزه كرفتند» جون خبر به ييغمبر رسيد كفت «أولئكك العصاه» .)١١‏ 


«و خبر عائشه حجت نتواند باشد جه احتمال مى رود كه فرض قصر را نمى دانسته و روزه كرفته يس روزه اش درست بوده و 
اما قول عائشه «كان فى الت فر يتم و يقصرا يس شايد در يكك سفر نبوده بلكه در مسافت كوتاه؛ تمام مى كرده و در مسافرت 
طولا-نى قصر. و خبر انس حكايت فعل صحابه است و آن مسأله ايست اجتهادى يس ممكن است برخى از ايشان را عقيده 


«اتمام) باشد 


وبركى ديكن و تنشد ابو بعكم دلآلت هن كيد 


روزه «واجب تخييرى» بوده نه «واجب تعيينى») بدين كونه كه شخص قادر اختيار داشته كه روزه بكيرة اانه حاف روزة هر روز 
نصف «صاع» يا به قولى يكك «مذد) طعام, فديه بدهد. 


فاضل مقداد و الى لق ا ف مضي | ورف امك «قيل: 


كان القادر على الضّوم مخترا بينه و بين الفديه بكل يوم نصف صاع و قيل: مدّ «قَمَنْ تَطَوّحَ حَثِراً» اى زاد على الفديه فهو خير له 
والكن يوم هذا القادر غير لد ف :تخ ذلك تقوله تعالى «فمن هد ينك الود كلض ماو قيل الداغين تسوح) ابو الفتوة 
يس از نقل اختلاف در قرائت «يطيقون» و «فديه طعام مسكين» به وجوهى جند كه آنها را برشمرده؛ جنين كفته است: «بدان 
كه علماء در تأويل و معنى آيه خلاف كردند: 


(1)-مقريزئ بس از اين كه آورده ات كه يبحمبر (صى) يس از بكك رؤز نا دو روز كه ؤوؤزه: كرفته بوؤد نقضد جنك ندر از 
مدينه بيرون رفت جنين كفته است: «ثم نادى مناديه «يا معشر- العصاه انّى مفطر فافطروا» و ذلكك انه قد كان قال لهم قبل ذلكك 
«افطروا» فلم يفعلوا..) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١7‏ 


«كروهى كفته اند: اين در بدايت شرع بوده جون حق تعالى مكلفان را تكليف روزه كرد ايشان را عادت نبود دشخوار آمد بر 
ايشان حق تعالى در اين تكليف» تخيير كرد ايشان راء بين الصّيام و الاطعام» كفت: هر كس 


كه خواهد روزه دارد وهر كه نتواند اطعام كند به طعام. آن كه تخيير» منسوخ_كرد به تضييق بقوله تعالى اقَمَنْ شَهِدَ منْكم 


«و بعضى ديكر كفتند: آيه خاص است بالشيخ الكبير و العجوزه الكبيره كه آنان باشند كه بتوانند روزه داشتن و لكن دشخوار 
بود برايشان حق تعالى ايشان را رخصت داد كه روزه بككشايند و به طعام فديه كنند هر روزى را به طعام مسكيينى آن كه اين 


نيز منسوخ كرد بقوله: فمن شهد منكم الشّهر فليصمه. و اين قول قتاده و ربيع است و روايت سعيد جبير از عبد الله عباس. 


«و حسن بصرى كفت: مراد به آيه بيمار است كه او را تخيير كردند اككر تواند كه روزه دارد واكر نه فدا كند آن كه منسوخ 


كرد اين حكم .را بقوله: فَمَنْ سَّهِدَ منْكم الّهْرَ ليِضْعْه. 


«بر اين اقوال آيه منسوخ باشد. 

: 
«أمَا قول بعضى ديكرء و آن سدّى است و سعيد ابن مسئّب و يكك روايت از عبد الله عباس و روايت از صادق (ع) است كه آيه 
منسوخ نيست و حكم بر جاى خود است و آيه مخصوص است بالعاجز عن الصّديام و آن جند كسند: مردى بير است و زنى بير 
و زن آبستن و زن شير دهنده و كسى كه او را علت عطاش باشد. 


وآن ك4 اينان بر دو ضرينك: 


«يكى آن كه فدا و قضا باز دارد زن آبستن است و زن شير دهنده و آن را كه او را عطاشى بود. 


كه از او زائل شودء ايشان هر سه در اوقات عذر روزه بككشايند وفدا كنند روزه را به طعام و جون منع زائل شود قضاء روزه باز 


دارند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 17/4 


«و آن كه فدا كند وقضاء نبود اميسه ف كثذد: مردى بير و زنى بير و آن را كه علت عطاش [بود] واميد بهى نبود در اوء 
اينان فدا كنند و قضاء نيست بر اينان براى اد ين كه منع اينان زائل نخواهد شدن, بير جوان نشود و اب وه غلك حون عأ باس شود به 


سو د. 
«اكنون بر اين قاعدةٌ ما معنى آيه مستقيم شود و در او دو وجه كفتند. 


«يكى آن كه تقدير (كان)» ا 0 بطيقونه؛ طاقت داشتند اكنون از آنء اند كى مطيق باشد. و 
عرب حذق كان كردند جتائكه سدق عالق كفت :زو البقوا ا دلوا ال لاط وس اكنيك كديا كانت عار القياط يق : 


لا لا 
در وجهى ديكر آنست كه «لا» تقدير كردند «و على الذين لا يطيقونه» و «لا» نيز بسيار حذف كنند كما قال الله تعالى «تَالله 


َفتَوَا تَذْكرُ يُوسْفَ) اى «لا تفتؤا و شاعر كويد..) 


0 لد ل 
دوم- آيهْ 18١‏ از سورة البقره قوة رعض ان الذعن أثْرلَ في الآ مد ِل اس و بات مِنَ ادك لوكا فقن هل ركم 


ل يد مِنْ أيَام أَحَوَ يريد اللَهُ بكم الْيهِرَ وَ لا يُرِيدٌ بكم الْعَشِرَ وَ لتَكمُِوا الَْدَّه وَ 


0 ماحم َ لَلَكُمْ تَشْكْرُوةٌ. 
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تذكر: 
دراين آيه دو مطلب است كه در اين موضع بايد ياد كردد: 


اول- با آن كه بطور قطع قرآن مجيد در 


ظرف بيست و سه سالء بحسب اوضاع و احوالى خاص» نزول بافته (جنانكه وارد شده «نرّل القرآن منجما» (يا- نجوما) و شايد 
جنانكه كفته شده آيهُ شريفه فلا أقسِمٌ بمراقِع النجُوم بهمان نجمهاى نزولى قرآن اشاره شده باشد) يس معنى اين آيه كه قرآن 
در ماه رمضان نزول 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 1/36 


دوم- آن كه وجه تكرار قسمت مشتمل بر حكم مريض و مسافر جيست؟ 


در بارءً مطلب اول» وجوهى كفته شده كه شايد از همه بهتر آن باشد كه منظور در اين آيه و امثال آنء ابتداء نزول و شروع به 


آن است نه نزول تمام آن. 


در بارهُ مطلب دوم بايد كفت به عقيدة كسانى كه كفته اند قسمت فمن شهد منكم الشّهر فليصمه. ناسخ تخيير در صوم يعنى 
آية وَ عَلَى الَّذِينَ يُطِيقُوتَهُ فيه طَعَامٌ مش كين مى باشد فائدة تكرار رفع اين توهم است كه حكم مريض و مسافر نيز كه با آن 


مذكور افتاده منسوخ باشد و به عقيدة كسانى كه آن را ناسخ ندانسته اند براى افادة تخصيص عموم «من شهد..) مى باشد. 


فاضل مقداد يس از اين كه كفته است: «فمن شهد, اى حضر بلده» من الشهر و هو عامٌ مخصوص بمن حصل له شروط: من 
البلوغ و العقل و الخلوٌ من الحيض و النّفاس و ذلك لأندلّه منفصله كقوله عليه السلام «رفع القلم؛ عن ثلا-ثه.. و ادله اشتراط 
الطهاره فى الصوم..) جنين كفته است «.. و تكرار ذكر المرض و السفر دليل على تاكيد الامر بالإفطار و انه عزيمه لا يجوز 
تركه..») 


فائده 


اين آيه. جنانكه از جهت عزيمت يا رخصت بودن افطار مسافر» مورد اختلاف فقهى شده. از جهتى ديكر نيز فقيهان 


اسلامى را در آن اختلاف يديد آمده است. به كفتة ابو الفتوح «بعضى كفتند: مراد آنست كه: هر كه را اين ماه بدو در آيد و 
او عاقل و بالغ و تندرست و مقيم باشد روزه دارد واين قول بيشتر فقهاء استء از اهل البيت» و مذهب ابو حنيفه و شافعى است 
واصحاب ايشان. 


او بعضى ديكر كفتند: هر كه در اول ماه رمضان مقيم باشد واجب شد بر او كه ماه راء تمام ماه» روزه دارد سواء اككر در ميانه 


سفر كند و اكر نه و اككر در ميان ماه او را سفرى ييش آيد او را در سفر روزه بايد داشتن و اين قول نخعى و سدّى 
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و قتاده است و مذهب ابن سيرين است و عبيده السلمانى و از امير المؤمنين على عليه السلام در اين روايتى آورده اند. 


«و مذهب درست قول اولست و عامة علماء و مفسران. دليل بر صحت او از ظاهر قرآن قوله فمن شهد منكم الشهر و اين لام 
تعريف عهد است اشاره به جملهةٌ ماه. 


و ايشان جنان مى نمايند كه معنى آنست كه من شهد منكم اول الشهر فليصمه كله و اين عدولست از ظاهر. 


«دكر آن كه اكر جون به اول بر او واجب شود به آخر به عذر سفر او را روزه نشايد كشادن بايد آن كس كه به اول ماه 


تندرست باشد و در ميانه بيمار شود او را روزه نشايد كشادن حملا على المسافر و اين خلاف اجماع است. 


افر + عستم 2 بعد 2 32 نار 1 :2 
«دكر آن كه حق تعالى اين عموم قَمَنْ شَهِدَ مِنْكمُ الَّهْرَ را تخصيص كرد بقوله وَ مَنْ كان مريضاً أو عَالاسَفَر فَِدَه 


4 


9 


مِنْ أيَام أخحرَ و الا اين تكرار را فائده نبود. 


«دكر آن كه حقى تعالى مريض و مسافر را در يكك قرن نهاد و كفت: هر كه بيمار باشد يا مسافر» جمع كرد ميان ايشان در 
وجوب افطار و در رخصت افطار على خلاف بين الفقهاء. تفريق كردن ميان ايشان در بعضى احكام بى دليل وجهى ندارد. 


لا 
«دكر آن كه عبد الله عباس كفت: كه رسول عليه السلام عام الفتح در ماه رمضان از مدينه بيرون آمد جون به يل رسيد آب 


خواست و باز خورد و شعبى در ماه رمضان از مدينه بيرون آمد جون به كديد رسيد روزه بككشاد و شريكك روايت كرده از ابو 
اسحاق كه ابو ميسره در ماه رمضان بيرون آمد جون به يل رسيد آب بخواست و باز بخورد و شعبى در ماه رمضان سفر كرد 
فات الجسر ووزه بكشاد::» 


م 


ان لك لَه امام الرََتُ إل لايك 6 هن لاس لكم و أَمْ م لاس لَهُنّ عَلِمَ الله 


8 
ولاه ع وه 2 لا 
لا 2 


تحتانونَ أنفم اك ب عَلَتكُمْ 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ما 


9006 لا 0 

نك فَالآنَ بَانُِوهنَّ واوا لغ كب الله لَكمْ و كلو و اشْرَبُوا حت يتين اك الع ايض من الي لأسو بن الفخيم أ 
أمُوا الملا إِلَى الول و 11 تا شرُوهنٌ وَ أ عَم لَاكِمُونَ فى المللاجد بَلَك خ دود الله فلا تَقْربُوها ك ذلك * ين الله لباه يناس 
ملك ارك عاذ سدور ازن ألنة كلدو ل تكو الاك شكمى وك بردمل وا لاك امور راود 


نيست ليكن از ظاهر آيه و ظواهر برخى از منقولات مربوط به آن جنين بر مى آيد كه ميان نزول اين 


آيه و حكم وجوب صوم فاصله اى زياد نبوده است و شايد در اواسط يا اواخر ماه رمضان همان سال دوم كه در ماه شعبانش 


حكم وجوب روزه صدور يافته اين آيه نازل شده باشد. 

ورعيشور السساسة ان انك 

-١‏ جوازء يا به كفتة برخى استحبابء نزديكى به زنان در شب ماه رمضان. 
ب- جواز اكل و شرب در شب كر جه بعد از خوابيدن باشد. 

ح- تعيين زمان روزة هر روز از لحاظ ابتداء و انتهاء. 

د- عدم جواز مباشرت با زنان در حال اعتكاف. 

ه- تصويب و امضاء حكم اعتكاف. 


در بارهً حكم اول و دوم جنين كفته شده است: در آغاز صدور حكم وجوب روزه نزديكى بزن و خوردن و آشاميدن فقط 
وقت ميان افطار تا هنكام خفتن جائز بوده و اكر كسى را بحسب اتفاق بعد از مغرب ييش از آن كه روزه بككشايد خواب در 
مير بوده آن وقت مضيّق, كه براى كشادن روزه مقرر بود بر وى تباه مى كشته و ناجار بوده است كه تا فردا شب همان هنكام 


روزه خود را ادامه دهد و به قولى: 


نزديكى بزن در ماه رمضانء بطور اطلاق» حتى در آن مدت مضيّق و محدود. نيز حرام و ممنوع بوده است از اين رو مسلمين به 


مشقت و رنج دجار كرديده اند. 
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نقل شده است كه يكى از اصحابء شب ماه رمضان بى تاب شده و با زن خود نزديكى كرده و» جون بعد يشيمان شده؛ فردا 


قضيه را مورد يرسش قرار داده يس ييغمبر (ص) به او فرموده خطا كردى برخى ديكر از اصحاب و جوانان اسلامى نيز ابتلاء و 


خطاء خود را 


ياد كرده و كفته اند: حياء مى كرديم كه بيرسيمء و هم نقل شده بلكه در روايتى از حضرت صادق (ع) نيز آمده استء كه 
مطعم بن جبير» كه بير مردى ضعيف بوده. روزه مى داشته هنكام افطار تا زنش طعامى براى او آماده ساخته طولى كشيده واو 
را خواب در ربوده جون بيدار شده بزن خود كفته است: خوردن غذا در امشب بر من حرام كرديد. يس بى آن كه غذا بخورد 


خوابيده و فردا براى حفر خندق حضور يافته و در اثناء كارزار از كرسنكى بيهوش شده است .)١(‏ 


بروايتى ديكر قبس بن صرمه باين وضع دجار كشته و فردا با حال روزه در زمين خود كار مى كرده و به سختى افتاده است و 


خبر به بيغمبر (ص) رسيده است. 


بروايت مجلسى از تفسير على بن ابراهيم از حضرت صادق (ع) اين مضمون وارد است «نكاح و اكل در ماه رمضان بعد از 


خواب در شب حرام بود يعنى هر كس 


..( در بحار است «.. و الخندق و بنى قريظه فى شوال سنه اربع..» وهم در آن كتاب در ذيل غزوهُ خندق آورده شده اسية‎ -)١( 
و ذلكك يوم السبت فى شوال نه خمس من الهجره..» يعقوبى كفته است «.. ثم كانت وقعه الخندق و هو يوم الاحزاب فى السنه‎ 
السادسه بعد مقدم رسول الله بخمسه و خمسين شهراه» جملة اول اين عبارت بر اين كه جنكك خندق در سال ششم بوده‎ 


صراحت دارد ليكن جملهٌ دوم آن جنان مى رساند كه آن واقعه در ميان سال ينجم رخ داده است. 


بهر حال خواه جنكك خندق در سال جهارم يا ينجم يا ششم باشد از حكايت يا روايت 


فوق جنان برمى آيد كه آيه در زمان جنكك خندق نزول يافته واين بنظر دور مى نمايد جه دراين آيه حكم زمان روزه از 
لحاظ ابتداء و انتهاء آورده شده و بسيار بعيد است كه تا سال جهارم (تا جه رسد به سال ششم) روزه واجب باشد ليكن مدت 
آن معين نشده باشد. بلكه جنان حدس زده مى شود كه در همان سال صدور حكم روزه» وقت آن و حكم نهايى اكل و شرب 
وحتى تكليف قطعى نزديكك شدن بزن در آن ماه» معين شده باشد. و الله العالم. 
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نماز عشاء مى خواند و مى خوابيد و هنوز افطار نكرده بود و بعد بيدار مى شد افطار بر وى حرام بود. نكاح در ماه رمضان در 
شب و روز حرام بود. مردى از اصحاب به نام خوات بن جبير كه عبد الله جبير را (عبد اللّه همان است كه در جنكك احد با 
بتعاة تن تراتةازمامون يكاهذاوق كاوها روف كدامشر كيه نانيك اق اجا 'وارة شوك و ال يشش سر سسلميه رااموار حمل تراز 


دهند) برادر» و يبيرى ضعيف بودء و روزه مى داشت..» تا آخر آن جه اكنون در بالا بعنوان انتساب به مطعم بن جبير نقل شد. 


بهر حال اين آيه در اين باره نزول يافته و حكم جواز اكل شرب و نزديكك شدن بزن در رمضان (تا آن وقت به فجر مانده كه 
بتواند بيش از طلوع فجر تحصيل طهارت كند) صادر كرد يده است .)١(‏ 


در باره حكم سيم هم جنين كفته شده كه: لفظ «من الفجر» در ابتدا نازل نشده بوده است و باين جهت برخى از اهل اسلام 
ريسمان سياه 


و سفيد نزد خود مى كذاشته و تميز دادن آنها را از هم معيار آغاز ورود وقت مى دانسته و خيال مى كرده اند كه روشنى وقتى 
به آن حد برسد كه سياه از سفيد امتياز يابد امساكك لازم مى كردد بعد به وسيلهُ لفظ «مِنَ الْمَجْرا معلوم شده كه منظور طلوع 


صبح صادق است و مراد از اين دو خيط خطوطى است كه در هنكام فجر در آسمان يديد مى آيد. 


-)١(‏ فخر الدين رازى در ذيل آية أحَل لك لَيِلَهَ الصليام الماح الأن امن تشعو قار روفو اهف اتحسوور مقي ار الث 
رفته اند كه در آغاز اسلام جنان بوده كه هر كاه روزه دار افطار مى كرده خوردن و آشاميدن و جماع بر او حلال مى شده بدو 
شرط: يكى اين كه نخوابيده باشد يس اكر بر خلاف يكى ازين دو رفتار كرده بوده آن امور بر وى حرام مى شده است يس از 
آن خداى تعالى آن حكم را به وسيلة اين آيه نسخ كرده است. ليكن ابو مسلم اصفهانى كفته است: اين در شرع اسلام ثارت 
نبوده بلكه در شريعت نصارى ثابت بوده و خداى تعالى به وسيلة اين آيه جيزى را كه در شرع ايشان ثابت بوده نسخ كرده 


است. اين كفت ابو مسلم مبتنى است بر عقيده و مذهب اوء كه در شرع اسلام به هيج وجه. نسخى واقع نشده است'» 
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در بارة حكم جهارم و ينجم هم بطور اجمال بايد دانسته شود كه عرب را بر اعتكافى» بمعنى عام» عادت بوده كه شارع اسلام 
اصل آن را امضاء كرده و در شرائط و حدود و قيود و مكان و زمان (و سائر جهات 


خارجى از ذات اعتكاف) دخل و تصرف به جا آورده است. 


اف وه ارح اب رح سي ل ا اراي يا لين 
مانند ا أن هرا تت لط اف ف الا كفي بوامانتننا ان غم ور 
لاعراف و جوزي ابل البخر مانا علا قم فوت عل أضلام لقع . .و مانند آية 98 از سورة ١؟‏ (الانبياء» إِدْ قال لبي 
وَعَوَمه لبك لزي رول ازيل الى أث و لاكترة ودر شرع قاين اطلاة مور ان] 0 عي مسحي دو اللعتن «اللَثْ المتطاول 
للعباده» درنكى است طولانى بقصد عبادت. 


ييغمير (ص»» بنقل عامّه و خاصّه. تا سال رحلت هميشه ده روز آخر ماه رمضان را در مسجد اعتكاف مى داشته است. )١١‏ 


از جمله دلايلى كه معمول بودن اعتكاف را در زمان جاهليت مى رساند كفتة عمر است كه بنقل محقق در المعتبر جنين كفته 
است: «قلت لرسول اللّه: انّى نذرت ان اعتكف يوما فى الجاهليه. فقال: اعتكف و صم). 


0 
0 “د 7 لا ]| دس 0 ملا 
جهارم- آيهُ !© از سورة البقره وَ اسْتعيتُوا بالصَّئر وَ الصَّلاءِ وَ إِنّها لكيه إِنَا عَلَى الْخَاسْعِينَ. 


..0-)١(‏ مكر يكك سال كه در آن جنكك «بدرا واقع شد ودر سال بعد از آن بيست روز اعتكاف داشتند: ده روز قضاى سال 
كذشته وده روزاداء» (زاد المعاد- مجلسى) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 18 

8 اكذيان لانم بلك 
ينجم- ايه 6 از سورة البقره اش تعينوا بالصبر وَ الصَداه إِنَ الله مَعَ الضّ ابرِينَ لفظ «صبرا در لغت بمعنى خوددارى كردن ودر 
برابر «جزع» استعمال مى شود جنانكه شاعرى كفته است: 


ان تجزعا فالامر ما تريان 


و بمعنى حبس و نكنّهداشتن نيز بكار مى رود جنانكه روايتى از ييغمبر (ص) در باره دو تن كه يكى شخصى را نككهداشته و 
ديكرى او را كشته باين عبارت حكايت شده «اقتلوا القاتل و اصبروا الصَابرا كشنده را بكشيد و نككهدارنده را جاودان به زندان 
افكنيد و حبس ابد كنيد و قتل صبرء كه از آن نهى شده. عبارت است از اين كه كسى را در جايى باز دارند آب و نانش 
ندهند تا بميرد و از اين عبارت كه «نهى الْنَبِىَ عن ذبح البهيمه صبرا» منظور آنست كه روا نبود حيوانى را بكشند در حالى كه 
حيوان ديكر را در برابر او باز دارند تا بر آن وضع كوه 

دراين دو آيهُ شريفه برخى از مفسرانء بلكه بظاهر يكى از دو عبارت ابو الفتوح بيشتر از آنان» كفته اند: مراد از «صبر) روزه 
اك يدان لوك دراه ونب طر] و كلؤيدة و اند عدا طالن يهاز وو ريا (عذر» كوائنه قي قز ءالدال 10 لك 


لل صَبوتَع) اى «بما صمتما وفى قوله «وَ عِرامُ ا صَبَرُوا) اى بما صاموا» 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: /ا/١‏ 
نماز عيد 


در همان سال دوم هجرىء كه در شعبانش حكم روزه رمضان صدور يافته و مسلمين روزه كرفته اند» در روز اول شوال كه 
عيد فطر است حكم نماز عيد صادر كشته و ييغمبر (ص) با مسلمين نماز عيد را اقامه كرده است. 

0 
مجلسى در ذيل آن جه از المنتقى راجع به حوادث سال دوم نقل كرده جنين آورده است. «و فى هذه السّ.نه خرج رسول الله 
(ص) يوم العيد فصلى بالناس صلاه العيد و حملت بين يديه 


العنز» إلى المصلّى فصلَّى عليها..» 
طبرى» در كتاب تاريخ الملوك و الامم» در ذيل حوادث سال دوم هجرىء يس از اين كه اين مضمون را كفته است. 


«و دراين سال روزه ماه رمضان. به قولى در ماه شعبان آن سال؛ واجب كرديده و جنان بوده كه جون بيغمبر (ص) به مدينه در 
آمذه ديله اسك هود ووز عاشورا وا ووزه مئى كيرثه و فى كويند اث زوزق است كه آل فرعوث :ذى ان غرق شده الد و موسى 
ويارانش نجات يافته اند يس ييغمبر (ص) مسلمين را به روز آن روز امر كرده و جون روزهةُ ماه رمضان را براقت فرض 


ساخته به روزهٌ عاشورا نه امر كرده و نه از آن نهى)» جنين كفته است: 


«و فيها امر اناس بإخراج زكاه الفطر و قيل: ان الْنبىَ (ص) خطب الناس قبل الفطر بيوم او يومين و أمرهم بذلكك. و فيها خرج 
إلى المصلّى» فصلَى بهم صلاه العيد و كان ذلكك اول خرجه خرجها بِالنّاس إلى المصلّى فصلَّى إليها و كانت للزبير بن العام 
كان النجاشى وهبها له» فكانت تحمل بين يديه فى الاعياد و هى اليوم» فى ما بلغنى» عند المؤذنين بالمدينه) 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: ملا 
زكاه فطر 


وهم در همان سال دوم» كه هنوزء به كفت بيشتر ارباب سيرء حكم زكاه در اموال تشريع نشده بوده است» )١١‏ حكم وجوب 
زكاه فطر صادر كرديده شد 


مجلسىء در ذيل حوادث سال دوم از هجرت, كه از «المنتقى» نقل كرده. روايتى از ابو سعيد خدرى باين عبارت آورده است 


«قال: نزل فرض شهر رمضان بعد ما صرفت القبله إلى الكعبه بشهر فى شعبان على رأس ثمانيه عشر شهرا من مهاجر رسول 


الله (ص) فامر رسول الله فى هذه السنه بزكاه الفطرء قبل ان يفرض الزكاه فى الاموال)». 
د ا 
آيهُ شريفة قذْ أفلح مَنْ تَرَكى وَ ذكرٌ اسْم رَبّهِ فصَلى «) را شيخ طوسى در كتاب «خلاف» بعنوان دليل زكاه فطر ياد كرده است. 


ابو الفتوح رازى» در ذيل اين آيه جنين آورده است «.. بعضى ديكر كفتدد: صدقةُ فطر است و تكبيرات روز عيد و نماز عيد و 
عبد الله عمر نافع را كفتى: 


صدقه عيد بدادى؟ اكز كفتئ: تأوع كنت مصلى وق ؟ كران كفتى» في 


صدقه بده تا به مصلى رويم. آن كه اين آيه بخواندى..» 


لا 
-)١(‏ مقريزى در "كنات «امتاع الاسماع» يس از اين كه كفته انك : (و نزل تمام الصلاه اربعا بعد شهر من مقدم رسول الله 


المدينه) كفته است: «و فرضت الزكاه ايضا- رفقا بالمهاجرين فى هذا التاريخ كما ذكره محمد بن حزم و قال بعضهم: انه اعياه 
فرض الزكاه متى كان..» و همو در همان كتاب كفته است «و فى شعبان هذا (يعنى شعبان على رأس سته عشر شهرا من مقدم 
رسول الله (ص) المدينه) فرض صوم رمضان و زكاه الفطر قبل العيد بيومين و قال ابن سعد: «قبل فرض زكاه الاموال» و قيل: ان 
الزكاه فرض فيها و قيل: قبل الهجره..») 


(0)- آيه ١5‏ و ١16‏ از سوره «الاعلى). 
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ا 
يس از آن نظير اين قضيه عبد الله عمر را با نافع نسبت به ابو العاليه با خالد نقل كرده آن كاه جنين كفته است «.. بعضى ديكر 
كفتند: اين تأويل» ضعيف است براى آن كه اين سوره «مكى» است و در مكه فرض نماز عيد روز و زكاه فطر نيامده بود. اولى 


4. 


0 


حمل باشد بر عموم تا زكاه و صدقه و نمازها دراو داخل باشد) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الحا 
جهاد 


اشاره 


در آخر مبحث «از بعثت تا هجرت» به قسمتى از آن جه به موضوع «قتال» ارتباط دارد المام و برخى از آيات و مناسبات ايراد 


شد اينكك در اين موضع مناسب مى نمايد كه اين موضوع بيش از آن جه كفته شده مورد بحث قرار يابد يس مى كويم: 


هر مرام و مقصد و قانون و شريعتى كه بر خلاف رسوم و آداب و اخلاق وعادات و عقائد و آراء مجتمعى باشد واز طرف 
شخص يا از جانب فرقه و جمعى در ميان آن مجتمع و قوم حادث و منتشر كردد و افراد جامعه بتركك عادات و آداب و عقائد و 
آراء خود و ييروى از مرام و مقصد جديد دعوت شوند ناكزير در آغاز كار مورد ردّ و انكار جامعه واقع خواهد كرديد كر جه 
يايهُ منطقى و اساس عقلى آن در نهايت درجة استحكام و متانت باشد. 


دفاع افراد جامعه از عقائد و آداب و عادات خود و انكار و ردٌ ايشان بر آن دعوت ممكن است به صورتهايى كوناكون تحقق 
زشتترء و بنا به خردى و بى خردى نزديكتر» وازانصاف وانسانيت به دورتره اين است كه از ابتداء و بى تحقيق» دعوت كننده 


و فيزواق.و كرود كانس مورد آؤان و اذيت قرار داده شوند؛ 


از ناسزا و دشنام كرفته تا صدمات و لطمات بدنى و مالى و بالاخره 


جانى نسبت به صاحب دعوت يا بيروان او انجام يابد. و خلاصه آن كه به وسيل تهديد و تطميع و تفتين و ضرب و جرح و قتل 


از يبشرفت و نفوذ آن دعوتء جلو كيرى بعمل آيد. 

يس ناكزير صاحب دعوت براى ييشرفت مقصد خود سه مرحله را بايد به ييمايد: 
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١-اين‏ كه از دعوت خود دفاع كند. 

؟-از خود و بيروان خويش به دفاع يردازد. 

*- براى يبشرفت دعوت اككر ضرورتى ايجاب كند حتى از هجوم نيز دريغ ندارد. 


شايد از نظرى مرحلة سيم نيز بهمان مرحله نخست باز كردد جه تمام توجه صاحب دعوت به نفوذ و بسط و نشر دعوت خود 
مى باشد يس اكر مانع و مدافع در كار دعوت به ميان نيايد و اسباب مزاحمت او فراهم نكردد يعنى مطمئن باشد كه سائر اقوام 
و قبائل» مجاور يا غير مجاورء به خيال مبارزه با ييروان و كروندد كان به آن دعوت نخواهند بود, و به اذيت و آزار عملى 
نخواهند يرداخت»ء و از راه عناد و قتال وارد نخواهند شد بى كمان با اين اطمينان» در صورتى كه دعوت خود را حق و مطابق 
منطق و مطابق عقل بداند» هر كز به مقاتله و هجوم دست نخواهد زد واز همان راه طبيعى سير دعوت به نشر و بسط مرام و 


مقصد خويش » اقدام خود را ادامه و انجام خواهد داد. 


آيد و موجب معارضه و شايد مبارزه مى كردد مصون و محفوظ نيست بلكه جون دائرة نفوذ او وسيعترء و به مناسبت اين 


كه در هنكام غلوٌ جاهليت و علوٌ مراتب توحش و بربريت حدوث مى يابد» مخالفت و مباينتش با عادات و رسوم مردم زيادتر و 


دين مقدس اسلام كه در جزيره العرب» كانون خوديرستى و نادانى وغرور و نخوت و تكبر طلوع كرد با مبارزه و معارضة 
شديد مش ركان جاهلء و خدا نشناسان غافل» روبرو شد. 
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جنانكه بارها بطور اشاره و تصريح كفته شد در آغاز بعثت جندان مزاحمتى به ميان نمى آمد )١١‏ جه از طرفى بيغمبر (ص) 
بطريق مدارات و مماشات با آنان رفتار مى كرد واز طرفى ديككر هنوز دين را بيروانى بيدا نشدهء يا زياد و مه نبودند» و نشر و 
نفوذ آن مورد ترديد مى بود ازاين رو بيمى از آن نمى داشتند و به خيال خام خود جنان مى ينداشتند كه به تهديد و تطميع نه 
تنها بيروان انككشت شمار آن را از ييروى باز خواهند داشت بلكه طمع مى داشتند كه شخص بيغمبر (ص) را نيز از تعقيب و 
ادامة دعوت خويش منصرف خواهند ساخت!! كم كم هر جه نشر و بسط دين زيادتر و نفوذ و تأثيرش در قلوب بيشتر و شمارة 


-)١(‏ و بيشتر به بد كويى از بيغمبر و ياران و نكوهش آيات نازله و. خلاصه. به آزار زبانى اكتفاء مى كردند. 


جنانكه در آي /21 از سورة «الانعام» (كه بروايتى از ابن عباس و جمعى ديكر همه آن سوره در مكه نزول يافته» و بروايت انس 


بن مالكك از ييغمبر (ص) كه «ما نزّل على سوره من القرآن جمله غير سوره الانعام..) همه آن به يكك بار نازل كرديده است) 
ارق مطلي شار رسعو سوق وخر امو ار وازاد درابن كل موارد معين كشته است قوله تعالى: وَ إذا رَأَئْسَالْذِينَ 
5 2 ك- لا 9 9 فاه 8 ع 5 ٠‏ 52 -- 2 نري يه 3 0 2 لا 0 0 4 
تخوضونَ فى آياتنا فأغرض عَنْهُمْ حَتّى يخوضوا فى حَدِيتْ غَْرهِ وَ إِمَا يدينك الشْتِطان فلا تَمَعْدُ بَعْدَ الذكرى مَعَ القَؤْم الظَالِمينَ 
جو نبلى ابشان وا كدادر آبات ماخوض مئ كنند وبين آنها طعن مئ زتند و بدو اتاسزامئ كويتد:ان انشان كتاره كير تاقر 
حديثى ديكر آيند واكر به فراموشى با آنان ن* نشستى بعد از اين كه متذكر و متوجه شدى با كروه ستم كاران منشين و از ايشان 


دورى كزين. 


يس جنانكه در بدايت امر بمفاد اين آيه مش ركان به زخم زبان قناعت داشته اند هم جنين بر يبغمبر (ص) و ياران جنكك و جدل 
و معارضه لازم نبوده همين اندازه كفايت مى كرده كه مشركان را به كناره كيرى و اعراض خود متنبه سازند. حتى كفته شده 
كه اين كناره كيرى و اعراض نيز در ابتداء اسلام» بر همه لازم نبوده بلكه به خود بيغمبر (ص) اختصاص داشته و يس از اين 
كه اسلام را اندكك قوتى بيدا شده و ياران مى توانسته اند اسلام خود را اظهار دارند ايشان نيز باين حكم فقهى مكلف كشته 


اند و بعد از آن اين حكم, منسوخ يا مخصوص كرديده است. 
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دفاع از تأثير شكفت انكير دعوت رابه انتخاب عنوان «شعر) جنانكه ابو لهب كفتء و عنوان «كهانت»» 


جنانكه عقبه بن ابى معيط كفت. و به ابتكار عنوان «سحر)ء جنانكه وليد كفتء براى خود دعوت و به تهمت زدن ومشهور 
ساختن صاحب دعوت را بحال «جنون» جنانكه ابو جهل كفت اكتفا نكرده بلكه مدتها ابو لهب عقب بيغمبر (ص) مى افتاد و 


جون او مردم را به خدا مى خواند ابو لهب ايشان را از كوش دادن بدان نهى مى كرد و بوى دشنام و ناسزا مى كفت. 


باران كردند بويزه يس از مركك ابو طالب به طورى كه از ساقهاى مباركش خون جارى مى شد. وقتى در كعبه يا مسجد الحرام 


به نماز مى ايستاد هر كاه تنها مى بود به اذيت و آزار و مسخره و استهزاء او مى يرداختند. 


در كتاب كافى» بنقل مجلسىء و در غير آن كتاب» اين مضمون آورده شده «قريش در آزار يبغمبر (ص) جد و كوشش مى 
كردند واز همه بيشتر عمّش ابو لهب او را آزار مى رساند روزى در كعبه به نماز اشتغال داشت قريش» ياركك )١١‏ شترى را 
آورده و كثافات آن را بر سر و بر جامة او كه نو بود و تازه يوشيده بود» ريختند ييغمبر (ص) رااين عمل سخت مغموم و متأثر 
ساخت يس به نزد ابو طالب رفت و كفت: «يا عمم كيف حسبى فيكم؟» حسب من در ميان شما جسان است؟ ياسخ داد: «و ما 
ذاكك يا بن اخ؟» اين سؤال جيست كفت: قريش با من جنين رفتارى كرده اند!! ابو طالب» حمزه را بفرمود شمشير بركيرد و با 


هم بمسجد رفتند. قريش هنوز در آنجا 


سار كتويارفص وسلاا امن تاتكنو ارسق اسك ناد كك كد ا سد وراوى عه قير يفيه و ا ذدوااي شيدم امك ست 


«مشيمه) نيز مدة است: 
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و حمزه با شمشير كشيده وارد شدند ابو طالب به حمزه كفت: از كثافتهاى ياركك بر كير و سبيلهاى ايشان را بدانها آلوده ساز و 
هر كس از در منع در آيد وى رابا شمشير كردن بزن حمزه آن دستور را بكار بست بى آن كه كسى از جاى خود بجنبد يس 
ابو طالب به ييغمبر (ص) روى كرد و كفت «هذا حسبكك منًا وفيناه اين است حسب تو از ما و در ميان ما. 


اصحاب و ياران را نيز بسيار آزار مى كردند به طورى كه برخى از آنان ناكزير ايمان خود را ينهان مى داشتند جنانكه در 


آياتى از قرآن مجيد باين رنجها و آزارها اشاره و تصريح شده: 


از جمله آية 8 از سورة الانفال و إِذْ يَمكرٌ بك الَّذِينَ كَفَروا توك أ يَفتلورك أؤ 
دارد. 

0 7 ده لا لا [] م 2 2 0 7 لا 
واتجملة 11917 اوسويه دل و اللدبر عاكزوا في اللر بون بك كولمو َوتَنَّهُمْ فى الذَّليا حَسَئَه وَ لأَجْرُ الْآخِرَهِ أكبَرُ لو كانُوا 
يَعْلْمُونَ. الْذِينَ صَبَرُوا وَ عَلِل رَبهِمْ يتَوَكلُون. 

0 1 
واز جمله آي شريفه ٠١8‏ از سورة النحل مَنْ كَفَرَ بالل مِنْ بد يانه إنَا ه 


اشاره مى باشد و آن قضيه بطور خلاصه جنان بوده كه قريش جند تن از اهل ايمان را (صهيب و بلال و خباب و ياسر و زنش 


من كزع واققة معد وال لكان تمصا عفان بار 


سميّه 


و يسرش عمار) آزار بسيار كردند كه از دين بركردند حتى ياسر يدر عمار را كشتند و هم سميه مادر او به طرز شنيع و فجيع 
بدست ابو جهل بقتل رسيد (اين زن نخستين شهيدى است كه در اسلام شهادت يافته) عمار از يذيرفتن مراد و ييشنهاد 
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ايشان ناجار كرديد و اين آيه در اين باره نزول يافت. 


واز جمله آيهُ ١١7‏ از سورة التحل ثم إِنَّ رَبَكك ِلِّينَ أقاجرُوا من بَعدٍ 4 ينوا ثم لكاهدُوا وَ صبرُوا.. 


وتات انها ا اناك كد كر اتها مرور تدارد 


در تمام اين مراحل بيغمبر (ص) و يارانش همه كونه رنج و آزار و توهين و استهزاء رابا حوصله و حلمى شكفت انكيز تحمل 
مى كردند و در مقام معارضه و مبارزه بر نمى آمدند و به شرحى كه در مواضعى ديكر كذشت حتى به سخترين وضعى در 
شعب ابى طالب محصور كشتند و كروهى به مهاجرت به حبشه و دورى از وطن و فرزند و زن و خانه و ثروت ساختند و به 


مبارزه و مقاتله نيرداختنك. 


اوضاع و احوالء مقاتله را ايجاب نمى كرد جه ييغمبر (ص) در يناه ابو طالب مصون بود و ياران او نيز به مهاجرت و يابه 
مجاورت يا به قدرت و عظمت شخصى كه مى داشتند در خطر جانى نبودند و بحسب اين اوضاع جنانكه جان ييغمبر (ص) و 
ياران در خطر نبود و مقاتله را براى دفاع ايجاب نمى كرد بر دعوت او نيز خطرى متوجه نبود تا براى حفظ آنء. حكم مقاتله 


لازم كردد بلكه. بخواست خداء بطور طبيعى روز بروز نشر و نفوذ دعوت بيشتر مى شد از اين رو 


نه تنها حكم وجوب مقاتله صدور نيافت بلكه جون ممكن بود در آغاز كارء مقاتله بر ضرر ييغمبر (ص) و ياران تمام كردد و 
اصل و اساس دعوتء كه هنوز حاميان آن محدود بودندء و حقائق جنانكه بايد ظاهر و مكشوف نككشته بود. به خطر افتد در 


آياتى جند از مقاتله نهى كرديد يعنى» باصطلاح فقهىء به حرمت يا لا اقل به كراهت آن حكم شد. 


تت 6 لارء رد م 9 58 
مكلت دراج ترادو غروالكا وتعوابع هاه ديل 21 اون ارق يها لون انيع ظلغوا كتين ا زرده اباك لابمشينية انهم ظلمواء 
وهم اصحاب رسول الله صِلَى الله عليه و آله و سلم) 
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كان المشركون يؤذونهم و كانوا ياتونه من بين مضروب و مشجوج يتظلمون اليه فيقول لهم: «اصبروا فانى لم اؤمر بالقتال» حتى 
هاجر ١١‏ فانزلت و هى اول آيه نزلت فى القتال بعد ما نهى عنه فى نيف و سبعين آيه؛ بهر حال حكم قتال در اسلام براى حفظ 
جان ييغمبر (ص) و ييروان و براى حفظ دعوت و رواج و بسط آن بوده از اين رو تا هنكامى كه جاره و كزيرى از آن بوده و 
از راههاى ديكرء از قبيل مهاجرت و تحمل آزار و مشقتء اين مقصود بدست مى آمده آن حكم صدور نيافته است بلكه در 
آياتى از آن منع كرديده و رواياتى نيز بعدم مأمور بودن صراحت دارد. عبارت فوق كه از مجلسى نقل شد صريح در اين 
مطلب مى باشد. و هم در واقعة عقبةُ ثانى به طورى كه ازين يبش ياد شد هنكامى كه يبعت كنندكان خواستند به قريش» كه به 


محل عقبه هجوم آورده بودند» به شمشير 


و مبارزه ياسخ كويند ييغمبر (ص) آنان را بازداشت و فرمود «لم اؤمر بذلكك» هنوز بدون قتال مى توان محفوظ ماند و دعوت 
را حفظ كرد و بدين نظر مأمور به قتال نشده ام. 
هجرت جه به حبشه و جه بعد از آن به مدينه در حقيقت بيشتر براى حفظ و رواج دعوت بوده نه تنها براى حفظ جان. از 


روايت زير كه از ييغمبر (ص) وارد شده اين نكته به خوبى دريافته مى شود: 


بنقل مجلسىء در بحار ييغمبر (ص) كفت: «من فر بدينه من ارض إلى ارض 


ل 
-)١(‏ مقريزى در «امتاع الاسماع» جنين آورده است «و لما استقر رسول الله (ص) بالمدينه بين اظهر الانصار (صم و وتكفلوا 


نصره و منعه من الاسود و الالحمر ومتهم العرب قاطيه من قوس واحده و تعرضوا لهم من كل جائب. و كان الله قد اذن 
لاه 

المسلمين فى الجهاد بقوله. اللَنينَ اونب لقُواء (سورة الع آبه 29 وهمو كفته است «فلما صار را إلى المدينه و 

جح عا ايد افع ل تين الما ره كيت عَلَِكمٌ الْقَِالٌ و هُوَ كدة اكير مور لله ه آيةُ )5١2‏ 
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كند بهشت براو واجب كردد و در آنجا با ابراهيم و محمد رفيق باشد. 
خلاصه آن كه حكم قتال در اسلام با اين كه از لحاظ منع و امر و همء در هنككامى كه بدان امر شده؛ از لحاظ شدت و ضعف 


وهم از لحاظ تعميم و تضييق مراحلى را بيموده در تمام 


مراحل از آن حكم دفاع از نفس يا دفاع ازدعوت و دفاع از تهيؤ و استعداد مخالفان براى جلوكيرى از اعلا-ء كلمة حق و 


توسعه و بسط دعوت منظور مى باشد به طورى كه در مرتبة سيم (دفاع از استعداد و تهيؤ..) 


اكر جه بصورت ظاهر صورت حمله و هجوم داشته باشد باز هم بالحقيقه جنانكه تعبير شد همان دفاع منظور است جه دفاع 
يكك بار از حمله اى است كه در حال حاضر موجود مى باشد و بارى ديككر از حمله اى است كه در زمان آينده محتمل و 
مظنون است. 


در بيشتر از آياتى كه در بارة قتال نزول يافته بطور تصريح يا بر سبيل تلويح بدانجه كفته شد المام شده كه از آن جمله جند 

آيه دراين موضع ياد مى كردد: 

8 0ء لا , ان لان 

وي لس ل م ا ل و 00 ا د 

ا 1 

:او فشوخنك أب وله كارن ا ا ل لو جت. ع عل كرد و يك ال د 
لاد 

اتَهَوا ف1) عر نان ا عَلَى الظَالِمينَ. الصَهْرٌ العام بالشَفِرٍ العام وَ الْخزطات ِلاصٌ فَمن اغرّد عَلَيكَمْ فَاعْتَدُوا عَلَِهِ بمئل مَا 

ادي ركع و اموا ال وَ اعلَمُوا أنَّ الله م الْمَتَقِينَ 


كح 


وََ 
يلل . 
ته 
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در اين آياتء جنانكه بظاهر استفاده مى شود نخست قتال با خصوص مقاتلين آن هم با نهى صريح از اعتداء و تجاوز؛ مورد 


امر واقع كرديده و در حقيقت موضوع دفاع از نفس» بلزوم 


قتال با مهاجمينء تأمين شده آن كاه «فتنه)» كه به حقيقت مبارزه و معارضه با دعوت مى باشدء به منزلة مهاجمة» بر نفسء بلكه 
اشدّ از آن توصيف و تعريف كرديده. و به قتال با صاحبان فتنه نيز دستور صدور يافته است و در همين حال باز يادآورى شده 
كه جون مقصود اصلى از امر به قتال» كشت و كشتار و خونريزى نيست يس اككر كسانى كه به قتال يا فتنه» با شما در مبارزه 
اند دست از قتال و فتنه بردارند شما نيز غفران و رحمت حق را متوجه باشيد و به آنان تجاوز روا مداريد» باز زيان فتنه و 
جلوكيرى آن از بسط و نفوذ دين ياد شده و تأكيد و تصريح شده كه لزوم قتال براى رفع فتنه و براى توسعه و بسط دين مى 
باشد و در آخرهمء يس از تصريح به اين كه اجازة قتال بعنوان قصاص بوده؛ و نبايد بيش از آن اندازه كه «اعتداء» شده تجاوز 


بعمل آيد بتقوى و يرهي زكارى امر شده و لزوم آن مورد تأكيد واقع كرديده است. 


ابو الفتوح رازى در ذيل آيات فوق جنين آورده است وربيع بن انس و عبد الرحمن بن زياد كفتند: : اول آيتى كه در قتال فرود 
لك لا 
آمداين آيه بود اعنى قوله تعالى ١و‏ قَ أَتلُوا فى سَبيل الله الَّذِينَ يُقَاتلُونَكم» جون اين ايه المدويوك علي لفيا الال ترتعو 
لاء 
آنان كه با او قتال كردتدى و رها كردى آتان راكه بأ او قتال تكردى ثا اين كه اين آنه آمد كه نو قَاتلُوا الْمُشْرِكِينَ كاقة؛ اين 


آيه منسوخ شد به آن. و معنى «لا تَعْتَدُواه براين قول آن باشد كه 


ابتدا نكنى بقتل آن كس كه با شما قتال نكند و ناكاه با سر ايشان مشوى بيش از آن كه ايشان را به اسلام دعوت كنى. 


او بعضى ديكر از مفسرين كفتند: كه آيه محكم است واز احكام او هيج منسوخ نيست آن كه خداى دراين آيه كويد 
كارزار كنى با آنان كه با شما كارزار كندء منع نكند از وجوب قتال آنان كه با ما قتال نكند براى آن كه اين «دليل خطاب'» 


باشد 
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5 ينم 
و آن معتمد نيست جنانكه بيان كرديم. اما قوله «وَ لا تَعْتَدُوا براين قول معنى آن است كه تعدى مكنيد از آن جه مشروع است 
در باب جهاد: و زنان را و كودكان را و ييران ضعيف را مكشيد, و آن را كه دست به صلح به شما دهد و دست به شما دراز 


1 
واكر جنين كنى تعدى كرده باشى و اين قول عبد الله عباس است و مجاهد..» 


باز همو در ذيل همين آيات جنين آورده است «.. و «فتنه» در آيه» مراد به او شركك است و كفر. كفت: كفر بتر و سخت تراز 
قتل است. اكر ايشان در زمين حرم در ماه حرام بر كفر» اصرار مى كنند و ايشان محرم, از شما جرا روا نبود كه ايشان بكشى 
در حرم در ماه حرام و شما محرم؟ كسانى كفت «فتنه) اينجا عذاب است و ايشان را عادت بودى كه جون مسلمانان را 


بكرفتندى عذاب كردندى او راء خداى تعالى كفت: 
آن جه ايشان مى كنند بترست و سخت تر..) 


باز در ذيل «الشَّهْرٌ الام بالشَّهْر الْلاام والقاك مولن قا كنف انك نافيك 


حرام جهار است: واحد فرد و هو رجب و ثلاثه سرد اى متتابعه: 


يكى جداء رجبء و سه ماه يى در بى»- ذو القعده و ذو الحجه و محرّم, مى باشد واز آن رو آنها را حرام خوانند كه حرام بود 
بر ايشان در اين ماه قتال كردن تا اككر مرد قاتل يدر و برادر را ديدى رها كردى و نكشتى او را» جنين كفته است «و مراد باين 


ماه در آيه ذو القعده است كه رسول عليه السلام را در «عام الحديبيه» در «ذو القعده, باز كردانيدند..») 


«اما معنى آيه در او دو قول كفتندى: يكى آن كه جون رسول عليه السلام عام الحديبيه باز كرديد ودر مكه نشد و صلحى 
رفت ميان ايشان و قرارى كه دكر سال باز آيد و ايشان از مكه بروند و صحابة رسول در مكه آيند با سلاحها در نيام و برهنه 
نكنند. جون سال دكر آمد رسول عليه السلام برخاست و در مكه رفت وطواف كرد واركان حج بككزارد و آن ذو القعده بود 
كه بيرون آمد از مدينه» سنةُ سبعء و آن سال كه او را منع كردند هم ذو القعده بود» سنة ست از هجرتء خداى تعالى آيه 
فرستاد 
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و كفت: اين ماه دخول به بدل آن ماه منع است و هر دو حرام بود. قولى ديكر آنست كه در معنى آيه كه قتال الشهر الحرام 
بالشهر الحرام يعنى اين قتال كه شما را كمان است با ايشان بايد كردن بعوض آن قتال است كه ايشان با شما كنند اكر ايشان 


حلال مى دارند و روا مى دارند كه در ماه حرام 


با شما قتال كنند شما نيز روا دازيد كه الشان بالقتردو البادئ اظلم و الحديد بالحديد يفلح. و «الْحَريَات) جمع «حرمه) باشد 
كظلمه و ظلمات و حجره و حجرات. و براى آن به جمع كفت كه سه حرمت است: و اقل جمع؛ بر مذهب درست سه بود 
يكى حرمت ماه و يكى حرمت حرم و يكى حرمت احرام..) 


فاضل مقداد يس از اين كه همه آن جه را ابو الفتوح آورده؛ و بحسب ظاهرء از اوء يا از كتاب «التبيان»؛ (كه در غالب موارد» 


بحسب ظاهرء ابو الفتوح از آن كرفته و عبارات آن را به يارسى بركردانده) كرفته و بطور ملخص آورده شش حكم فقهى زير 
را كه از آيهُ اخير استنباط مى شود ياد كرده است. 


-١‏ جواز قتال در ماه حرام با كسى كه حرمت آن را نككاه نمى دارد و به قتال آغاز مى كند خواه از معتقدان حرمت آن باشد يا 


له. 


ب- جواز مقاتله با محاربان معتدى به نظير فعل أنشان» و الشريات اص ج- جواز قتال با دشمنى كه هجوم آورده به طورى 


كه حوزه و بيضهٌ اسلام به مخاطره افتد و اين قتال واجب مى باشد. 

د- جواز قتال با دشمنى كه جان انسان از حمله و هجوم او در خطر باشد قوله تعالى كَمَن اتدل عَلَِكمْ فَاغْتدُوا.. 
ه- جواز تقاص از مال غاصب و ظالم به اندازة مال مخغصوب كر جه بحكم حاكم نباشد.. 
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و- منصور بودن مجازات كننده؛ در صورتى كه در مجازات تعدى نكند, و تقوى را بكار بندد» و به عبارتى ديكر لزوم رعايت 


تقوى در مجازات از آن جه در بار اين آيات نقل كرديم مطلبى 


ديكر نيزاز جنبة تأسيسى و امضائى احكام بدست مى آيد و آن اين است كه جهار ماه حرام؛ در جاهليت هم احترام داشته يس 


اين مطلب روشتتر مى كردد از_آن جه در بار سبب نزول بارا وك ا مراك الصا ا 
أن نه برو حك عن سيل الو ته و المج العلا و إشلاج أخلهيث بير جل لوقه أ بن القل و انون 
ابوتكم حتى يَردُوتجخ عن دينكم إن اشيطاغوا. :» ابو الفتوح» و ديكران آورده اند جه در قضِيهُ آن «سربه) كه در روز آخر 
ماه جفادى الآخره يا روز اول ماه رجبء هفده ماه از هجرت كذشته و دو ماه به جنك «بدرا مانده» رخ داده و عمرو بن عبد 
اللمسحفرس :ونان كنكيا كاوواق قر قن ارال قفك تم مكه مي وفقة مدسيك وإقداىه غيل الله كشحة كنا و كو تق دكن نا يشان سير 


كشته اند 0 قريش اين موضوع را بهانه كرده 


-)١(‏ «مراد ماه رجبست وو اد بن ماهها را براى آن حرام خوانند كه قتال و قتل در او حرام است و كفته اند «لعظم حرمته)» واز 
اينجا اين ماه را «منصل الاسنه» كفتند كه درا ب مام عرق ستتائها راءاز تيوه ركرفهد رجش يرائ ١‏ نا خواسن كد ازماههاق 
حرام» منفرد است.. و كفته اند براى آن كه از ماهها هيج به حرمت او نيست و كفته اند براى تعظيمشء من الترجيب» من قول 
سعد «انا جذيلها المحككك و عذيقها المرجب منا امير و منكم امير) قاله يوم السقيفه.. و 


اين ماه را «اصمم) خوانند براى آن كه در او قعقعة صلاح نشنيدند و اين ماه را «اصبٌ» خوانند لان الله يصب فيه رحمته على 
عباده و اين ماه را نيز «رجم» خوانند براى آن كه خداى شياطينش را در اين ماه رجم فرمايد. در جاهليت عظيم الحرمه بود و 


(0)- به كفتةُ ابو الفتوح او «اول كشتهُ از مشركان در اسلام بودا. 
1 


(9)- حكم بن كيسان و عثمان بن عبد الله بن مغيره اسير شدند و به كفتةُ ابو الفتوح «اول اسير در اسلام ايشان بودنك). 
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واهل اسلام را بر اين كار تعيير و سرزنش مى كرده و جنين اظهار مى داشته اند «محمد استحلال مى كند ماه حرام را و اين 
ماهها مأمن خائفان بودى و روا نداشتندى در او به هيج وجه كارزار كردن و خون ريختن وغارت كردن.. و كفتند اى صابيان 


هم اين حرمت بمانده بود ماه حرام را آن حرمت نيز برداشتى!!..) 


فاضل مقداد» يس از اين كه قضيهُ اين سريه را بطور خلاصه آورده» نخستين حكم را (از ينج حكمى كه دراين آيه استنباط و 
ياد كرده) بدين مضمون نوشته است «قتال در ماه حرام بحكم «قل ال فيه كبر يعنى كناهى است بزركك حرام مى باشد ليكن 
به عقيده اصحاب ما اين تحريم بطور اطلاق نيست بلكه اختصاص دارد به كسانى كه به حرمت ماه اعتقاد دارند آن هم هر كاه 
به قتال آغاز نكنند اما با كسى كه به حرمت آن اعتقاد ندارد يا به آن اعتقاد دارد ليكن به قتال» ابتدا مى كند قتال با او حرام 


بيشتر كفته اند: مطلقا حرام بوده و بعد منسوخ شده عطاء كفته است: 


منسوخ نشده بلكه حرمت بطور اطلاق برجاست). 


لا 


الباق ترم 1 شر اس دن لين ون به د وَإِنَ الل علق عض رهم لديز الي أخرجوا من تارمم بي 
١‏ أذ يو وال و ول كلل اذى بعق هم ب ببغض لَهُدَّمَتْ 0٠١‏ صََاممٌ وَ بيع وَ صَ لات وَ مَلِلَاجِدُ يُذْكْرُ فيهَا اسْمُ الله 
. . اك 5 ا 1 لا 0 ىا 8 

كيرا و ليلقو الله من ينض زه إن الله لقوق عزيز. ل إِنْ مَكَدَاهُمْ فى الأرْض أقامُوا الصّلاءَ وَ آتَوًا الركاة وَ أَمَرْ رُوا بالْمَعرُوفٍ وَ 


نَهَوْا عن المنكوة لله ان الْأمُور ١‏ 


م 


-)١(‏ «اهل حجاز به تخفيف دال خواندند» من الهدم. و باقى قراء بتشديدء من التهديمء صوامع مجاهد بن ضحاككك كفته: 
صومعه هاى رهبانيت قتاده كفت: صومعه هاى صابئان. و بيع كليساهاى ترسايان. و صلوت كنشتهاى جهودان. و مساجد. 
مسجدهاى مسلمانان..) (ابو الفتوح رازى» 


ا ل ا 023 كاه لحولا التورى لمكي «وَ لْمَن انْنَصَرَ و يقد لل 
لا 20 
8 يس ا عله مِنْ سبيل إِنّمَا الي عَلَى اين طون اناس و بَبِقُونَ فى لض بير ال وليك لهم عَذَابْ أليم». 
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دراين آيات 7 شريفه كه به كَفته كروهى از مفسران و غير ايشان نخستين آيه است كه در بارةٌ اذن قتال نزول يافته جنانكه از 
ظاهر آنها مستفاد مى باشد اذن قتال نخست به دفاع از نفس توجيه و تعليل شده جه به كسانى كه مورد مقاتله واقع كشته اند از 


آن رو كه بر آنان ستم شده و به ناحق از خانه و شهر خود اخراج كرديده اند 


ع 


ايع كتبتتوق وسيل اسرتك و جرع وتسم رمدلاع ‏ عقاوو وكرقا را وبي جنا إل ا أَنْ يَقُونُوا وَبنَا الله اشارت رفته آن 
كاه به جملة :و لَو [1 دَق الل الّاسّ. ل ل ل بيشتر تأكيد و تقويت 
كرديده و در آخر به جملة «الَّذِينَ إِنْ مَكَتامُم. . الخ) مسألة بسط و نفوذ دين مورد توجه وء به حقيقت» «اذن به قتال» به منظور 
بودن آن نيز توجيه شده است. 

ا لاءء إلا 
آية /الااز سورة النساء وَ لك ل وك فى سبل الو المحقض عفين ون الال و إقء اولان لذن يوقو 0 نا حرجنا 
نه لقره الايم أخلها. . وآيةُ 68 از همان سوره فقا تتل فى سَبِيلٍ الله لا تُكلف إِلَا تفْسَك وَ عرّض الْمَؤْمِنِينَ عَى الله أَنْ 


1 
حت باس الْذِينَ كد ال ل 
ياوا فى سبل الله نك ولا فَحذُوهمْ وَاُْوهُمْ يت عِثْ وَجَد نَمو هم .إن ادح قل يار ا لق 


و 


كد 


ع 


للَهُ لكم عَلبِهِمْ سينا - سَتَجِدُونَ ل ل 0 
وا ليك السَلَم وَيَكفُوا أَبدِيَهُ مَحُذُومُمْ وَ اقلُوهُمْ حَيتٌ تَتفُْمُومَم.. 


در اين آيات شريفه به خوبى فلسفة «اذن قتال» بطور تلويح و تصريح ياد كرديده جه: نخست بر عدم قتال در راه دعوت» كه 
راه خدا استء و بر عدم قتال در راه حفظ نفوس ضعيفان از اهل اسلام» كه نتوانسته بودند از مكه مهاجرت كنند 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 


7١5 ص:‎ 


نكوهش بعمل آمده است. آن كاه امر به قتال و امر به تحريض بر آن را به انتظار و استناد رفع شر كافران موكول و معلل كرده 
تضرع يعوو كد عان قنت عر عد كمخعيا كاه ايعان كات هريد كابر ]يق لبان دويق مكنيد والك لفان وورطةز 
مهاجرت نكنند ايشان را در هر جا بيايد بكشيد. 


باز براى اشاره به اين كه قتال براى حفظ دعوت و حفظ نفس است دستور رسيده كه اكر كافران كناره كيرى كنند و راه 
سلامت بيش كيرند و با شما به مقاتله اقدام نكنند شما هم بر آنان تاخت مياوريد و به مقاتله دست ميالاييد ليكن اكر آنان با 


شما از سر ناسا زكارى باشند و دست از آزار شما بر ندارند آنان را هر جا يافتيد بكيريد و بكشيد. 


بهر حال در موضوع قتال آياتى از اين قبيل بسيار است كه نقل همة آنها در اينجا ضرورى نيست و از توجه به همين جند آيه 
كه نقل كرديد آن جه كفته و ادعا شد به ثبوت مى رسد. 


در اغاز امرء كسانى كه با دعوت يا با دعوت كننده و ييروان مزاحمت و تعدى مى داشته يا از جانب ايشان احتمال و انتظار 
خطر مى رفته مشركان قريش و يهود مدينه بوده اند و دامنةُ جهاد به همين حد محدود مى بوده ليكن كم كم, براثر سازش و 
معاهده و ييمان آنان با مش ركان و كافران مجاورء اين احتمال خطر را دامنه وسيعتر شده به حدى كه احتمال مى رفته است كه 


روزى همه جزيره العرب بر خلاف اهل اسلام قيام كنند يس بايد اهل اسلام خود را براى مبارزه با همه ايشان آماده 


سازند و باصطلاح دامنة جهاد و قتال توسعه يافت و در عين حالء بر اثر تحريكك مش ركان و علل سياسى ديكر و توسعه و نفوذ 
اسلام به كشورهاى مقتدر و مجاور» كم كم زمينه طورى فراهم مى آمد كه اكر مسلمين بيدار نبودند و براى دفاع از خويش و 
شريعت و دين رو به جلو نمى رفتند و به هجوم و حمله وجهاد نمى يرداختند در خانة خود مورد حملة كشورهايى مقتدر مانند 


ايران و روم واقع مى شدند و جه بسا كه بالاترين ضربت بر ايشان و بر دعوت وارد 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 7١6‏ 
من كرؤائلاة يدن اذ ايخ نظرء در سال دوم از هجرت جهاد بر اهل اسلام واجب و اين حكم ابلاغ و اجراء كرديد. 


به همين مناسبت اين سال به نام سال «امر به قتال» خوانده مى شدءة اعت 


لا 
ابو ريحان بيرون در كتاب «الآثار الباقيه» جنين نوشته است: «قد كان الْنْاس على عهد رسول الله سموا كل سنه ممّا بين الهجره و 


الوفاه باسم مخصوص بها مشتق مما اتفق فيها له (ص) بعد الهجره: الاولى سنه الاذان و الثانيه سنه الامر بالقتال و الثالثه سنه 


التاسعه سنه البراءه و العاشره سنه الوداع و كانوا يستغنون بذكرها عن عددها من لدن الهجره..» 


مجلسى «در باب نوادر غزوات» جنين افاده كرده است: «در تفسير نعمانى كه بسند خودش در كتاب القرآن مذكور مى باشد از 
حضرت صادق از على عليه السّلام نقل نموده كه در طى كفتكو از «ناسخ) و «منسوخ) جنين كفته است: 


جون خدا ييغمبر را مبعوث داشت ت در آغاز كار او را فقط به دعوت مأمور فرمود و اين آيه را نازل كرد اب أ 1 القاللكا' 
رسلا ل حدأو تترأة نذيرا ايها إلى اه بوذن وويطاسا غير مث لين بن لمع من للق ا يم ا وأا تَطِع 


:يلا 0 
الْكافِرِينَ وَ الْمَنافِقِينَ وَ دع أَذَاهُمْ و ب توَكل عَلَى اللَّهِ وَ كفل باللَهِ وَكيلًا يس به او فرمود كه به دعوت مأمور است و نبايد كسى را 
ام ا لي حور ري كر و ارو يليار لاا لور لس رار 
قثال: | ونه فوموة و كفوت: ل تون ب ُو ا ار ل 

م لا 


1 1 
عن ابن شافروة هن ل 2 إلى الق يق قبل لهج كلوا نكا افا الشناة و آنُوا الرّكاة كلما حت عَليِهم القِيال إذا 
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لل لا 
ِ بم و الله م لاع 5 
روم "اكد خشعة و ةا نوا وكا يم تبت علا الال لو لا 00 نا إل أَجَلٍ قَرِيبِ. ا 
تكووا كذر كك المونت بو 1ن كت فى مُشَّيَدَّهِ , ا ا ال ل د 
0 بر يبغمبرش ل فرستاد و إِنْ نوا للم َاجنّخ 1 لها يكل عَلَى الله و نجون اسلام نيرو 


8 ٍّ د ب طا 
يافت و شمار اهل آن زياد كرديد اين آيه آ مد فلا تَهنُواوَ تَدَُوا إَِى للم و أَننم م الأعلَوْتَ وَ الله معكم وَ لَنْ 


ركم أطتالكم بين ] ين أيه آيه اى را كه بموجب آن ماذون بجنح بودند نسخ كرد بعد از اب ين در آخر سوره خداوند فرمود 
فاقوا الْمَشْركِينٌ حَيِثُ وَجَدْتْمُوهُمْ وَ حُذُوهُمْ وَ احْصَرُوَهُم.. 


تا آخر آيه. 


ا ل ا ل ا ل ا 
مش ركان يايدارى كند واكنشاد حك عِذْرُونَ للابرُونَ يَْبُوا مائتين .. الخ يس از آن اين حكم را به ل د شف الله 
دك وَ عل أَنَّ فيكم ضَغفاً َإنْ يكن مِنْكخ ماله ابره يَغُْوا مالتين ا سر سور واوا ين سكل ب ا ار 
برابر هر تن از مؤمنان بيش از دو تن مشركك مى بود فرار مؤمن «فرار از زحف» بشمار نمى اح اتلك ١‏ حارس كا 
عوك دو ارات وود و اوازاو اق عاش نراراار بع اهار في | مره بيو 1و لعرينة زخروا االو 1 
هنكام معاهده و صلح با يهود» نسبت به آن هاء صدور يافته يس از جنكك تبوكك به نزول آية قَاتِلُوا الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ باللّهِ وَ لا 
اليم الآخر نا.. وَ هع لاغِرُونَ نسخ كرديده است. 

در اينجا بايد يادآور شد كه وقائع جنككى زمان بيغمبر (ص) آن جه در آنها خود آن حضرت با اصحاب بقصد جنكك بيرون 


فته به نام (غ: وه) خو انده شده < اه جنك 

وضه يدا مام اجر وه حو حو هم 
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اتفاق افتاده با نه وآن جه اصحاب را كسما داشته و خود همراه نوده به نام «سرئه) معروف كشته است. 
نادية ورانك , حاار احسه و حو د همراة جودهية باغ اشرنة)! معر ل 


غزوات بيغمير (ص) را مفسران و ارباب سير بيست 


و شش غزوه بر شمرده كه نخستين آنها به كفتةُ محمد بن اسحاق وء بظاهر» يعقوبى و ابن هشام غزوة ابواء )١١‏ (يا ودّان بوده 
امت و شمارة «سراراة سني وشش سسرية ضبط كرديةو اسك كه فين آنها يه كفعه بركى» أن بوده كه حدزه وايا سن قد 
سوار از مهاجران بسوى ساحل بحر كسيل داشته و او با ابو جهلء كه با سيصد سوار از اهل مكه بوده اند» روبرو كشته ليكن. به 
كفتة يعقوبى» بر اثر ميانجيكرى مجدى بن عمرو جهنىء كه با هر دو طرف هم ييمان بوده» جنككى رخ نداده و به كفت برخى 
ار سي سر مر اويا اي لتطاايي ملقو شر رار 
علمى سفيد براى ايشان تر تيب داده (اين علم يا علم حمزه؛ جنانكه كفته شده؛ نخستين علمى بوده كه در اسلام بسته شده) در 
اين سريه نيز جنككى رخ نداده جز | بخ كه ستعك بن ابن وقاصض تترى أن كمان ره ساحنه كيه كقية برهن تكخشين تبرى كة در 
اسلام رها شده اين بوده است. 


آن نه غزوه كه غزوة ١‏ «بدر» اول و غَرْوهُ «حنين ين» و «طائف)» آخر آنها مى باشد در كتب سيره و تفسير و تاريخ بدين ترتيب آورده 


شكة است:* 
١‏ - بدر كبرى 


خروج حضرت از مدينه در روز سيم يا شنبه هشتم يا روز دوازدهم و جنك در روز 


()- - به كفتة برخى ديكر ن: نخستين آنها غزوة (اعشيره) بوده كفته شده است ابواء مقلوب «اوباء) جمع وباء مى باشل كه به 


مناسبت كثرت وباء دراين محل باين نام خوانده شده است. ودّان 


نام موضعى است نزديكك بابواء و جون اين جنكك در آنجا رخ داده باين دو محل؛ نسبت داده شده است. در اين جنكك رأيت 


بدست على (ع) داده شده و اين نخستين غزوه است در اسلام كه در آن با ييغمبر (ص) رأيت برداشته شده است. 
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آدينه هفدهمء يا به كفتةُ ابو الفتوح روز آدينه بيست و هفتمء از ماه رمضان از سال دوم هجرت واقع شده است. 


لا 
ان جمله آياتى كه در بارة اين جنكك نزول بافته آي 48ااز سورة آل عمران است و لَقَدْ نَصَرَكُمْ الله ييدْرٍ 301١‏ 


الله لعلَكُمْ تَشْكرُونَ.. 


؟- غزوةٌ احد (در شوال سال سيم از هجرت) 


إن 


: لا لل ا 
لاا ااريار ا رار و1 و ام الأعلو َلَوْقَ إن كقن مَوْيِنينَ 11 إن 
يش كم قَوح فَقَدْ مَس الْقَوْمَ قَوح مِثْله و و 1 بام اونا ين اناس و ليغلم الله الذيق آمتوا. .تا آخرآيات مربوط باين 


قسمت مى باشد. و در تعقيب اين جنك واقعةٌ «حمراء الاسد» اتفاق افتاده و خلاصة آن جنين بوده كه يس از ختم جنكك احد 


وورود ييغمبر (ص) و يارانش به مدينه و رهسيار شدن قريش بسوى مكه بيغمبر (ص) براى احتياط اين كه مبادا قريش 
مراجعت كنند دستور داد جراحت يافتكان مدينه در تعقيب قريش حركت كنند و اشخاص سالم بمانند مجروحان جراحت خود 
را مى بستند تا به محلى به نام «حمراء الاسد» رسيدند و قريش كه به محلى به نام «روحاء» رسيده بودند و در بارةٌ بازكشت و 


حمله به مدينه مذاكره و مشاوره داشتند جون رسيدن ييغمبر (ص) را به محل «حمراء الاسد) 


فهميدند از با كشت و حمله منصرف كشته و به مكه 


-)١(‏ بدر به كفتة ابن هشام: جاهى است در بين مكه و مدينه كه بدر بن مخلا آن را حفر كرده است و به كفتة ابو الفتوح: 
«شعبى كفت: بدر نام مردى است كه او را جاهى بود كه آن جاه به او باز خوانند.. واقدى كفت: من اين بككفتم با عبد الله 
جعفر و محمد صالح ايشان انكار كردند و كفتند خلادف اين است بل اين اسم است موضع اين جايكاه را جنانكه اسماء 
المنازل و المواضع باشد هم او كفت يحبى بن نعمان غفارى را كفتم اين حديثء او كفت: من از ييروان خود شنيدم كه اين 
نام آبى است كه ما را و اسلاف ما را بود و آن از بلاد غفار است از بلاد جهنه نيست و ضحاك كفت: نام آبيست در دست 


راست فك و مدينه) 
(0)- آي 16 از سورة آل عمران. 
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1 لا 
وماد النامان لتمي بو ساق القن اوعس دم اعدف كنوت ويا رك لد غين انكف ابل دي اق نلك ور لوا القق ل قاد 
ه: يسيرر» يز به مدب بار اب يه الذِينَ اش مَجَابُوا لِلهِ ا 


الذِينَ قال لَه 59 

1- غزوةٌ بنى النُضير (جهار ماه بعد از جنك احد- در سال جهارم). 

مفسران كفته اند سورة «الحشرا در باره اين غزوه كه نتيجة آن اخراج بنى النضير از اماكن خود بود وارد كرديده: 
هُوَ الى أَخْرَجٌ الِّينَ كفَرُوا مِنْ أل اكاب مِنْ لمارهِم.. 

؟- غزوةٌ خندق يا احزاب 


به كفتةُ يعقوبى ينجاه و ينج ماه از هجرت كذشته و به منقول از مجمع البيان و به كفتة ابو الفتوح» در تفسير سورة آل عمران» 
در شوال سال جهارم از هجرت و به كفتة همو (در تفسير سورة الاحزاب) و غير او «در ماه شوال سنهُ خمس من الهجره) بوده 
الست 


أ 85 و لا و و - 
از جمله آيات مربوط باين غزوه؛ آبة 4 از سورة الا-حزاب أ أيّهَا الّذِينَ آمنُوا اذْكرُوا نِغمة الله عَلَيِكم إذْ لمتكم جود كوم ا 


24 


عانيه ريح وتوا له تواكانالآرات ع باقد. 
ه- غزوةٌ بنى قريظه 


بعد از ختم جنكك خندق و كريختن قريشء بيغمبر (ص) به على عليه السلام جنين فرموده است «قدّم رايه المهاجرين إلى بنى 
قريظه» آن كاه كفته است: «عزمت عليكم ان تصِلُوا العصر الا فى بنى قريظه» و خود بر حمار سوار و بسوى بنى قريظه رهسبار 


كشته است. اين جنكك نيز در سال ينج از هجرت بوده است. 
ابو الفتوح در تفسير سور آل عمران آن را در شوال سال جهارم دانسته و در 
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تفسير سورة الاحزاب اين عبارت را «و فتح بنى قريظه در آخر ذى القعده بوده- سنهُ خمس من الهجره» كفته است. 


شاص ‏ اس 


لك 
آة يللي قوقع من أل لكاب ين ملي امت جه 3 وَ تف فِى قُلُوبهمٌ الَعب قريقاً تَعيلُونَ و تَأبٍ َِوُونَ فريقاً. ورك 
رض هع وَ يرمُع و أَمالّهُْ وأَضا ل تَطؤلك) وكات الله عل عَللِا كل َي نع ديرا كه در سورة والاحزاب» مى باشل اشاره باين 


غزوه است 
م- غزوهُ بنى المصطلق 


مجلسىء بنقل از اعلام الورى؛ اين مضمون را آورده است: «بعد از غزوة بنى قريظه غزوةٌ بنى المصطلق- كه از قبيله خزاعه و 
رئيس ايشان حارث بن ابى ضرار بود و آماده شده بودند كه بر ييغمبر و مسلمين حمله كنند - اتفاق افتاد واد ين جنكك در محلى 


به نام مريسيع )١«‏ و در شعبان سال ينجم و به قولى در شعبان سال ششم اتفاق افتاده است. 


مقريزى در كتاب الامتاع بالاسماع در ذيل اين غزوه كه غلبه با مسلمين بوده جنين آورده است: «و امر بالأسارى فكّفوا. و 
استعمل عليهم بريده بن الحصيب و امر بما وجد فى رحالهم من متاع و سلاح فجمع و سيقت النعم و الشاء و استعمل عليها 


تترادس كرو اسع على المصيو معي لكين بو هما المسادين - وحن بن زه بن كك يخوت بن.. الزبيدى فاخرج 
رسول الله (ص) الخمس من جميع المغنم) از اين قسمت معلوم مى شود كه در زمان بيغمبر (ص) بر مقسم هم عامل قرار داده 


مى شكة)است: 


أنه لاق رضذ إلى السيرك تخرعم َ ل هلها الأذل. .از سورةٌ منافقين به مراجعت از اين غزوه اشاره و بقيهُ سوره نيز در همين 


زمينه وارد كرديده است. 


(1)- به كفتة فيروزآ بادى آبادى در قاموس كلمة «مريسيع» مصغر «مرسوع)» مى باشد كه نام جاه آبى متعلق به خزاعه بوده 


است. اين غزوه به همين مناسبت به نام غزوه مريسيع نيز خوانده شده است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: "١١‏ 

/ا- غزوةٌ خيبر 

در آغاز سال هفتم به كفتة يعقوبى» و, به منقول واقدى» در سال ششم و به منقول از مجمع البيان و اعلام الورى» در ماه ذى 


الحجه بوده ا 


از آيه هاى مربوط باين غزوه است (كه به كفتهُ طبرسى: جون بيغمبر (ص) از جنكك «حدييه) مراجعت كرد يس از بيست روز 
كه در مدينه لل را لا رار آرة شريف 1 ازسورة التعم ديتول الفكلنوة إِذَا الطلقئم إلا 
لا 5 لا 

متام لمتكم يدود أنْ يُبدلُوا كلام اللّه. .وهم آياتى ديكّر از همان سوره و به قولى (از جهار قول) آيهٌ اول از 


ل 
سورة الفتح إنَا َتنا لكك قَبّحاً مُبيناً "١‏ نيز باين غزوه اشاره است. 
/- غزوهُ فتح مكه 


بيغمبر (ص) بعد از نماز عصر روز جمعه دو روزء و به قولى ده روزء از ماه رمضان سال هشتم از هجرت كذشته از مدينه بسوى 


مكه خارج شد در اين سفر مردم را امر به افطار فرمود و كسانى را كه روزه نكاهداشته بعنوان «عصاه») خوانده است:. 


: 5 5 1 ا 
در بارغ اين غزوه آياتى زياد در سوره هاى مختلف از قرآن مجيد وارد كشته كه از آن جمله است آية د إنا قشنا وآية إذا لطاء 
نَصْرٌ الله وَ الْقَنْحُ.. 

000 1 0 0 , 
وآياث ذير ا اول سورة الممتحته + :! أَيّهَا الي إذا غاء كك الْمَوْ مات يك عَللِا أن ل بك ركق بالله سينا و ذا شرق و ذا يَرنينَ 


ميم 


لا لا َ 
لايق أناكقق و0 راي ونان شرف بن أَندِيهنٌ و أَرْجلهنَ وَل يَعصِيتَك فِى مغزوفٍ ليون . 


دراين غزوه؛ در بيعت با زنان شروطى را كه در آيهُ فوق ياد شده بيغمبر بر ايشان 


-)١(‏ مجلسى در بحار از طبرسى اين 


عبارت را نقل كرده: «ثم اختلف فى هذه الفتح على وجوه احدها ان المراد فتح مكه و ثانيها انه صلح الحديبيه و ثالثها انه فتح 
خيبر رابعها ان الفتح الظفر على الاعداء كلهم بالحجج و المعجزات الظاهره و اعلاء كلمه الاسلام؛ 
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قرار مى داد. در طرز اين بيعت كه بعد از بيعت كرفتن از مردان واقع شده اختلاءف است 1١‏ به كفتة ابو الفتوح: «يكك قول 
آنست كل جامة يتفكند تل :فيان سول (ضن) و انشاق: بكك طرق دز دست وشول :(ضن) و:طرف دبك أن ددست نان زابخ 
در اخبار ماست و قولى ديكر آنست كه: رسول (ص) بيعت ايشان به زبان كرفت نه به صفقه.. اميمه بنت رقيقه كفت:.. يا 
رسول الله دست من بككير به بيعت. رسول كفت: من دست زنان نامحرم نمى كيرم بادست و ليككن بيعت من زنان را به زبان 
املك عمرو دن شعيب كقدة: قدحي از ا ماور ةتنا و وول (ضن )ا دسعتةذو أو هناد أن كةزز نان وس در ان ابنمئ 


زدك..» 


()بظيزى يمن ال انق كه كفته بؤائ صيقت"المرذاق؛ مخمير (صن) يضقا نشسته و عمر وبر دست او تودة وببعة نر شتيدن و 
فرمانبردارى از خدا و ييغمبر بوده اين مضمون را آورده است: «جون از بيعت مردان فراغ يافت زنانى از قريشء» كه در آن ميان 
هند با نقاب و ناشناس وء به واسطة عمل زشت نسبت به حمزه» ترسان و هراسان بود» نزد بيغمبر (ص) حضور يافتند جون به 


تبغمي ر(ضن) زديك شدتك ببغمبر (ضن) كفت :بعك بكند كه به هذا شرك نور ؤ ند هيد كفت: نيه هذا س و كرد 


كار را بر ما دشوارتر مى كيرى تا با مردان با اين همه ما اطاعت خواهيم كرد. فرمود: و دزدى نكنيد هند كفت: من در مال ابو 
سفيان زياد زير و رو كرده ام. ابو سفيان» كه آنجا حضور داشتء كفت: از كذشته كذشتم و ترا حلال كردم. بيغمبر (ص) 
كفت: همانا تو هند دختر عتبه هستى. كفت: آرى از كذشته ام در كذر. باز بيغمبر (ص) فرمود و زنا نكنيد هند كفت: آيا زن 


آزاد زنا مى كند؟ يبغمبر (ص) كفت: «و فرزندان خود را نكشيد. 
هند كفت: ما آنان را در كودكى يرورش داديم و تو در بزركى در جنكك بدر كشتى!!". 


طبرى دستوراتى ازين كونه در بيعت نقل كرده آن كاه اين مضمون را آورده است «يس بيغمبر (ص) به عمر كفت با اينان 
بيعت كن و ييغمبر (ص) خودش براى ايشان استغفار كرد يس عمر با اينان بيعت كرد. ييغمبر (ص) هيج كاه با زنان مصافحه 


نمى كرد و زنى نامحرم را لمس نمى نمود.. وابان بن صالح كفته است: 


كه بيعت زنان بر دو كونه بوده است ظرفى آب نزد بيغمبر (ص) كذاشته مى شده يس بيغمبر (ص) دست خود را ميان آب مى 
كذاشته (يس از اين كه دستور به ايشان مى داده و ايشان مى يذيرفته اند) آن كاه دست خود را بيرون مى آورده يس زنان 
دست خود را ميان آن آب فرو مى برده اند و جون دستور و شرائط رامى كفتند و ايشان مى يذيرفته اند مى فرموده است: 
برويد با شما بيعت كردم) 
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علاوه بر احكامى كه در آيه به آن ها تصريح كرديده جند حكم فقهى ديكر نيز در اين مقام صدور يافته كه از كلمة «معروف' 
استفاده مى كردد. 


ابو الفتوح در 


طى اقوالى كه در تفسير «معروف» كفته شده و او نقل كرده كفته است: «.. ابن الزيد و ابن السائب كفتند: كه جامه ندرند و مو 
نكنند و مو نخراشند و سليطى نكنند و سر نتراشند و شعر نخوانند و با مردان نامحرم ننشينند و با نامحرمان سخن نككويند..) 


دويحان بقل از تفسير على بن ابراهيم» بس ار شرح كيفيث بيعت و القاء حضرت شروط أن را جلين اورده انت 8 فقامت 
ام حكيم بنت الحارث بن- عبد المطلب فقالت: يا رسول الله ما هذا المعروف الذى أمرنا اللّه ان لا نعصينكك فيها؟. 


فقال: ان لا تخمشنٌ وجها و لا تلطمنٌ خدًا ولا تنتفنٌ شعرا ولا تمرّقن جيبا ولا تسودنٌ ثوبا ولا تدعونٌ بالويل و الثبور ولا 


تفمن عند قبر..) 


ا ا وي ع ا ل ل 94 ]نز عورة الانفال فل 
ِلَّذِينَ كَفَرُوا إِنْ : نكهُوا بَغْفَو لَه لا ها قَدْ سَلَفَ در جنك بدر نازل شده يس شايد زمان صدور روايت همء كه مفاد همين آيه 


است» همان موقع باشد. 
- غزوةٌ حنين و طائف 


موضعى به نام «اوطاس» واقع شده اسثت. 


آي 118 از سورة التوبه لَقَدْ نَضِرَكُمٌ الله ة فى وطن كيه و ؤم ختين إذ أغجبتكم كثْرئكُم فلم تن عذك ينا و ضاقث يكم 

َ د .لا 00000 
الأوض بلا رَعَيت ث وشم وذبرين ثم أ الول لاس كيتتهُ عَللا ر وقول و على التؤييق 2 ال وها ل تتوع وغ دب الديق 
كندوا الآياتء :در 


م 


بارةٌ اين جنكك نزول يافته. 
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به كفتهُ مجلسى.ء و غير او» در همان ماه شوال د ف أل رؤز د راعدكة عد سضتريت يعدن (ض ا تنوف طائق رفن واه 
منقول از ابن اسحاق قريب بيست روز طائف را محاصره كرده تا عاقبت مردم آنجا تسليم كشته و اسلام آورده اند. 


طبرى در ذيل همين غزوه اين مضمون را آورده است «ييغمبر (ص) از حنين بسوى طائف رهسيبار شد جون به بحره الرّغاء 
رسيد در آنجا مسجدى بنا كرد ودر آن نماز كزارد و هنكامى كه در بحره الرَّغاء فرود آمده قاتلى را قصاص كرد. و اين 
نخستين خونى بوده كه در اسلام قصاص شده است و آن جنان بوده كه مردى از قب قبيلهُ بنى ليث مردى از قبيلة هذيل را كشته 
بوده يس ييغمبر (ص) در آن روز كه در بحره الرَّغاء بوده به فرموده است تا قاتل را بعوض مقتول كشته اند) در بار غزوه هاى 
ديكر نيز كه جنككى در آنها رخ نداده بوده است كم و بيش آياتى در قرآن مجيد وارد كرديده است. 


م .+ لا من 
از جمله در بارهُ غزوة تبوككء. آياد جد توسورة قز راود من هر الو ا ل 1 يُؤْ منو ن بالله وَ لا 
باليز الآخر وَل يحَوْمُونَ لكا حرم لله دونو نات نر الع فق لد رمز الات .و آبة 68ل يها الَذِينَ آمنُوا كا 


9 ذا ِل لم انوا فى سبل الل اقم إلى الَوْض أ أ رَضينم بالْعلاء الدّل من الْآخرٍ كلا ماع اليا لديا فى الآخره | 1 
قروا دبك 


1 ل لاه 
813 الفدوا خفافا و ثقالا:5 


ِامِدُوا بأَملالِكم و أنْفُسِكمْ فى سَبِيلٍ الله لك يد لك وجند آيه ديكر. 


الادواء ووش كاووراامئ اموخيك: در كافي بلكل ملسي زربو يز ثمالى از تحفيرت باذ قالع ) روايك شيدد كه إن 


حضرت جنين كفته است: «كان رسول الله اذا أراد أن يبعث سريّه دعاهم فاجلسهم 
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بين يديه ثم يقول: سيروا باسم اله و بالله و فى سبيل الله و على مله رسول الله و لا تغلوا و لا تمثلوا ولا تغدروا و لا تقتلوا شيخا 


فانيا و لا صبئرا و لا امرأه و لا تقطعوا شيجره الا ان تضطرٌ و إليها و أيِما رجل من ادنى المسلمين او افضلهم نظر إلى رجل من 
المشركين فهو جار حتى يسمع كلام اللّه فان تبعكم فاخوكم فى الدين و ان ابى فابلغوه مأمنه و استعينوا باللّه عليه» به نام خدا و 
در يناه و راه او و به بيروى از بيغمبرش برويد. غلول» يعنى خيانت در غنيمت و سرقت از آن را بيش از قسمتء بيش مكيريد 
(يا غل يعنى غش مورزيد) مثله نسبت بكشته روا مداريد غدر مكنيد بير مرد فرتوت و كور و كر و زن را مكشيد درخت را تا 
ناجار نشويد مقطوع نسازيد هر كس از اهل اسلام؛ عالى باشد يا دانى» بيكى از مشركان امان و يناه دهد در يناه است تا كلام 


دا اراشوة يسنا كر شماوا نوق شنا شما دادر داقن مئ جاشد ونا كر اويل يرف 


دين سر باز زد او را به مامن وى برسانيد و از خدا بر او استعانت بخواهيد. 


وهم كسى را كه بر آن عده امير مى ساخت مى خواست و به او اندرز و نصيحت مى كرد و دستور حِكُونكّى رفتار در كار را 


بوى تعليم مى داد. 


باز مجلسى از كافى نقل كرده كه مسعده بن صدقه از حضرت صادق عليه السلام روايت كرده كه آن حضرت جنين كفته 
است: بان النبى كان إذا بعث أميرا له على سريّه امره بتقوى الله عز و جل فى خاصه نفسه ثم فى اصحابه عامّه ثم يقول: اغزوا 
باسم الله و فى سبيل الله قاتلوا من كفر بالله و لا تغدروا ولا تمثلوا ولا تقتلوا وليدا و لا متبتّلا فى شاهق و لا تحرقوا النخل ولا 
تغرقوه بالماء و لا تقطعوا شجره مثمره و لا تحرقوا زرعا لأنكم لا تدرون لعلكم تحتاجون اليه و لا تعقروا من البهائم مما يؤكل 
لحمه الا ما لا بد لكم من اكله و اذا لقيتم عدوا للمسلمين فادعوهم إلى احدى ثلاثء فان هم اجابوكم إليها فاقبلوا منهم و كفّوا 
عنهم و ادعوهم إلى الاسلام فان دخلوا فيه فاقبلوه عنهم و كمّوا عنهم و ادعوهم إلى الهجره بعد الاسلام فان فعلوا فاقبلوا منهم و 


ان ابوا ان يهاجروا و اختاروا ديارهم و ابوا ان يدخلوا فى دار الهجره كانوا بمنزله اعراب المؤمنين يجرى 
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1 
عليهم ما يجرى على اعراب المؤمنين و لا يجرى لهم فى الفى ء و لا فى القسمه شى ء الا ان يهاجروا فى سبيل الله فان ابوا هاتين 
فادعوهم إلى اعطاء الجزيه عَنْ يد وَ هُمْ اغْرُونَ فان اعطوا 


الجزيه فاقبل منهم و كف عنهم و ان ابوا فاستعن الله عز و جلء عليهم و جاهدهم فى اللّه حق جهاده. 


0 
«و إذا حاصرت اهل الحصن فارادوكك على ان ينزلوا على حكم اللهه عزّ و جلء فلا تنزل بهم و لكن أنزلهم على حكمكم ثم 
اقض فيهم بما شئتم فانكم ان ترركتموه على حكم الله لم تدروا تصيبوا حكم الله فيهم ام لاو اذا حاصرت اهل حصن فان 
آذنوك على ان تنزلهم على ذمه اللّه و ذمه رسول الله فلا تنزلهم و لكن أنزلهم على ذممكم و ذمم آبائكم واخوانكم فانكم ان 
تخفروا ذممكم و ذمم آبائكم و اخوانكم كان ايسر عليكم يوم القيمه من ان كقفوو ذه« الله و :ذه سول اللةانون آنه رزؤاباق 
دستورهايى زيادتر از آن جه در روايت بيش مى باشد وارد شده در جمله آن كه امير را به يرهيزكارى در بارهُ خود و مراقبت 
نسبت به زير دستان امر كرده و از كشتن مردمانى كه از خلق بريده و در غار و كوه جاى كزيده اند و هم از سوزاندن و غرق 
كردن درخت خرما و سوزاندن زراعت و نابود و تباه ساختن حيوانات ماكول اللحم نهى نموده وهم فرموده است كه جون با 
دشمن اهل اسلام روبرو شوند يكى از سه جيز را از آنان بخواهند: نخست اسلام» و يس از اسلام هجرت و در سيم جزيه واكر 
هيج يكك را نيذيرفتند جنانكه شايسته و بايسته است بجهاد بيردازند و در آخر هم راجع به محصورين كه از در تسليم در آيند 


دستور داده و فرموده با آنان بحكم خود ييمان بنديد و بر ذم خويش 


قرار كذاريد جه ممكن است حكم خدا را ندانيد و يا ذمهُ او و رسولش را رعايت نتوانيد. 


جنانكه در بارهٌ بسيارى از غزوات بطور صريح يا اشاره در قرآن مجيد آياتى نزول يافته و برخى از آنها نقل شد در باره برخى 


از سريّه ها نيز در قرآن مجيد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: /1" 


آياتى وارد كرديده كه از آن جمله است سورةٌ «و العاديات..» كه در بارةٌ سريةٌ ذات السلاسل 2.2١١‏ به تفصيلى كه در كتب 


تفسير و خبر وارد شده» نزول بافته اسثت (1؟0. 


(١)-اين‏ سريّهء يس از اين كه جند بار اشخاصى غير از على عليه السلام براى آن مأمور و فرستاده شده و بى نيل به مقصود باز 


بودند از اين رو به نام ذات السلسله وذات السلاسل خوانده شده است. 


(؟)- دراين كه اين سوره در جنك ذات السلاسلء كه يس از غروةٌ «موته» بوده» نزول يافته اقوالى زياد مى باشد ليكن مكى 


بودن اين سوره. اقوال مزبوره را مورد ترديد و محتاج به تتبعى زيادتر و تحقيقى وسيعتر مى سازد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 518 
غنائم و خمس 


أ 02 نكامى كه جدك؛ ميان قبائل و امم و تاخت و تاز بين طوايف و ملل» معمول و متداول شده بى كُمان نفوس و 


اموال قوم مغلوب تحت اختيار قوم غالب در مى آمده و بعنوان غنيمت جنككى به غالبان تعلق مى يافته است. 


نهايت از امر در بسيارى از اين جنكّها هدف اصلى و علت غائى همان استيلاء بر اموال و نفوس بوده و هست و 


كرفته است و استفاده از اموال و نفوس مغلوبانء علالوه براين كه بالحقيقه در راه همين منظور و براى تقويت آن بوده» جنبة 


در ملل ديكر نسبت به غنائم» در حقيقت» كمتر منافع اجتماع و عموم» ملحوظ و در غالبء منافع اشخاص قوى بويزه شخص 
رئيس منظور مى شده و به هوى و هوس او كارها انجام مى يافته و قسمت بهتر و بيشتر غنائ اوفالكه فى ااه رو ادر تعدا 
الخد ا ع و و ا ا ا ياء مِْكُمْ كه 
بس از جملة لا أذاء اللَهُ عَللِ] رَسُولِه مِْ أَغْول الْقُرىَ َل وَلِلوَسُولٍ وَ لِحنِى الْقَرْبلا وَ الي]امقا وَ الْمتلاكين وَ ابن الصَبيلٍ در قرآن 
مجيدء در سورة «الحشر) ذكر شده (و در همين موضع نقل خواهد شد) به جكونكى وضع فاسد غنائم قبل از اسلام اشارت 
است جنانكه در جملة بعد آن بوضع صحيح و مفيد غنائم در اسلام تصريح كرديده است. 


نا 


ابو الفتوح» در تفسير خود در ذيل جملة نخستء يس از اب ين كه كفته است: 
«اكثر دانشمندان ميان دولت (بفتح دال) و دولت (بضم دال) فرق كذاشته و اول را 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 331 


بمعني غلبه و ظفر و دوم را ب بمعني ما يتداوله النّاس بينهم من الاموال كالعاريه و غيرها دانسته اند جنين آورده است: «حق تعالى 
كفك اك اقوع و تغمييك #جوالت الباشد خان تو انكر اا شما براق ان كدو 


جاهليت جون غنيمتى بودى رئيس از آنجا ربع بركرفتى ويا آن كه يبش از قسمت آن جه خواستى واو را بجشم نيكو آمدى 
بركرفتى و آن را «صفايا» خواندندىء و على ذلكك قال شاعرهم: 


لكك المرباع )١‏ منها و الصَفايا 9؟) و حكمكك و النّشيطه «"2 و الفضول «©" 

و قال آخر شعر: 

انا ابن الرّابعينَ من آل عمرو و فرسان المنابر من جناب 

اى انا ابن الآخذين ربع المال» يعنى انا ابن الرؤساء» حق تعالى در اسلام ربع با خمس كرد..) 


اموالى كه از مخالفان اسلام بدست اهل سلام مى افتد واز استفادات بشمار مى آيد در قرآن مجيد به سه عنوان از آنها ياد 


شه اشيت: 


.لافنا-١‎ 


در اين كه اين سه لفظ را بحسب لغت يكك معنى نيست بلكه هر كدام را معنى و مدلولى مخصوص است ترديدى وجود ندارد 
ليكن در اين كه از اين الفاظ در قرآن مجيد 


(1)- يعنى ربع (يكك جهارم). 

(؟)- جمع ١صفيه)‏ و آن مالى است كه بزركك قوم براى خود بركزيند و صافى و مخصوص خود سازد. 
(*)- مراد از آن مالى است كه بيش از وقوع جنكك بدست مقاتلان افتد. 

(*)- مراد از «فضول» مالى است كه يس از قسمت زياد آيد. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2١‏ ص: 77١‏ 

يكك معنى اراده شده يا معانى آنهاء در قرآن» اختلاف دارد عقائد و اقوالى مختلف يديد آمده است. 


0 17 لا لا در 1 0 5 لا 
در نخستين آيه از سورة الانفال يس لوك عن الأنْف ال. قل الأثفال لِلهِ وَ الَسُولٍ فاتقوا الله وَ أَضْلِحُوا ذات يعن نكم وَ أَطِيعُوا الله وَ 


رَسُولَهُ إِنْ كنْتُمْ مُؤْمِنِينَ كه به قولى منقول از ابن عباس «اين اول سورتى است كه به مدينه فرود آمدا و به قولى ديكر 


منسوب بوى 9 اين «سوره مكى است مكر هفت آيه كه به مدينه فرود آمد أؤلها فونه 3 يكو كه لزني كنزو كا يه ايه 


هفت آيه) لفظ «انفال» استعمال شده است. 


استعمال كرديده است. 


-)١(‏ شيخ الطائفه در كتاب «التبيان» در آغاز تفسير اين سوره كفته است: «هذه السوره مدئيه فى قول قتاده و ابن عباس و 
مجاهد و عثمان. و قال هى اول ما نزل على النبى عليه السلام بالمدينه و حكى عن ابن عباس انّها مدنيه الا سبع آيات: أولها وَ إِذْ 
بذكن ركني إن اعرسم داك يعدا فين هبرك ارون سرس درا رن مرقية همان است كه بعنوان اين دو قول منقول از ابن 
عباس آورده شد و تنافى ميان اين دو عبارت بر كسى» جز بر تصحيح كنند كان اين دو كتاب» يوشيده نمى باشد. 

بحسب ظاهر از عبارت «التبيان» بعد از كلمه «و قال» كلمة «ابن عباس» افتاده است ليكن عبارت دوم التبيان (.. انها مدنيه..) از 
آن جه ابو الفتوح در قول دوم ابن عباس نقل كرده اصح مى باشد. و شايد در تفسير ابو الفتوح ميان لفظ مكى و مدينه تقديم و 


تاخير رخ داده باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 59 


1 
٠. 7 2 08‏ ع 5 لا 20 7 مو 3 ور عمى 1 2 - 
در آيات ششم و هفتم از سورة الحشر وَأ أفاء الله عَلِ رَسْولِهمِنْهُعِ كا أَوْجَفتُم عليه مِنْ حَيلٍ وَ 


5 يا و 2 وو 5-5 
ارا راع اليه ون علق من ل علي كل سن 1 ا ل ل 
اشرق ا اكب عر وا نر كر نألا مك و1 تام الؤشو ل فَحَدُوهُ و تهاكم عَنه 


ع 


0 
ُو و انوا الله إنَّ الله شَدِيدُ العقاب للفقلاء لاون الا ' 
0 


ل ل 

نْضرُونَ اللو وول أولتكك هُمْ الض ادقُونَ و الَذِينَ وا الدَاز وَ الْإِلطَانَ مِنْ قَبِلِهِمْ بُحِبُونَ مَنْ هاعر إل 0 ايَحدون فى 
و لك لارءة 3 0 

م ورغ للابجة ييا أُوتُوا و يُؤْيرُون عَللا أَفيتهغ و لو ات بهم خَطظَاصَه و من بُوقَّ ضح كفي وليك هم الْمُْسُونَ كه به 


ص 


لا لا 0 لاه 
خرجوا مِنْ ديارهم و أَمالهم بَتتَعُونَ قَضْ ما مِنّ الله وَ رضلاناً وَ 


كفتهُ مفسرانء تمام اين سوره در بارءٌ بنى النضير وارد شده لفظ «فى ٠‏ بكار رفته است. 


اكنون بايد ديد اين آيات سه كانه كه در فقه. باب و كتابى راجع به احكام فرعى از آنها استخراج شده در جه زمان و بجه 


مناسبت نزول يافته و از جنبةُ فقهى از اين الفاظ سه كانه جه مدلولى مستفاده مى شود؟ 


آن جه در بارهٌ انفال نسبت بزمان نزول و صدور آن از كتب تفسير بدست مى آيد اين است كه» بحسب منقول از اكثر صحابه» 
اين آيه در غزوة بدر نازل كشته و همء به كفت اكثر سبب نزولش آن بوده كه ييغمبر (ص) در آن روز براى تشويق مجاهدان 


هر كارى را (از قبيل حمله به محلى مخصوص و كشتن و اسير كردن مشركى) اجرى معين كرده است و در هنكامى كه جنكك 
آغاز شده جوانان شتاب 


كرفته و بيروان و سران قوم 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فض 


با ييغمبر (ص) توقف كرده و به حمله نيرداخته اند و جون غلبه با اهل اسلام بوده و غنائم بهره آنان شده اختلاف يديده آمده 


انيت: 


كروهى (جوانان) بعنوان اين كه به وسيله ايشان جنكك و بيروزى به همرسيده و غنائم به جنكك آورده شده آن را مخصوص 
خود هئ ذاستن؛ كروظى :د ريكرامين كمثدن: 


ما نه از آن باب كه ناتوان و يا جبان بوديم به ميدان وارد نشديم بلكه خواستيم در ييراهن بيغمبر (ص) و نككهبان او باشيم و اكر 
اين ملاحظه نبود ما هم با شما به جنكك در مى آمديم يس ما نيز بايد از غنائم قسمت بر كيريم دسته اى ديكر مى كفتند: ما از 
بشت سر حفاظت شما را بر عهده كرفتيم, بايد غنائم ميان همه تقسيم كردد نه اين كه به شما اختصاص ,بابد از اين سخنان» به 
كفتة ابو الفتوح «رسول در آن كار توقف كرد مردم در اين كفتكو افتادند سعد معاذ كفت: يا رسول الله مردم بسيار است و 
غنيمت كمتر از مردم است اككر آن جه وعده داده اى اينان را به اينان دهى براى آن دكر قوم جيزى نماند و متشكى شوند. 


خدائ تال ان لاوا فومكاة؟ وسول (فن) اناق انان عيمت موتك سيف كزدة 


از عباده بن صامت از آيهُ انفال سؤال شده كفته است: «آيه در اهل در آمد جون خلاف كرديم در آن و بدخوثى كرديم 
خداى تعالى از ما نه يسنديد و قسمت آن با رسول افكند و در اين تقوى بود و طاعت خداى و رسول و صلاح ذات البين» 


رسول ميان ما بالسويه قسمت 


كرد). 


سعد ابى وقاص 0١١‏ كفته است: آيه در باره من نازل شده هنكامى كه سعيد بن عاص بن اميه را كه برادرم عمير را كشته بود 
در جك نكن كل تم و تيغ او را كه به نام ذو الكثيفه (التبيان) يا ذو الكثيف (تفسير ابو الفتوح) معروف و تيغى نيكو كرانمايه 


بود بركرفتم واز يبغمبر (ص) ييش از قسمت غنائم آن را براى خويش درخواست كردم 


(01- در كتاب التبيان جنين آورده است «سعد بن مالكك و هو ابن ابى وقاص» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرذفا 


بمن بيامدم و بر سر غنائم نهادم و رنجى عظيم بمن رسيد. كفتم: باشد اين تيغ به كسى افتد كه اين رنج نبرده باشد كه من. 
خداى تعالى اين آيه فرستاد و رسول قسمت غنائم كرد و آن تيغ با رسول (ص) افتاد بمن بخشيد» مالكك بن ربيعه نظير اين 


قصه را براى تيغى كرانبها به نام «مرزبان» در بار خود نقل كرده است. 
راجع به اين كه مراد از لفظ انفال در اين آيه جيست؟ مفسران اختلاف كرده اند. 


جون يارسى است مى آوريم: 


«.. بعضى كفتند: مراد» از غنائم است كه رسول روز بدر بركرفت؛ صحابه كفتند: اين كرا است؟ خداى تعالى كفت: خداى را 


سس اليتق واد قرة عد اللمدماتى ادو كفكرمهو مجاعة ومسا ككدو فناده ابن ديد 


«على بن صالح بن حى )١1١‏ كفت: آن انفال 


سراناست كه ول (ض )"سر زا اع ماقت زاانة عاق فسمقادق ا مدتدق و ميم [ورةققق أن كلا رمد ند كدايك 


إقطاء كفك ان حجري اسث كداز مشر كان دست مسلماناة:افقادق ب قتال: 
از بنده و يرستارى (جاريه) واسبى و مانند اين» كفت: آن خاص بيغمبر (ص) را باشد. 
1 


«روايتى ديكر از عبد الله عباس آنست كه انفال آن بود كه از غنائم فرو افتد از درعى و رمحى و مانند. 


او روايتى ديكر آنست كه آن سلب و سلاح وجامه واسب كه مرد مقتول را باشد رسول را بودى به آن دادى كه او خواستى. 


-)١(‏ در التبيان (بحيى) به جاى حى آورده شده. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: ع" 


مجاهد كفت: خمس است براى آن كه مهاجر كفتند: اين خمس مال كه از ما باز مى كيرند كرا خواهد بودن؟ خداى تعالى 


كفك تعداف ىوا و يكمير لفن )وا اسن 


«اما آن جه روايت كردند از باقر و صادق عليهما السلام آنست )١١‏ كه انفال جند جيز است: هر زمينى خراب كه آن را 
مستحقى نباشد و اهلىء يا اكر باشد بميرند به جمله و هر زمينى كه بى قتال» اهلش بسيارند و سر كوهها و رودها و بيشه ها و 
زمينهاى موات, كه بر آن زرع نكرده باشند» و آن را ارباب نباشند. و اقطاعهاى يادشاهان» كه در دست ايشان نه بر وجه غصب 
باشدء و ميراث كسى كه او را وارثى نباشد و از جملهٌ غنائم ييش از قسمت آنء كنيزكى نيكو و اسبى قيمتى و جامه اى 
كرانمايه از آن جه آن را 


7 


فامًّا در حال غيبت امام شيعةُ او را مرخصى است كه در آن تصرف كنند از آن جه ايشان را از آن جاره نباشد از متاجر و 


مناكح و مساكن..) 


اين بود آن جه درا ين مقام در بارةً انفال از لحاظ معنى و شأن نزول و موضع آن كفته شده است. از لحاظ بقاء يا نسخا بن 
حكم نيز اختلاف يديد آمده شيخ طوسىء در كتاب التبيان» جنين افاده كرده است: 


- 


در اين كه حكم انفال نسخ شده يا نه اختلاف است قومى آن را به آية وَ اعْلَمُوا الع وذ 1 . منسوخ دانسته اند. 


مجاهد و عكرمه و سدّى 


0 
-)١(‏ «و روى عن ابى جعفر و ابى عبد الله ان الانفال كل ما اخذ من دار الحرب بغير قتال اذا انجلى عنها أهلها و تسميها الفقهاء 


فيئا و ميراث من لا وارث له و..» (التبيان) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عرض 


ل ل ا 
انك . طبرى اين كفته را اختيار كرده و صحيح هم همين است جه علاوه بر اين كه نسخ را دليلى بايد ودرا ين مقام, دليلى بر 


اين نسخ موجود نيست منافاتى نيز ميان اين دو آيه نمى باشد تا دوم 


ناسخ اول قرار داده شود. بهر حال در اين كه آيا يس از رسول كسى را انفال باشد يا نه؟ در كتاب «خلاف» ذكر كرديم: سعيد 
بن مسيب و عمرو بن شعيب كفته اند نيست. و به عقيدة ما و كروهى از فقهاء. كه طبرى نيز آن را اختيار كرده. انفال در حال 


حيات بيغمبر (ص) براى او و يس از او براى ائمه است كه جايكزين او مى باشند). 


در بارة «فى ء» از لحاظ زمان و مناسبات نزولى و مدلول فقهى آنء هم بايد دانسته شود كه حكم آن بعد از غزوة بنى النضير 
كة ةر سال ججهاووم ان شدرت بوده دور يافته وودمتاسيت ابن كمركاق |اناعزوه هيج ردجي يداهل اسلام ترسييلة و قطم سافن 
نكردند و قتال واقع نشد «و بيش از آن نبود كه رسول صلَى الله عليه و آله و سلّم بر شترى نشست و با تنى جند از صحابه آنجا 
زفت حدائ تعالن »بر دست او بكشاة بر طريق متضالخة و قران ير آن كه يروتك و انه ها وها كشن اموال بن التضين يعنوات فى + 
به شخص بيغمبر (ص) اختصاص يافت و ييغمبر آنها را به مهاجران مخصوص داشت و به انصار» جون مستغنى بودندء از آن 


اموال جيزى نداد مككر بدو تن از ايشان: 


ابو دجانه (سماك بن خرشه) و سهيل بن حنيف (جنانكه شيخ طوسى كفته) يا جهار كس (ابو دجانه و سماكك بن خرشه )١١‏ و 
قسمتى داده شد. ابو الفتوح كفته 


كدف ةاعد مات روا نك عرق كدنا لويش اللسير 


()- نام ابو دجانه (بضم دال و تخفيف جيم) سماك (بر وزن كتاب) بن خرشه (بر وزن حبشه) مى باشد يس در عبارت تفسير 


ابو الفتوح غلطى به همرسيده است. مراجعه شود. 
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خداى تعالى به رسول داد خاص براى آن كه هيج كس را در آن سعى نبود و به سعى حضرت رسول (ص) حاصل شلده بود 


رسول از آن مال نفقه كردى به سنت و باقى در وجه سلاح و كراع صرف كرد براى جهاد). 


راجع به مدلول فقهى فيئى شيخ طوسىء در كتاب تبيان» اقوالى جند نقل كرده كه ابو الفتوح آنها را در تفسير خود تقريبا بر 
وجه ترجمه آورده است در اينجا ملخص آن جه كفته شده از تفسير ابو الفتوح بعين عبارت نقل مى كردد: 


3 لا 7 لا 
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اين آيه كفته است: «بنو قريظه و بنو النضير و آن به مدينه است و فدكك و آن بر سه ميل است از مدينه و خيبر و دههاى غربيه و 


ينبع خداى تعالى اين جمله به رسول داد خاصه..) و بعد ازاين كه اين قسمت را آورده است: 
او فقهاء در وجه استحقاق ايشان (بنى هاشم) مال خمس را اختلاف كردند بعضى كفتند: جهت استحقاق» قرابت است دون 


حاجت: توانكر و درويش دراين باب يكى باشند» و اين مذهب شافعى است و مذهب ماء و بعضى ديكر كفتند: جهت 
استحقاق» حاجت است به محتاجان ايشان بايد دادن و 


اين مذهب ابن حنيفه است» جنين كفته است: 


«آن كه خلاف كردند: بعضى كفتند: مال فى ء و مال جزيه و مال خراج همه يكى است و اين قول ييغمبر (ص) استء آن كه 
كفتند: مال برد و ضرب باشد: بهرى غنيمت باشد و بهرى نباشد و غنيمت آن بود كه به تيغ بستانند اربع اخماس آن مقاتله را 
افد كيو الاسنتعةا حفس :راق قو 1 اعلقوا ملعيف و8 اخذ رعشو رذ كر كنظ فير كددن أيه البتوهال 
غومة انيت فد دوكر كنعيل: مال :فقن فراعت ةمال :صندقات براق ان كدعال:ضيدقاة حمق صف راتت ونال 
فيئى مصروف باشد بر مصالح جمله مسلمانان. 
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اعمر كفت: مال فيئى رسول را بود و خويثيان او را از بنى هاشم و بنى المطّلب قتاده كفت: كه ابو بكر و عمر مال فيئى بر دو 
قسمت نهاده اند: قسمى رسول را صلَى الله عليه و آله و سلّم و قسمى قرابت او را. قسم او را از يس او به قرابت او دهند از 
توالكرق ذروسن و سمى ديك وسيل ضذقد .نه دوويشن اق تان دهة و 3 ديكر كفتند: 


غنيمت در ابتداء اسلام اينان را بود آن كه منسوخ شد با آن جه خداى تعالى در آيه غنيمت كفت در سورة الانفال» خمس آن 


كروهرا و اربعه اخماس مقاتله را. 


«و مذهب ما آن است كه مال فى ء جزء مال غنيمت باشد جه مال غنيمت آن باشد كه به تيغ بستانند از سراى حرب به قهر از 


آن جه نقل بتوانند كردن و آن جه با سراى اسلام نتوانند نقل كردن 


آن جمله مسلمانان را بود 1١‏ امام آن را در مصالح مسلمانان صرف كند و فى ء آن باشد كه از كافران بستانند بى قتال بها از 
ديه" كه اعلقن وها ككف قوسل (ضن) وا باقن خامة و انان وا كه خذاى ال >ذكر انقاة كرفه دو اف ايدامن قوله لله 3 
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ِلرَسُولٍ وَلِذِى الْقَوْبِل وَ اليتتاملل وَ المتلاكين وَ ابن السَبيلٍ. 


«و جمله الامر آن است كه اموالى كه ائمه و ولات را در آن تصرف باشد بر سه ضرب است: 


(ريكى اي كه راز مسلمانان ستاننئد بر سبيل تطهير و آن مال صدقه (زكاه)» اشبة 


-)١1(‏ عبارت نسخة جاب شدة تفسير جنين است «از براى حرب به قهر از آن جه بقتل بتواند كردن و آن جه با سراى اسلام آن 
جمله مسلمانان را بود و اين عبارت غلط و ناقص است تصحيح آن جنانست كه در متن آورده شد جه اين عبارت مانند ياره 
ين از ديكر غبازات أن كتاب ترجمة عبارت كتاب تبيان است و عبارات تبيان در اين موضع اينست «و الذى نذهب اليه ان مال 
الفى ء غير مال الغنيمه. فالغنيمه كل ما اخذ من دار الحرب بالسيف عنوه مما يمكن نقله إلى دار الاسلام» و مالا يمكن نقله إلى 
دار الاسلام فهو لجميع المسلمين ينظر فيه الامام و يصرف ارتفاعه إلى بيت المال لمصالح المسلمين. و الفى ء كل ما اخذ من 
الكفار بغير قتال او انجلاء أهلها. و كان ذلك النبى خاصه يضعهم للمذكورين فى هذه الآيه..) 
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و حكم آن در آيهُ صدقات ظاهر است و مستحقان آن بيدايند فى قوله إِنَّمَا الصَدَقَاتٌ لِلمْطَلَاءِ الآآيه. 


دوم غنائم 


است از هر مالىي باشد كه از كافران به تيغ بستانند بر سبيل قهر و غلبه و آن را مستحقان, ظاهر ند فى قوله وَ اغلَموا أََا غيمتُ 
ليع نان اسفن بدن قسن رون تدرو ره عنام ا وكوريا ند اريم الاين وضولة (نن ا اماه رع )لدي د 
ميان مقاتله: للفارس سهمان و للراجل سهم واحد. و به نزديكك ما ارباح تجارات و مكاسب داخل بود. جملة فقها در اين خلاف 
كردند. 


خاصه در حيات او و يس از او قائم مقام او را باشد از اثممه و اين قول امير المؤمنين على بن ابى طالب است و عبد اللّه عباس و 
ايشان را مخالفى نيست. 


«مَا متاع و عروض و نقود و سلاح و كراع و آن جه منقولات است قسمت كنند ميان مقاتله يعنى از مال غنائم دون مال فى ء. 


«و اما زمينها و آن جه منقول نباشد در و خلاف كردند: مالكك كفت: امام را باشد كه زمينهاى ايشان باز كيرد و وقف كند بر 
مسلمانان تا دخل آن مصروف باشد با مصالح ايشان به مقاتله آن رها نكند. و شافعى كفت امام را نيست كه زمينها باز كيرد 
كه وقف از ايشان كند و حكم آن حكم سائر اموال است يعنى قسمت كند يا آن جه كند به رضاى مسلمانان كند. و ابو حنيفه 


كفة: مخير اشت خواهد ناز كيرد و وقف كيذ و خخواهد سمت كد حون ديكر اموال. 


«اما قسمت فى ء به نزديكك ما 


جنات كه قرآن و31 'اظفسة» بر تقش فسفت جدانكه دن الث هست والجتاركه دق اث غميت عستو شاف كفة ادر 
عهد 
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و آله و سلم را بودى خاصء جنان كردى كه او خواستى و خمس باقى ببخشيدى. 


لا 
«امّا بعد از رسول صلى الله عليه و آله و سلم در آن خلاف كردند: 


«مذهب ما آنست كه قائم مقام او را باشد از ائمّه و شافعى را در او دو قولست: 


0 لا 0 
«و اما خمس غنائم و فى ء به نزديكك شافعى صرف كنند با مصالح مسلمانان يس از وفات رسول صلى الله عليه و آله و سلم 


قولا واحدا سهم ذى القربى ساقط نشود به مركك رسول صلَى الله عليه و آله و سلّم الا كه امام جيزى به ايشان دهد از براى فقر 
و.مسكيت و توانكراة وا ضر ندهد..) 


وهم ابو الفتوح در اقسام زمين از لحاظ فى ء و غنيمت شدن كفته است: 
«و بدان كه زمينها بر جهار قسم است: 


جنانكه خواهند تصرف مى كنند ببيع و شراء وهبه» بر ايشان در آن جه حاصل آيد ايشان را از غلات» عشر باشد يا نصف 


العشر. 


«و 


زمينى ديكر آن باشد كه به شمشير بستانند جملة مسلمانان را باشد امام به آن كس دهد به مقاطعه كه او خواهد به جندانى كه 


صلاح دادند و آن جه حاصل شود از آنجا صرف كند با مصالح مسلمانان .)0١١‏ 


(1)- و ما حصل ازاين مقاطعه در اصطلاح فقيهان به نام «خراج» خوانده مى شود و شايد نخستين كسى كه آن را معمول 
داشته عمر بوده اسن دحوم محمد خضيرىق در كتاب «اصول الفقه) خود تحت عنوان «تنبيه) اين مفاد را آورده است «اصل 
خراج را در اسلام عمر بن خطابء رضى الله وضع كرده و آن هنككامى بوده كه اهل اسلام بر عراق استيلا-ء يافته و عراق 
بتصرف ايشان در آمده يس بعضى از ايشان كفتند بحسب قانون غنائم زمينها بايد ميان مجاهدان و اهل اسلام تقسيم كردد 
(يس ازاين كه خمس آن خارج شود) عمر بابن كار كه موجب زيان بزركى بود رضا نداد و كفت بايد زمينهاى عراق در 
دست صاحبانش بماند و اجاره از ايشان دريافت كردد و اين اجرت به نام «خراج» خوانده شد يس اين كار بدان ماند كه عمر 
آن اراضى را بر مصالح عموم مسلمين وقف كرده و آنها را به كسانى كه در دست داشته اند براى هميشه به اجاره داده و 
كذاشته است كه در دست خود ايشان بماند و انتفاع از آنها به توارث در ميان ايشان دست بدست شود و آن جه از خراج بر 


ايشان مقدر و مقرر كشته بيردازند..). 
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«او ضرب سوم زمين صلح است و آن زمين اهل جزيه باشد از اهل ذمّه امام به ايشان مصالحه 


كند به آن جه صلاح داند از ربع و ثلث و كما بيش آن بحسب مصلحت جون اسلام آرند صلح و جزيه از ايشان بيفتد و حكم 
زمين ايشان حكم زمين آنان باشد كه به طوع اسلام آورده باشند و اين از جزيه باشد كه امام بر ايشان نهد خواهد بر سرهاى 


ايشان و خواهد بر زمين ايشان. 


«و ضرب جهارم زمينى است كه اهلش باز كذارند و از آنجا بروند آن خاصء امام را باشد جنانكه زمين بنو التضير رسول را 
بود وهم جنين زمينهاى موات كه آن را مالكى نباشد امام را بود كه احياء آن كند يا به كسى بدهد احياء آن كند از خراجى و 


قرارى). 


در باب غنيمت از لحاظ مدلول فقهى و زمان صدور حكم آن بايد دانسته شود كه از آن جه در بار مدلول فقهى فىء به 
تفصيل آورده شد مدلول فقهى آن روشن كرديد واكنون براى مزيد توضيح, قسمتى از كفتةُ شيخ طوسى رااز كتاب «التَبيان) 
او عمد ؤاتقل فى كنت شبح عوسي دن ديل آبة وتاغلموا اكلا عتفتع :حفن اناده كرده أست: 


«غنيمت عبارت است از اموال اهل حرب كه به قتال از ايشان كرفته شود و اين 
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اموال را خدا بعموم مسلمين هبه فرموده است و فى ء اموالى است كه بى قتال كرفته شود اين تعبير و تعريفى است كه عطاء بن 


سائب و سفيان ثورى آن را كفته )١١‏ و شافعى به آن رفته است و در اخبار ما نيز همين دو معنى روايت كرديده. 


«قومى ديكر كفته اند: غنيمت و فىء را يكك معنى است و كفته اند: اين آيه 


نسخ كرده است آية لكا أفاء اللَهُ عَللِ رَسُولِه..* را كه سورة «الحشره هست جه بحسب اين آيه جهار خمس به مقاتلان داده شده 


است ليكن بنا بقول اول كه غنيمت و فىء را دو معنى باشد التزام به نسخ را حاجت و وجهى نيست. 


«و به عقيد اصحاب ماء مال فى ء به امام مخصوص است هر كونه تصرفى كه بخواهد در آن مى تواند بكند: بخواهد در مؤنة 
شخصى مصرف مى كند و بخواهد به خويشان و يتيمان و مساكين و ابن سبيل از اهل بيت رسول مى بخشدء و سائر مردم را در 


آن حقى ثابت نيست. 


«واما خمس غنائم يس به عقيدة ما به شش بخش تقسيم مى كردد: دو بخش خدا و رسول و سهمى براى ذو القربى مى باشد 
كه اين سه سهم يس از زمان ييغمبر (ص) به امام داده مى شود كه آن را در مخارج خويش و اهل بيتشء از بنى هاشمء 
مصرف كند و سه سهم ديكر آن سهمى براى يتامى و سهمى براى مساكين و سهمى براى ابن سبيل از خاندان رسالت مى باشد 
وهيج كس از ديكر مردم را از اين سهام سه كانه نصيبى نيست..) 


واين قول را طبرى به اسناد خود از على بن حسين (ع) و فرزندش حضرت باقر (ع) روايت كرده است. و حسين بن على مغربى 
از صابونى كه از اصحاب ما مى باشد 


-)١(‏ ابو الفتوح در اين موضع اين جمله را هم آورده است «حسن بن صالح كفت: عطاء فرق كرد از اين وجه من از او يرسيدم 
كه فرق جيست ميان فى ء و غنم انميت 5 كفت: غنيمت مال منقول باشد و فىء زمينهاى ايشان» 
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نقل كرده كه كر جه لفظ «ذى القربى» عموميت دارد و اين سه كروهرا شامل مى كردد ليكن جون نام ايشان بطور انفراد ياد 
شده و سهام ايشان بر وجه استقلال معين كرديده در آن عموم داخل نمى باشد. اين كفته ظاهر از مذهب است..) 


الور 1ن تند تمنو دو اسعفافة مس قز 11 اعقو الاعف كدرسان سك حسن راتكه من امد يفار 
جنكك «بدره نازل كرد يده است و از خود آيه نيز كه در آخر آن كلمة يَوْمَ الْقُوقَأنء يَوْمَ الْتَقَى الْجططان» مذكور افتاده اين 
مطلب ثابت مى كردد جه منظور از آن يوم؛ روز بدر مى باشد. شيخ الطائفه كفته است: 

7 500 :. 
١و‏ سمّى (يعنى يوم بدر) يوم الفرقان لآنه تميز اهل الحق مع قله عددهم من المشركين مع كثره عددهم بنصر الله المؤمنين و 
قيل: كان يوم السابع عشر من شهر رمضان و قيل: التاسع عشر سنه اثنين من الهجره؛ و هو المروى عن ابى عبد الله عليه السلام) 
در عين حال جنانكه از همان كتب سيره و تفسير و اخبار مستفاد مى باشد مسألة خمس بيش از نزول آيه عملى شده بوده 


است. 


ابو الفتوح در ذيل آية 7 از سورة البقره يَِعلُوَك عَنٍ الشَّهْرِ لكام فتالٍ فيه.. جنين آورده است «مفسران كفتند سبب نزول 
أههناة جود كه شولع ميلك اللمعلدي لاحل الحو وك شحفى ١‏ بفرتشادة وال نس رعمة ربس لوه در ناة جمادف > 
الآخره ييش از قتال بدر بدو ماه ودراين وقت هفده ماه از هجرت كذشته بود و هشت مرد مهاجر را با او بفرستاد.. و نامه 


نوشته براى امير ايشان عبد 


اللّه بن جحش و او را كفت: «سر على اسم الله برو بر نام خداى و اين نامه را سر باز مكن تا دو منزل از مدينه نروى آن كه سر 
نامه باز كن و بر اصحاب خود خوان و آن كه در نامه باشد بدان كار كن و از ييش ببر و اككر از اصحاب تو كسى نخواهد كه 


با تو بيايد او را اكراه مكن 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: “77 
:. 

ل ل ل ل و لي ل نمق 
بوكقتهة عا سيط ككل ذزوك ا وراد كارواق تكادواز ذا كه مو عوئ ان انحا ماده عسل الله نا اران زفته ونه 
تفصيلى كه در تفاسير و كتب سيره نوشته شده» در روز سلخ جمادى الآخره؛ يا غرهٌ رجب, كه مشكوك بوده؛ زد و خوردى 
رخ داده و براى نخستين بار ريكك تن از مشركان به نام عمرو بن حضرمى از يا در آمده و دو تن از آنان اسير و كالاى ايشان 
بعنوان غنيمت بدست عبد الله و يارانش نصف كشته و مشركان را موضوعى براى نكوهش مسلمانان بدست افتاده كه جرا 
حرمت ماه حرام را نداشته و روز اول رجب بر كاروان ايشان تاخته اند «اين حديث به رسول عليه السلام رسيد عبد الله جحش 
را كفت: من ترا نفرمودم كه در ماه حرام قتال كن و كسى را بكش. و آن كاروان و اسيران را موقوف بكرد و هيج دست به 
آن دراز نكرد. اصحاب آن سريّه از آن انديشناكك شدند 


وازدست در افتادند. كفتند: يا رسول الله ما ابن حضرمى را بكشتيم يس از آن شبء ماه رجب ديديم نمى دانيم كه او را در 
رجب كشتيم يا در جمادى. و مردم در آن كفتكوى كردندى خداى تعالى اين آيه فرستاد. رسول آن مال بيش خواست و 
خمس آن بيرون كرد. اول خمسى كه در اسلام بود آن بود و باقى قسمت كرد ميان اصحاب سريّه و اول غنيمتى كه در اسلام 


بود آن بود )..)١(‏ 


لا لا 
()- عطريون فاحود بسن آل تقل قضبية عبد الله بن حكن يعتين افاده كزده انست: لوكين 1 خائن اج عية الله تمن ذ كد 


كرده كه عبد الله به ياران خود كفته است: همانا خمس اين غنائم ييغمبر (ص) اختصاص دارد و اين بيش از صدور حكم 
وجوب خمس غنائم بوده. يس عبد الله خمس غنيمت را براى بيغمبر (ص) كنار كذاشت و بقيه را ميان ياران خود تقسيم كرد. 


تصرف نكرد..) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع 


مكاج دزر يها كلق كا ازافى اشير الكللي ان لمكن لم ركو مقروظا برانا ١‏ بعتي وو رارزا واالعا شرع يوم ا لواف 
ل ا ا ا : يا رسول الله سمعا و طاعه 
فاصنع ما شئت فنزل قوله «وَ اعلَمُوا أَْا غَنمْتُمْ مِنْ ل ون سل اله مه ون رارسا ا 
بدر على 


سواء و لم يخمس"») باز همو يس از نقل اختللاف ياران در بارةً غنائم بدر جنين آورده است ١١‏ ): 
0 لا 


أمك و هل تنصرون الا بضعفائكم؟ قال: فلم يخمس رسول الله ببدر و قت.مه بين اصحابه ثم استقبل بأخذ الخمس بعد بدر و 
نول فونه شكرر كه عن الأ ماناس انققاء حر بدو 


فال ملسي ارا وو تك كرد كه أو دو /المكمي! در طىّ وقائع سال دوم جنين آورده اسيت «و فى هذه السّ نه كانت غزوه 
بنى قينقاع.. و غنم رسول الله (ص) و المسلمون ما كان لهم من مال و كان اوّل خمس مس فى الاسلام بعد بدر ١؟»‏ 


+. مقريزى جنين نوشته 00000 تعالي دونك عن الأنْقالٍ.» فرجع الناين وى لننى الهم رمن العليمة تان‎ -)١( 
ثم انزل الله تعالى «وَ اعْلَمُوا ألْطّا عَتِمْتّ..» فقسمه رسول اللّه: (ص) و يقال: لتم اختلفوا فى غنائم بدر امر (ص) بها ان تر فى‎ 
القسمه فلم يبق منها شى ء الا رد فظن اهل الشجاعه ان رسول الله يخصهم بها دون اهل الضعف: ثم امر (ص) ان تقسم بينهم‎ 
على سواء. فقال سعد بن ابى وقاص.. (تاء بضعفائكم) و نادى مناديه:‎ 


من قتل قتيلا فله سلبه. و من اسر اسيرا فهو له..) 


لااعطوى ون تأراجع خوة يوودبل عزوة فى قبتفاع جين اوارده است «و فيها (اى السنه الثانيه) كان اول خمس خمسه رسول 
الله ([ص) فى الاسلام؛ فاخذ رسول الله (ص) صفيه و الخمس و سهمه و فض اربعه اخماس على اصحابه فكان اول خمس قبضه 


رسول 


الله (ص) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: غارفا 


ابن مفاد در برخي از كتب ديكر نيز آورده شده و بحسب ظاهر با آن جه از ابو الفتوح نقل شد (و هم با آن جه يعقوبى يس از 
نقل سريةً عبد الله بن جحش بن رئاب در تاريخ خود باين عبارت آورده «و اخذوا ما كان معهم فعزل رسول الله (ص) خمس 
العير و قِسّم سائرها لا صحابه فكان اوّل خمس قسم فى الاسلام» و ديكران هم در طى نقل اين سريّه تصريح كرده اند) منافات 
دارد ليكن ممككن است مراد از عبارت كازرونى و ديكران اول بودن به اعتبار بعد از جنكك بدر باشد و در عبارت يعقوبى اول 


بودن مطلق يا آن كه مراد از آن اول بودن به اعتبار غنائمى باشد كه در غزوه بدست آمده و مراد از اين عبارت غنائمى كه در 


سريّه تحصيل و تقسيم شده است. 
قسمت بحث غنائم را خاتمه مى دهيم باين عبارت كه يعقوبى در يايان غزوة بنى قريظه آورده است: 
«.. واعلم سهم الفارس و سهم الرّاجل: فكان الفارس ياخذ سهمين و الرّاجل سهما. و كان أول مغنم اعلم فيه سهم الفارس..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: مف 
نماز عيد اضحى 


ابن اثير (بنا بنقل مجلسى) و غير او بس از ذكر غزوة بنى قينقاع؛ كه بقول اكثر در شوال سال دوم؛ بعد از جنكك بدرء بوده. 
كفته اند: «ث انصرف رسول الله و حضر الأضحى فخرج رسول الله (ص) إلى المصلّى فصلَى بالمسلمين و هى اوّل صلاه. 


عبد سلاف تشمير (صى )بر كقيه ورور اسك نالحد رس مدمف ل انكو نا مسلمانان كان كرارف اه مقف قن عبد 


اضحى بود كه بيبخ يبعمبر آن 


رابا مسلمين به جاى آورده است. 


وهم در آن روز يكك يا دو كوسفند قربانى كرده و ثروتمندان ازاهل اسلام همان روز در اين كار به او تأَسّرى جسته و قربانى 
كرده اند و اين نخستين قربانى بوده كه در اسلام بعمل آمده است 0١١‏ شايد از اين بيش كفته باشم كه از جمله اقوال در بارة 
آي قوم الصورة الكرش قصل زولك و القن اين قوك الست كذايى اند به سازهيه التدتى انارت وولاله داريا بالق ازول 
اين آيه كه صدور حكم نماز عيد را متكفل است بايد در همان سال دوم باشد با اين كه سور الكوثر از سوره هاى «مكى) 


قرآن است. 


00 هن إلى المسفة اق عن بنو فحنا الافككى بالبسن وكيني 
بشاهء و قيل بشاتين» و ضتعى معه ذوو اليسار. قال: جابر ضححينا فى بنى سلمه سبع عشر اضحيه و هو اوّل عيد ضبحى فيه النبى 
(ص) و كتب فى هذه السّدنه (اى الثانيه) المعاقل و الديات و كانت معلقه بسيفه» (المعاقل و الديات ما شرع الله العوض فى 
الجنايه و غيرها). 


0 
طبرى جنين آورده است «.. و خرج بالناس إلى المصلى فصلى بهم» فذلك اول صلاه صلى رسول الله (ص) بالناس بالمدينه 
بالمصلّى فى عيدء و ذبح فيه بالمصلى بيده شاتين» و قيل: ذبح شاه. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: خرف 
وصيت 


اشاره 


ازاين ييش ياد شد كه حكم ميراث در ميان اقوام و ملل و قبائل و اممء با اختلافى كم و بيشء معمول و متداول مى بوده ودر 


عرب جاهلى نيز ميراث» قانونى مخصوص 


و دستورى رايج و معمول مى داشته است جون اسلام يديد كرديد و اهل آن را هجرت بيش آمد و حكم رابطة تشريعى و 

دينى بر رابطة تكوينى و طبعى غلبه يافت بطور موقت» حكم ميراث بر هاية قرابت و نسبت دينى نهاده شد و اخيّت ايمانى براى 

توارث سبب قرار كرفت و آبة نَّالَذِينَ رو لجزوا لهاي ليع و لشيهع ى سيل للد لي ؤْاوَ تَصَدُوا 
لا 


أولبِك بَعْضْهم أزلاء بض و الَِّينَ آمنُوا وَل باجرُوا لها لَكمْ من وَلائتِهِمْ 2 حتى يلاجزوا.. 


از طرفى علاقة توارث ميان مؤمن و كافرء وهم ميان مؤمن مهاجر و مؤمن غير مهاجر راء نابود ساخت و از طرفى علاقة ميان 
مهاجر و انصار راء كه زاد كان نشاة ايمان و نسبت يافتككان نظام دين مى باشندء انشاء و اعلام كرد از آن حا و 
ا اه لو ا اد ست تن رم آية. الوا ا كك يميه 
ول يتغض فى كاب الله الم مق وَ الْمُهاجرِينَ إذَا أَنْ فْعنُوا إلا أؤليابكع مغزوقا كان ذلك فى العلأب تن عورا كه آيةٌ 
ششم از سورة «الاحزاب» مى باشدء به ارحام و انساب و اسباب توجه شده و قرابت نسبى و سببى» كه ييوندى است طبيعى و 
تكوينى» معيار حكم توارث قرار كرفته و بتدريج احكام مربوط به ميراث بر روى اين يايه يكى يس از ديكرى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: كرف 


صدور يافته» و به شرحى كه در بيش كفته شدء از عادات و آداب ظالمانة عصر جاهلى كه در اين موضوع معمول بوده 


جلو كيرى بعمل آمده 


است جنانكه از همان آيهُ أولُوا الْأَولُام حرمان برادران» از ارث در هنكامى كه مادر و دختر موجود باشند» و هم حرمان اعمام 
و بنى اعمام با وجود خواهره استفاده مى كردد در صورتى كه در جاهليت با بودن مردان به زنان جيزى نمى دادند و زنان از 


ارث محروم بودنك. 


ابو الفتوح كفته است: «.. در اين آيت دليل است بر آن كه با وجود مادر و دختر هيج كس از برادران و خواهران» ميراث 
نككيرند جون ايشان نزديكترانند به او وهم جنين دليل مى كند كه با وجود خواهر هيج كس از اعمام و بنى الاعمام ميراث 
نكيرند جون ايشان نزديكترند به او..» بسيارى ان آياتى كه بر احكام ميراث به قرابت» اشتمال دارد از ييش ياد شده و در اينجا 
التتقصداء الها متقلو كينت ليكن جو ال جاملة ١‏ أذ تتعلو ا (ل8ا أولايكه فقزودا نوق 23:7 أولوا الأدللام زرده اعلميه كلد 
بيحبله و حوله واد وفيت ١‏ رأذة اعد بس بعس ززع اقراك كدسياوف ا زاظيواة قرا عبار كرد كته زماة متدود 


حكم و سد صيّت تا حدّى معلوم است از اين رو به جا است كه در همين جا در بارة اين حكم اسلامى شمه اى آورده شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: طرف 
آيات مربوط به وصيت 


حكم جواز وصيدّت و حِكونككى صدور توصيه در بارة آن را علاوه بر آيةُ فوق» آياتى جند از قرآن مجيد دلالت دارد كه از آن 
جمله بنقل أيه زير اقتصار مى رود: 


لا 5 4 2 3 7 وى ل إن ايك انل 3 5 مه ًَ 
آية 109 از سورة البقره كيت عَلَيِكُمْ إذا حشر أَح دَكُمْ الْمَوْثٌ إِنْ ترك حيرا الْوصِدَيَه ودين و الَْهْربِينَ بالْمَْرُوفٍ عَفًا عَلَى 
الفتقين فرق وده يع اللابريفة ‏ نك انه ا 


الوَيق دار ند الايف 


جنانكه از برخى مواضع بدست مى آيد وصيت نيز در ميان اعراب جاهلى معمول مى بوده نهايت از امر» بحسب خودخواهى و 
شهرت طلبى كه از شئون و آثار جاهليت و از توابع طبيعت بداوت و ملازم با آن حيات و معيشت بوده رعايت ناموس طبيعى را 
نمى كرده و به قرابت و رابطة ييوستكّى رحمى و خويشاوندى واقعى وقعى نمى نهاده اند و ارحام و اقربا را از مال خود محروم 


و بيكانكان راء به وسيل وصيتء به دارايى و ثروت؛ نائل و مقرون مى ساخته اند!!. 


خود در نهاد طبيعت نهاده هماره مطابقت دارد و راه همان سير تكاملى طبيعى را به وسيل دستورها و يندها و احكام و تكاليف 


به عالم بشريت ارائه مى دهد و از انحراف از نواميس طبيعى» كه موازينى است الهى» جل وكيرى مى كند در اين باره نيز حكم 


وصيت را جنانكه ناموس طبيعت اقتضاء داشته و مشيت احديت خواسته ايجاب كرده به راه عدل وارد و آيهُ فوق را صادر 


فرموده اسثت. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: رض 
ابو الفتوح در ذيل تفسير آيهُ فوق جنين كفته است: «بعضى از مفسّران كفتند: 


سبب نزول آيه آن بود كه ايشان وصيت كردندى در حق بيكانكان براى نام و آوازه و اقربا را محروم كردندى حق تعالى اين 
ابه فرستاد تا ايشان آن عادت رها كننك.» 


بهر جهت حكم وصيت در اسلام تشريع و جكونكى خصوصيات آن به وسيلة آيات و روايات تعبين و تشريح كرديده است. 


تشريع اصل وصيت و جواز وصيت براى وارثان و اقارب و عدم جواز 


تغيير و تبديل آن و جواز اقدام به اصلاح ميان موصى و وارثان (در هنكامى كه موسى اضرار به ورثه را در نظر كرفته واز 
جاده مقرره انحراف ورزيده و بزائد از ثلث؛ كه از طرف شارع نفوذش بر اجازه ورثه موكول شده. وصيت كرده باشد) 
احكامى است كه از اين آيه استفاده مى شود. 

در بارهً منسوخ بودن اين آيه مطلقاء به آية ارث و حديث نبوى إِنْ الله تعالى أعطى كل ذى حق حقه آلا لا-وصيْه لوارث» 
جنانكه مذهب بيشتر از فقهاء عامّه و يا منسوخ نبودن آن مطلقاء جنانكه معتقد علماء شيعه مى باشدء يا تفصيل ميان موارد 


اقوالى است كه بطور تلخيص از كتاب «التّبِيانَ) ترجمه و به اين جا نقل مى كردد: 


لفظ «كتب» اكر جه بمعنى «فرض» استعمال مى كردد ليكن در اين آيه مراد از آن وجوب و فرض نيست بلكه ترغيب و تحبيب 
از آن منظور مى باشد يس وصيت مستحبى است م ؤكدء نه واجبء و از آيه استفاده مى شود كه وصيّت براى وارث روا و جائز 
است جه والدان در صورتى كه مسلم و آزاد و غير قاتل باشند بى خلاف وارث مى باشند يس تخصيص آيه به والدينى كه 
كافر نباشند» جنانكه برخى قائل شده اندء بى دليل است. «و هم ادعاء منسوخ بودن آيه دليلى ندارد جه اجماع امّت با مخالفت 


ما تحقق نيابد بعلاوه طاوس نيز با منسوخ بودن آن مخالف است و آن را 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ا 


به مناسبت خبر (لا وصيّه لوارث» به والدين كافر تخصيص داده است. وهم ابو مسلم محمد بن بحر 0١١‏ كفته است: اين آيه 


مجمل است و تفصيل آن به آية 


مواريث مى باشد نه اين كه آيه منسوخ باشد يس با اين اختلاءف جه ارزشى براى ادعاء اجماع بر منسوخ بودن آيه باقى مى 
ماندك. 


«برخى ديكر كه آن را بحديث نبوى «ألا لا وصيه لوارث» منسوخ ينداشته تصورى دورتر و نارساتر كرده جه خبر واحد به 
اجماع همه ناسخ قرآن نتواند باشد و به عقيدة ما تخصيص عموم قرآن نيز به آن روا نمى باشد و اكر براى صحت اين خبر» 


براى وارث در مقدار زائد بر ثلث منظور باشد جه اكر ما باشيم و ظاهر آيه» وصيت بجميع ما يملكك را براى 


-)١(‏ ابو مسلم از اهل اصفهان و از نويسند كان و مترسّ لان بليغ بوده است بنقل ياقوت» در معجم الادباء: «ابو مسلم محمد بن 
بحر اصفهانى نويسندة معتزلى» عالم بتفسير و علوم ديكر از طرف مقتدرء خليفة عباسى» عامل اصفهان و فارس بوده و در دربار 
مقندر كتابت مى كرده و به كفتة محمد بن اسحاق: از جمله كتب او است كتاب «جامع التاويل لمحكم التنزيل» طبق مذهب 
معتزله در جهارده مجلد.. و حمزه در تاريخ خود كتاب تفسير او را به نام «شرح التَاويل» ياد كرده است.) ابو مسلم شعر بدو 
زبان (عربى و فارسى) مى كفته است. بنقل از تاريخ حمزه در سال سيصد و بيست و دو هجرى قمرى (777) وفات يافته است. 
على بن حمزه بن عمارة اصفهانى او را به اشعارى مرثيه كفته كه از آن جمله است: 


فلن يستطيع 


القول من طار قلبه جريحا قريحا بالمصائب يقرع 

وغرب ذكاء واقد مثل جمره و طبع به العضب المهنّد يطبع 

و من كان من بيت الكتابه فى الذّرى و ذا منطق فى الحفل لا يتتعتع 
ادوار فقه (شهابى), ج 2١‏ ص: 767 


والدين و اقارب اجازه مى كنيم ليكن جون نسبت بزائد بر ثلثء اجماع به همرسيده از ظاهر آيه صرف نظر كرده و به تخصيص 
آن قائل شده ايم. 


«منسوخ بودن آيه به آيهُ ميراث» قولى است ناصواب جه نسخ در موردى است كه ميان دو حكم نتوان جمع كرد ليكن هر كاه 
ميان آنها تنافى و تضادٌ نباشد و جمع آنها با هم امكان يذيرد حمل آيه را بر نسخ ضرورتى نمى باشد و در اين مورد جنين 


است جه ميان فرض ميراث براى والدين و اقرباء و ميان امر به وصيت براى ايشان بطور خصوصى هيج منافاتى وجود ندارد. 


«استناد به اين كه واجب نبودن حكم وصيت (با اين كه آيه در وجوب ظهور دارد) مورد اجماع است و اين اجماع بر منسوخ 
بودن آيه دلالت مى كند نيز منسوخ بودن آن را ثابت نمى كند جه اجماع بر عدم وجوب وصيتء مستلزم عدم محبوبيت و 
عدم استحباب و مندوبيت آن نمى باشد و از همين جهت وصيت براى يدر و مادر و اقربائى كه ازارث محروم باشند بمفاد 


همين آيه جائز واين حكم ثابت مى باشد و هيج كس اين آيه را نسبت باين حكم منسوخ ندانسته است.. 


«.. طاوس باين آيه بر عدم جواز و نفوذ وصيت براى غير اقرباء استناد كرده و حسن كفته است: براى غير اقارب وصيت نمى 
باشد و كفته اين دو كر جه بمذهب ما و به اتفاق فقهاء 


درست نيست ليكن بهر حال قول كسى را كه بر منسوخ بودن آيه ادعاء اجماع كرده است ابطال مى كند..) 


ابو الفتوح» يس از اين كه در سبب نزول اين آيه قولى را كه از اين بيش از او نقل شد نوشته. جنين كفته است: «و بعضى ديكر 
كفتند: خداى تعالى آن كاه اين فرستاد كه مادر و يدر را بهرى و خويشان را نصيبى مفروض نبود جون آيت مواريث آمد اين 
متروكك شد و اين قول آن كس است كه كفت آيتء منسوخ است به آيهُ مواريث وما بيان 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: إرففا 


كرديم كه آيه محكم اسرت و منسوخ نيست. و مذهب بيشتر از فقهاء آن است كه آيه منسوخ است به آيهُ مواريث واين را 
روا كرفكه الععد اللد عبان و سكارك: كزواته إل تاه و متتاشة كداا يدان كفشين: آرة سور «المناف آرة شويرة القرةدنا 
منسوخ بكرد يعنى قوله تعالى لوال ديب ينا ترك الالنانٍ و ابوت وَ لطاءِ نّيب ميا ترك البالتانٍ و اْأفْرُونَ بلا قل 
ينه | 24 تعذيا مأفورضا حجن !و ان كسى انيت كدارن شكايض كز اق إنقان عه سنانا انرا عه اتناك معرق يوه 
نكويد كه اين آيه منسوخ تواند بودن به آيهُ سورة النساء براى آن كه آنجا متوفى» مورّث يدر و مادرند و در اين آيه وارث يا 


موصى له مادر و يدر و بين الآيتين بون بعيك..) 
ثلث 


احكامى فقهى در موضوع وصيتء كه از آيات و روايات» مستنبط مى باشد» بسيار و نقل آنها را كتب فقهى عهده دار است در 
اينجا جون از لحاظ تاريخ صدور كفتكو به ميان مى آيد 


و تاريخ تشريع و صدور حكم وصيتء كه به كفتة محمد حنفيه و غير او در طى آيهُ تبديل حكم ميراث مورد توجه و اشاره 
واقع شده.؛ تا حدى معلوم بود باين مناسبت در بارة اين حكم معلوم التاريخ سخن به ميان آمد اينكك بهمان مناسبت موضوع 
«ثلث» مطرح و تا حدى جهات صدور آن روشن مى كردد. 


احكام شرعى كه بر مدار مصالح و مفاسد واقعى دائر و بتعبير شيخ طوسى و كفتهُ ديكر دانشمندان: «احكام شرعى الطافى در 
زمينة احكام عقلى مى باشد» بى كمان در همه موارد با موازين عقل مستقيمء موازنه و مطابقه ييدا مى كند. در موضوع ارث و 
وصيت و ثلث نيز همين قاعده و حكم؛ جارى و ثابت است و در حقيقت تا آنجا كه عقل سالم و فهم صائبء ادراكك مى كند 
تمام جهانى كه در اين موضوع بايد رعايت كردد در اين قانون الهى رعايت كرديده است كه بطور خلاصه در اينجا مورد 


اشاره واقع مى كردد: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عع" 


كسى در دنيا با تحمل هزاران رنج و درد و سختى و بدبختى و فشار و سخت كيرى بر خود. مالى» كم يا زياد اندوخته كرده 
اينككء خواه نخواه. بايد از اين جهان رخت بربندد واز آن جه با آن همه زحمت و مشقت كرد آورده جشم به يوشد و نتيجة 
دورةٌ حيات و مدت عمر خويش را بككذارد و بككذرد. در اينجا از نظر قانونكذارىء با فرض اين كه اصل مالكيت را در حال 


حيات مسلم و معتبر بدانيم» به اعتبار بيش آمد قهرى ممات جندين نظر و اعتبار به ميان مى آيد از اين قرار: 


ادايق كه زائطة اوانا 


مال بكلى كسسته و علاقه ميان وى و حاصل كوشش و كارش يكسره نابود و بى اعتبار كردد. 
"- اين كه مالكيت و رابطة او بهمان قوت باقى و بر جا ماند كه در حال حيات مى بوده است. 


*"- اين كه آن علااقه و حق نسبت بحال بعد از حيات نه بكلى منقطع شود و نه بتمام جهات و با همه قوت بحال بعد از ممات 


5 


از اين سه اعتبار» با در نظر كرفتن همه جهات اجتماعى و شئون انفرادى و كسر و انكسار مصالح و مفاسد و فعل و انفعال 
رعايت حال توليد كننده؛ از لحاظ حفظ حيثيت و احترام به شخصيت اوء از راه ادامةُ حق و رابطةُ مالكيت» و هم از لحاظ تأمين 


زندكانى خويشان و بستكانشء موافقتر مى باشد همان اعتبار سيم است. 


ازاين رو نخست حكم وصيت اجازه و تشريع كشته يعنى به وسيل اين حكم به صاحب مال فهمانده شده كه م ركك» موجب 
قطع رابطة او با مالش نمى كردد بلكه 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حرف 


حّق ذازد تنيت نقتال سود :راق يعد اذم ركه تين تكلئف معيو كتد:و نيوا از حالك بطور دل واه شود براق ان :وقت:نه 
مصرف برساند يس به تشريع اين حكمء كه حافظ حقى طبيعى و فطرى مى باشدء تشويقى از مالكك بعمل آمده يا لا اقل 


ازدل سردى او جل وكيرى شده است. 


آن كاه حكم ميراث» صدور يافته است در اين حكم نيز تمام مصالح و نكات و دقائق» كه رعايت آنها در مقام تشريع لازم مى 
باشد و تفصيل و تشريح آنها دراين اوراق موجب تطويل مى كردد» مورد نظر و توجه واقع كرديده فى المثل توجه شده كه 
طبيعى ترين اقسام در تقسيم مال هر كس اين است كه مال او ميان خويشان او تقسيم كردد و خويشان هر كسء به اعتبارى» بر 


سه كونه اند: 

-١‏ خويشان قهرى مانند يدر و مادر و متقدّمان (مولّدان) ايشان و برادر و خواهر و عمو و خالو و عمه و خاله و متفرّعان اينان. 
-١‏ اختيارى مانند هر يكك از زن و شوهر نسبت به يكك ديكر. 

*"- مشتمل بر دو قسمت مانند اولاد و اولاد اولاد. 


و به تعبيرى ديككر خويشان انسان يا به خودى خود و بى واسطه به او نسبت تكوينى دارند مانند سلسلة متقدم (يدر و مادر) و 
سلسلة متفرع (مانند اولاد) يا بواسطه مانند برادر و خواهر كه به واسطة يدر و مادر انتساب يافته اند و يا نسبت آنان از اصل» 
تكوينى نيست بلكه تشريعى و اعتبارى است مانند زن و شوهر. 

بطور خلاصه انسان» بحسب تكوين و توليد» با سه طبقه» نسبت قرابت دارد: اصولء كه در سلسلهُ طولى تكوينى علت وجودند. 
و فروع» كه در همان سلسله معلول مى باشند و فروع اصولء كه در سلسلهُ عرضى تكوينى واقع و با انسان» مانند معاليل علت 
واحده. متلازم مى باشند. و بحسب تشريع فقط با يكك طبقه كه براثر تشريع و در عالم اعتبار تشريعى همدوش و در عرض هم 


قرار يافته اند (زن و شوهر). 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


در قانون ارث بايد رعايت اين طبقات مى شد: جه كسانى كه در اصل وجود شخص ذى مدخل بوده و مدتها از نتيجة دسترنج 
و مال خود در راه نشو و نماى شخص مصرف كرهه (يدر و مادر) اينك ايشان را حقى در باقى ماندة از مال اولاد كه هم خود 
و هم مال او از آثار وجودى واز نتائج رنج و كوشش و همت وفتوّت ايشان استء بايد منظور كردد و فرض ثروتمند بودن 
يدر و مادر نبايد موجب حرمان ايشان از اين حق بشود جه علاوه بر اين كه در مقام تشريعء نوع بايد ملحوظ باشد نه فرد ثبوت 
اين كونه حقوق مالى بر مدار فقر و غناء دائر نيست. و هم كسانى كه اصل وجود آنان از شخص يديد آمده و معلول او قرار 
كرفته اند (فرزندان) رعايت حيات و بقاء و راحت و رقاء آنان تا حد امكان بحكم طبيعت علَيِت و معلولتيت بر ذمة علّت مى 
باشد و به عبارتى ديكر يدر و مادر كه موجب وجود و مورث حدوث اولاد كرديده بايد به كقَارُ اين عمل خويشء تا حدى 
ذاو نشاف ناعقه اسيك )دو اه إبقانيو رتفا ولأديام وروي 6 كتف مال و انال واععر نه ورتيالا أفل بعال نه مقا 


مساعدت كنندك. 


وهم كسانى كه بطور طبيعى» در حيات يشتيبان و نككهبان انسان مى باشند (فرزندان اسلاف از قبيل عمو و عمه) بايد سهمى از 
تركه به ايشان داده شود بويذه كه ممكن است مال ميت بيشتر از ناحية اسلاف يعنى سلسلةٌ علل به او رسيده و براى او مانده 


باشد 


كه در اين صورت ايشان را (از راه اشتراكك در علل) در آن مال حقى طبيعى ثابت و موجود است وهم كسانى كه. بحكم 
تشريع؛ قرابت بلكه وحدت ميان ايشان حادث كشته و در زند كانى بتمام معنى شريكك كرديده» و نوعا در نتيجة مساعدت و 
مغاضات" انان با يكديكر هالى #همرشتيده باكمائن يديد اهدى نطوو :طبع عقن سيتابه ان مال هذا من كنيد كونايل 
قانونكذار را اين حق هم منظور كردد. 


اكر كسى به دقت در اين مسأله غور كند و مخصوصا به دقت سهام مفروضه و حدود آنها را در نظر كيرد و با صاحبان سهام و 


حدود طبيعى حقوق آنان 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وففض 


تطبيق كند بى كمان همين يكك موضوع كه تمام جهات طبيعى و اجتماعى و فلسفى و اقتصادى در آن رعايت شده انسان را به 
عظمت مقام تشريعى فقه اسلام كه بصورت ظاهر وليده فكر يككث تن شخص امّى و زاييدهً در محيط سراسر جهل جزيره- 
العرب بوده؛ آشنا مى سازد و ناكزير اعتراف مى كند كه اين قانون از ما وراء عالم طبيعت آمده و مبدأ و واضع آن حكيم على 
الاطلاق» عالم بتمام جزئيات و كليات بوده است. 


بارى كفتيم: نخست حكم وصيت واز آن يس حكم ميراث صادر شله: براى اين كه اختيار صاحب مال بكلى منقطع نككردد 
وصيت تشريع كرديده و اختيار به او داده شده كه در مال خويش حتى براى زمانى كه خودش از جهان رخت بربسته حق 


داشته باشد از راه وصيت دخل و تصرف كند يعنى استيلاء مالكانة خود را تا بعد از مركك دامنه و توسعه دهد اعم ازاين كه 


اين استيلا-ء را نسبت به خويشان بكار بندد يا در باره بيكانكان و حتى براى تاييد و تقويت و تاكيد آن جندين بار در قرآن 
فخويك اتيز بع له كه الو ببناره ا أونت :نمس ارش سكرب وار يقد ره طون ااه ونوك بقن امف ترصق با 814 كام راقن 
اين كه مبادا از اين اختيار خود سوء استفاده كند و ميراث بران را كه به واسطة علَيت يا معلولييت يا تلازم در علت طبيعى يا 
تلاءزم در علْت قرار دادى و اعتبارى» حقى طبيعى و علادقه اى ذاتى نسبت بمال او يبدا كرده ضائع سازد و ايشان رااز حقوق 
خود بكلى محروم نمايد اين اختيار يكدرد د وه بتعبير قرآن مجيدء حد «معروف» براى آن منظور كرديده و تجاوز از آن 
حدٌ بعنوان «جنف» خوانده شده است قوله تعالى: إلا أَنْ تَفْعَلُوا إلا واكم مَعْوُوفاً و الْوَصِيَهُ لْرَالدَيْن وَ الْأفريينَ بِالْمَعُْوفٍ و در 
روايات نبوى اين حدّ و عنوان (معروف) به «ثلث» تعريف و تحديد شده و براى اين كه حق طبيعى وارثان مورد حيف و ميل 


نككردد 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 76/8 

تاكيد كرديده كه وصيت به كمتر از ثلث باشد بهتر است تا بثلث جه «ثلث» مقدارى زياد است. 
در روايتى (در فروع كافى) از حضرت باقر (ع) وارد شده كه مى فرموده است: 


«لان أوصى بخمس مالى احبّ إلى من ان أوصى بالرّبع و لان أوصى بالرّبع احبّ إلى من ان أوصى بالثَاتُ. و من أوصى بالثّث 
فلم يتركك فقد بالغ. و قضى امير المؤمنين (ع) فى رجل توفى و اوصى بماله كله او اكثره فقال: انْ الوصبه تردٌ إلى المعروف غير 


واتى فى وصيته. المنكر و الحيف 0١‏ فانّها تردّ إلى المعروف و يترك لأهل الميراث ميراثهم) وصيتم به خمسى از مالم محبوبتر 
است در نزد من از وصيتم به ربع آن و به ربعش محبوبتر است از وصيتم بثلث آن. وهر كس بثلث وصيت كند و جيزى از آن 
كسر نكند هر آيه زياده روى و مبالغه كرده است. على عليه السلام در بارهُ مردى كه به همه يا بيشتر مال خود وصيت كرده و 
در كذشته بود جنين حكم فرمود كه كفت وصيت بايد بهمان «معروف» بركردد يس هر كه در وصيت خود راه «منكرا سيرد و 


ازراه راست بر كنار شود بايد وصيتش بمعروف بر كردانده و ميراث اهل ميراث براى خودشان واككذارده شود .)5١‏ 


اع 5 . لالب إن 2 
(01- جنف در أيه شريفه فْمَنْ خاف مِنْ مُوص جنفا.. با «حيف» كه در اين روايت است هر دو بمعنى انحراف و ميل مى باشد. 


ودر روايتى است كه على عليه السلام آيه را هم «حيفا» قرائت فرموده. ابو الفتوح كفته است: «.. و روايت كرده اند كه امير 
المؤمنين على عليه السلام خواند «حيفا» و معنى همان باشد اى ظلما و نقصانا لحقّ الغيرا 

“لاد 1 0 سج اع بو عللاتة؛ - رد 0 
(1)- قوله تعالى فَمَنْ خاف مِنْ مُوص جَنّفا أؤ إثما فأضلح بَتِنَهُمْ فلا إِنْم عَليِهِ إن الله غَفُورٌ رَحِيمٌ (آيهْ 178 از سورة البقره) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اخرض 


در «كنز العرفان»» و بسيارى از كتب فقه و تفسيرء وارد شده كه سعد وقاص اين مضمون را كفته است «من مريض شدم بيغمبر 
(ص) به عيادتم تشريف فرما شد بوى كفتم: 


لا 
يا رسول الله به همه مالم وصيت كنم؟ كفت: نه. كفتم: بنصف؟ كفت: نه. 


كفت: «الثلث. و الثلث كثير. إنكك إن تدع ذريّتكك (ورئتكك. خ. ل) اغنياء خير من أن تدعهم عالّه يتكقّفون النّاس بأيديهم "١١‏ 
از امير المؤمنين على عليه السلام (بنا بنقل ابو الفتوح) روايت كرده اند «كه در بالين يكى از بنى اعمام خود شد او كفت: 
وصيتى كنم؟ كفت: جقدر مال است ترا؟ 


بسيار «دع مالكك لعيالك» مالت را براى فرزندان رها كن». 


باين مفاد رواياتى ديكر در فروع كافى و غير آن نيز آورده شده و بهر حال بايد كفت با تمام توجه به اين كه براى صاحب مال 
حقى رعايت كردد عدم ضياع حق وارثان؛ بلكه عدم ضياع خود ايشان در نتيجة فقر و تنكدستىء نيز كاملا رعايت كرديده و 
ازاين رو اوّلا مشروعيت استحباب وصيتء حتى به والدين و اقاربء (نا جه رسد به بيكانكان يا مصارف) بدان مشروط شده 


كة ماك نآل ا كين ا بعل الى فراوافة ياش 3 إن تركف كيرا الوفيقه لوال يق و الأو قة )نو ثانا در تمد 


لا 
-)١(‏ ابو الفتوح جنين آورده است «.. و خبر رسول عليه السلام با سعد كه در بالين او شد و او بيمار بود كفت: يا رسول الله من 


مال بسيار دارم و وارث» دخترى دارم جملهُ مال وصيت كنم؟ 


كفت: ننه كفتم: دو ,تهرق؟ َك كفت: نه. كفتم: نيمه. كه كفت: نه. كفتم: سه يكك؟ كفت »بل «الثلت :و الثلت كتين 5 كفت: ثلث هم 
بسيار باشد آن كه كفت: «لان تتركك ولدكك بخير اولى من ان تتركهم عالّه يتكمّفوا النّاس) كفت هنوز 


كه فرزندان خود را بخير رها كنى به از آن باشد كه ايشان را رها كنى درويش تا كفاف خود از مردم خواهند) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لحم 


مورد هم بايد بطريق «معروف» عمل كند و از حيف و ميل خوددارى نمايد و دست كم دو ثلث مال خود را براى وارثان 
بككذارد. ازاين رو بروايت فروع كافى بيغمبر (ص) مردى از انصار را كه داراى جند صغير بود و جز جند تن مملوكك جيزى 
نداشت و همة ايشان را آزاد ساخت. با همه محبوبيت و اهميتى كه آزاد ساختن بنده در نظر قانونكذار اسلام داشته» بر اين كار 
سرزنش و نكوهش كرد و كفت: «او اعلمتمونى امره ما تركتكم تدفنوه مع المسلمين» تركك صبيه صغارا يتكففون الناس» اكر 
مرا از كار او آ كاه ساخته بوديد نمى كذاشتم او رادر كورستان مسلمين به خاكك سياريد جه او كودكانى از خود بر جاى 
كذاشت سائل به كف كه كفاف خود از مردم باز خواهند و دست نياز بسوى ايشان دراز كنند. 


در بارهُ زمان صدور حكم وصيت بثلث (بلكه شايد اصل وصيت نيز) از روايتى جنان استفاده مى كردد كه اين حكم بيش از 
هجرت به مدينه و نزول آيِهُ وصيّت تصويب و امضاء كرديده است. درفرق كفي اراتضيرت سادق ل | ندل اتنلمكهتصين 
فرموده إيست كان البراء بن معرور الانصارى بالمدينه و كان رسول الله صلَى الله عليه و آله بمكه و انه حضره الموت» و كان 
وول لمارف كك معام الساكرة هلون الوحت المقدي و أوضم النراء اذاندفة آن "عل ركية إلى تلقام النك 
إلى القبله و اوصى 


بثلث ماله فجرت به الس نْه) در جمله اين حديث راء كه باصطلاح فنّ «درايه) از احاديث «حسن كالصحيح) مى باشدء تصريح 
است كه براء ييش از هجرت بيغمبر به مكه. در مدينه وفات يافته و بثلث مال خويش وصيت كرده و همان به تصويب و امضاء 


رسيده اسبت: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إدرهكنا 
حكم رجم 


جنانكه بسيارى از مفسران كفته اند و شيخ الطائفه در «التبيان» و ابو الفتوح در تفسير خود. و شيخ طبرسىء در مجمع البيان 
(بنقل مجلسى در بحار)» و فاضل مقدادء در كنز العرفان» از حضرت باقر عليه السّ.لام» در طىّ حكايتى آورده اند حكم رجم 
در توراه اصلى ثابت داشته كه در دين مقدس اسلام نيز نسخ نشده و بر جا مانده است. آن حكايت» طبق روايت از حضرت 
باقر (ع) و كفتة كروهى از مف ران جنين بوده كه در سال جهارم از هجرت در خيبر زن و مردى از اشراف يهود كه هر دو 
«محصن» بوده زنا كرده اند و جون يهود خوش نداشتند حكم خدا را كه در توراه» رجم بوده در بارهٌ ايشان جارى سازند به 
اميد اين كه شايد در اسلام حكمى آسانتر از «رجما صادر شده باشد (در ضمن هم خواسته اند ييغمبر (ص) را آزمايش 
نمايند) كسانى نزد يبغمبر (ص) فرستادند تا آن مسأله را بيرسند ييغمبر (ص) حكم رجم را كفت و جنانكه در برخى از كتب 


تؤشقه شدةةه بقرهوة ذا 1 ناذو وادن جار مستحجد ستكمار كردند 01 


-)١(‏ كازرونى در المنتقى (بنقل مجلسى»» در ذيل حوادث سال جهارم از هجرتء كفته است: ١و‏ فيها (يعنى السنه الرابعه) رجم 
رسول الله (ض) البيرةق و البيودقةفن ذئ التقدهو 


نزل قوله تعالئ: وَ من لع شك للا أَئْرَلَ اللهُ فَأولئِك هُمُ الْفَات مُونَ بلاذرى» بنقل مقريزى» جنين آورده است: «و فى سنه اربع 
من الهجره حرّمت الخمر. و فى ذى القعده من هذه الس نه تزوّج ابنه عممته زينب» بنت جحش . قيل: تزوّجها سنه ثلث و يقال: سنه 
خمس. و قيل: تزوّجها سنه ثلث مع زينبء ام المساكين. و نزلت آيه الحجاب. و فى هذه السّدنه امر زيد بن ثابت بتعلّم كتاب 
اليهود. و فيها رجم اليهودىٌ و اليهوديّه. و فى جمادى الآخره خسف القمر و صِلّى صلاه الخسوفء و زلزلت المدينه» و سائق بين 
الخبنء واقيل: فى عه تنك :و عل بيدينا سقاءو ةا 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لوكلا 


ابو الفتوح آن حكايت راء در ذيل آيه 60 از سوره الماكد تلن 7 تاوق للكذت 0 لِقَوْم آخَرِينَ لَمْ 
ارك رةه الْكلِم مِنْ بَْدٍ لاض جِهِ بدين عبارت آورده است «.. كه جماعتى جهودانء از احبار» كروهى را فرستادند بيش 
رسول (ص) در حادثه اى كه افتاد به خيبر و آن آن بود كه دو كس از اشراف و معروفان اهل خيبر زنا كردند و ايشان» محصن 
بودند ودر توراه حكم ايشان رجم بود و ايشان را نمى بايست رجم كنند ايشان راء براى حرمت و شرفشان. و طمع داشتند كه 
در شرع رسول ما (ص) آن را تخفيف باشد و اهل خيبر را با رسول (ص) حرب بود كسى فرستادند به جهودان بنى قريظه و 
بنى نضير و كفتند: ما را حادثه اى باشد و مى خواهيم كه از محمّد فتوى يرسيم اكنون شما را با او صلح است اين كسان ما را 
آنجا برى 


تا اين مسأله يرسند و ايشان را كفتند: اككر محمد در حق ايشان حد «جلد) فرمايد از او قبول كنى و كر «رجم) فرمايد از او قبول 
مكنى 87 كددواسوشة وعداو نواق تحادقه ها اشاة نودتد توه كن نفريظة قزوه دنه اانه بحال: كتيل و فريظه كففتن بن الله 


شما را آن فرمايد كه آن را كاره باشى آن كه كعب اشرف و كعب اسد و شعبه بن عمرو و و و.. بيامدند و كفتند: 


با محمد ما را خبر ده تا مردى و زنى كه زنا كنند و ايشان محصن باشند حكم ايشان جه بود؟ رسول (ص) كفت: بقضاء من 
راضى باشى آن جه من كويم؟ كفتند: آرى جبرئيل آمد و «رجم» فرمود ايشان راء آن قوم را خوش نيامد و قبول نكردند 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إوذذنا 


حاكم كنند ميان تو و ايشان و صفت او رسول را بككفت و رسول (ص» او را نديده بود رسول كفت: ميان من و شما ابن صوريا 
باشد كه او عالمترين جهودان است به توراه» كفتند: تو يسر صوريا را از كجا شناسى؟ كفت: او را نديده ام لكن جبرئيل مرا 
خبر داد به او و صفت او: جوانى امرد است سفيد روى» يكك جشم. بر اين قرار دادند و كس فرستادند به خيبر و او را 


بياوردنك.). 


آن كاه تفصيل آمدن يسر صوريا (و سوكند دادن حضرت او را و تصديق اواز حضرت و تشريحش علت تحريف احبار يهود 
حكم توراه را به خواهش سلطانى يهود كه 


يسر عمش زنا كرده بوده و مى خواسته است حكم رجم در بارةٌ او اجراء نككردد) را نقل كرده يس از آن جنين آورده است «.. 
ما كفتيم: جيزى بايد نهادن دون رجمء تا شريف و وضيع در آن راست باشند. ما جلد و تازيانه زدن نهاديم و آن جنان بود كه 
بفرموديم تا رسنى بياوردند و بتافتند و به قير اندوديم و آن را كه زنا كرد از آن جهل تازيانه براو زديم و روى او سياه كرديم 


و بر خرى نشانديم وازكونه واو را بككردانيديم واين عقوبت به جاى رجم نهاديم. 


رسول كفت: انصاف دادى. جهودان حاضر بودند روى در او نهادند واو را ملامت كردند و كفتند: شرط است اين كه تو 
كردى كشف اسرار و هتكك استار؟!!.. رسول كفت: معلوم شد شما را كه من رسولم كه آن جه شما كرديد و مى كنى خداى 
آن كه بفرمود تا هر دو راء مرد و زن راء بر در ه جا رسول رجم كردند. كفت: بار خدايا كواه باش كه من اول كسى ام كه 


امرى از اوامر تو زنده كردم كه جهودان بميرانيده بودنك. 
لا 


١عبد‏ الله عمر كفت: من حاضر بودم كه ايشان را رجم مى كردند و مرد دست در بيش زن مى داشت تا سنكك بر او نيايد و 
فين ننه ون اندر ا ا ل ات 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: بزذذنا 


00 2 0 2 لك امل .”ار 2 2 ا 3 تّ 5 
4033م كع وخر الاي لك كيرا ا عق تقرط يق الكلاى و ينفو عق كو ةو زضول (ض )وو 1لا مكلين اع انبر 


ابشاة غوائة.) 


بهر حال در بارة حكم حد زناء جنانكه از كتب تفسير و 


1 ا 1ه 16 از سوؤة التباء و اللاق تأت الما فَاسْتَشْهدُوا أرْبعَةَ مِنْكم فَإِنْ شَهِدُوا 
غير أن بر مى ا وَ اللإتى يَاتينَ عند انك هدُوا عَليِهِنَّ أَرْبَعَة منْكم شَهِدُو 
شي تكوش فى اهوت عتى يتاي لهؤت أ بقل اهنبا نزول يفت و بوي اذ آن حكم تازيانه به آي اذ سورة انور 

1 
الرَامّهُ وَالرَائى فَاجِلدُوا كل لاحن منيلا مَائه َه جَلدَءٍ وَ لا تَأَحَذّكم هلما رَأفهُ فى دين اللّه.. 


1 
ابو الفتوح» كفته است: ابثيتر مفتدر كسد صوق تمك كدو ايه وعية ]توعان وساف فاده وقدى ويعاى و 


. 
بلخى و زاج كه آيه وَ اللاتى يَأْتِينَ الْفاجسَّة مِنْ : تللائكم. . منسوخ است در اوّل شرع جنان بود كه جون زنى زنا كردى و جهار 
كرا زراى كراه و وتاي كار اود تار راقو انه از د لمات 1١‏ وارعرد و يرن آيهُ حدٌ آمد و حكم رجم. اين آبه 


منسوخ شده بقوله تعالى الرَّانَيَه وَ الزَّانَى 


در بكر كه محصنه نباشد صد تازيانه و ثب كه محصنه باشد رجم. و حكم جهار كواه بر جاى بماند يس آيه بعضى منسوخ 


الحكم است و بعضى ثابت الحكم.. و مراد به فاحشه به اتفاق مفسران زنا است) .)75١‏ 


-)١(‏ آيةُ 18 از سورة 0 (المائده) 

- ير لل : 
(0)- شيخ الطائفه در همين زمينه كفته است: «و قال ابو مسلم: وَ اللاتّى يَأتِينَ الْفاحِسَّهَ قال: هماء المرأه تخلو بالمرأه فى الفاحشه 
الملل كوره عدين ( بعتي الما حفه وزو نهدا فول سخالف للاجماع والما عليه المفسوون ناديم لإ كمون أن العاجفه العد كورة 
فى الآيه» الزنا و ان هذا الحكم منسوخ و هو المروى عن ابى جعفر (ع) و ابى عبد الله (ع). 


ادوار فقمه 


(شهابى)» ج ١‏ ص: 706 


در قرآن مجيد بحكم رجم. تصريحى نيست ليكن سنت بر آن موجود وء به كفتة شيخ الطائفه» و ديكران» اجماع بر آن محقق 
بل اجما الا-مّه ولم يخالف فيه الا الخوارج» و هم لا يعتدٌ بخلافهم» باز در «التّبِيان» راجع باين كفته است: «و لما نزل 
كل ارام ج؛ وهم فهم ج ابن نكم 


قوله «الرَّانِيَهَ وَ الرّانى..» 


قال النبى (ص): قد جعل لهِنّ سبيلا: البكر بالبكر جلد مائه و تغريب عام و التَيِب بالثيب الجلد ثم الرّجم). 
1 
ابو الفتوح كفته است: «و رسول «ع» كفتء جون آيهُ حد فرود آمد: قد جعل اللّه لهنّ سبيلا البكر بالبكر.. خداى تعالى راه يديد 


آورد بكر كه با بكر زنا كند حد بايد زدن ايشان را صد تازيانه و مراد ببكر از ايشان آن است كه زن ندارد از مرد» و شوهر 
ندارد از زن و ثيب با ثيب جون زنا كند اول حد و آن كه رجمء على خلاف فيه بين الفقهاء» بهر حال در بار رجم اكر جه 
قرآن صراحت ندارد ليكن سنتء هم قولى وهم فعلى» در بارة آن صدور يافته و حكم آن متواتر و مورد اجماع مى باشد. 


1 
ابو الفتوح كفته است: «عبد الله عباس كفت»ء عمر خطاب كفت: كه مى ترسم جون روزكار دراز برآيد مردمان كويند: رجم 


جون ببنه به آن قائم شود يا او قرار دهد يا حملى ظاهر شود و 


من در قرآن خوانده ام: «الشّيخ و الشّيخه اذا زنيا فارجموهما البته؛ و رسول (ع) در عهد خود رجم كرد وما رجم كرديم) 
حكاياتى در بارة سنت عملى» يعنى رجم كه در زمان بيغمبر و بحكم آن ودر حضور او شده علاوه بر آن جه بطور اشاره و 


اجمال ياد شد. در كتب تفسير» و غير آن 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: اا 


به تفصيل آورده شده است 0١١‏ كه از آن جمله مشهورتر قصة ماعز 117 مى باشد و آن ينقل و عبارت ابو الفتوح جنين مى باشد 
«بريده روايت كند و كويد: ماعز بن مالكك به نزديكك رسول آمد و كفت: يا رسول الله انْى زنيت فطهرنى من زنا كرده ام مرا 
باك كاف رول (ضس) كني 

. 
برو توبه كن و آمرزش خواه از خداى تعالى. ياره اى برفت يس باز آمد و كفت: يا رسول الله زنيت فطهرنى. رسول همان 
بككفت: برفت ياره اى و باز آمد وهم اين سخت كفت و رسول جمد جراته 1ن ا ويارانه جانيم رسول كفت: تو 
ديوانه اى؟ كفت: نه از صحابه يرسيد و كفت: از اين ديوانكى هيج دانى؟ كفتند: نه يا رسول الله. كفت: بنكرى نا مست 


هست. يدقن سيت نبود. وسول (ضى) كفت : ونا كردى سحضة بودى؟ كفة: 


بلى. رسول (ص) بفرمود تا او را رجم كردند..» 


0 
5 قدي بطل ير 7 5 
)١(‏ ابو الفتوح در ذيل تفسير آيه وَ اللاتى يَْتِينَ الْفاجِسَّهَ مِنْ نلطائِكم.. از سوره النساء قسمتى از آنها را نقل كرده است. 


(1) بتقديم عين مهمله بر زاء معجمه. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 7 
حد سارق <1» 


در سال جهارم از هجرت به طورى كه كازرونى در «المنتقى» (بنقل مجلسى) كفته» و در كتب سيره 


به تفصيل أورده شده. طعمه بن ابيرق اوسى زرهى دزديده و شايد نخستين بارى كه در ميان اهل اسلام دزدى رخ داده همين 


واقعه بوده ا 


در يكى از يادداشتهاى خود كه ماخذ آن را ضبط نكرده و الآن هم به ياد ندارم جنين نوشته ام «حكم بريدن دست دزد بطور 
تحقيق» دانسته نيست كه در جه زمانى صدور يافته ليكن بحسب ظاهر در سال ؟ از هجرت بوده است جه آن كه در آن سال 
طعمه بن ابيرق از خانة قتاده بن نعمان اوسى زرهى دزديده و (به تفصيلى كه در كتب سيره ثبت شده) به قطع يد محكوم 
كرديده و دست او را قطع كردند» ليكن از جمله اى كه در طى عبارتى از ابو الفتوح نقل مى شود جنان استفاده و استظهار مى 
كردد كه حكم قطع يد سارق يبش از قضية ابن ابيرق كه در سال جهارم از هجرت رخ داده صادر شده بوده است. 


بهر حال قضيهُ طعمه يا (ابو طعمه) بن ابيرق به طورى كه مجلسى از مجمع البيان نقل كرده و شيخ الطائفه و ابو الفتوح آورده 


اند و تقريبا اختلافى در آن جه آورده اند نيست به عبارت ابو الفتوح در اينجا آورده مى شود: 


ابو الفتوح» در ذيل آيهُ ٠١2‏ از سورة النّساء تا آيهُ 21١1‏ كه بدين قضيه مربوط است»ء 


(1)- به طورى كه از بعضى مواضع بدست مى آيد در عرب جاهلى هم سارق را حدى بوده است. 
الوسى در كتاب بلوع الارب در ذيل «بيان اعمال و عبادات عرب جاهلى) جنين آورده است. 


«و من ذلكك انهم كانوا يقطعون يد السارق اليمنى اذا سرق. و كانت ملوكك اليمن و ملوكك الحيره يصلبون الرجل اذا قطع 
الطريق..» 


ادوار فمه 


(شهابى)» ج ١‏ ص: /70 
لا 
جنين آورده است «و روايتى مركن زعم اللا تاس )051 اسح كد طلعمة: بن ابيرق درعى از كسى بدزديد و آن درع در انبانى 


بود كه در آنجا يارة سبوس بود آن انبان ياره سوراخ كرد تا در راه ا سعوس هئ بحت ان كدانبات بياووة وبير دو سوا 
زيد بن السّ.مير اليهودى بنهاد و درع بركرفت و به خانة خود برد. جون بامداد بود خداوند درع طلب درع كرد نيافت از سراى 
بيرون آمد سبوس ريخته بود بر اثر برفت ويى بدر سراى زيد بن الس مير اليهودى برد ارا كرفت مسن شوك | ورف 


رسول همت آن كرد كه آن جهود را دست ببرد خداى تعالى اين آيت فرستاد). 
اين قضيه به جند صورت ديكر نيز نقل شده كه نقل آنها در اينجا ضرورت ندارد. 


ببردا جنان استظهار مى شود كه حكم قطع يد يبه بيش از اين واقعه صادر شده بوده است كه بيغمبر به استناد آن همت كرده يعنى 


مى خواسته است دست آن جهود را ببرد. 


از كتاب فوائد العلماء اين عبارت نقل شده "١‏ «و اوّل من قطع فى الاسلام من الرجالء الجبار بن عدىٌ بن نوفل بن عبد مناف و 
من النساء مرّه بنت سفيان بن عبد الاسد من بنى مخزوم. و يستحبٌ تعليق يد المقطوع فى عنقه ساعه. لما روى ان النَبى اتى 
بسارق فقطع يده ثم امر بها فعلّقت فى عنقه) 


(1)- از جنكى خطى كه مولف آن حاج محمود نامى از شاكردان مجلسى 


و مردى فاضل و متتبع بوده نقل شد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 53209 
نماز خوف 


به كَفتهٌ ابن هشام در غزوة ذات الرقاع 2١١‏ كه به عقيدةٌ او در سال جهارم وقوع يافته» براى نخستين بار نماز خوف اقامه 
كرديده است. برخى صدور و اجراء اين حكم و عمل را به سال ششم مربوط دانسته اندء از راه اين كه. بر خلاف عقيدة ابن 
هشام, غزوةُ ذات الرقاع را در سال ششم دانسته يا از راه اين كه نخستين اقامة آن را به غزوة «ذى قرد «7)» كه در سال ششم 
واقع شده متعلق دانسته اند. 


شيخ الطائفه در تفسير التّبيان تفيل 0117« از منوية سادق ١‏ التك روي الوق لوم الطامميطين اناده كزده انيفو ودر 
ابن آبه دلئلتى استث بر نبوت بيغمبر (ضص) جه اين آبه هنكامى نزول يافته كه بيغمبر (ص) در عسفان (بروزن عثمان محلى 
است در دو منزلى مكذا و مشر كاذ در ضجنان (بر وزن زنجان كوهى است در نواحى مكه) بوذة اند و ييغمر (ص) با اضيحاب 
نماز ظهر را با ركوع و سجود كامل انجام داده و مشر كان اهتمام كرده اند كه بر بيغمبر (ص) و اصحابش بتازند يس بر فرصتى 


كه از دست داده 


-)١(‏ جنانكه در كتاب «التّوضه البهيّه) و غير آن آورده شدة اسبت «سميت ذلك لذن القتال كان فى سفح جبل فيه جدد حمر و 
صفر و سود كالرّقاع او لأن الضّ حابه كانوا حفاه فلفُوا على ارجلهم الرّقاع من جلود و خرق لشدّه الحرّ او لأنْ الرّقاع كانت فى 
ألويتهم او لمرور قوم به حفاه فتشمّقت ارجلهم فكانوا يلفونٌ عليها الخرق او لأنْها اسم شجره كانت فى 


موضع الغزوه» و هى على ثلاثه اميال من المدينه» عند بثر او ماء؛ و قيل: موضع من نجد و هى ارض غطفان. 
(1)- نام جشمه ايست. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ صسص: 7”2٠‏ 


تاسف مى داشته ليكن جون متوبجه شده اند كه نماز عصر هنوز اقامه نشده برخى به برخى مى كفته اند: هنوز مجال از دست 
نرفته و نماز ديكر (عصر). كه باقى مانده؛ در نظر ايشان محبوبتر است از آن جه به اتمام رسيده و آن هنكام براى غافلكير 
كردن آنان انسب مى باشد. يس اين آيه بر ييغمبر (ص) نازل و حكم صلاه خوف صادر كشت و ييغمبر (ص) با اصحاب خود 
نماز عصر را نماز خوف خواند. و همين موضوع. به كفتة برخى» سبب اين شد كه خالد وليد به اسلام در آمد جه او با 
متش ركان بوكءو النيقة غافلكير كردق متلمين را در خاطر داشتو حون داشت كه يتغمير (ض) بهاوجهى الهى بير التديقة و 
اهتمام ايشان اطلاع يافت به اسلام در آمد. 


مجلسى در بحار از اعلا-م الورى اين مضمون را نقل كرده است «بعد از غزوة بنى النضير غزوةٌ بنى لحيان بيش آمد. در آن 
غزوه در محل عسفان بر ييغمبر (ص) وحى شد كه مشركان در دل دارند كه بر ايشان هجوم آرند يس با اصحاب نماز را بر 
طريق خوف بككزارد. و كفته شده است: كه اين غزوه يس از غزوه بنى قريظه بود و بعداز آن غزوةٌ ذات الرقاع دو ماه يس از 
غزوةٌ بنى الُضير رخ داده است» همو از بخارى نقل كرده كه اين مضمون را آورده است «غزوةٌ ذات الوٌقاع بعد از خيبر بوده 


ييغمبر (ص) به جمعى از 


باز مجلسى از «الكامل» تاليف ابن اثير نقل كرده كه در آنجا جنين افاده شده است (ييغمبر (ص) يس از غزوة بنى النضير دو ماه 
ربيع را در مدينه اقامت كرد از آن يس بقصد بنى محارب و بنى تعلبه» از قبيلة غطفان, از مدينه بيرون آمد واين غزوهُ ذات 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: من 
نماز خوف صدور يافت ..)١١‏ وا كفته شده كه اين غزوه در 4 محرّم از سال ينجم هجرت بوده است)». 


باز مجلسى از كازرونى نقل كرده كه در ذيل حوادث سال ينجمء جنين افاده داشته است «و در اين سال غزوةٌ ذات الرقاع ييش 
آمد و آن جنان بود كه كسى به مدينه وارد شد و به ياران ييغمبر (ص) خبر داد كه أنمار و ثعلبه جمعيتهاى زيادى فراهم 
آورده اند كه با مسلمين جنكك كنند اين خبر به يبغمبر (ص) رسيد شب شنبه دهم محرّم با جهار صد كس و به قولى هفتصد 
كس از مدينه بيرون شد و به محل ايشان در ذات الرّقاع» كه نام كوهى استء رسيد. ليكن جز جند تن زن در آنجا كسى را 
نديد زنان را كه در آن جمله 


() ابن اثير» در ذيل غزوة ذات الرقاع» قضيه اى را نقل كرده كه از لحاظ تاريخ فقهى از موضوع بحث اين اوراق خارج مى 
اع نكو هونن عاط نارين اماس بياذ قاب ترجه و اهل اماف را ما اجير يت 


است در اين ياورقى آورده مى شود «.. در اين غزوه مسلمين زنى از غطفان را اسير كردند شوهر زن كه در آن هنكام غائب 
بوه جون بر كشتة نان اين شان رن ١‏ كامشد سو كياد كرف كه ا از بازان تعميو (صن) كشى وااتكشد ازيائ شيك وان 


تين ابشان ست تكقد يسن ذردبى انشان رؤان. كرديك: 


بيغمبر (ص) در محلى فرود آمد و كفت: كيست كه امشب ياسبانى و نككهبانى ما را به عهده كيرد مردى از مهاجران و ديكرى 
از انصار بدين كار برخاستند و در دهنة دره اى كه نزول بيغمبر (ص) و ياران در آنجا بود بيا ايستادند و با هم نوبه كذاشتند. 


سر شب مرد مهاجر خوابيد و انصارى ياس مى داد و نماز مى كزارد. 


مرد غطفانى كه در تعقيب مسلمين بود جون مرد انصارى را به نماز ايستاده ديد تيرى بر او افكند انصارى تير را از تن برآورد و 
نماز را ادامه داد» تيرى ديكر بر او افكند باز آن رااز تن خويش بيرون كشيد و هم جنان يا بر جاى به نماز ايستاد!! تير سيم را 
ازتن برآورد آن كاه بركوع و سجود رفت و نماز را تمام و رفيق را بيدار و بر قضيه آ كاه كرد. مرد مهاجر از جاى برجست و 
حون ععال نداشيت كفت: 


1 
سبحان الله جرا در همان تير نخست مرا بيدار نساختى كفت: به قرائت سوره اى مشغول بودم كه نخواستم آن را قطع سازم 


ليكن جون كار دنباله بيدا كرد و تير اندازى ادامه يافت ترا متوجه ساختم. 


به خدا سوكند اكر بيم آنم نبود كه يكى از ثغورء كه بامر ييغمبر (ص) 


به حفظش مامورم» ضائع شود جان مى دادم و ازاتمام سوره دست بر نمى داشتم!!) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ضف 


دوشيزه اى صاحب جمال بود بككرفتند و اعراب به كوهها بككريختند و مسلمين بيم داشتند كه مبادا اعراب بركردند و بى خبر بر 


ايشان بتازند يس ييغمبر (ص) با ياران نماز خوف بككرارد واين نخستين نماز خوف بوده است در اسلام..) 


از آن جه در بعضى از تفاسير» و برخى از كتب فقهى آورده شده استء جنان استفاده مى شود كه بيغمبر (ص) جند بار و در 
جند محل» صلاه خوف را اقامه فرموده است: يكى در بطن التَخل و ديككرى در عسفان و سيم در ذات الرقاع. 


2 3 لا 0 دوق" هر لا هرو لا 7 و - 
از آن جه فاضل مقداد» در ذيل آية شريفه و إذا كنت فِبهغ فَأقَمتَ لَهُمْ الصَلاه لتقم طائقَة مِنهُ معكك و لَياححذُوا أن هع قا 


- 


جح 


ع 


سج دُوا يووا ِنْ واكم و لتأتِ طائقة أخرق لم ؛ ل كلو جليقة م ا 
فون عن أش لصيكم و ميب م لوم عليكم ميل و وا< ذة 113 للاخ ليم إن كات بكم أذق بن مط أذ قم رض 
م ور ل دار ل و ل ل 
معلوم مى شود كه نماز خوف در آن محلها بانواع مختلف اقامه شده جه او جنين افاده كرده است: «فقهاء سه نوع براى آن ذكر 
كرده اند: 


«نخست صلاه بطن نخل و آن جنان است كه دشمن در سمت قبله باشند و امام اصحاب خود را دو دسته كند با يكك دسته دو 


ركعت را كامل بكوائذ و آن دسفة دركر بحر اث مشغؤل :ناشين 


بعد با اين دسته دو ركعت ديكر كه براى او نافله و براى ايشان فريضه محسوب مى شود بخواند و دستةٌ اول بحر است يردازند.. 


«دوم صلاه عسفان و آن بدين كونه است كه دشمن باز هم در سمت قبله باشد يس امام ايشان را بدو صف مرتب سازد و با هر 


-)١(‏ ايه ١٠١‏ از سورة (النساء) 
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وبا آن دو بركوع رود ليكن جون به سجده رود فقط صف اول با او سجده كنند و صف دوم براى حراست به ياى ايستند جون 
امام و صف اول از سجده برخيزند صف دوم به سجده روند آن كاه اين دو صف جاى خود رابا هم عوض كنند يس امام با 
هر دو بركوع رود ليكن سجده را صف اولء كه در ركعت بيش صف دوم مى بود بككزارد وصف دوم كه در آن ركعت 
صف اول مى بودء براى حراست بيا باشد جون امام به تشهد نشيند صف دوم به سجده رود ودر تشهد به امام ملحق كردد و 


امام جنانكه احرام با هر دو صف بسته سلام را نيز با هر دو به انجام رساند. 
«سيم صلاه ذات الرّقاع و شروط آن اين است كه دشمن در سمت مخالف قبله باشد يا اككر در همان سمت است ميان ايشان و 


اهل اسلام حائلى مانع از ديدن ايشان» بر فرض هجوم, باشد و دشمن نيرومند باشد جنانكه بيم هجوم ايشان رود و اهل اسلام 


عدّه شان به آن اندازه زياد باشد كه بشود بدو دسته تقسيم كردند كه هر دسته اى جداكانه در برابر دشمن به مقاومت بيردازد.» 


بااين شرائطء امام يكك دسته را جدا مى سازد و ايشان را به محلى مى برد كه از تيررس دشمن به دور باشد يس با ايشان به 
نماز مى ايستد و يكك ركعت را كامل به جا مى آورد جون براى ركعت دوم برمى خيزد مامومين اواز روى وجوب ركعت 
دوم را فرادى مى شوند و تمام مى كنند و مى روند به جاى كروه اول كه در برابر دشمن بحراست ايستاده اند آن كروه براى 
نماز مى آيند و امام به انتظار ايشان قرائت نماز را طول مى دهد يس ركعت دوم را به امام اقتداء مى كنند و جون امام به تشهد 
مى نشيند ايشان بر مى خيزند و ركعت دوم خود را به جا مى آورند ودر تشهد كه امام آن را طول مى دههد به امام ملحق مى 
كردند و امام نماز را با ايشان سلام مى دهد. 


«واكر نماز مغرب باشد (يعنى سه ركعتى باشد نه دو ركعتى) به همين كيفيت است جز آن كه در تقسيم آن دو راه است: 
يكى آن كه دو ركعت از آن با دستهُ اول 
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و يكك ركعت آخر با دستةُ دوم به جا آورده شود و ديكر عكس اين ترتيب (ركعت اول با دستة اول و دو ركعت آخر با دستة 


دوم). 


«هيج يكك از علماء آيهُ شريفه را بر صلاه عسفان حمل نكرده اند )١١‏ بلكه يا بر صلاه بطن النخل حمل كرده اند جنانكه حسن 
بصرى كفته ويا بر صلاه ذات الرّقاع و در آن دو قولست..» 


ابو الفتوح در ذيل آيهُ ياد شده يس از اين كه كيفيت نماز خوف را به تفصيل ذكر كرده و اقوال فقها و اختلافات ايشان را 


شرح داده 


و مذاهب ابو حنيفة و ابن ابى ليلى و شافعى و احمد حنبل و مالك را با مذهب شيعه از لحاظ جهات اختلاف و اتفاق در اين 
موضوع انطباق داده جنين كفته است: «.. و اخبار بسيار آمده از طرف ما و مخالفان ما بر اين ترتيب كه ما كفتيم كه رسول 


(ص) صلاه خوف جنين كرد در جند جايكاه به عسفان و ذات النّخل و ذات الرّقاع و جز آن..» 


ص ِ- ِ- ِ- لاء.ر ص 
-)١(‏ اين كفته با آن جه در آغاز اين قسمت از شيخ الطائفه در ذيل آية وَ إذا كنْتَ فيهم.. نقل كرديد بظاهر خالى از 
ناسا زكارى نيست جه در آنجا تصريح شده كه آيه در عسفان نزول يافته است بعلاوه اكر اتفاق باشد كه آيه بر نماز در عسفان 
حمل نككردد و نزول آن در موقع بطن النخل يا ذات الرقاع» كه به كفتة بعضى اين دو بعد از آن بوده» صلاه عسفان كه مقدم بر 
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حكم تيمم 


در اين كه حكم تيمم در جه زمان صدور يافته اختلاف شده است: سال سيم كفته شدهء سال ينجم بعد از غزوةٌ بنى المصطلق 
"١١‏ نيز قول دشتكى و كازرونى است جلال الدين» سيوطىء در كتاب «اتمام الدّرايه لقداء النقايه)» در قسمت علم تفسير از آن؛ 
در بيان آيه هاى حضرىء اين مضمون را كفته است: «و آيهُ تيمم كه در سورةٌ مائده مى باشد در شعبان سال ششم و به كفتة 
برخى در سال ينجم و به كفتة برخى ديكر در سال جهارم هنكام بركشتن از غزوة «مريسيع» در ذات الجيش يا بيداء كه 
نزديكك مدينه مى باشد 


نزول بافته سنت .)1 


000 0 بع الا و 80 7 لا 
از آي © از سورة النساء ل أنهَا ١‏ الذِينَ آمَنْوا لا تَقَرَيُوا الصّلاء وَ أت شكار ل عت لقلتو ااا كر لو و انيتا إل كارو اي ل 
سه #0 00 2 لا 2 لمر 8 ا 
تحني لواو 6ك حك مِنْكم مِنَّ الغائط أؤ لامَسُْمْ النساءَ فلغ نح دوا 208 فْتَيِمَمُوا ص عيدا طيّبا 


نْ كع مؤْضلا أو عَللِمِ سَِمَر 1 


به بام كعبه كشيده و نام آن را «هبل» نهاده» از اجداد همين مصطلق بوده است. و بنى المصطلق طايفه اى از قبيلة خزاعه مى 


باشند. 
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و 1 7 رلا ب و ََ 1 5 
اونسووة المافقم نا ها لدو توا ذا 2 إلى الصَّلاهِ فاغيةللوا وجوَهَكمْ و أب يكم إِلَى العلافتي و ا: مُسَد موا بِرُؤْسِكم وَ أَرْجُلكم 

5 1 ّ 0 : 53 ل 0 
ِلَى الكغبين وَ إِنْ كنم جُنبا َاطَهَرُوا وَ إِنْ كنم مزضلا أؤ عَلل ست أؤ لاه عد ينكم من الغائ أو لامستم الثلطاء 000 
2 2 3 2 :م لا ه > أبعءوس ٠ه5دم‏ 
قََيَمَمُوا ص عيداً طَيّياً فَامتَ مس وا بَوجوهِكم و يكم م مِنْهِ ما يُرِيدٌ بد اله ِل كم ين حرج و لكن برب لسرم وَ ليدم نِعْمَتَه 
عَليِكم لَعَلّكمْ : اي ل ا ا ال 


مئن كردد .)١١‏ 


- 


در اينجا بايد متوجه بود كه اكر اين آيه در سال ششمء جنانكه از سيوطى نقل شدء نزول يافته باشد نزول سورة النساء شايد از 


همان سال ب بيشتر نباشد و در اين صورت جنين استنتاج مى شود كه حكم تشريع وضوء نيز بايد 


در همين اوقات صدور يافته باشد يس آيا يبيش از آن بى وضوء نماز خوانده مى شده؟ يا آن كه وجوب آن به وسيل سنت 


-)١(‏ سيد مرتضى در مسألهُ از كتاب «مسائل الناصريّات» كه آن مسأله در بيان كيفيت تيمم مى باشد جنين افاده كرده است 
«صحيح از مذهب ما در تيمم اينست كه يكك ضربت مى باشد براى روى و ظاهر دو كف. اوزاعى و مالك و شافعى» در قول 
قديم: همين را كفته اند جز اين كه مالكك و شافعى بر ظاهر دو كف اقتصار نمى كنند و باطن را هم لازم مى دانند و بهر حال 
از بند دست (رسغ) تجاوز را جائز نمى دانند ابو حنيفه و شافعى» در قول جديد خودء كفته اند: دو ضربت است: يكى روى را 
وذبكرق براق ذو دست تا عرفق: زهرئ. كفته اسث :دو ضربت:است: يكى زوق إزا واذيكر ذو دست زا تاشاته (متكنب) أبن انن 
ليلى و حسن بن حى كفته اند: دو ضربت است كه بهر ضربت بايد روى و دو دست رايا هم مسح كند. 

0 


يكفيك هذا: و ضرب بيديه على الارض ضربه واحده ثم نفضهما و مسح بهما وجهه و ظاهر كفيه). 
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رسانده شده بوده است؟ يا اين كه بعضى از آيات آن ييشتر و بقيه در سال ششم صادر كرديده است؟ اين موضوع از جنبة 


تاريخى فعلا بر اين نويسنده روشن نيست .)١١‏ 


بهر جهت دشتكى كفته است: هنكامى كه حضرت از غزوةٌ بنى المصطلق مراجعت مى كرده در محلى نزديكك 


مدينه به نام «صلصل» فرود آمده و هنكام نماز صبح به واسطة نبودن آبء أيه تيمم» نازل و حكم آن صادر كرديده اسثت. 


-)١(‏ بعداز جاب اول در اين موضع بر حاشيةٌ كتاب جنين ياد داشت كرده ام «از آن جه در صفحة 28 از اين كتاب راجع به 


جكونكى_آموختن جبرئيل وضو را به يبغمبر (ص) آورده شده بر مى آيد كه دستور وضوء به وسيلة ١سنت»‏ به مردم تعليم شده 
است. و الله العالم». 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 2/1 
حرمت خمر 


جنانكه از رواياتى جند استفاده مى كردد حكم تحريم خمر در همه شرائع و اديان سالفه (بلكه خردمندان از عرب جاهلى نيز 
آشاميدن خمر را روا نمى داشته واز آن اجتناب مى داشته اند) وجود مى داشته و در دين اسلام هم از آغاز بعثت» حكم 
تحريم آن در علم الهى مقدر و مقرر بوده استء نهايت از امرء بحسب آن جه شايد در مواضع ديكر اشاره و تصريح كرده ايم 
كه بناء دين بر تسهيل و تدريج مى باشد و رعايت اوضاع و احوال و ظروف و مقتضيات بطور دقيق و كامل» در مقام صدور و 
ابلاغ» منظور مى كرددء اين حكم نيز از لحاظ مرحلة ابلاغ» به طورى كه بيان خواهيم كرد مراحلى جند ييموده تا در فرجام 
آن جه از آغازء منظور بوده ابلاغ كرديده است. 


كلينى» در جلد دوم از فروع كافى» در كتاب اشر به» سه روايت» به يك مفاد و با اندكك مغايرتى در دو سه حرف از كلمات 
آنهاء به اسناد خود از حضرت باقر (ع) و حضرت صادق (ع) روايت كرده كه از آن جمله است اين روايت از حضرت صادق 
(ع): 


لا 
«ما بعث الله عر و 


جلء نبا قط الا و فى علم الله عز و جلء انه اذا أكمل دينه كان فيه تحريم الخمر و لم تزل الخمر حراما و انّما ينقلون من خصله 
إلى خصله و لو حمل عليهم جمله لهلكوا» بهر جهت «خمرا در اصل لغت بمعنى يوشاندن و مخلوط شدن آمده و بحسب معنى 
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0 7 5 4 : 7 0 5 0000 : 7 - 
شودء اعنى در سورت و مست كردنء نزديكك بيشتر مفسّران. و ابو حنيفه و سفيان ثورى و ابو يوسف كفتند: هر جه از انكور و 


«آن كه در مطبوخ خلاف كردند: و مذهب ما آنست كه هر عصيرى كه جوشد سواء اكر بر زمين باشد واكر بر آتش حرام 
شود..) و بتعبير شيخ الطائفه «الخمر عصير العنب اذا اشتدٌ و قال جمهور اهل المدينه: ما أسكر كثيره فهو خمر. 


و هو الظاهر فى رواياتنا». 


خمرء در لغت و در عرف بهر معنى باشد ظاهر رواياتى جندء جنانكه شيخ الطائفه نيز بدان تصريح كرده؛ تعميم معنى آنست 
بحسب حكم فقهى .0١١‏ 


-)١(‏ اين تعميم با معنى لغوى «خمر» مناسبت كامل دارد جه در تمام اقسام «مسكر» معنى خلط و سترء كه معنى اعم است» 
موجود مى باشد. از اين رو شيخ الطائفه يس از اين كه در ذيل آيه إِنَّمَا الْحَمْرُ وَ الْمَعِيَِرُ.. كفته «فالخمر عصير العنب التى تشتد 
وهو العصير التى (؟) يسكر كثيره. و قليل الخمر حرام؛ و يسمى خمرا لأنها بالسكر يغطى على العقل و الاصل فى البابء التغطيه 
من قول اهل اللغه «خمرت الإناء» 


اذا غطيته).. و الخمر العجين التى 49 يغطى حتى يختمر..) حجنين آورده است .. و على هذا الاشتقاق يجب ان يسمى النبيذ» و 
كل مسكر على اختلاءف أنواعه. خمراء لاشتراكها فى المعنى؛ و ان يجرى عليها. اجمع. جميع احكام الخمر» ابو الفتوح در اين 


موضعء يس از آوردن همة آن جه شيخ آن را آورده جنين كفته است: 


«و براين قياس (ظ: اشتقاق) هر جه مستى (ظ: مست) كند, از هر نوع كه باشدء آن را «خمر) خوانند ودر تحت نهى آيد) ودر 
موضعى ديكر جنين آورده است «.. و مسكر حرام بود هر مسكرى كه باشد سواء اكر از انككور كنند و اكر از خرما يا مويززيا 
ارزن يا جوء اندكك و بسيارش در باب تحريم يكسان باشد به نزديكك ما و به نزديكك شافعى و مالكك و ابو ثور و احمد وهر 
جه جيف يود حمسن بود نزائ اين كه اتتفاق #(خم :از مر انث و هو ما واراكة من شتير وغيره يسن خمر تزائ انكن كوييد 


بود..») 
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شيخ كلينى» به اسناد خود. در فروع كافى» زواياي ذواين باره آورده كه از آن جمله بدو طريق از حضرت صادق (ع) روايت 
كرده كه آن حضرت كفته است: «قال رسول الله (ص): الخمر من خمسه: العصير من الكرم و التّقيع من الزّبيب و التّبع من 
العم :و المز ومن الشعين: و السد مق التمرة 


در تفسير خود آورده است: «و رسول عليه السلام فرمود (إِنّ من النّمر لخمرا و إن من العنب لخمرا و إن من الزَّبيبٍ لخمرا و إِنَّ 
من العسل لخمرا و إن من الحنطه لخمرا و إن من الشّعير لخمرا و إن من الذّره لخمرا؛ كفت از خرما خمر بود.. الخ در بار 
خمر آيات زير در قرآن مجيد نازل كشته و حكم فقهى آن. بحسب اقتضاء زمان» بموجب آنهاء در ظاهر ادوار و تحولاتى 
يافته تا در فرجام بر حرمت قطعى آن تصريح بعمل آمده است: 

-١‏ آيك 2 از سور التحل «وّ مِنْ كَملات النّخيل و الاب تحِدُونٌ مِنْهُ صَكراً وَ رزقاً حسَاً حصا إن فى ذلك َه َم يتقو 


اين آيه در مكه نزول يافته و به كفتةُ بيشتر از مفسران بر اباحةٌ خمر دلالت دارد. 


ابو الفتوح در ذيل اين آيه جنين آورده است: «قومى كفتند مراد به «سكر» خمر است و به «روزى نيكو؛ سركه است و دوشاب 
و خرما و مويز و آن جه حلالست از آن جه از خرما و انكور كيرند. كفت: ازاو خمر مى كيريد و روزى نيكو. و آنان كه اين 
قول كفتند» كنفتند: اين آيه بيش - ين لحري حمر المحلد سح جاور ور حرام اود رايب اكه انا رار لبد وبعال بترا 
منت نهد. حرام؛ محذور (ظ: محظور) و ممنوع باشد.. و اين قول كه كفتيم مراد از اسكره خمر است قول عبد الله مسعود و عبد 


الله عمر و سعيد جبير و ابو رزين و ابراهيم و حسن و مجاهد و كلبى 
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لا 
وابن ابى ليلى و د كفو زاك رفن الدتضاق 


كه او كفت: «سكر» آنست كه از ميوة اينان حرامست و «رزق حسن» آن جه حلالست. قتاده كفت: اما «سكر» خمرهاى اعاجم 
است و«روزى نيكو) اين حر كنى :دو شاي شبعى: كفنت سك ان باشد كه باز خورند و «رزق حسن» آن جه بخورندء آن را 


1 
وابى كفت: از عبد الله عباس كه «سكر» نبيذ التمر باشد و كفت: رسول عليه السلام كفته است: «خمر» آن بود كه از انكور 


كيرند و «سكر» از خرما و «نقيع» از انكبين و «مزر» از كاورس و «غبيرا» از كندم و من كه رسولم نهى مى كنم شما را از هر جه 
مستى كند..) 
0 


كآية ]از اسووة النقزه يشكلرالك عن الشقرة الفبيير كل فزيلكا إن كيد وماق للنانش ور تفهللا ا رون تتموالا:. 

اين آيه كه در مدينه نازل شده برخى از ياران به اعتبار «اثم بودن» خمرء تركش كرده و برخى ديكر به اعتبار «منافعش) مى 
آشاميدند. به كفتة ابو الفتوح «جماعتى از مفسران كفتند: سبب نزول آيه اين بود كه جماعتى صحابه رسول بيش رسول آمدند 
و كفتند: يا رسول الله «افتنا فى الخمر و الميسر فإنهما مذهبه للعقل» مسلبه للمال» ما را فتوى كن در باب خمر و قمار كه اين هر 
دو عقل برنده و مال رباينده اند. مصدر به جاى اسم فاعل نهاد مبالغه را. خداى تعالى: اين آيه را فرستاد: يَشِتَلُوكك عَن الْحَمْرِ 
و امقر 


عو 3 و لا أت لا 38 لا لا مه اه ها 
آيهُ 52 از سورة النْساء (سورة 6" أنه الذي آمنوا لا تتريوة الغلا و أقة :كار 1 حت #فلفوا نا تقو لو 


اين آيه نيز در مدينه نزول يافته و يس 


ازاتوؤل افديرافق تمان از اشامدن:اعنات مى كردتك, 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 777 


ابو الفتوح در ذيل اين آيه جنين آورده است: «بعضى مفسران كفتند: در بدايت اسلام كه خمر حرام نبود جماعتى خمر 


خوردندى ومست شدندى و نماز كردندى خداى تعالى» اين أيه فرستاد). 


7 و 3 00-7 32 6 0 0 ملا م لا 
ان وه شوو كافش و8 انها الذي وا نهنا ل لك رشق من عل الشيطان 


فَاجتيو و 


اين آيه هم در مدينه نازل كرديده و حكم قطعى حرمت خمر از آن استفاده شده است. شيخ الطائفه در ذيل تفسير اين آيه 
جنين كفته است «و قيل فى سبب نزول هذه الآبه قولان: 


.- 


«احدهما لاحى سعد بن ابى وقاص رجلا من الانصار و قد كانا شربا الخمر فضربه بلحى جمل.. فنزلت هذه الايه. 


مل 0 م - 0 لا 
«الثانى انه لما نزل قوله لل بها الَذِينَ آمَنُوا لا تَعَرَبُوا الصّلاة وَ أنْثم لضن : الهم بين لنا فى الخمر بيانا شافيا. فنزلت 


الآ-يه؛ در برخى از كتبء كه اكنون به يادم نيست جه كتابى بوده» ديده و جنين به يادم مانده است كه ب يس از نزول آية إِنَّمَا 
الكمة ار انقو ف فرموةة ييغمبر (ص) منادى در كوجه هاى مدينه ندا مى داد «ألا إِنْ الخمر قد حرمت» ه- آيهُ "١‏ از سورة 
الاعراف (سورة 87 قُلْ ا حرم رَبى الْمَاحِس ل طَهَرَ مها وَ للا بَطَنَ و الْإنّم وَ الى بعَهر الححق.. 


اين آيه در مكه نزول يافته و كيفيت استدلال به آن خواهد آمد. 


يعقوبى» در ذيل وقعة بنى النُضير كه در سال جهارم (ظاهرا ماه صفر كه جهار ماه از جنكك احد كذشته بود) وقوع يافته» كفته 


اسيت: «و فى هذه 


الغزاه شرب المسلمون, الفضيخ فسكروا فنزلت تحريم الخمرا 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرذفا 
در بحار از كتاب المنتقى در ذيل حوادث سال جهارم هجرى جنين افاده شده است: 


«و در آن سال (سال جهارم) حكم حرمت خمر صدور يافته و اجمال سخن در موضوع خمير اينست كه خدا جهار آيه در بار 
كارن كودة امفك ١:‏ سوا ارقي الاك :و وككة ار ل دو سملده سن اذ تر ولوان ا ماقراتيفي احاميدة انه ودر 31 
وقت بر ايشان حلال مى بوده است بس از آن در مسأله معاذ بن جبل و عمر آبة يَشكلُوتك عَنٍ الَْْر.. الآية فرود آمده يس 
كروهى به استناد جملة «فيهللا ْم كبيره تركش كفته و ككروهى ديكر به استناد جملة دو مناقعٌ لِلنّاسِ» آن را مى آشاميده اند تا 
اين كه روزى عبد الرحمن بن عوف طعامى ساخته و جمعى را به ميهمانى خواسته و براى ايشان خمر آورده و ايشان آشاميده و 
مست كرديده اند. جون نماز شام فرا رسيده و يكى از حاضران را مقدم داشته و به نماز ايستاده اند بيشنماز كه در قرائت سورة 


«الكافرون). 


مق خواننده كلمة الا» زا أن تخام موازة ابن شوو اسفاط وحطين قزانت كزذه انث أغد1 لا تقدون :ها اريس انها 


7 شاد 


يها 
ى 1 لار. لا 5 ب - - 
الذينَ امَنوا لا تقرَيوا الصّلاة.. الايه نزول يافته و سكر در اوقات نماز حرام شده است و جون اين ابه نازل كشته قومى كفتند: در 


جيزى كه ميان ما و نماز حائل شود خيرى نيست يس بيش از نماز از آن اجتناب مى كرده و در غير آن هنكام مى آشاميده اند 


به طورى كه برخى از ايشان يس از فراغ از نماز عشاء؛ خمر مى آشاميده اند 


كه تا صبح مستى از ايشان زائل مى شده و يس از نماز صبح مى آشاميده اند كه جون هنكام ظهر مى رسيده هشيار مى بوده 
مح ا ل ا مي ل ا ا 0 
مهمانى منازعه و زد و خورد رخ داده ودراين باره عمر كفته است: اللْهمَ بين لنا رأيكك فى الخمر بيانا شافيا يس آيَة إِنَمَا 
احفر لشي 


الآبه نازل كرديده است. 
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ابن سنك كها ون كتاب نحا :تقل شده كفعة بيشتر از مفسرانشت: ابو الفتوح واديكر مفسران هم ابن قشسيمت :رايا تصيلى 
زيادتر آورده اند ليكن به كفتة ابو الفتوح «و قول بعضى مفسران و بعضى اصحاب ما آنست كه هميشه حرام بوده و اين اخبار 
را قبول نكنند..») 


ابو الفتوح از حسن بصرى نقل كرده كه وىء يس از اين كه آيهُ 11 از سورة البقره را يَشِكلُوتك عَن الْكَمْر وَ الْمَعِِر.. الآبه به 


استناد لفظ «اثم» و بخصوص با اتصاف آن بعنوان «كبير» دليل حرمت قطعى خمر دانسته. ند مضفون كنعداانيت: 


لايور 
«در باب خمرء نخست يِه نماز مد كه لا تَقَرَ وا اللا َأَكُم كار واء 0 بيش از آن نيست كه در آن 
نين باش ان قناة وز سال كاسيت باش :واتذالى. كسحجه كود بس از آن اين آيه آمد قل فيهلطا إِنْمْ كبيرٌ واد بن دليل تحريم 
كردج انك كله وى رادي كيد تحريمش آيهُ سورة المائده) آمد: إِنّمَا الْحَمرٌ وَ الْمَهيَرٌ الاب 0 وَ زم رق 


رجش مِن عَمَل المّبطان 


1 
فاجتريوة .. 


٠ 


()- جمع نصب (بفتح) و مراد از آن بت مى باشد جه آنها را براى عبادت نصب مى كردند. 


(1)- «جمع زلم بفتح زاء مثل «جمل» و ضم آن مثل «صرد) تيرهايى بى سر و بى ييكان كه به آن ها در كارها و اقدام به سفرها 
تفال مى زده اند بدين كيفيت كه بر بعضى از آنها مى نوشته اند «أمرنى ربى» و بر بعضى «نهانى ربى» و بعضى را نانويس مى 
كذاشته اند و اكر نانوشته اى بيرون مى آمده دوباره تفال مى زده اند تا از نوشته شده ها يكى بيرون آيد تا بموجب آن اقدام 


«مراد از «ازلام» بحسب مشهور وهم روايت نبوى تيرهاى ده كانه ايست كه در زمان جاهلى معروف بوده و قصة آنها جنانست 
كه ده مرد با هم فراهم مى آمده و شترى مى خريده و مى كشته و بده ياره تقسيم مى كرده آن كاه ده تير مى داشته اند كه هر 
يكك را به نامى مى خوانده و براى هفت عدد آنها سهمى قائل و سه عدد را بى سهم قرار داده بوده اند نام هفت عدد صاحب 


سهم و اندازة سهمشان بدين قرار بوده فلَّه يكك سهم. توام» دو سهم. رقيب» سه سهم. حلسء جهار سهم. نافس» ينج سهم. 


ميلء شش سهم. معلى» هفت سهم. و نام سه عدد بى نصيب بدين قرار است: منيح» سفيح و وغد اين تيرها را در كيسه اى مى 
ريخته و آن را بدست شخصى مورد اعتماد مى داده اند او كيسه را تكان مى داده يس از آن در ميان آن دست مى برده و به 
نام هر يكك از ده شريكك تيرى خارج مى كرده يس اكر تيرى بى نصيب بيرون مى آمده آن كسرا در كوشت حقى نبوده و 


يرداخت ثلث قيمت شتر بر او بوده است. 


بدين 


روش يكايكك از تيرها را به نام اشخاص شريكك بيرون مى آورده تا صاحبان تيرهاى با نصيب و صاحبان تيرهاى بى نصيب 
يعارم رمت اب حزم يعن كرت تدر بعد دهم بطي ع اجا خياد ترجا سوم دا رد ادف اتدلود و فيج سر 
صاحبان تيرهاى بى سهم تحميل مى كرديده و اين قماريست كه خدا آن را حرام فرموده و كفته است و أَنْ تَستفيمُوا بالأزْلام 
يكم فْشق) و مراد از «فسق» حرام بودنست» (مجمع البحرين) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1/6" 


آن جه از كتب تفسيره و ياره اى از ديكر كتب مربوطه برمى آيد آياتى كه در بارة حكم خمر وارد شده جهار آيه است كه 


ياد شد ليكن از برخى از علماء شيعه استدلال به آيه ديكرى, كه آيه ينجم بشمار مى آيدء نيز نقل شده است. 
فاضل مقداد. در كنز العرفان» يس ازا ين كه كفته است «و اما المفسشرون فقالوا: 


نزل فى الخمر اربع آيات: نزل بمكه وَ مِنْ تَمَلاتِ اللخيل. » ويس ازا بن كه حكر تك اسبات نؤول:و تزئب» ان را شبتهبة آن 
جهار آيه» بطور تلخيص» ل لم ابه 


داك ف ركه ا 
از «اثم) در اين آيه «خمر) خواسته شده است جنانكه شاعر كفته است: 
شربت الإثم حتّى ضل عقلى كذاك الإثم يفعل بالعقول 
واز«ماظهر)»ء زناى زنان يرجمدار واز«ما بطن» زناى ينهان واز.. اراده كرديده است». 


اكر جه بنا 


بظاهر كفته فاضل مقداد تنها كفتهُ شاعر در اين استدلال مورد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 0" 


استناد سيد مرتضى و همرأيان او واقع شده ليكن بعيد بنظر مى آيد كه اين شعر بويزه اكر از شعراء بعد از اسلام و سرودن آن 
بعد از نزول آيهُ يشلك عَن الْحَمْر.. 


باشد قابل استناد اشخاصى مانند سيد مرتضى واقع كردد»ء بخصوص كه اين آيه در سورة الاعراف كه از سوره هاى مككى است 
مى باشد» يس محتمل است سيد مرتضىء و همرأيان. او به استناد روايات مربوطه اين استدلال را آورده باشند كه از آن جمله 


است روايت زير: 
كلينى به اسناد خود. در فروع كافىء از على بن يقطين روايت كرده كه وى اين مضمون را كفته است: 


«مهدىء خليفة عباسى» به حضرت ابو الحسن (ع) كفت: مردم مى دانند كه «خمر) در قرآن مجيد مورد نهى واقع كرديده ليكن 
نمى دانند كه در قرآن بطور صريح به حرمت آن حكم شده است اكنون اكر در قرآن آيه اى صريح در حرمت مى باشد 
بركو. 

فرك باتك ذاف ك او انق اقل اللا شع رين النواحد 

حضرت ياسخ داد: كه ارى اين ايه قل إنما حَرّمَ رَبَىَ الفواحش.. 

ورتعيدة اقم احع دارو عمدرات ل حلي بتاء رفان: فيك رارنيكة كد كرجا ه يوون فالطرويوا كوا ال اعد 
عراف اف قات ع براسف كندب كوصة تلز اق بوه الدجينه وكا | سق فين رفن امو وز فقاوم اف ريا 
زنى مى بود يسرش آن زن راء هر كاه مادر خودش نبود» به زنى مى كرفت يس خداى عر وجل آن را حرام ساخت. و مراد از 
«اثم) بطور معين خمر است و خدا در موضعى ديكر كفته است يَسْكلُوتكك عَن الْكَمْر وَ الْمَعِسِر قل فيهلطا إنْمْ كبير 


يس در قرآن مجيد مراد از «اثم» خمر و قمار است. و اثم اين دوء جنانكه خدا فرموده» اكبر است. 
' 
مهدى كفت: اى على بن يقطين «هذه و الله فتوى هاشميّه) من به او كفتم: 


راست مى كُويى يا امير المؤمنين سياس خدايى را كه اين عمل را از شما اهل البيت خارج 

ادوار فقه (شهابى)»؛ ج ١‏ ص: 71/17 

نساخت. به خدا سوكند مهدى نتوانست خوددارى كند بى اختيار بمن كفت: «صدقت يا رافضيئّ). 
همو بروايتى «مرسل» از بعضى از اصحاب اين مضمون را روايت كرده است: 


«نخستين جيزى كه در بارة تحريم خمر نزول يافته آبة ب شِكلُوك عن الْحَمْر.. الآديه بوده است جون اين آيه فرود آمده مردم 
خودت كبر ير لواف وو جا الاو را رارك مارو واطاه لحو لمم وه راحي لواامتمي يك يي رز 
اق تابن تر كك هين دا ى عزاو جل آيذ لها التقدة والتعيو:الآيد افرسفاة كه ابى دارا إل أيه شرع سفت فر 
اورت رسي ارا اس تار رودي ياه ااا حي مااي اام ميم ا 
آن اين آيه است إِنطا يُرِبدٌ الشَّعِطانٌ أذ بووع يكم العلاوة و البفللاء فى الحَمْرِ وَ الْمَئِيدرِ وَ يض د كم عَنْ ذكر اللَّهِ وَعَن الصّلاهِ 
فَهَلُ أن و ل ل ا كدق اباك شه كاه باد 
شده؛ به طورى كه كفته شدء حرمت آن را ياد كرد در جهارمين آيه كه قُلَ إنئَا حرم رَبّى المَبااحِضٌ ل طَهَرَ ميا و لإ 


بَطَنَ وَ الْإِنْم.. بر حرمت آن تصريح و تنصيص نمود. بس در نخستين آيه يَثملُوتكك.. الخ منافع آن هم ذكر شده ليكن در آي 
اخير يكك رو و يكك جهت به حرمت آن حكم كرد يده است واين از آن رواست كه خداى عرٍّ وجل جون اراده مى كند كه 
فريضه اى را فرض نمايد بطور تدريج و شيئا بعد شىء آن را به مردم مى رساند تا توطين نفس كنند و خود را براى فرمان 
رداق اذ" اوامر و تؤاهى الهئ ماده سازلك:و كراته:ممكن اسك ان راستكين شعرنة: وان آن يرد بس تن “به زير نار اطاطث 


ندهنك.) 


-)١(‏ آيهُ 79 از سورة 0 (المائده) 
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0 


دن كامة انن قشسك اد أووة عن كد كوا كر أي رواناف :و داف راجع به آية قُلْ إنَا حرم رَبَّ الما حِضٌ.. صحيح و 
درست باشد حرمت خمر از احكام مكى خواهد بود نه مدنى و همة وقائع و تفاصيلى كه مفتّرران» و غير ايشان در اين باره 
آورده اند اككر درست باشدء در حقيقت در زمينة تشديد و تأكيد حكم صادر شده خواهد بود نه در زمينة اصل صدور و 
تشريع آن مككر اين كه باصطلاح برخى از اصوليين متاتحر )١١‏ در بارةُ حكمء مراتب قائل و كفته شود آن جه در مكه نزول يافته 
براى ارشاد به مرتبة اقتضاء بوده و آياتى كه در مدينه نازل و انشاء شده مرتبه فعلئت و تنيجز حكم را مى رساند. 


ابن هشام؛ در كتاب سيره خود؛ قضيه اى آورده كه آن نيز بر مكى بودن حكم حرمت خمر اشعار دارد و آن قضيه بدين 
خلاصه است: هنكامى كه بيغمبر 


(ص) در مكه تشريف مى داشته و هنوز به مدينه مهاجرت نكرده بوده و مردم را به اسلام دعوت مى كرده است اعشى بنى 
قيس بن ثعلبه بن عكابه بن صعب بن على بن بكر بن وائل بقصد تشرف بدين اسلام به مكه رهسيار شده و قصيده اى در مدح 


بيغميز (صن) كفتة كه از آن :جمله است 19) جند 


(01)- مرحوم آخوند ملا محمد كاظم خراسانى (متوفى به سال 1774 هجرى قمرىء براى حكم جهار مرتبه قائل است: اقتضاءء 
انشاء» فعليت و تنجز. 


)١(‏ همه اين قصيده كه مطلعش اينست: 

ألم تغتمض عيناكك ليله ارمدا و بت كما بات السليم مسهّدا 
بنقل ابن هشام بيست و جهار بيت مى باشد كه از آن جمله بعد از مطلع» جند بيت زير است: 
و ما ذاكك من عشق النْساء و انما تناسيت قبل اليوم صحبه مهددا 
و لكن ارى الدّهر اذى هو خائن اذا صلحت كقّاى عاد فافسدا 
كهؤلا وكتانا فقدت وثرؤة فلله هذا الذهر كيف ترا 

وما زلت ابغى المال مذ أنا يافع وليدا و كهلا حين شبت و أمردا 
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بيت زير: 

و آليث لا آوى الها من كلالة والامه حفاحى اثلاقن محيذا 
متى ما تناجى عند باب بن هاشم تراحى و تلقى من فواضله ندا 
نبا يرى ما لا ترون و ذكره أغار لعمرى فى البلاد و أنجدا 

له صدقات ما تغب و نائل و ليس عطاء اليوم مانعه غدا 


جون به مكه رسيده برخى از مش ركان قريش به او برخورده واز مقصد او يرسيده و اعشى قصد خود را كفته و قصيده را براو 


خوانده است آن شخص در صدد رهزنى بر آمده و بوى كفته است: 


ايا ابا بصيرء إِنّه يحرم الزناه محمد زنا را حرام مى سازد. اعشى ياسخ داده است: «و الله إن ذلكك أمر مالى فيه من أرب» مرا باين 
كار نيازى نمانده است. 

ا 5 
بازآن شخص كفته است: (إِنه يحرم الخمر) ييغمبر خمر را حرام مى كند. اعشى ياسخ داده است: «أمّْا هذه فو الله إن فى 
النفس منها لعلالاءت و لكنى منصرف فاتروّى منها عامى هذا ثم آتيه فاسلم» اما خمر يس مرا از آن در خاطر جيزها و ريشه 
هايى است از اين رو بر مى كردم وامسال را در آن باره انديشه مى كنم و بعد مى آيم و اسلام مى يذيرم. آن كه بركشته و 
ذو همان سال ذر كذشيه اسث. 
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نماز خسوف 


خسوف كاهىء در لغت و عرفء به جاى كسوف بكار مى رود و بعكس ليكن در اصل به كفت ثعلب» اجود كلام اين است 
كه كفته شود «خسف القمر و كسفت الشمس» بهر حال در سال ينجم از هجرت ماه كرفته و يهود مدينه در آن هنكام بر 
ظرفهاى مسى مى نواخته و مى كفته اند ماه را جادو كرده اند بيغمبر (ص) به اهل اسلام دستور نماز داد ايشان نماز بكراردند 


تاقمر اتجل ياف 


در همين سال بيغمبر (ص) زينب دختر جحش را به زنى كرفته ودر روز ازدواج او آي حجاب نزول يافته است. 

: 
ذريحان ينقل از المتتقى در كيل حوادث سال ينجمة جنين ١‏ ورده شه انت البها ل وج رسول الله يني بنت حش ببن يربات 
و أمّها اميمه بنت عبد المطلب و كانت ممّن هاجر مع رسول الله فخطبها رسول الله لزيد فقالت لا ارضاه لنفسى قال فانّى قد 


رضيته لكك فتزوّجها زيد بن حارثه ثم 


تزوّجها رسول الله لهلال ذى القعده سنه خمس من الهجره و هى يومئذ بنت خمس و ثلاثين سنه» 
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حكم حجاب و ازدواج با زن بسر خوانده 


اشاره 


در اينجا بايد يادآور شدء كه بحسب اين منقولاءت. در همان سال ينجم (آخر شوال يا اول ذى القعده) دو حكم ديكر نيز 


صدور بافته اسية: 
اد يات 


- جواز ازدواج با زن يسر خوانده. 


قو قو حر سد الاي زد , 00 م ع لا ل لا 
ا سواه ماسر د أذ ؤت كم إل مام عع بطرت إله و كن إذ 
عِيتُمْ فَاذْخلوا فإذا طَعِمْتُمْ فَانتَشِرُوا وَ ل ا ل ور مِنَ الحق وَ 


0 لا عه مه 
١ :‏ مأوخنٌ ناما دوهن بن ولا لظب ليك َطْهَرٌ لِفلوبِكم وَ قُلوبِهنَ وَل كان لك أَنْ تُؤْدُوا رَسُولَ اللّهِ ولا أَنْ تنكو 


2 
ف 


ألاجة من تدوأ اد دا. . كه آيه ”7ه از سورة«الاحزاب» (سورة *”) مى باشدء نزول و صدور يافته ودراين آيه احكام و 


اه 


دستوراتى ديكر نيز كه از مختصات بيغمبر (ص) بوده صادر كرديده است: 


در سبب نزول حكم «انتشار يس از صرف طعام» در آيَهُ فوق خلاصة آن جه كفته شده اين است: كه در شب ازدواج زينب 
دختر جحش بيغمبر (ص) وليمه آماده ساخت و مردم را به طعام دعوت كرد يس از اين كه همه طعام خوردند و رفتند سه 
كس در آنجا بماندند 
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و بحديث و استيناس بنشستند ييغمبر (ص) شرم مى داشت كه به ايشان بككويد: برويد» برخاست و بعنوان سركشى به حجر 


عائشه و ديكر زنان رفت و يس از بازكشتن هنوز آن سه كس نثسته و ابا هم 


به كفتكو بودند بيغمبر (ص) را آن ابرام نايسند افتاد يس اين آيه نزول يافت. 


ودر سبب نزول حكم حجاب اقوالى كفته شده كه از آن جمله: ابعضى ديكر كفتند: سبب آن بود كه روزى جماعتى؛ به 
حجرة عائشه» بيش رسولء صلى الله عليه و آله و سلم حاضر بودند واو بفرمود تا طعامى بياوردند. در ميانه» عائشه مى آمد و 
مى شد و جون طعام مى آورد و به كسى مى داد دست آن مرد بدست او باز آمد و رسول را خوش نيامد خداى؛ تعالى» آيت 
حجاب بفرستاد يعنى آية وَ إِذا سَأَلتمُومُنّ ءا لون مِنْ ولَاء جلاب نازل كرديد. 


در بارهُ موضوع دوم, كه برخى از مغرضان از امت مسيح آن راء بقول معروفء ييراهن عثمان كرده؛ بعنوان «زيد و زينب )"١١‏ 
قصه يرداخته و بر اسلام و مسلمين» به كمان فاسد و طبق قصه مجعول خود. تاخته اند براى اين كه غرض ورزى و بيهوده 


كويى آنان روشن كرددء دراين موضع بايد بطور خلاصه كفته و دانسته شود: 


1 
-)١(‏ مجلسى از طبرسبى نقل كرده كه در بارة زيد جنين_آورده است: «تبناه رسول الله (ص) قبل الوحى و كان قد وقع عليه 
السسبى فاشتراه رسول الله بسوق عكاظ. و لما نبى ء رسول الله دعاه إلى الاسلام فاسلم فقدم ابوه حارثه و اتى أبا طالب و قال: 
سل ابن اخيكك فامًا ان يبيعه و اما ان يعتقه. 


ل ل 
«فلمًا قال ذلكك ابو طالب لرسول الله: قال: هو حر فليذهب حيث شاء. فابى زيد ان يفارق رسول الله فقال حارثه: يا معشر قريشء 


أشهنوا اندلتس افو فقا سول اللده 


أن 'زيذا انق. فكان تدع زبد بن محقد...وروى عن ابن 


عمر قال: ما كنا ندعو زيد بن حارثه الا زيد بن محمد حتّى نزل القرآن: ادْعُومُعْ للبأئهة..» 
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در جاهليت معمول و متداول بوده كه يسر خوانده را بعنوان يسر مى خوانده و زن او را مانند زن يسر حقيقى مى دانسته اند و 
اين معنى در نظر آنان بسيار قوى مى بوده به حدى كه شايد صرف اين دستور و حكم كه يسر خوانده به منزلة يمسر صلبى و 
حقيقى نيست وازدواج با زن او محظور نمى باشد تأثيرى نمى كرده و باعث آن نمى شده كه ازعادت جاهليت» دست 
بردارند و باين كار مباح اقدام كنند. 


زيد بن حارثه بن شراجيل كلبى از قبيله بنى عبد ودٌ بوده كه بيغمبر (ص) بيش از بعثت او را از جمله اسيران جاهليت در بازار 
عكاظ خريده و آزاد ساخته و به يسرى خود بركزيده و در اسلام ميان او و حمزه بن عبد المطلب مؤاخات قرار داده بوده است 
بيغمبر (ص) زينب دختر جحش را كه زنى صاحب جمال بود وء از لحاظ اين كه مادرش اميمه دختر عبد المظلب عمة رسول 
نخدا نود اركدو يرك اق داشت عراى ارخ امتكارق: كرد قو رفون عيبن لمتكي تكد جنال إن كذ 
اين خواستكارى براى خود ييغمبر (ص) مى باشد خوشدل شده و موافقت خود را اظهار داشتند ليكن جون متوجه شدند كه 
الوسطد ران ريد امك يران بو كمد وفك ده برع وو احرت | وت يدا دجا وا سخ با رود كايا بن راجت يداد او 


ابا كردند يس آية 78 از سورة الاحزاب وأا كان لِمَؤْمِن وَ لا مُؤْمنهِ إذا قَضَى الله و 


عد 


رَسرُوَلهُ أمرا أن يدون ع الْخيرَهُ مِدنْ أَمْرهِم نزول يافت زينب جون آيه را بشنيد تن به ازدواج داد و اختيار به يبغمبر (ص) 
كذاشت ييغمبر (ص) او را با كابين ده دينار زر و شصت درهم سيم و يراهن و مقنعه و ازار و جادر و ينجاه مدّ (قريب دوازده 


او را با زيد اختلاف به همرسيد و زيد طلاقش كفت و بيغمبر (ص) او را به زنى كرفت. 
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دراين قضيه. نخست لازم بوده به همه فهمانده شود كه شرف حقيقىء به داشتن اسلام است و مفاخره به خاندان و انتساب به 
بزركان در برابر اسلام جيزى مهم بشمار نمى رود از اين رو يبغمبر (ص) دختر عمة خود را كه قطع نظر از جمال از لحاظ 
كر كو نان عستي الك وو نوق لتقام اكه ورا كني كد ةا 1د اله نوه ار كوف عا نماك اشرق عا ا 
باين وسيل علمى» ريشه كن سازد و بفهماند جنانكه اسلام بنده و آزاد را برادر مى سازد ايشان را از لحاظ زناشويى نيز برابر 
مى كند. يس باين وسيله يكى از دو مطلب مهم كه در عرب جاهلى بر ايشان بسيار كران مى بودء عملى كرديده آن كاه براى 
عملى ساختن مسأله دوم يس از اين كه جندين بار زيد را نصيحت كرده. و او را به نككه داشتن زينب يند داده» و در زيد مؤثر 


نيفتاده» و عاقبت او را طلاق كفته است. ييغمبر (ص) به 


وسيل خود زيد: از زينب خواستكارى كرده و او را به زنى كرفته است. 


اين كار كه بر خلاف عادت و عرف عرب مى بوده كفتكوهايى به ميان آورده «جهودان و منافقان طعنه زدند كفتند: محمد ما 
رانهى كندازا ين كه زن يسر رابه زنى كنيم موسا را ووس ل ار ال ده 
م .5 جل ألا ذا تلجزرة بهن اليك ولا جول دقع ادك ذلِكم فَوْلكمْ 
واكم و الله بَقوْلَ الْعق وهو بودى القبيل: ااعوهع لبهم هُوَ أقْسط عِنْدَ الله َإنْ لم تَعلَمُوا اباءَمُمْ فَإِخْلانكم فى الدّين وَ 


ا 


جون در جاهليت زنى را كه مظاهره شده بوده مادر حقيقى بشمار مى آورده و يسر خوانده را يسر صلبى محسوب مى داشته 
اند در اين آيه جنين فرموده است: آن زنان را خدا ما در شما قرار نداده و يسر خواند كان را نيز يسر شما نساخته اين اطلاق 
لفظ «يسر» بر ايشان قولى است كه به زبان مى كوييد نه امرى باشد كاشف از حقيقت ليكن خدا حقيقت را مى كويد و راه را 
مى نماياند: يسر خواند كان را به نام يدرانشان بخوانيد 
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اككر يدران ايشان را بدانيد» و كر نه برادران دينى شما و موالى شما مى باشند. 

7 ا ا 10 ١‏ 5 ش 
وهم درأية ١‏ از سورة الاحزاب ما كانّ مُحَمَدَ أيا أَحَدٍ مِنْ رجَالِكم وَ لك سوال الله وَ خاتم النْبِيينَ.. تصريح شده است كه 


بيغمبر (ص) يدر صلبى و واقعى هيج كس نيست و زيد يسر حقيقى او نمى باشد. 


ودر آخرء به آيهُ لاز همان سوره؛ نكتةُ اصلى مطلب 


بطور صريج يادآورى كرديده است اي ل رن 
تفييكك ما الله مديه و تخد ى الث و الله أَحي أن مماة قلا قضلا رَبدُ ينها وطرا روجا كن لا كوت على الْمؤمنين حرج 
فى أزتاج أَذطلانهم ذا كوا موق ور . ياد كن هنككامى را كه به زيد (كه خدا به هدايت. و تو به آزادى» در حقش انعام 
كرده ايد) كفتى زن خويش را نككهدار واز خدا بيرهيز و تو در دل مى داشتى آن جه را خدا آشكار كنندة آنست واز مردم 
مى ترسيدى و خدا شايسته تر است به اين كه از او بترسى. يس جون زيد با زينب زناشويى كرد ما زينب را به تو ازدواج 


كرديم تا بر مؤمنان نسبت به زنان يسر خواند كان خود؛ در هنككامى كه نزديكى هم به ايشان كرده باشند» حرجى نباشد. 


يس اين قصه نه جنان بوده كه برخى از مغرضان ساخته و به دروغ جنين كفته اند: ييغمبر (ص) روزى سر زده به خانة زيد 
رفته! و جشمش به زينب افتاده و عاشق او شده! واين درك فى دات د روه إررا لدو ايه با يقسيرا امن ١‏ وى ويا 
كرفته است و خدا ييغمير (ص) را تهديد كرده كه دوَ الله أَحَقٌّ أَنْ لان سج ار عدا تاش درا دف كقكة كما با ار 
آنست كه به توضيحى نياز داشته باشد ليكن براى ارشاد از باب نمونه برخى از آن جه بر مجعول بودن آن كفته ها و غرض 
رانى كويند كان آنها اشعار دارد. بطور فهرست ياد مى كردد: 


-١‏ زينب در سن 


سى و ينج سالككى نخست زن زيد و بعد زن يبغمبر (ص) شده 
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آيا مى توان تصور كرد كه ييغمبر (ص) تا آن موقع دختر عمة خود را كه با هم در يكك شهر زندكى مى كرده و حجاب و 
مانعى هم در كار نبوده نديده باشد كه يكك مرتبه و بطور اتفاق او را ببيند و دل باخته و شيفته و شيداى او شود؟!! -١‏ جنانكه 
در اصل قضيه نقل شد زينب به زيد راضى نبوده و نخست به خيال ازدواج با خود بيغمبر (ص) جواب كفته يس جه مانعى مى 


داشته كه از همان هنكام اول ييغمبر (ص) او را به زنى مى كرفت؟ 


٠“‏ اكر ييغمبر (ص) عاشق (جنانكه بد دهنان مغرض تعبير كرده اند) زينب شده و به كفتة اين دروغ يردازان» زيد هم اطلاع 
يافته و باين جهت او را طلاق داده باشد آيا بحسب عرف و عادت» آن هم با لحاظ عصبيت و حميت عرب»؛ هيج خردمندى 
شوهر سابق را براى خواستكارى واسطه قرار مى دهد يا هيج شوهر با غيرتى واسطةهٌ جنين كارى مى شود؟ در صورتى كه 
واسطةٌ ازدواج ييغمبر (ص) خود زيد بوده است ١١0؟!‏ © اكر جنين قضيه اى در آن هنكام واقع مى شد مشركان و منافقان كه 
اندكك موضوع و بهانه اى را از خدا مى خواستند تا بر خلاف بيغمبر (ص) شهرت دهند و او را بدان وسيله رسوا سازند ساكت 
و آرام مى نشستند واين قضيه را براى اين عصر مى كذاشتند كه مبلغان نادان مسيحى آن را از ميان كتب استخراج كنند و 


هياهو بر يا نمايند؟!! بهر جهت از تمام منقولاتى كه در اين زمينه در كتب قدماء» وارد 


شده جنان استفاده مى شود كه اين ازدواج فقط به اعتبار اين بوده كه استبعاد كرفتن زن يسر خوانده در انظار تخفيف يابد و 
حكم جاهليت از ميان برود. 


ل ل 
(1)- و اخرج مسلمء و احمد و النّسائى» قال: لما انتقضت عده زينب قال رسول الله صلى الله عليه و سلم لزيد اذهب فاذكرها 


على فانطلق فاخبرها..» عين عبارت كتاب «لباب النقول فى اسباب التّزول» تأليف جلال الدين سيوطى. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: /ا1/1 


بعلاوه در اين كار بيغمبر (ص) نكته اى قابل توجه بنظر مى رسد كه ياد كردن آن بى مورد نيست. خلاصة آن اين كه بيغمبر 
(ص) باين عمل از زنى ثيبه و مطلقه كه شوهر او هم از لحاظ مقام و رتبه. جون سابقة بندكى و بردكى داشته؛ يايين مى بوده 
حمايت كرده و با ازدواج او وى را شرافت و سر بلندى داده و به امت خود آموخته است كه ثيبه بودن يا مطلقه بودن يا يائين 
بودن درجه و مقام شوهر سابق نبايد موجب بى شوهر ماندن زن كردد يس امّت كه در همه كار شايسته است به ييغمبر (ص) 
خود تاسّرى و اقتداء كند در اين عمل اخلاقى نيز به جا است كار او را در نظر كيرد و از او بيروى نمايد اما آن جه بموجب اين 
آيه ييغمبر (ص) در دل مى داشته و از اظهار آن بيم مى كرده همين اظهار اين حكم بوده است. 


لا 
و ذف 2 ريه للك 5 5 5 
در تفسير ابو الفتوح است و اما قوله و الله أحق أنْ تَخش اه دليل آن نكند كه اواز خداى نترسد براى آن كه اين در حق آن 


كس هع روا باش كه ونان نخدا ترسدا جنانكه كفت لا 


بها النيُ انق الله و جنانكه كفت: ا«لَئِنْ أَشْرَكْتٌ لَبَخْبِطنٌ عَملك» و اين دليل نكند كه رسول عليه السلام شركى خواست 
آوردن. ودر اخبار جنان است كه خداى تعالى خواست تا آن حكم جاهليت را منسوخ كند كه نكاح [زنان] ادعياء حرام 
داشتند جون نكاح زنان يسر كه از صلب بودندى. امر كرد رسول عليه السلام را كه جون زيد حارثه زينب را طلاق داد تو براو 
نكاح بند تا بداند كه زن يسر خوانده را به زنى كردن حرام نيست جنانكه زن يسر حقيقى را. رسول عليه السلام اين در دل 
داشتء اعنى علم اين مسأله و عزم بر اين كار به فرمان خحداىء و از مردمان ترسيد كه او را ملامت كنند حقء تعالى» اين آيت 
فرستاد و كفت جيزى در دل ينهان مى دارى كه خداى آشكار خواهد كرده واز ملامت مردمان مى ترسى در اظهار آن و 
اولى تر آن كه از خداى بترسى در اضمار آن يس حق تعالى اين آيت فرستاد و رسول را فرمود جيزى ازاين معنى در دل 


3 


يوشيده مناويق الع كد اين حديث است آنست كه روز فتح مكه..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: /7/8 


در بحار و هم در كنز العرفان اين مضمون آورده شده «.. و برخى كفته اند آن جه را ييغمبر (ص) در خود مخفى مى داشت 
اين بود كه خدا به او اعلا-م و الهام كرده بود كه زيد,. زينب را طلاق مى دهد و ييغمبر (ص» او را ازدواج مى كند يس 
هنكامى كه زيد آمد و كفت مى خواهم زينب را طلاق دهم بيغمبر (ص) به او فرمود: «أشيك عَلَتِكك رَوْجك وَ اق 


اللتو سوا برس كفك يا اح عد حالسض كلوقي بامننةز قفر شرف عير يتويد كضن أن راتكيواوة و كل نهد وان 
معنى كه از على , ل ل ل آن جه ييغمبر (ص) 
اخفاء نموده او ابداء و اظهار خواهد كرد و جز تزويج كه كفت ١‏ رو للا جيزى اظهار نكرد يس اكر جيزى را كه بيغمبر 
(ص) مخفى مى داشته محبت و عشق به زينب يا اراده و ميل او بطلاق دادن زيد بود بايد خدا بصريح وعده خود آن رادر 


جايى اظهار مى فرمود با اين كه جز تزويج و فلسفة آنء جيزى را نفرموده است..) 
تذييل 


ا كم 3 1 
ل ١‏ هو م ا م © 2 ىو 2 ا 

اث الأَخت و أمهائكم اللاتى أذ ختكم و اير 0 لعو أبباث بلايكع و اج الى فى سحو ركم ون يلايكم 
للاتى دحم بي إن ل تكُوئوا دقع بهن فا بتاع 01 م الذِينَ مِنْ أضلابكم وَ أنْ تَجِمَعُوا بَيِنَ الأختين إلا ما 


نوات ا * لاسر وم عد اناده كرد ل «عطاء كفته است اين آيه در آن هنكام نزول يافته كه بيغمبر (ص) 
له 
زن زيد بن حارثه را به زنى كرفت و مشركان در آن زمينه به كفتكو در آمدند يس خدا فرمود وّ خلائل 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ا 
ل و ل ل ل 
أننائكمٌ الذِينَ مِنْ أضلابكم جنانكه فرمود: وَ ما جَعَل أَذْغْبَاء كم أبناءكمْ و فرمود: 


0 
8ك نعقة ‏ أعو وذ الك 


از آن جه عطاء در اين 


مورد كفته» و شيخ الطائفه از او نقل كرده؛ جنان استفاده مى شود كه جند حكم مهم فقهى كه در آيهُ فوق ياد كرديده زمان 


صدور آنها نيز در سال ينجم از هجرت بوده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لحا 
حد قذف 


زمان تشريع حد قذفء بطور تحقيق» روشن نيست ليكن به كفتةُ ابن اسحاقء بنقل طبرى و ابن هشام و غير ايشان» در سال ششم 
از هجرت» بس از قضية «إفككء و بول آبة إن نلو بالك غطبة بنع لا تخمبوة اكع بل كو ير كم لل افر 
مِنْهُمْ مَا اكتَسَبَ مِنّ الْإنْم وَ الى ان قر ملق 11 لكا مده :ذالةرل قر در التخاعائئة و لوي ويس سدا كس (مقطع بن 
ناث ومدهاة بان رقاو حص دصر عطقن كور نهدي قرع مدلا عبرو ل نيفلاك يسكور و اسه ور 
ايشان جارى كرديده است. 


فاضل مقداد در «كنز العرفان» جنين افاده كرده است «در بار حدٌ قذف دو آيه فرود آمده است. 


2 


و لا - م و ا 2 لد رمه 5 7 5 > لا - 
وا يربع شهدا فَاجْدِدُوهُع ييلازِينَ جَلْدَةُ و ١1‏ تَفْلُوا لَّهُعْ طَهَادة أوداً و أوليك هُمْ 


وَ أَصْلّحُوا فَنَّ اللَهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ «؟) كه اين آيه به كفتة سعيد بن جبير در قصهُ عائشه نزول 


وآك- 0 0 يمون المخطيبات 


4 
لما ل 0 : 
الْفَاسِقُونَ إلا الْذِينَ تابُوا مِنْ 50 كل د لكك وَأ 


ا 00 بن كفته بهتر است جه فائده اش اعم است و بر فرض اين كه كفتةُ 


سعيد, مسلّم كردد باز هم بايد حكم آن را عام دانست جه خاص بودن سبب نزول» موجب تخصيص حكم نمى كردد. 


-)١(‏ آيهُ ١١‏ از سورة النور. 


-)( 


يه ؟ و دهاز سورة النور. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 52305 


و © لا الا ٠‏ هلا > و 2 و 2 لا ب 
«؟- إن الذينَ يَرَمَون المخصّنات الغافلات الْمَؤمنات لعِنُوا فى الذَّلا وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ "1١‏ و در اين ايه بااين كه سبب 
نزول» عائشه است و او واحد و مفرد بوده لفظ «محصنات» وهم نعتهاى آن به صِيغةُ جمع آورده شده تا معلوم باشد كه حكم 


اق الفتوع د ل دمل أبن آنه اتروع كلع تست لوجر سمالي كيت 8 تتوص مواليراك كد انو عجرن امنا 
بيغمبر (ص) هجرت كردند واز قفاى رسول به مدينه رفتند مشركان مكه ايشان را طعنه زدند و كفتند ايشان به فجور مى روند 
و بعضى كفتند: مراد» عائشه است و حمل او بر عموم كردن اولى تر باشد تا شاملتر بود فائده را..» 

0 
شخ الطائفه در ذل آبة و1 بأل وا لل ينك و اشع أن موا أولى الزيق وا كينَ وَ الْمَقَاجرِينَ فى سَبيل الله وَ 
تشراين قل تق ١‏ ا متكرة معنو ل لكك و رنه متو وض با 2 موز ازا نون مطاة فانادة مي اهدجن 
كفته است: 


«و قال ابن عباس و عائشه و ابن زيد: ان الآ-يه نزلت فى ابى بكر و مسطح بن اثاثه و كان يجرى عليه و يقوم بنفقته فقطيعها و 
حلف ان لا ينفعه (ظ: ينفقه) ابدا لما كان منه من الدخول مع اصحاب الافكك فى عائشه فلمًا نزلت هذه الآيه عاد ابو بكر له إلى 
ما كان.. و كان مسطح ابن خاله ابى بكر و كان مسكينا و مهاجرا 


من مكه إلى المدينه و من جمله البدرئّين.. و كان مسطح احد من حدّه الى فى قذف الافكك و قال ابو على الجئائى: قصه 


مسطح دالّه على انه قد يجوز ان تقع المعاصى متمن شهد بدرا بخلاف قول..) 


وهمودر كتاب «التبيان» در ذيل أيه "و ماز سورة نور 


-)١(‏ آيه 79 از سورة النور. 
(0)- آيهُ 77 از سورة النور. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0" 


وَ الْذِينُ يَومُوَنَ التعضراتٍ ثم له وأثوا.. الأعامن اسن على معدو استع اكت دوهاة ازول وتاحيح فول داعا 
استناد اعم بودن فائده جنين افاده كرده است «يعنى كسانى كه زنان عفيفه را به زنا و فجور قذف مى كنند و جهار شاهد اقامه 
نكرده اند و بر هر يكك از ايشان هشتاد تازيانه واجب است. حسن كفته است: در جامه حدٌ جارى مى كردد ابى جعفر نيز همان 
را كفته و مرد ايستاده و زن نشسته تازيانه زده مى شود. ابراهيم كفته است: جامه از تن او بايد بيرون كردد و برهنه تازيانه زده 
شود و به عقيدةُ ما در زنا برهنه مى شود (يعنى نه در قذف).. خدا در آيه از يذيرفتن شهادت «قاذف» براى هميشه نهى فرموده 
و برقاذفان به فسق حكم كرده آن كاه كسانى را كه بعد توبه كنند استثناء نموده است. در مرجع اين استثناء اختلاف است 
قومى كفته اند: استثناء از «فاسقون» و مراد آن است كه اكر توبه كنند شهادت ايشان قبولست خواه حدٌ قذف بر ايشان وارد 


شده باشد يا هنوز وارد نشده باشد سعيد مسيب اين را كفته و عمر به ابى بكره كفته است: «ان تبت قبلت شهاد تكك» و ابو بكره 


حاضر نشده كه خود را تكذيب كند و آن قول مسروق و زهرى و شعبى و عطا و طاوس و مجاهد و سعيد بن حبير و عمر بن 


2 


ِ- ل 0س أو ا ك2 لا 5 > لارء 
عاج كنب انيت تقد السك روا تدلو ليه ياه ائدا. لا الذِينَ تابُوا يس از آن خدا ايشان را بقول خود «وَ أولئيك هُمْ 


7 
الْفَاسِقُونَ؛ توصيف كرده است. شريح و سعيد- بن مسب و حسن و ابراهيم كفته اند: استثناء است از «فاسقون» نه از «وَ لا تَقبلُوا 
لَهُْ سَقَادةَ أبَد اهل عراق را هم اين عقيده است يس شهادت قاذف هيج كاه بذيرفته نيست و خلافى نيست در اين كه هر كاه 
حد اجرا نشده باشد باين كونه كه «مقذوفه» مرده باشد و كسى براى مطالبةٌ اجرا حد نباشد و قاذف توبه كند شهادت او يذيرفته 


مى شود و اين اقتضاء دارد كه استثناء بهر دو معنى راجع باشد بر اين تقدير كه «و أولئكك 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرذكا 


هم الفاسقون فى قذفهم مع امتناع قبول شهادتهم الا التاثبين منهم» و حدّء حق «مقذوفه) مى باشد و به توبه از ميان نمى رود. و 
قوس كفقد ان كد توية أورون اذى معان شوقن انرق كد عورا تكدلا كد 


در اخبار ما هم روايت شده شافعى هم آن را كفته ليكن مالك انس قبول توبه قاذف را محتاج به تكذيب خود ندانسته است. 


ابو حنيفه كفته است: اككر قاذف بنده يا كنيز باشد جهل تازيانه واجب است ليكن اصحاب ما تساوى بنده و آزاد 


را در هشتاد تازيانه روايت كرده اند ظاهر عموم آيه هم تساوى را اقتضاء دارد. عمر بن عبد العزيز و قاسم بن عبد الرحمن نيز 
به تساوى كفته اند 21١‏ يعقوبى در ذيل وقعة بنى المصطلق يس از اشاره به قضية افكك و نزول برائت عائشه كفته است: «و جلد 
رسول الله حسان بن ثابت و مسطح بن اثاثه و عبد الله بن اب بن سلول 2 و هو الّذِى تَوَلَى كثْرَهُ وحمنه بنت جحش اخت 


زيننت). 


(١)-از‏ آن جه نقل شد زمان صدور جند حكم ديكر نيز دانسته مى شود از قبيل «حكم عدم قبول شهادت قاذف» 
:. 
(1)- در جايى ديكر بنظر نرسيده كه بر عبد الله اب هم حد جارى شده باشد از جهاتى هم اجرا حد بر او بعيد بنظر مى رسد. 


تامل و تحقيق شود. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عو" 
فريضة حج 


به طورى كه از برخى كتب استفاده مى شود در سال ينجم از هجرت احكامى ديكر نيز تشريع كرديده از آن جمله: كازرونى 
در المنتقى» بنقل مجلسىء يس از اين كه كفته است: «نزول آيه تيمم و حديث افكك و ازدواج زينب بنت جحش بعداز غزوه 
بنى المصطلق در سال ينجم واقع كرديده» و يس از اين كه جنين افاده كرده است: 


«و هم در سال ينجم در ماه ذى الحجه ييغمبر (ص) سوار شد كه بسوى غابه (محلى بوده است در يكك منزلى مدينه به راه شام) 
برود از مركوب بيفتاد و ران راستش صدمه يافت يس ينج روز در خانه اقامت كرد و نماز نشسته مى كزارد» اين مضمون را 


آورده امية: 


«و هم در آن سال فريضة حج نزول يافت و ييغمبر (ص) آن را 


بى هيج مانعى به تاخير انداخت جه در سال هفتم بقصد قضاء عمره از مدينه خارج كرديد و حج نكرد و در سال هشتم مكه را 
كشود وكر مان توم جاع را اناك ابوا نكن مدمكه فرسنات واد وبال اذه حوذس اه مكاسقرت كر قد 


محمّق حلى در كتاب «المعتبرا جنين افاده كرده است «حيّجه الاسلام بطور مضيّق واجب مى كردد. مالكك و اصحاب ابى حنيفه 
نيز همين عقيده را دارند. شافعى آن را واجب موسّع مى داند جه فريضة حج در سال ششم از هجرت نزول يافته و اخر النَبِىَ 
صلى الله عليه و آله الحج إلى سنه عشره (ظ: السنه العاشره) من غير عذر..) 

اعم 0 
بهر جهت جمهور ارباب سير» زمان صدور حكم حج را سال ششم دانسته و كفته اند آي وَ أَتَمُوا الج وَ الْعُمْرَةَ لِله.. الآيه در 
آن سال نزول يافته ليكن كروهى اين عقيده را 
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درست ندانسته و كفته انذ: حكم حج ذر سال نهم تشريع شده جه فتح مكه در سال هشتم بوده و اكر حكم وجوب بيش از آن 
صادر كشته بود بايد در سال هشتم اعمال حي انجام مى يافت در صورتى كه از سال نهم اين كار آغاز كرديده و در آن سال 
بيغمبر (ص) كسانى را كه مى خواسته اند بحج روند با يكى از اصحاب كسيل داشته است ليكن آن جه مسلم مى باشد اين 
فلت اكه بقعتو (ض) بوك ادر سال تشم تتوانيت 4 حكه ورد شوى هو ,يموسحت اينات و صل ا مشر كان از فد ركه مكو به 
مداينه ركشت :ون سال هفتم به استناذ: يمان سال يش د ماه ذى القعده به مكه مشرك 


شد و عمره را قضاء كرد و برخى از احكام مربوط باين موضوع را ابلاغ فرمود. 
ساختمان خانة كعبه 


و ل ا ل لسو 

بنا ساخته شده است قوله تعالى: وَإِذْ يق إِبراجِيم الوا من البيتٍ د إشاعيل ذا تقل بان آنك تبيخ اليم ولاو 
رلا قرء 

لجملً) شديمين لَك و ين 55ي8ا أ َه قورع لكاو رثا ماضكا و عَلَلا نُك أَنْت التوَابُ الوَجِيمٌ 1١‏ و آن بناء» بر اساس 

عبادت بنا كرديده و حرم و مأمن و محل طواف و اعتكاف و ركوع و سجود مى بوده است. 


لا 
در تفسير ابو الفتوح از عبد الله عباس روايت شده كه كفت: «جون خانة خدا بيران (ويران) كردند با اساس ابراهيم عليه السيلام 


سيك سكن براشتك ور آننا نققن كدو اند لفك صربي وي فى بتغز اقل مرف 1 اهن جمد فا أن كقرانى تر يرد انا الله 


0ت 111١111‏ سورة الشف 
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ذو كه /(الاحدرستها يوم خلقت التباواك والارض واالشيس والسروازوء وشيعت هديق العليى و نافنها سبعه اتللاكك سنا 
وازالة قرول سس اتدول. جالهاء ميارك لأهلها فى الناء و اللين. 


نوشته بود من خداام خداوند مكه. حرام بكردم اين شهر در آن روزى كه آسمان و زمين آفريدم و آفتاب و ماه و آن روز كه 
اين كوهها بنهادم اينجا و هفت فرشتة با استقامت را موكل كردم بر او واين زائل نشود تا كوهها زائل نشود و بركت كردم اهل 


ابوه شهو را فو ات واشيزة ١13521‏ 


و ل 0 اه من مع هيم مص لَى وَ عَهِذْنًا إلا إلاهِيم اف أذ 
طهرا بئتّق عطاقي اك و الع التججودٍ و إذْقالَ لايم َب الجعل لذ بلدا لهذا و اورت نْ أَهْلَهُ مِنَ الكََلاتِ مَنْ آمَنْ مِنْهُْ 
باللّهِ وَ اليم الآخر.. نيز همين معانى مستفاد است جنانكه 


-)١(‏ «ضححاك و مورج كفته اند: مكه استء و هما لغتان» براى آن كه عرب معاقبه كند ميان باء و ميم فيقول.. و ما هو بضربه 
لخزقيا و لأنم اب انكيات كية: كسرع سعد سف و انه زمكدصياء تر الس عمو ري كر كله افيه مكه بام دور 
است و بكه نام زمين خانه است و آنجا كه طوافكاه است مسمى بذلكك لأنّ الّاس يتباكون فيه اى يزاحمون كه مردم در آنجا بر 
كسك سيك كلل وافروبيس كدوك وال عن يدن كن كز رك ةوتد وعد اوور كتمويراف كن بك عوائنة لأنها 
دكن ساق السادوه اف نيا ارو اماشيو را دراك نلق كف وان كه ايه د ذافن كف اش هن دول العزرق نك الفض م3 
امتكك» اذا امتصّ ما فى ضرع امه من اللبن..» (تفسير ابو الفتوح) 

(1)- در فروع كافى روايتى از حضرت صادق عليه السلام نقل شده كه يس از اين كه حضرت كفته است: «انْ قريشا لما هدموا 


الكعبه وجدوا فى قواعده حجرا فيه كتاب لم يحسنوا قرائته حتى دعوا رجلا فقرا فاذا فيه.. عبارت منقول از ابن عباس را تا كلمة 
«حقا) فرموده است. 
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لا لان لاما 
در اين جمله «وَ أرنا مَناسكنا) از آيهُ ١77‏ 


از همان سوره مراسم عبادى كه در آنجا انجام مى يافته و غرض از ايجاد خانه بوده آشكار مى باشد. 


د لاك 1 
دراك 14 ل دشن السبارن ارده وضع لاس لَلذِى بيكة لكا و شد | للطْالَمِينَ فيه الات بيات مَقَامُ 


أن 


رالات و2 قد عا آمناً وَلِلَّهِ عَلَى الّاس <َحٌ الْبيتِ مَن اشْمطاع إِلَيِهِ سبلا به سابقة معبد بودن خانه و محترم بودن آن 
تصريح وهم در دنبالة آن بوجوب بيروى از آداب و سنن ابراهيمى؛ كه به جا آوردن حج و انجام دادن مناسكك آن باشدء 
حكم كرديده است واين حكم؛ در حقيقت» همان است كه بناء خانه براى آن بوده و ابراهيم در هنكام بنا از خدا مى خواسته 
جنانكه اي ا ل لي 
ماروا 0 تقر كرقطة رنرو اه نيوت انق 0٠١‏ يَثْلُوا عَليهٍ يه اليك و يُعلمَهم الكات و الجكمة و 
ركهم نك أَنْتَ الْعَزِير الْحَكيمْ ودر آية متصل به آن نسبت به ملت ابراهيم و سنت احترام خانه به جملة ١و‏ مَنْ يَوكَبٌ عَنْ ِل 
اجيم إلا عن عفة كفمة. الاي لطيقتزيى و جهن تاثيلا:ى تاكيد يعمل امد است. 


لا 

: 0 , 5 0 
ودر ل بَوأنا اميم مكان الت أَنْ لا كم اشركاي تيار نري لطاوة و اقرية ر ررح 
لا 0 3 


دِوَ أَذْنْ فى الناس بالج يَأتُوك رلانًا و ء عَللِاِ كل اير بَأتِينَ ين كل َي يق ليفهَدُوا أي لَه وَبَذكرُوا اشم م اللّهِ فى 


وح 
اطع مرى: 


يك هه هر 


لام عم ل ا فناو حرين طلا 5 ا يي بن ا ل 21 ا لا 6 عن 0 550 
مَعْلوهاتٍ عَللِمْ ما رَرَقَهُمْ مِنْ بَهِيِمَهِ الأئعام فكلوا مِنّْها وَ أطعِمُوا البإئس الْفَقِيرَ َم لَيَقُضُوا تَفَتَهُمْ وَ ليُوفوا نُذُورَهُمْ وَ لَيَطوفوا بِالبِيتِ 
العَتِيق باز تقدم عهد خانه و عتيق 


عباوت ووايت كردة اندرا عفة الله لخاتم النبيين و ان آدم لمجندل فى طينه و سوف أتبئكم بتأويل ذلكت: انا دعوه ابى» 


ابراهيم» و بشاره عيسى و رؤيا امَّى انه خرج منها نور أضاءت به قصور الشّام). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 5536 


بودن آن و لزوم توجه بيرستش خداى يكانه در آنجا ذكر شده است .)١١‏ 


3 


يكى از وجوه تفسير عتيق بودن خانه» قدمت زمان و ديكرىء كه با يكى از وجوه منقول در وجه تسمية «بكه) مناسب مى باشدء 
آزاذ يؤدة ١ن‏ انسح اذ شرو ل جابرة وسممكران ك ةجو ستشسكرق قصد كربت ا ن'ى كرذه ا كر ادقصن خو يكن متضر 
نم كلتددرة عاد كنيد فى رسل ةا اسيك 


از سعيد بن جبير روايت شده است كه كفت: «تنع آمد خانة كعبه ويران كند جون به «قديد) رسيد فالج يديد آمد او را. 


بز ركان لشكر بخواند و اطبا راء كفتند: 


يا ملكك! اين خانه را خداوندى است كه هر كه او قصد اين خانه كند به بدى» خداى او را باز دارد از آن مكروهى. اكر اينجا 
خواهى در رو و تجارتى كن و كارى كه ترا هست و آن را تعرض مكن به بدى. او بيامد و بفرمود تا خانه را كسوتى نيكو 
ساختند و دراو يوشانيدند و اول كس كه خانه را كسوه كرد او بود و هزار اشتر 


قربان كرد و اهل جردم را مؤت كرد و صلت داد..» 


-)١(‏ شايد از جملة اول» تقديم بناء اصلى خانه بر زمان ابراهيم نيز استشعار كردد جنانكه روايت منقول از ابن عباس بر اين 
تقدمء صراحت داشت. فاضل مقداد جنين افاده كرده است: «مجاهد كفته: كه نخستين باين خانه» ابراهيم بوده و باين استناد 
حسين كفته: ابراهيم نخستين كسى است كه حج كزارده ليكن اين دو كفته ضعيف مى باشد و حق اينست كه خانه بيش از 
زمان ابراهيم ساخته شده و محل عبادت بوده جنانكه در رواياتى نيز وارد شده است» آن كاه جند روايت بدين مفاد نقل كرده 


7 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: الحا 


قضيه اصحاب فيل نيز مشهور و در قرآن مجيد مسطور مى باشد )١١‏ در رواياتى هم به قدمت خانه و قدمت عبادت آن تصريح 
دالت ور ريع كاد تورك رار ارا م 097 عير ع اكت عولد ريا اسعاع ال وده النيت 
يقيمون للنّاس حيجهم و امر دينهم يتوارثونه كابر عن كابر حتّى كان زمن عدنان بن ادد فقَطَالَ عَلَيِهمُ اْأَمَدُ فَقّسَتُ فقَلوبّهُمْ و فسدوا 
و احدثوا فى دينهم و اخرج بعضهم بعضا فمنهم من خرح فى طلب المعيشه و منهم من خرج كراهيه القتال و فى أيديهم اشياء 
كثيره من الحنفيه من تحريم الامّهات و البنات و ما حرّم الله فى النكاح الَّا انهم كانوا يستحلون امرأه الاب و ابنه الاخت و الجمع 
بين الاختين و كان فى أيديهم الحجّ و التلبيه و الغسل من الجنابه الا ما احدثوا فى تلبيتهم و فى حيجهم من الشّرك و كان فى ما 


0 اسماعيل و عدنان بن ادد» موسى 


عليه السلام» بهر جهت در اين كه خانة كعبه سالهايى دور و دراز ييش از ظهور اسلام مورد توجه و محل عبادت مردم جزيره 


العرب بوده ترديدى نيست )2١‏ و دراين كه 


(1)- آن قضيه جنانكه شيخ الطائفه. و غير او» متوجه شده و كفته اند: «ازادلة واضحه و حجج لائحه بر خلاف اهل الحاد و 
منكران صانع مى باشد زيرا نسبت آن واقعه به طبيعت عدم الشعور امكان ندارد هر جند زلزله ها و بادها و خسفهاء و جز اينهاء 
از امورى كه خدا به آن ها ملل و امم طاغيه را به هلاءكت رسانده. قابل تاويل باشد جه هجوم مرغهايى كه با خود سنكك 
برداشته باشند بر كروهى مخصوص بى آن كه يكى از آن كروه نجات يابد يا يكى از غير آن كروه رنج و آزار بيند از امور 
طبيعى نيست بلكه بطور قطع جنين عملى جز بارادة صانعى دانا و حكيم امكان يذير نمى باشد و كسى نمى تواند اين قصه را 
فى اعتا د شمود ا آن را اتكاز كتل زيزا ييغمن (ض) سوزة فبل.را هنكام بزااهل مكة قزاتت كردة كة .شتواك كان نبت به ان 
واقعه» عهدى قريب داشتند و بسيارى از شاهدان و ناظران آن واقعه زنده بودند واكر آن جه ييغمبر (ص) در اين باره ياد كرده 
بى اصل و بر خلاف مشهود ايشان بود بى كمان به انكار مى يرداختند و همان را بزركترين وسيله براى تكذيب ادعاء نبوت 


بيغمبر (ص) قرار مى دادند). 


(0)- الوسى (سيد محمود شكرى الوسى بغدادى متوفى »)١177١‏ در كتاب بلوع الارب فى معرفه احوال عرب. در ذيل «بيان ما 
كان العرب عليه من العبادات و الاعمال فى الجاهليه) 


اين مضمون را آورده است: «از جمله عبادات و اعمال اين كه؛ اعراب جاهلى حج و عمره و احرام مى داشته اند.. هفت بار به 


دور خانه طواف مى كرده و حجر را لمس مى نموده و ميان صفا و مروه» سعى مى كرده اند. ابو طالب كفته است: 
واشواط بين المروتين إلى الصفا و ما فيهما من صوره و مخايل 


لا 
و تلبيه مى كفته جز اين كه در تلبيه شريكك مى آورده و جنين تعبير مى كرده اند: «لبيكك اللهمّ ليك لا شريكك لكك الا شريكك 


هو لكك تملكه و ما ملك» در مواقف به وقوف مى يرداخته و هدى و رمى جمرات مى داشته اند. 


از ابى مجلز روايت شده كه اهل جاهليت هر كاه مردى از ايشان احرام مى بست قلادة از مو به كردن مى انداخت يس كسى 
به او متعرض نمى شد جون حج خويش را به يايان مى آورد قلاده اى از اذخر (فريز) به كردن مى افكند. و به قولى مرد قلاده 
اى از يوست درخت خرما به كردن خود يا به كردن شتر خود مى انداخت يس از هيج كس يروا نمى داشت و كسى به او به 
هيج وجه آزارى نمى رساند و متعرض نمى شد.. و از ابتكارات قريش اين بود كه راى حمس (شدت) را به ميان آوردند و 
بكار بستند و آن جنان بود كه مى كفتند: با فرزندان ابراهيم و داراى احترام و اولياء خانه و ساكنان حرم هستيم و هيج يكك از 
قبائل عرب قدر و منزلت ما را ندارند و هيج كس آن جه را براى ما قائلست براى ديكرى قائل نيست يس ما نبايد جيزى از حل 


(خارج حرم) را مانند خود حرم احترام و تعظيم كنيم و كر نه عرب ما را خفيف خواهد شمرد 


وازاحترام ما كم خواهد كذاشت از اين رو «وقوف به عرفه) و افاضةٌ از عرفه راء با اين كه قبول داشتند كه از «مشاعر و حج) و 
از جملة دين ابراهيم استء تركك كردند و كفتند: اين وظيفه به عهدة «اهل حل» يعنى كسانى كه در خارج حرم ساكن هستند 
مى باشد ليكن ما كه حمس يعنى اهل حرم هستيم شايسته نيست كه از حرم بيرون رويم و آن جه را در بيرون حرم است احترام 
كذاريم و تعظيم كنيم.. باز ابتكار و ابتداعى ديكر بكار بستند و آن جنان بود كه كفتند: اهل حرم (حمس) را ساختن كشكك و 


روغن نشايد و هم نبايد به زير جادرهاى مويى بروند.. 


يس از آن باز ابتكار و بدعتى ديكر كذاشتند باين كونه كه كفتند: اهل حل را نشايد از غذائى كه با خود از بيرون حرم آورده 
اندء هنكامى كه بعنوان حج و عمره آمده اند» بخورند و نخستين بارى كه مى خواهند خانه را طواف كنند نبايد جز در لباس 
خمس به طواف يردازند واكر آن كونه لباس نيافتند و نداشتند بايد برهنه طواف كنند واكر يكى از زن يا مرد ايشان جامة 
حمس نمى داشت و با جامه اى كه از حل با خود داشته طواف مى كرد بايد يس از فراغ از طواف آن را به دور مى افكند و 


كسى حق نداشت (نه خود او و نه ديكرى) به آن جامه دست بزند و آن جامه را لقى مى ناميدند..») 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ صسص: "٠٠١‏ 


مرور دهور رنكك اصلى و صحيح خود را از دست 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لمكو 


مى دهد )١١‏ و به خرافات و موهومات مقرون مى كرددء سالها قبل از اسلام بر اثر جهل مردم رنكك اصلى خود رااز دست داده 
يعنى خانة كعبه نيز از نتائج هوسرانى و وهم برستى بشر مصون نمانده به طورى كه اين خانه كه اساسش بر توحيد و بنايش بر 
يرستش آفريده كار كل نهاده شده مدتها بيش از اسلام بكلى از هدف اساسى و مقصود اصلى انحراف يافت و كانون شركك و 
بت يرستى و مركز اصنام و هيكل اوثان كرديد. 


دين مقدس اسلام كه احياء كننده رسوم و احكام انبياء سلف و انشاء كنندة دستورات و حقائق لازم براى خلف مى باشد و 
بويزه به ملت حنيفة ابراهيمى توجهى خاص مى دارد اوضاع خانه را بحال سابق بركرداند و آن جه از احكام ييش براى امت» 
صالح بوده ا ا ل 

حجرا بر مردم حا لص ا ا وَ لله عَلى الّاس حِج ابت مَن اشتطاع إِليِه سَبِيلا و به 


مش شويقة وذ قنخ النانن لضم تركف الكرلك كويد كله من وحاتة: كل افير نقذ دغر او عطات كرون أن 4 


ييغمبر (ص) مى باشد نه به ابراهيم» جنانكه از ابن عباس نقل شده وجوب آن را تاكيد و تشديد فرمود. 


- - و 0 2 2 مد إن لاء 4 - 
(1)- فخر الدين رازى در ذيل ين آَدَمَ خذوا زيتتكم عِنْدَ كل مَسِْجِدٍ وَ كلوا وَ اشْرَبُوا وَ لا تش رفوا.. الخ (آيهُ از سورة 


الاعراف) 


در «مسأله نخست)») اين مضمون را آورده است: 


«ابن عباس كفت: قبائل عرب جاهلى بحال برهنكى خانه را طواف مى كردند: مردان در روز و زنان در شب. وعادت بر آن 
بود كه جون بمسجد منى مى رسيدند جامه ها را از تن مى افكندند و برهنه بمسجد درمى آمدند و مى كفتند: «ما در جامه 


هايى كه در آنها مرتكب كناه شده ايم طواف نمى كنيم) و برخى مى كفتند: 


اين كار را براى تفال به اين كه از كناهان برهنه و ياكك كرديم انجام مى دهيم. زنان ايشان يارجه اى مى كرفتند و بر دوران 
فى اوحسد نا خود زادن يرابر حمس يعت قزيئن. به بوشاتتد جه فريكن. آن: كارا نمى كرذتك: وا مان زايا جامه مى كزاردند 
واز طعام جز به اندازه قوت نمى خوردند و جربى نمى خوردند يس جون اسلام آمد كسانى كه آن را يذيرفتند به ييغمبر 
(ص) كفتند: ما را شايسته تر است كه كار بدان منوال كنيم يس آيه نازل شد يعنى جامه ها به يوشيد و كوشت بخوريد و 


جربى بخوريد و آب بياشاميد و اسراف مكنيد). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لحار 


فاضل مقداد جنين افاده كرده است «از حضرت صادق عليه السلام) روايت شده كه بيغمير (ص) ده سال در مدينه بود و حج 
نكزارد تا اين آيه نزول يافت. بيغمبر (ص) فرمود تا منادى در ميان مردمء ايذان و اعلام بحج كند يس خلقى بسيار از اعراب و 
غير ايشان و بيشتر از ثروتمندان ازاهل مدينه فراهم آمدند و ييغمبر (ص) جهار روز به آخر ذو القعده مانده از مدينه خارج و 


بسوى مكه رهسيار شد» جون ييغمبر (ص) از تعليم اصل وجوب به يرداخت افعال و احكام آن را به 


ل ان عادر 0 
لوب وك را ل دده ويه أذ 
متم َمَنْ تمتّع بِالْعُمْره إِلَى الْحج كما اشتيس رمن الْهَذي فَمَنْ َم يذ ة 
لبا ا اله ون لو ارد و اغلقوا أ 
ران از سوبة القره كفت: 


سن ا 


لاء 


- 


ا 


لا لاء لا ره م 0 هو 
اح مر د لوو ال ب اكرول عار ان ير لح وا سر اه وَ ترَوّدُوا فإن 


اس سا ا ا م اا ص ل تيوه 
ل 
ع9 از سورة البقره ٠‏ ليس عَلَيكُعْ جا + لماصو سا راك تسر ماكر 
عل ماك ا ا ل 
نلا 0 7 5 لا 3 و 2 لل )ء 
ذأ قت يخم يسكع تاذكروا اله كز خرحم ] لامك 1 ْ أَشَدٌ ذكرا فَمِنَ النّاس 1 فى الها وَل لَهُ فى الآخره مث 
لا 
خلاق و آي ١199‏ از همان سوره 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ران 
0 10 


7 
وَ اذْكرُوا اله فى يام معدُواتٍ كَمَن تعلَ : فى يَؤْمَين فلا إِنْ عليه وَ مَنْ تَأَخَرَ فلا 


ف عله تن ايا و انقو ال ل ل ل 
لا 0 ل 
ليت ران اك" يَطوَفَ بلا و مَنْ تَطْوّحَ خَيْر ارو لي ل ل لاس و 
لا 1 
ذل 0 كاير ال نه و من تفؤى القلوب: افد جملا لك من علا لل لك يلا َيرَ اذ كوا انه م الله عَلَيا 


1 
00 سنا ا تجارارة يووا ليع فز مأل خرن تح حو تفكووة .*١‏ أن أن ل لعرطاء 
كر 
4 آله الوك ل ل شو لمكي وى اك وار بو 
عر ملا 7 
ماهد أيه لين مثالا وا اير لو وَنَا السَّهْرَ اللا و وَل البق و آمين الي العام يهو قفن من 


بهم وَ رضكاناً وَ إذا لتم فَاصْطادُوا.. 


لا 


1١ 


ستر د اليه سه ريه ار تَقْتّلوا الصَّعِدَ وَ 
ل مهل كا كل مِنَ العم يخكم به دكا ع ذل منكم كرذيا بل ع الكغبه أو كَفَارَةٌ طَظِامٌ ملاكينَ 


أَوْ عَذدّل ذلك ص صلاماً. . بيان فرموده است. 


(1)-«.. فالكنايه فى قوله (فانها) تعود إلى التعظيمه. و يجوز ان تعود إلى الخصله من التعظيم معناه ان تعظيم الشعائر من تقوى 


القلوب اى من خشيته» (تفسير التبيان). 


..١-)7(‏ يحتمل ان يعود الضمير إلى التعظيم 


بمعنى الخلّه.. فيرجع الكلام إلى قولنا و من يعظم شعائر الله فان تلكك الخله منهم؛ من تقوى القلوب اى ناشئه من تقوى قلوبهم.) 


(تفسير غرائب القرآن نيشابورى) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


علاوه بر اين تعليمات قولى در سالى كه ييغمبر (ص) به مكه مشرف شدء همه آداب و احكام حجرا بطور كامل به مسلمين 
تعليم فعلى و عملى فرمود. 
لا 

در كتاب فروع كافى در باب دحج التبى صلى الله عليه و آله جندين خبر صحيح راجع به كيفيت حج ببغمبر (ص) روايت 
ل اه 0 
ل ا ع ع م 
الوذه رامل العوالئ و الأعراك و احتسوا الحق إمع | يسول الله صلى الله عليه و آله و انما كانوا تابعين ينظرون ما يؤمرون به و 
يتبعونه او يصنع شيئا فيصنعونه فخرج رسول اللّه فى اربع بقين من ذى القعده فلما انتهى إلى ذى الحليفه زالت الشمس فاغتسل 
ثم خرج حتى اتى المسجد الْذى عند الشّجره فصلى فيه الظهر و عزم بالحج مفردا حتّى انتهى إلى البيداء عند الميل الأول.. 
الحديث) در اينجا بى مناسبت نيست يادآور كردد كه اكر مسلمين باين حكم اسلامى جنانكه منظور شارع مقدس اسلام بود 
عنايت مى داشتند و اين فريضهٌ الهى را جنانكه شايسته و 


امات باشلا ونا من ار لطيف قرآن حعَلَ اللَهُ الكغبة الْبِيتَ الْلام فياما لِلنّاس. مردم به وظيفة حقيقى خود 
در اين باره قيام و اقدام مى كردند روزكار اهل اسلام جز اين جنين بود كه هست بلكه وضع دنيا جنان شده بود كه بايد باشد 
واكنون جنان نيست. 


شايد به همين معنى ناظر باشد روايتى حسنه كه كلينى در فروع كافى از عده اى از اصحاب از حضرت صادق (ع) باين عبارت 
«لا يزال الدّين قائما ما قامت الكعبه» نقل كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حر 


ا 0 
ارام خواستة اجا مستجاب مائضه وكا إلى أسكلت بن أت واد وى زع لذ تيك الفقرع را ليقبثوا اللا 

كل أَفْيَدَهٌ مِنَ الآاس تَهْوى إِلَبِهِمْ وَ ارْرْفهُمْ مِنَ التملات. . ملحوظ و تامين كرديده و هم آبادى اقتصادى جزيره العرب در 
نتيجة ورود افراد بى شمار از اكناف و اصقاع جهان و اقامة سوق و رواج صدور و ورود كالا بى شكك ازاين حكم مهم مستفاد 
من: كرذك اناد بن دو فائده بالا-تر يرورش و تربيت اخلااقى و علمى نيز در نتيجة اين حكم براى عموم مردمان آن حدود 
بحصول مى رسد جه بر اثر تماس با مردم بلاد مختلف و كشورهاى متمدن اكر طبق آداب و سنن اسلامى در تمام شئون رفتار 
مى شد اخلاق ساكنين و مجاورين» معتدل و معلوماتى كوناكون براى ايشان حاصل مى كرديد از همه مهمتر نتيجهُ عمومى اين 


موضوع مى باشد جه همه ساله در مركز وحى و اشراقء مهد الهام و 


ارشاد كروهى از شرق و غرب جهان از شمال و جنوب زمين ودر يكك مجتمع كه بناء آن بر يايه وارستككى واز خود 
كُذشتكى و توجه به عوالم صفا و وفا و خدمتكزارى و اشتعال به انوار ملكوتى و روحانيت و خدايرستى و نوع خواهىء برادرى 
و برابرى بلكه مواسات نهاده شده است به دور هم جمع مى كردند در جنان زمينى مقدس با جنان حالى ياكك و مهذبء, در 
جنان وضعى سوخته جان و افروخته دل» با هم آشنا و مرتبط بلكه يكتا و متحد مى شوندء از اوضاع و احوال بلدان و ممالكك 
هم مطلع و بر ضعف و قدرت خود واقف مى كردند» راجع به ترقى و يبشرفت اجتماعى خود بحث مى كنند. در طرز دعوت و 
تبليغ اسلام و بسط و نشر عقائد حقه سخن مى رانند در دفاع از دشمن يكك كشور شرقىء مثلا» كه دشمن مشتركك مسلمين 


شرق و غرب و جنوب و شمالستء با هم به مشاوره و مذاكره مى يردازند. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: .م 


و بالجمله در آن مجمع بين الملل عالى اسلامى كه از افراد بر جستة اقاليم مختلفه و نواحى متباعد.» تحت حكومت حاكم على 
الاطلاق و در محل منتسب بذات مقدس او مؤتلف كشته در بارة جميع شئون حيات و مماتء اجتماع و انفراد» ترقى و انحطاط 
سياست و اقتصاد» صناعت و زراعت» سوداكرى و تجارت»؛ دعوت و تبليغ» هدايت و ترويج مذاكره به ميان مى آوردند. 
ييشنهاد مى كنند» رأى مى دهندء در رفع نقائص و مصائب بلاد و مواطن خود بهم مساعدت مى كنند؛ وازهم كمكك مى 
كي رند» و به واسطةٌ ارتباط كامل و اتحاد حقيقى و در نتيجة وقوف 


بر اوضاع و احوال و اطلاع از همه شئون و مجارى همه امور در رفع عيوب هر جامعه و شهر و كشور اسلامى بذل جهد مى 
نمايند و همة بلاد و اقاليم راء با رعايت حفظ شئون متناسب با هر محلء از جنبة تعليم و تربيت اسلامى و ترقى و ييشرفت 
دنيوى و تكميل و تهذيب اخلاقى و روحى به يكك صورت و يكك شعل در مى آورند و تشكيلات متفرق از هم بى خبر را به 
منزلة يكك حكومت و يكك روح ويكك حقيقت قرار مى دهند و باين وسيله زمام سيادت مطلقه جهان را بدست مى كيرند و 


حقيقت لِيُظهِرَةٌ على الدّين كله * را اظهار و آشكار مى دارند و با شرافت حقيقى و سعادت واقعى هم آغوش مى كردند. 


9 هرو لا م 3-4 5 - هه ب 
شايد جملة «ليَسْهَدوا مَناقع لَهُمْ وَ..) كه در اغاز آية 4إز سورة الحج أورده شده و ازاين بيش نقل كرديد به ان جه از منافع 


حج اشاره شده. يا بنظر برسد. اشاره و ارشادى باشدك. 


بايد متذكر بود» جنانكه از رواياتى جند استفاده مى شود: ييغمبر (ص) بيبش از هجرت نيز عمل حج به جا مى آورده است. 
كلينى در فروع كافى به اسنادش از عد اصحاب از عمر بن زيد روايت كرده كه كفته است: به حضرت صادق (ع) كفتم: آيا 
بيغمبر (ص) جز حجه الوداع حجى به جاى روط لمك كا الاجر سر يمدابال بار ار مسحي كاري كو 0 
است كه «حجّ النْبِى قبل الْنَبوه و بعدها لم يعرف عددها و لم يحب بعد الهجره الا حيجه الوداع» و هم در بحار از جابر بن عبد الله 
انصارى نقل شده كه كفته است: «انّه 


(ص) ححجٌ ثلث حجج: حتجتين قبل الهجره و حتجه الوداع». 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ا 
نماز استسقاء 


جنانكه ارباب سير و اهل حديث آورده اند در سال ششم از هجرت در مدينه سالى خشكك شد مردم مدينه نزد يبيغمبر (ص) 
رقتكد و كنقدة قحط المطر بو مسن الشبجر وشلكت المواقي و املك 9 الناس #اسفسق لنا رتيعز وح » سكير اضر 
روزى را نام بردو كفت در آن روز بياييد و صدقاتى با خود بياوريد. جون آن روز رسيد يبغمبر (ص) با مردم از شهر بيرون 


شوتن وكمير (فن) بأسكه ووقار متخصوصض. يدكود و راء اناف فا مدحيصلى. وسيدتك 


بيغمبر (ص) از بيش بايستاد و دو ركعت نمازء كه بطور جهر قرائت مى كردء بخواند و جنانكه در نماز عيدين معمول مى 
داشت در ركعت اولء» «فاتحه الكتاب» و سورةٌ «الا-على) و در ركعت دوم «فاتحه الكتاب» و سورة «الغاشيه» بخواند. جون از 
نماز فارغ يافت رو بسوى مردم بركشت و رداء خود را يشت و رو كرد و زانوها را بلند داشت و دستها را برافراشت و تكبير 
كفت و دعاء استسقاء را (اللْهمَ اسقنا و اغشا معيقن كا اشر ان دعا)» كددر بخان وغير أن اوودة شد حتوانه. انس كه راو 
اين واقعه مى باشد كفته است: هنوز بر جاى بوديم كه ابرهاى يراكنده در آسمان يديد آمد و بهم نزديكك كشت و باران 


سرازير شد. 


هفت شبانه روز اين باران ادامه يافت يس مسلمين به حضور ييغمبر (ص) آمدند و كفتند: ادامة باران به زراعت و ساختمانها 


زيان مى رساند خداى را بخوان كه آن را منقطع سازد. ييغمبر (ص) از اين 


سرعت ملالل مردم به خنده افتاد آن كاه دستهاى خود را بلند كرده و كفت «اللّهمْ حوالينا «؟) و لا علينا اللّهمْ على رءوس 
العلراقب لانو نمقابنة الشجعر وطق الأوونة 


(١)-اى‏ دخلوا فى السنه و هى القحط. 
(1)-اى امطر حوالينا و لا تمطر علينا. در ييراهن ما به باران نه بر ما. 
(*)- جمع ظرب (بر وزن كتف) كوههاى كوحكك. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 708 
و ظهور الآكام» يس باران از شهر انقطاع يافت. و بروايتى يس از خنده كفت: 
«لله در ابن طالك: لو كآن ها قرت غيناه من الذى بتشدنا قوله؟ 
: 
يس على بن ابى طالب به ياى خاست و كفت: يا رسول الله كانكك اردت: 
و ابيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال ١١‏ التيامى عصمه للأرامل 
يلوذ به الهلاكك من آل هاشم فهم عندهم فى نعمه و فواضل 
:. 
كذبتم و بيت الله يبزى »2١‏ محمد و لما نقاتل دونه و نناضل 
بيغمبر (ص) فرمود آرى همين اشعارش منظورم بود آن كاه مردى از قبيلةُ «كنانه» برخاست و كفت: 
لكك الحمد و الشكر ممّن شكر سقينا بوجه النبيَ المطر 
:. 

دعا الله خالقه دعوه اليه «» و امتحض منه البصر 
فلم يكك الا كالقا ٠‏ الوّدا و اسرع حتى رأينا المطر 

1 


دفاق العزائل جمّ البعاق «8) اغاث به الله عليا مضر 


وأكان كب فال عق وطالب امف دوغزن 


به الله يسقى بصوب الغمام و هذا العيان لذاكك الخبر 
:. :. 
فمن يشكر الله يلقى المزيد و من يكفر الله يلقى الغير 


ل 
فقال رسول الله: «إن يكك شاعر احسن فقد احسنت» 


-)١(‏ بر وزن جبال مراد يناه و ملجأ يا اطعام كنندةٌ در زمان سختى مى باشد. 
(0)- مقهور و مغلوب بشود. 


غيكدا انال خية اس باك 
(؟)- به قصر براى ضرورت شعر. 


(0)- دفاق باران فراوان و ريزنده. عزايل مقلوب ١عزالى»‏ كه جمع «عزلاء» و بمعنى دهان مشكك است مى باشد. بعاق بر وزن 


بزاق ابرى كه سخت ريزنده باشدك. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: ار 
حكم ظهار 


ظهار در اصل لغت از ظهر كه بمعنى عون و يارى مى باشد مشتق است جنانكه ابو نصر فراهى كفته است: «نصر و عون و 
مظاهرت يارى» ليكن بحسب اصطلاح فقهى عبارت است از اين كه مردى زن خود را به يشت مادر يا يكى از محارم ديكر 
(هم جون دختر و خواهر) يا به سائر اعضاء آنان (به كفت جمعى از فقهاء) تشبيه كند و بتعبير شرعى بويد ١أنت‏ على كظهر 
أمَى) ب بيش از اسلام در عرب جاهلى ظهار» متداول و معمول بوده ليكن آن رابه منزلةٌ طلاق بكار مى برده اند يعنى طلاق را 


بدين وسيله و تعبير انجام مى داده اندك. 


در سال ششم از هجرت زنى به نام خوله (يا جميله) دختر خويلد (يا تغلب يا ثعلبه يا صامت يا ديلم باختلاف اقوال) كه زن 
اوس بن صامت و دختر عم او بوده به حضور بيغمبر (ص) مشرف شده و اظهار داشته كه شوهر وى به او كفته است: «أنت علىٌ 
كظهر امّى) و هم يس از آن كفته است كه: بدين عبارت طلاق وقوع يافته و بر وى حرام كرديده است. يس بر اثر مراجعة اين 
زن و سؤال مكرر او جهار آبِه اول سورة «مجادله» ' نزول يافته و حكم جاهليت بحكم اسلامى تبديل يافته است. قوله تعالى قَذْ 
بع الله َل الى ملا ولك فى روجا و كذتكى إلى الل و الله بع تللاؤر م 


0 


1 - اين “لذ 20 و وك" 0 2 .لا 5 2 لا 3 5 مل ممى ا 
الله قرمم عير دين اكاورون . م هن أمهاتو إن 0 اللائى وَلَدْنَهُمْ وَ إِنّهُمْ لَيقُولُونَ 0 
ا ورا وَإِنَّ الآ لعفو عَفُورٌ وَ الَّذِينَ يظاهِرُونَ مِنْ نللكائهم ثُمٌ يعون ليا الوا تتخريز ركد ين كول أن يمايا ذلك 
و 2 أي ملا عه لا 5 0 
تُوعَظونَ به وَ الله ا تون حبر فمن لَمْ ببد .ذ فعدليمْ شرن ماعن من قَبِلٍ أن يماسا قم لَْ يش تطغ فإطعام ا 
1 1 1 
ليك لبوا الهو وَشُولد تلك كيدو اللذ وَلكافِي عدَابُ أَلية. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 


محا لجار امور جوم ااه لا را ول ا اه 
اينجاء بهمان مناسبت فارسى بودن تفسير ابو الفتوح كه در مواقع ديكر هم رعايت مى كرديده» و در اين ن اوراق كه يارسى 
تر رو ل ا ل ور المت ل 


مى كنيم: 


«.. كفتند سبب آن بود كه او زنى به جمالء نيكو اندام» بود يكك روز نماز مى كرد شوهرش در او مى نككريد شهوت براو 
غالب شد جون از نماز فارغ شد خواست تا با او خلوت كند منع كرد او را و ابن اوس مردى بود نيزو دراو حدّتى بود زن را 

كفت: «أنت علي كظهر امّى» تو بر من جون يشت مادرى. آن كه يشيمان شد بر آن جه كفته بود. و ظهار وايلاء از طلاق اهل 
جاعلت تودى: ن كدازن | كفت: كمانم يعتان امت كفا ب هه 


حرامى. كفت: برو از رسول صلَّى الله عليه و آله و سلم ببرس. كفت: شرم مى دارم كه اين از رسول صلى الله عليه و آله و 
سلم ببرسم. كفت: رها كن تا من ببرسم. كفت: برو و ببرس يس زن بيامد و رسول صلى الله عليه و آله و سلّم در حجرة عائشه 
وف وسو ست ولاسامة و كنت: 
. 

يا رسول الله بفرماى دانستن كه شوهر من اوس بن صامت مرا به زنى كرفت و من جوان بودم و مرا مال بود و خويشان بودند 
كنوه جواصال من حوره و جواي بيه بر دا لوو مراك انان نديد كلوتار كرد رمقو اكنوة يتما ناشت جوع 
تدبيرى باشد در اين كار ما را؟ رسول صلَّى الله عليه و آله و سلّم كفت: تو حرام شدى براو. كفت: يا رسول الله به خدايى كه 
ترا بحق فرستاد كه او يدر فرزندان من است و دوست ترين مردمان است بر من. رسول صِلَى الله عليه و آله و سلم كفت: اكر 
جنين است تو بر وى حرامى. كفت: 


لا 
يا رسول الله به خدايى كه ترا بحق فرستاد ذكر طلاق نكرد. كة كفت: حرامى بر وى. او 5ة كفت: 


ل 
اشكو إلى الله فاقتى و وحدتى» شكايت با خداى مى كنم حاجت و تنهايى خود را و طول 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١1م‏ 
01 لا 031 
صحبت با وى و آن كه او يدر فرزندان من است. رسول صلى الله عليه و آله و سلم كفت: 
031 لا 031 


كفتى: تو بر وى حرامى. او كفتى: «اشكو إلى الله فاقتى و شده حالى اللّهمَ انزل على لسان نبتيكك ما فيه خلاصى و راحتى» بار 


اعرو لسروي رود اديع نر رتل له واو ال وك ع شم لكي بس وروا اراي 
كه آيت آمد به وسؤل صل الله عليديو آله وسلم #قد ضيع الله قَوْل الى للكاولك وى روسهاب ختداى تند فول نبز نهنا 
اي ل ال ل ل 
كرد كفت: «الَذِينَ يُظاهِرُونَ.. الآيه» «جون رسول صلَى الله عليه و آله و سلم از شنيدن وحى فارغ شد كس فرستاد و شوهر او 
را بخواند» اوس بن الصامت و آيات بخواند بر وى.. آن كه رسول صلَى الله عليه و آله و سلم اوس را كفت: توانى تا برده آزاد 
كنى؟ كفت: يا رسول الله مال من اندكك است و برده كرانست. رسول صَلى الله عليه و آله و سلم كفت: تا دو ماه بيوسته روزه 
دارى؟ كفت: 


لا 
يا رسول الله من اككر روزى يكك يا دو بار جيزى نخورم ضعيف شوم و جشمم تاريكك شود. 
:. :. لا 


و آله وسلم كفت: من ترا يارى دهم به يانزده صاع و دعا 


كنم تا خداى تعالى ترا بركت دهد آن كه يانزده صاع بفرمود تا به او دادند و كار ايشان فراهم آمد..) 


در كنز العرفان» در فائدة نهم؛ كه در ذيل آيات مربوط به ظهار آورده؛ يس از نقل حكم كفاره به ترتيبى كه از ابو الفتوح 
حكاات شده: و افقذان اوش أن (١‏ اد ساحين شده و كرقية روزه واطعام مساكين و كفتن او كه خودش از همه مساكين 


نيازمندتر است 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اضر 


جنين افاده كرده است «يس بيغمبر (ص) بخنديد و او را به استغفار بفرمود و رجوع به زن را بوى اجازت داد. و در اين قضيه 
دلا-لتى است بر اين كه با عجز از كمّماره؛ استغفار جايكزين مى كردد و بازكشت بزن مباح مى شود واين حكم را تائيد مى 
كند روايتى موثق از عمار از حضرت صادق (م) كه (إنّ الظهار اذا عجز صاحبه عن الكفّاره فليستغفر ربّه و لينو أن لا يعود 
فحسبه بذلكك كقّاره» برخى از اصحاب ما كفته اند: هر كاه نتوانست شصت مسكين اطعام كند بايد هيجده روز روزه بكيرد 
برختى ديكر روز هيجده روزه را بر اطعام مقدم داشته و به آن اكتفا كرده اند ليكن اولى آنست كه با عجز از خصال كه در 
كتاب بدانها تنصيص شده به استغفار انتقال يابد و بر آن اقتصار رود) از آن جه كفته شد زمان صدور حكم «ظهار) و ترتيب 


كفارة آن و سبب نزول معلوم كرديد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 71١7‏ 
حكم ايلاء 


ايلاء كه مصدر باب افعال است در لغت بمعنى سو كند و ريشه واصل آن «الَبِه مى باشد جنانكه شاعر كفته است: «على اليه و 


صيام شهر..) و جمع آن 


«ألايا» و«الثئّات)» مى آيد جنانكه ١عشيّه)‏ بر «عشايا و ١عشيّات»)‏ جمع بسته مى شود و در معنى اين مادّه «تقصير) معتبر و مأخوذ 
است جنانكه كفته مى شود: «فلان لا يألو جهدا» يعنى در كوشش تقصير و كوتاهى نمى كند و بمعنى سوكند هم از همين راه 
بكار مى رود جه سوكند هم براى انكار و نفى تقصير مى باشد و در اصطلاح فقهى بتعبير صاحب رياضء عبارت است از 
«الحلف على تركك و طى الزوجه الدائمه المدخول بهاء قبلاء او مطلقاء ابداء او مطلقا من غير تقييد بزمان, او به. مع زيادته على 
اربعه اشهرء للإضرار بها» كر جه زمان صدور حكم ايلاء كاملا روشن نيست و آيات مربوطه به آن را كه در زير آورده مى 
شود شأن نزولى خاص معلوم نمى باشد ليكن جون با «ظهار) از لحاظ اين كه سابقهُ جاهلى مى داشته و به منزلة طلاق مى بوده 


مشابهت دارد از اين رو و اين حكم يس از حكم «ظهار» در اينجا آورده شد. 


ابو الفتوح كفته است: «قتاده كفت ايلاء» طلاق اهل جاهليت بود. سعيد مسب كفت: من ضرار اهل الجاهليه بود جون مرد زنى 
داشى كه نا او خوشئن تبودق و تخواستى كه شوهر :ديك ر كبداس و كته خوردق كدنااو ترديكئ نكند او راوها كردتدى نه 
بيوه بودى و نه شوهر دار. اين جنين مى كردند در جاهليت واسلام واين اضرارى بود كه مى كردند به زنان. حق تعالى اين 
آيه فرستاد و آن را اجلى مضروب بيدا كرد كفت: 


: لا ل 
للَذِينَ يؤْلُونَ مِْ نللائهة» و در مصحف عبد الله مسعود جنين است «للذين آلوا من نسائهم» و در قرائت عبد الله عباس جنين 


آورده «للذين يقسمون من 


نسائهم) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عم 


درئرا لابه قوبار حكم اياضم 1ه 2 و آية 777 از سورة البقره نزول يافته است لِلَذِينَ يُؤْلُونَ مِنْ نِللَائِهِم تَرَيْصٌ أَرْبَعهٍ 
أشْهرِ فَإِنْ ذو قن اللهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ وَ إِنْ عَرَمُوا الطلاقً فَإنَ الله َمِيعٌ عَلِيمٌ بموجب اين آيات» اين حكم فقهى دانسته شد كه 
طلاق به ايلاء واقع نمى شود بلكه به عبارتى خاص نيازمند است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: + امير 
حكم لعان 


كر جه به طورى كه هم اكنون دانسته خواهد شد حكم لعان در سال نهم صدور يافته واز آن بيش احكامى ديكر از قبيل 
حكم نماز كسوف صادر و ابلاغ كرديده و بحسب آن جه در اين اوراق منظور و معمول بوده بايد تقدم و تأخر سنوات صدور 
احكام رعايت شود ليكن در خصوص اين مورد بر خلاف آن رويه اين حكم راء كه با ايلاء و ظهار مناسبتى دارد و فقهاء هم 
ذن كين ختوه تها زا يقلت سرهم هى آورئدة مقدم داشت ورور ابعجا تقل .مى كتبي: 


لعان در لغت بمعنى دور كردن و مطرود ساختن مى باشد و در اصطلاح فقهى بتعبير كنز العرفان» عبارت است از «مباهله بين 

الرّوجِينَ سببها قذف الرجل امرأته بالزنا عا ام بو يا و وو بو ميد اين 

لب م يَدمُون سس اه 0 
ل 


"١ 
لابين وَ الْخْامِسَة‎ 1 


0 ص 


فعضت لغيه إن كان مِنّ الصَادِقِينَ در باره لعان نازل و اين حكم فقهى صادر كرد يده است. 


ل بس از نزول آية ؟ و 5 از سورة التور و لِينَ يزثون المخص نات م لْمْ يَأ 
5 0 لا 3 7 
َعم شهدا فَاجلِدُوهم ككانِينَ جد و وَل تَفْبُوا لَه جاده أبدا و أولتك هُمْ النَايسقُونَ نَ إلا الذينَ تابُوا من بَعْدِ ذلك وَ 


- 


فَإِنَّ الله 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: م 


عَفُورٌ رَحِيم 01 يكى از اصحاب (سعد بن معاذ يا سعد بن عباده يا عاصم بن عدى انصارى) كه مردى بسيار غيور مى بوده به 
طورى كه هيج زنى جز بكر نككرفته و هيج زنى را از خود طلاق نكفته بوده كفته است: يا رسول الله من اعتراف دارم كه اين 
حكم الهى حقى است ليكن سخت در شكفتم كه جه بايد كرد «اكر من از خانة خود در آيم مردى را يابم كه بر شكم زن من 
خفته ودر ميان ران او شده اورا ببخشايم و نرنجانم تا بروم و جهار كواه بكيرم جون بطلب جهار كواه روم او يرداخته و رفته 
اكر آن جه ديده باشم و بككويم هشتاد تازيانه بر من زنند» در اب ين سخنان بودند كه يسر عمى از سعد به نام هلال بن اميه رسيد 
و كفت: از نخلستان به خانة خود اندر شدم زن خود را با مردى شريكك بن سحماء خفته يافتم و بجشم خود زشت كارى ايشان 
ديدم. ييغمبر (ص) رااين حالت متغير ساخت و هلال باز تاكيد كرد كه كر جه نقل اين حكايت ترا ناخوش و نايسند است 


ليكن من آن 


را بجشم و كوش خود دريافتم انصار از اين كه بر هلال حد قذف جارى كردد بيمناكك بودند و «كفتند: ما را محنت افتاد و به 
آن جه سعد كفت در افتاديم اكنون هلال را حد بزنند و كواهى او نيز قبول نباشد. اين كارى عظيم است» در اين ميان حال 
تزول وحى بر بيغمبر (ص) رخ داد و آيات ملاعنه كه در بالا آورده شده نزول يافت و انصار و هلال و اصحاب از اين كشايش 
كه بيش آمد شكفته شدند بيغمبر (ص) صَلَى الله عليه و آله و سلم فرمود «زن را حاضر ساختند او كفتةُ شوهر خود هلال را 
تكذيب كرد) بيغمبر كفت: «خداى داند كه از شما دو يكى دروغ زن است هلال كفت: كه من صادقم» بيغمبر (ص) به هلال 
كفت: «براى ملا-عنه حاضرى؟ كفت: بفرماى بيغمبر (ص) زن و شوهر را در جلو رو بقبله بداشت و نخست به هلال كفت: 
بكو: «اشهد باللّه انى لمن الصادقين» يس هلال جهار بار يشتا يشت اين سوكند بخورد 


-)١(‏ قذف كاهى باين طور است كه كسى زن شخص ديكر را به فاحشه نسبت دهد و كاهى باين كيفيت كه زن خود را بدان 
نسبت دهد اين آيات جنانكه در ذيل «حد قذف» كفته شد در زمينةُ معنى اولست كه جهار شاهد تكميل نباشد و ملاعنه در 


زمينة طور دوم. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: رضن 


لا 
و ينجم بار رو به او كرد رسولء و كفت: «يا هلالل اتّق الله» از خداى بترس كه عذاب دنيا خوارتر از عذاب آخرت است و 


عذان خدائ سحت تراست از عذاب آدميآان واكر زا جيزى تانق 


حمل كرده است باز آى و توبه كن كه اين نوبت ينجم موجب عذاب لعنت است بر دروغ زن» هلاللى راست كُويى خود را 
الو ددن يقن ار 1ك 


«لعنت خداى بر او باد اكر دروغ مى كويد» هلال اين بككفت. 


من ل فا د فووا الوه رار كتين وى شوب وال لوو كارو لخو 
بكو: «اشهد بالله انه لمن الكاذبين» جون اين را جهار بار بككفت يبغمبر (ص) زبان به اندرز و يند بككشاد و او رااز رسوايى و 
عذاب آخرت كه از رسوايى وعذاب دنيا سخت تراست بيم داد و خشم خداى را كه يس از كفتن بار ينجم, اكر دروغ 
كويدء مستوجب خواهد شد بوى يادآورى كرد. زن ساعتى به انديشه فرو رفت و با خود كفت: نبايد قوم خود را رسوا كنم 


ومن 5ق فيه افير أن باشد, | كز شويهر قن راسك كويد 


آن كاه ييغمبر (ص) حكم كرد كه آن زن و شوهر از هم جدا شوند و بجه به هلال نسبت داده نشود و زن را نيز سرزنش 
نكتنك. 


در سبب نزول آيات مربوط بلعان و صدور حكم آن كر جه به طورى كه اشاره شد اشخاصى مختلف نام برده شده اند ليكن 
آن جه از همه آنها استفاده مى شود اين است كه يس از نزول آيهُ قذف سخنانى به ميان آمده كوينده هر كه بوده: سعد معاذ 
يا سعد عباده يا عاصم بن عدى انصارى؟ و تصادف را در همان هنكام قضيه اى ميان زن و شوهرى رخ داده خواه هلال و 


زنش خوله بوده يا عويمر و 


زنش خوله دختر قيس و حكم لعان به مناسبت اين قضيه صدور يافته و ييغمبر (ص) آن را ابلاغ فرموده و به موقع اجراء 


كذاودة اسث: 

بهر حال اين قضيه در سال نهم هجرى وقوع يافته واين حكم فقهى در آن تاريخ صادر شده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 1/8" 

مجلسىء در بحارء از تفسير على بن ابراهيم قمى نقل كرده كه اين مضمون را كفته است: 


اجون يبغمبر (ص) از غزوةٌ تبوكك بركشت عويمر بن ساعدة )١١‏ عجلانى كه از طايفةٌ انصار بود نزد ييغمبر (ص) مشرف شد و 
كفت زن من با شريكك بن سمها نزديكى كردم و ازاو آبستن شده است بيغمبر (ص) جهره از او بركردانيد.. تا آخر قصها و 
هم مجلسى در باب «قدوم الوفود على رسول الله از المنتقى تاليف كازرونى در سياق حوادث سال نهم قضيه را به تفصيل 
آورده و شريكك بن سمها ضبط كرده است. 


-)١(‏ در برخى از كتب سيره به جاى عدى كه در كتب تفسير آمده و به جاى ساعده كه در اين عبارت آمده حارث ضبط شده 


است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1 
زنا و حدٌ آن 


خالى از مناسبت نيست كه در اينجا حكم زنا وحد آن نيز ياد كردد. كر جه تاريخ صدور اين حكم بطور تحقيق معلوم نيبست 
وبه همين جهت تا كنون در اين اوراق آورده نشده ليكن به طورى كه از بعضى از عبارات» كه آورده خواهد شدء استفاده مى 
شود آيات مربوط باين حكم در همان اوائل هجرت نزول يافته و جنانكه در طى دورة صدور «از بعثت تا هجرت» دانسته شد 


شايد حكم حرمت زنا در همان زمان توقف در 


مكه صادر شده باشد و آن جه در مدينه در اوائل هجرت يا بعد در اين زمينه نازل و صادر كرد يده نسبت به اصل حكم از قبيل 


تأكيد و تصريح باشد و نسبت بحد آن بعنوان ابلاغ و تاسيس. 


بهر جهت در بار حكم زنا و طريق اثبات آن و بيان حد آن آياتى در قرآن مجيد آورده شده كه برخى از آنها در مواردى از 
اين بيش نقل كرديده و اينكك در اينجا نيز آياتى جند ياد مى كردد: 
لا إن لما 5 بو 5 5375 9 بو 7 ب بو 3 

-١‏ آيهُ 19 از سورة النساء وَ اللاتى يَأَتِينَ الفاحسّة من نلطائكج فَاسْتَشهدوا عَلتِهنَ أَرْبَعه منْكم فَإنْ شَ هدوا فأضيكومَنَ فى الثيور- 
0 لاني انين 5 مِنْ نسائكم دوا عَلتِهِن أَرْبَعََ مِنْكم فإنْ شهدوا فاش كوهّنّ فِى البيُوتِ 
حَتَى يَتَوَدْ اهن المَؤْت أو يَجَعَل الله لهُنَّ سَبِيلا فاضل مقداد يس از اين كه مراد به «فاحشه» و نصاب شهادت را بيان كرده جنين 
أفاذة وده اسنة «كفقةاشده كه مزادانه «قأم>كرق نف اليرت» حفظ :إنان و تكهذارق اشاست ار تجديد عمل :رشت ليكق 
اكثر برآنند كه اين حكم بر وجه حد زنا مى باشد و در آغاز اسلام حكم حد بر اين وجه بوده تا آيهُ حد تازيانه نزول يافته و 
اين حكم نسخ كرديده است. 

2 علا : 3 بم رصع ولا 2 0 5 5 80 رم 2 
يه ارسسورة قياف الذات للا ِنْكم فادها فَإنْ تايا وَ أَصْللًا َأغرضُوا عَنْهلا إِنَّ الله كان تَوَاباً رَحجِيماً. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: الور 


جح لكام لاما تاكاء رز كيرا اويا ارا ير صيطام سيا بز يدر اميا جل كرقه ايا وار اميتي ار رانين 
لدان يلابي فته است: تعما الرخلاث بخلوان بالفاحشه بيتهما) ليكن اكثر بر اند كه مزاذ از آن زناع:مرة است بازن: 


اذيت مقرر كرديده السينة ا 


در تعليل اين كه جككونه از حكمى اشدّ (امساكك و حبس) كه در آيهُ نخست معين شده به حكمى اخفٌ (آزار واذيت) كه در 
اين آيه مى باشد تنزل بعمل آمده شيخ الطائفه سه وجه نقل كرده است: 


الف- اين كه آن آيه كه بر حكم اذيت» مشتمل مى باشد در مرحله نزول مقدم بوده و در مرحلة تلاوت مؤخر قرار داده شده 
باين معنى كه نخست حكم اذيت و د بس از آن حكم حبس نزول يافته و آن كاه حبس هم به تازيانه و رجم منسوخ كرديده و 


اين اعتقاد و قول حسن بصرى است. 
- اين كه اين آيه در بارهُ خصوص دو بكر و آيهُ بيش در بار خصوص دو شيب است و اين اعتقاد و كفتهُ سدّى مى باشد. 
ج- اين كه اين آيه ناسخ آيهُ نخست باشد و اين قول را فرّاء كفته است. 


نيست و ناكزير بحسب اين قول بايد مراد از اذيت» قتل باشد جه حد اين عمل بطور مسلّم» قتل است. 


0 
هل 5 5 


-_ 5 لا و 1 3 _ ب 5 
11 اق فَاجَدُوا كل دي متها ماله جلْدَهِ وَ ا تَأَحَذّكم بهلما رَأََه ذ 
0 لانو : 
2 وْمُِونَ بالل وَ اليؤم الآخر و لَبَشْهَد عَذَابَهلطا طائمةٌ الم مين دو اين آيه سه حكم فقهى ياد كرديده | ست بدين قرار. 


الف-امر به زدن حد تازيانه. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: خض 


ب- نهى از مهربانى به اسقاط همه يا برخى از عدد حدّ يا آهسته تر زدن 


از حد معمول يا شفاعت و وساطت نسبت بهر يكك از آن امور. 


ج- امر به اشهاد. 


لا 
لا ل 0 
و در آية "از اين سوره كه بعد ذكر كرديده الرَاِى ل يكح إنَازَائية أذ مش ركه :و لت ينكعفا إن إن أو مطرك و حرم 


حك تر كاج با زانى و زانيه آورده شده است. 


در جاهليت معمول بوده كه: «مردم فرومايه زنان نايارسا را به زنى كردندى به طمع كسب ايشان و آن را طعمه ساختندى» در 
آغاز اسلام كروهى از «مستمندان و درويشان از اهل اسلام را انديشه افتاد كه هم جنين كنند از بيغامبر دستورى خواستند) اين 


آيه نزول يافت و بموجب آن نكاح آن زنان برايشان حرام كرديد. 


از عكرمه نقل شده كه كفت: اين آيه در بارهٌ زنان زانيه كه در مكه و مدينه مى بوده اند نازل كرديده شمارة اينان زياد بوده و 
«از مشاهير ايشان نه زن بودند صواحب رايات جون علمهاى بيطار تا ايشان را به آن بشناختندى: يكى ام مهزول كنيز سائب بن 
ابى سائب المخزومى. و ام غ غليط بود كنيزكك صفوان بن امته» و هبه القبطيه بود كنيزكك عاص بن وائل و مزنه كنيزكك والكك بن 
عميله بن الساق» و حلاله بود كنيزكك سهيل بن عمرء و امٌّ سويد بود كنيزك عمرو بن عثمان المخزومى» و شريفه بود كنيزكك 
دمعه بن الا-سودء و فرشه بود كنيزكك هشام , بن ابى ربيعه بود» و قريبا بود كنيزكك هلال بن انس و خانه هاى ايشان را «خرابات» 
خواندندى در جاهليت ))١«‏ 


()- ازا ين كه همه اين خراباتيان كنيز بوده اند معلوم مى شود در زمان جاهليت به آن اندازه حرص و طمع و 


يستى در عرب ريشه داشته كه حتى اعيان و مشاهير آنان نيز از اين راه زشت و يستء كسب مى كرده و كنيز مى خريده يا اسير 


مى كرفته واورا بدين كار زشت وا مى داشته واز اين طريق» ثروت و مال فراهم مى آورده اند!! 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فض 


وهم ابو الفتوح در ذيل اين آيه جنين آورده است: «و عمرو بن شعيب كفت: آيه در مرثد الغنوى آمد و در عناق .)١١‏ و مرثد 
درحع نود اع رتوتو اند ل كتتسيى واوياا لووك تعلط الشلق انعسي #ركمروجا فمحيقان سلانا انار ركه يهني 
آوردى و اين عناق در جاهليت دوست او بود جون او به مكه آمد او را استدعا كرد او كفت: خداى تعالى زنا حرام كرده است 
«") كفت: يس مرا به زنى كن به نكاحى كه شما را است او كفت: تااز رسول عليه السلام دستورى خواهم و دستورى 


خواست خداى اين آيت بفرستاد..») 


بايد دانست كه حكم تازيانه در حد زناكاران در قرآن مجيد مورد تصريح شده ليكن حكم رجم جنانكه از يبيش هم اشارت 

شد به صراحت در قرآن مجيد نيامده است بلكه در قضيهٌ يهود خيبر كه به تفصيل از اين بيش ياد كرديد و آيهُ شريفة (آيهُ 0ع 
6 دل رد 02 دض مه كي للء 201 > فى عو 

از سورة المائده) 9 أَييَا الوَسُولُ ا يَحْرّنْك الَّذِينَ يُلطَارِعُونَ فى الْكفر من الَّذِينَ لّوا آم باهم وَ لم ُؤْمِنْ فُلُوبْهُعْ وَ مِنَ 

1" لالى رحس. ناي ف ادر ع ا راب اعد عر فر إن لل . 2 0 

الذِينَ هادُوا سَِمَاعُونَ للكذب تاعون لقم آخَرِينَ لم يأتوك يُحَرّفونَ الكلم مِنْ بَعْدٍ مَوَاضِحِهِ يَقولونَ إِنْ أ 


وتِيتَمْ هذا فخذوة وَ 
إن لَمْ تَؤْتَوه فَاحْذّرُوا وَ مَنْ يرد الله فته َْنْ تلك 


لهُ.. در آن باره نزول يافته واشاره به آن حكم مى باشد بعلاوه در سنّت قولا وفعلا تصريح واقع كرديده است. 


از جمله موارد سنّت فعلى راجع به رجم علاوه بر قصة ماعز بن مالكك كه ازاين بيش آورده شد قصه رجم زنى است كه در 
سال نهم از هجرت واقع شده است. 

ل 03 لا 0 
مجلسى در بحار باب «قدوم الوفود على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم؛ از المنتقى تاليف كازرونى نقل كرده كه در 


سياق حوادث سال نهم از هجرت آن قصه را بدين مضمون آورده است: 


-)١(‏ در كتاب «التبيان» جنين أورده است: «و قال مجاهد و الزُهرى و الشعبى ان التى استؤذن فيها ام مهزول» بنا بر اين شايد ام 
موزل كيه هماة غناق بالقد: 


(؟)- از اينجا دانسته مى شود كه اين احكام, جنانكه سابقا اشاره شد» در همان آغاز هجرت صدور يافته است. 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: إرفضر 


او دوسال نهم عجرت غير رض )رن عانه > راارجم فرمود و1 نقضيه ريا بعل يبورين مهاجر ازابد رشن بين قزاربيود كه 
مهاجر كفته است: نزد بيغمبر (ص) نشسته بودم كه زنى ازغامد بر وى در آمد و كفت: يا رسول الله من زنا داده ام و مى 
خواهم مرا ياك سازى بيغمبر (ص) فرمود: بركرد بركرد. روز ديكر باز آن زن آمد و كفتة خويش را تجديد كرد و ياسخ 
بيش را دريافت. روز سيم كفت: شايد بخواهى مرا جون ماعز بن مالكك بركردانى به خدا سوكند من هم اكنون آبستن هستم 


بيغمبر (ص) بفرمود بازكرد تا بار خود را بنهى. 


آورةو كفت"ابق بحنة مق اسك ويكمير [صن ) فرهوق برو اؤدوا تيرده قا اق :شيرش باز كبرق عون به را از شير باز 'كرفك اورا 


در حالى كه يارهُ نان در دست مى داشت نزد ييغمبر (ص) آورده و ككفت: او را از شير باز كرفته ام. 


ييغمبر (ص) بجه را به مردى از مسلمين داد و فرمود محلى را كود كردند و آن زن را تا سينه در آنجا قرار دادند و آن كاه 
مردم را بفرمود او را سنككسار كردند.. از آن يس بر او نماز خواند و دستور دفن دادا. 


0 لا لا -م 
شيخ الطائفه در «التبيان») اين مضمون را كفته اسيتك: «خدا در اين ابه الرَانيَة وََ الزانَى.. الايه فرموده اسنت زنا كاران را صد تازيانه 


بزنند اكر محصن نباشند و اككر هر دو محصن باشند يا يكى از ايشان بى خلاف بايد محصنء رجم شود و به عقيدةُ ما «محصن") 
بايد نخست صد تازيانه زده شود آن كاه رجم كردد.. برخى از اصحاب ما اين حكم را (ضرب و رجم) به مرد و زن يبراكر 
زنا كنند اختصاص داده و براى جوانان محصن تنها رجم را كافى دانسته واين كفته را مسروق نيز كفته است و در اين مسأله 
خلافى است كه در كتاب «خلاف الفقهاء» آن را ذكر كرده ايم). 


شقوق و اقسام زنا كار و احكام و اقوال در بارة آنها در كتب فقهى و تفسيرى به تفصيل ياد شده كه در اينجا آوردن يكايكك 


آنها زائد مى باشد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عم 
نماز قضاء 


جنانكه ارباب سير نوشته اند در موقع مراجعت از غزوة خيبر (سال ششم يا هفتم؛ باختلاف) از ييغمبر (ص) و اصحاب به واسطة 


غلبةُ خواب نماز صبح فوت كرديده و حكم قضاء فوائت تشريع شده است "١١‏ در فروع كافى رواياتى درا بن باره نقل "كرد يده 
كه از آن جمله است به اسنادش از مفيد بن اعرج از حضرت صادق (ع) كه آن حضرت جنين كفته است: «نام رسول الله صلَى 
الله عليه و آله عن الصّبح و الله عزّ و جل أنامه حتّى طلعت الشّمس عليه و كان ذلكك رحمه من ربكك للنّاس.. ١؟»‏ 


1 
وادروواشض ديكز اسث ١‏ «.. فال رسول الله رقد عن صلاه الفجر حتى طلعت الشمس ثم صلاها حين استيقظ..) 


يامو ان صوق قعاء اتبيه الخ 86 أو سورة النوقان و عق لدف عق ادرو الوق شاه لي اك ا داه 
شُكوراً) استدلال كرده اند واكر اين آيه به مناسبت اين كه در سورة لمكن ام اد صدورش در واقعة خيبر و براى بيان 
تشريع حكم نماز قضاء مورد انكار كردد و ازاين روى در اصل استدلال فقيهان به آن خدشه و اشكالى يبش آيد شايد روايت 
نبوى» كه در «كنز العرفان» بدين عبارت «من فاتته فريضه فليقضها كما فاتته) نقل شده در همان واقعه صدور يافته و تشريع اين 
حكم به وسيلة (سنت) معلوم كرديده باشد. 


() مير داماد در كتاب «الرواشح السشماويّه» در راشحةٌ ١0‏ جنين افاده كرده است «.. و شيخ ما صدوق» عروة اسلام» ابو جعفر بن 
بابويه در كتاب «من لا يحضره الفقيه» در احكام «سهو در نماز) از سعيد اعرج حديث سهو ييغمبر (ص) را جنين روايت كرده 
كه كفت: از حضرت صادق (ع) شنيدم كه كفت: «ان الله تباركك و تعالى انام رسوله عن 


صلاه الفجر حتى طلعت الشمس» آن كاه كفت: «فبدأ صلى الرّكعتين اللتين قبل الفجر ثم صلّى الفجر. و اسهاه فى صلاته فسلم 
فى ركعتين» آن كاه آن جه را ذو الشمالين كفته وصف كرده يس از آن كفته است: «و انما فعل ذلكك به رحمه لهذه الامه.. 


الحديث» ابن بابويه يس از اين حديث جنين افاده كرده: 

و كسانى كه سهو نبى (ص) را نيذيرفته اند كفته اند: در ميان صحابه كسى به نام ذو اليدين نبوده..) 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2١‏ ص: 70" 

در بارهً قضاء نماز بيغمير (ص) رواياتى بسيار از طريق عامه و خاصه رسيده كه برخى از آنها در اينجا ياد شد. 


در نظر داشتم بهمان نقل اكتفا كرده و از تشريح حِكُونكى اقوال مخالف و موافق در اين مسأله كه در حقيقت وجهة فقهى را 
ازدست داده و جنب اصولى (اصول دين) به خود كرفته صرف نظر كنم ليكن متذكر شدم كه ممكن است كروهى كه در 
زمينة ايخ مسألة مخالق باشتد وافوت تناز ؤا بر بيغم رز (ض) بز اثر خواب :زو تدانتد خيال كنتد تويسيده :به صرف د يدن آبق :ذو 
سه روايت موضوع را مسلم كرفته و در اينجا آورده است از اين رو ناكزير در اين مسأله و مسألة سهو بيغمبر (ص) كه با آن 
ارتباط يافته اقوالى را كه از فحول دانشمندان مذهب حقة شيعه رسيده نقل مى كنيم و با رهنماييهايى براى ارائة حق (بطور 


اشاره و اختصار)» دريافت حقيقت و حق را به عهدهٌ مراجعه كنند كان موكول مى داريم. 


جنانكه كفتيم اين مسأله با مسألة سهو نبى (ص) بهم بيوسته و مربوط قرار داده شده يس برخى از دانشمندان بطور اطلاق هر 
دو را انكار 


كرةه وبرغى ديكر هر ذو را :يذيرقته اند (اكث رعلماء تسكن از اين دسته تقمان و برغ :ا ز:غلماء شيعه نيز دازائ ابن اعتقاد من 


باشند) و برخى ميان اين دو مسأله تفصيل قائل شده بلكه حتى نسبت بخصوص «سهوا) نيز تفصيلى قائل كرديده اند. 


آن اقوال در كتب تاليفى قائلين به آن ها و هم در كتب منقول از آن كتب يا منقول از صاحبان آنها بنظر رسيده وازاين رو 
بظاهر مناسب جنين مى نموده كه بطور مستقيم از خود آنها نقل شود ليكن در اين اوراق بهتر جنان دانست كه ماخذ نقل را 
بحار قرار دهد (جه مجلسى در بابى كه بعنوان «باب سهوه و نومه عن الصّلاه) در جلد ششم از آن كتاب آورده اين مسأله را تا 
حدى كه بر اقوال احاطه و اطلا-ع داشته تشريح و آن اقوال را نقل و نقد و توضيح و تنفيح كرده است) و اككر در موردى 
صاحب بحار آن را نياورده و نقلش لازم بنمايد آن را نقل و يادآورى كند. 
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راجع به موضوع خواب و فوت نماز صبح, در بحار از شهيد اول نقل كرده كه در كتاب «ذكرى» جنين افاده نموده است: 
«زراره در طى روايتى «صحيح)» از حضرت باقر عليه السّ.لام نقل كرده كه آن حضرت كفته است: «.. بيغمبر (ص) در سفرى 
آخر شب فرود آمد ودر محلى منزل كرد و كفت كيست كه صبح را براى ما مراقب باشد؟ بلال كفت من يس بيغمبر (ص) و 


الله آن كس خواب را بر من جيره ساخت كه بر شما جيره نمود )١١‏ يس بيغمبر (ص) به اصحاب فرمود از جايى كه شما را در 
آنجا غفات فرا كرفته به مكانى ديكر منتقل شويد. جون به مكانى ديكر رفتند بلال را فرمود اذان بكويد. بلال اذانش تمام شد 
ييغمبر (ص) دو ركعت نافلة صبح را بكزارد و به اصحاب بفرمود كه ايشان نيز دو ركعت نافله را به جاى آوردند [آن كاه 
برخاست و دو ركعت نماز صبح را با ايشان بكزارد آن كاه كفت: «من نسى شيئا من الصّ لاه فليصلّها إذا ذكرها فانّ الله عزّ و 
عن ب ا لفل رق 


«شهيد يس از نقل اين حديث جنين به افاده ادامه داده است: «من به كسى كه اين حديث رااز راه توهم اين كه با مقام عصمت 
منافات و مخالفت دارد رد كرده باشد واقف نشله ام. و عامّه از ابى قتاده و كروهى از صحابه روايت را بدين صورت آورده 


كه بيغمبر (ص) 


كار سيق على رن اكد بن في بن تدم (متوفى به سال 887 ون كات المتجلى كيه ابتداة تو ]ز انو ويه مين بوانت 
كرده است: «قال: قال رسول الله (ص) لبلال: اكلا لنا اللبل فغلبت بلالا عيناه فلم يستيقظ النبى (ص) و لا بلال و لا احاد من 
اصحابه حتى ضربتهم الشمس فكان رسول الله أوّلهم استيقاظا. فقال (ص) يا بلال!!. فقال اخذ بنفسى الذى اخذ بنفسكك, بابى 


أنت و امّى يا رسول الله» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: خض 


نلآل.را كفت اذان كويد ون اذان كفت دو ركعت فجر را بكزارة بعد به او فرموده اقامه يكويد حون اقامه 


را كفت حضرت نماز صبح را به جا آورد) باز مجلسى از شيخ بهائى نقل كرده است كه يس از نقل خبر زراره» بدين كونه 
افاده كرده است: «بسا كه كمان شود كه اين خبر از راه توهم منافاتش با مقام عصمت ضعف در آن راه يافته و صحيح نباشد 
ليكن شيخ ما (شهيد اول) در ذكرى كفته است كه: 


بر كسى كه اين خبر را از اين حيث مورد ايراد و ردّ قرار داده باشد بر نخورده و اطلا-ع نيافته است. و از اين كفته جنين برمى 


آيد كه اصحاب» صدور اين كونه امور و امثال آن را از معصوم جائز مى شمرند و نظر را در اين باره مجالى است واسع). 


خوع سحليت: تصن فاده كردة أسيكة زرو آنا الغعافيك بحو زف ودقوف كما نوو عله معان فد ان نزاية طرق جار ووايك رده 
اند جنانكه در شرح سنت آن را به اسناد خود از سعيد بن مسيب بدين كونه نقل نموده كه كفت: بيغمبر (ص) هنككامى كه از 
خيبر باز مى كشت شب راه مى ييمود تا نزديكك آخر شب رسيد. در آن وقت فرود آمد و به بلال كفت صبح را مراقب باش و 
ما را آكاه كن آن كاه بيغمبر و اصحاب خوابيدند و بلال به آن اندازه كه مى توانست در برابر خواب خود ايستادكى مى كرد 
تصادف را هنكام دميدن سبيده به بار خود تكيه داد و خوابش درربود. ييغمبر (ص) و ياران و بلال هنكامى بيدار شدند كه كه 
آفتاب بر ايشان تابيده بود بيغمبر (ص) بلال را مورد سؤال قرار داد وى در ياسخ كفت: يا رسول الله مرا همان كرفت كه شما 


ا 


يس بيغمبر (ص) بفرمود از آنجا كوج كنند و بلال را فرمان داد كه اقامه كويد آن كاه نماز صبح را با اصحابء قضاء كرد و 
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يس از قضاء نماز كفت: «من نسى صلاه فليصلها اذا ذكرها فان الله يقول: أقم الصّلاء لِذِكرى» و همين خبر را به اسانيدى ديكر 


با اندكك تغييرى نيز نقل نموده است .))١١‏ 


-)١(‏ سيد مرتضىء قدّس سرّه در كتاب «مسائل النْاصريّات» در مسألة 4١‏ يس از اين كه در باره سنت بودن اذان و اقامه در 
قضاء فوائتء اقوالى مختلف از ابو حنيفه و اوزاعى و مالكك و شافعى و ثورى و غير ايشان نقل كرده و عقيدهُ خود را دائر بر 
سنت بودن آن دو در قضاء فوائت آورده در مقام استدلال بر عقيده خود جنين افاده كرده است: «دليل بر صحت مذهب ما أولا 
اجماع است و يس از آن روايتى است كه ابو قتاده و عمران بن حصين و ابو هريره و جبير بن مطعم آورده اند بدين مضمون 
كه بيغمبر (ص) و اصحاب در وادى خوابيدند وقتى بيدار شدند كه آفتاب سر زده بود يس بيغبمر (ص) فرمان كوج داد جون 
از وادى خارج شدند نشست تا آفتاب خوب بالا بر آمد آن كاه بلال را فرمود تا اذان كفت يس دو ركعت فجر را به جاى 


آورد بعد بلال را فرمود اقامه كويد يس از آن نماز صبح را بخواند)» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ضر 
يس ازاين قسمت مجلسى خود اظهار عقيده كرده و جنين افاده كرده اسن 


«من مى كويم هيج يكك از قدماء اصحاب را نديده ام كه اين اخبار را مورد انكار قرار داده و در صدد رد 


بر آمده باشد جز اين كه- در ميان متأخَران جند تن به كمان اين كه اين واقعه با عصمتى كه آن را ادعاء كرده اند منافات دارد 
به اعتراض يرداخته اند» ليكن بنظر من عصمتى را كه ايشان ادعاء كرده اند با اين موضوع منافات ندارد جه بحسب ظاهر مراد 
ايشان از عصمت ابن مى باشد كه در حال تكليف و تمييز وقدرت» عملى كر جه بطريق سهو باشد و كرجه بيش ان زمان 
نبوت و امامت باشد از ايشان صدور نيابد و كر نه بسيار آشكار است كه انبياء و ائمه در حال شير خواركى نماز و روزه و سائر 
عبادات را كه تركك بسيارى از آنهايى كمان از كبائر بشمار است به جاى نمى آوردند از اين رو شيخ مفيد در طى آن جه از 
وى نقل كرديم عبارت «منذ أكمل الله عقولهم» را آورده است. 


«و آن جه كفتيم با اخبارى كه در زمينة كمال ايشان وارد شده باين مفاد كه در عالم ذر كامل بوده و در شكم مادران سخن 
مى كفته اند و در هنكام ولادت تكلّم مى كرده اند منافات ندارد جه با اين كه خدا ارواح ايشان را در عالم ذر كامل قرار داده 
وغرائب و معجزات از ايشان نمايان ساخته آنان را در نشو و نما وحالت كودكى و شير خواركى و بلوغ با ديكر افراد بشر 
همانند و شريكك قرار داده (كر جه بلوغ ايشان به واسطه كمال عقولشان بيش از 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اضر 


زمان بلوغ ديكران بوقوع رسد) وايشان را در حال رضاع و عدم تمشّى مشى و عدم تمكن از اقامةٌ نماز و ديكر عبادات به 


تكليفى مكلف 


نساخته است. 

خواه فعل باشد يا تركك؛ عمد باشد يا سهوء و حالت خواب از آن قبيل است نه از اين قبيل و عنوان سهو بر آن شامل نمى باشد. 
«ليكن در اينجا اشكالى به ميان مى آيد بدين خلاصه كه آن جه از اخبار در اين ييش مذكور افتاده و هم آن جه بعد از اين 
كفته خواهد شد از قبيل اين كه «نومه كيقظته) و «كان يعلم فى الوم ما يعلم فى اليقظه» با آن واقعه منافات دارد زيرا در 


عامه دارد و احتمالى كه براى تقيه در صدور آنها ميان خاصه مى باشد» نقل شده مورد تامل و توقف قرار داد. 
«از اشكال بالا به جند وجه ممكن است جواب داده شود بدين قرار: 


١-اين‏ كه آن حالت «غفلت» در بيشتر از خوابهاى ييغمبر (ص) موجود باشد و خدا كاهى خواب را براى مصلحتى بر وى جيره 
سازد وبه طورى شد كه در آن حال نداند جه وقوع مى يابد و در حقيقت بيغمبر (ص) را در حال خواب با ديكر مردم تفاوت 


5 


”- اين كه در آن حال بر آن جه واقع مى كردد مطلع و آكاه باشد ليكن در جنان 


حالى به انجام دادن عبادات» مكلف نباشد زيرا معظم تكاليف ايشان مانند ديكر مردم مى باشد جه ايشان كفر منافقان و يليدى 


بيشتر اشخاص و اشياء را مى دانسته اند و هم بر اكثر كرفتارى 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2١‏ ص: 7٠‏ 

و مصيبتهايى كه بر ايشان واقع مى كرديد از يبش عالم مى بودند ليكن به اين كه باين علم خود عمل كنند مكلف نبودند. 
“- اين كه در آن وقت با علم بيغمبر (ص) بدخول و خروج وقتء براى مصلحتى از طرف خدا بتركك صلاه مأمور بوده است. 


؟- اين كه كفته شود اطلاع آن حضرت در خواب با عدم قدرت او بر قيام تا موقع بقاء آن حال منافات ندارد جه اطلاع و علم 


از شئون روح است و خواب و ستككينى از احوال جسدا. 
بعد از اين قسمت از قاضى عياض نقل كرده كه در كتاب «الشفاء» خود جنين افاده كرده است: 


لكر كوي عدامن كوا در قضية خوات ان خضزت وافوت تمازشن :در روز ؤادى وتئال ابن كه تحديك نوئ اسست؟ :إن 


عينى تنامان و لا ينام قلبى» يس بدان كه علما را در اين باره جوابهايى جند است بدين كونه: 


«١-اين‏ كه مراد ازاين حديثء بيان حكم قلب و عين آن حضرت است بلحاظ حال غالب و كر نه كاهى از اوقات» بر سبيل 
ندرت؛ خلاف آن ممكن است واقع كردد جنانكه از ديككر مردم امورى بر نجلاف عادت ايشان به ندرت اتفاق مى افتد. اين 
تاويل به حديثى ديكرء نبوى» كه در همان واقعه وارد شده باين عبارت (إِنَّ اللّه قبض أرواحنا» تصحيح مى كردد وهم به آن 
جه از بلال نقل شده كه كفته است: «ما ألقيت 


على نومه مثلها قط» ليكن بايد كفت همين نادر نيز از روى حكمت و مصلحتىء كه خدا اظهار آن را اراده كرده؛ رخ مى دهد 
از قبيل اثبات حكم تأ سيس سنت و اعلام فرعن يشابك وه قور (ض) ذو با هيام نايك كته إبيك رن لواشاء اللذ 


لأيقظنا و لكن أراد الله لمن يكون بعدكم) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: خرن 


"اين كه قلب او را خواب فرا نمى كيرد بحدّى كه محدث شود. همين معنى در اين روايت وارد شده است كه: «كان ينام 


بر وى نازل مى شد. 


(ودر عض واد عر خرات جما زحيين سر ويه حير اوه تعد ؤاتن يالك امعل فلي مربوط قلق اتح و متسر 
(قن) كيضة زان" الله قيهن أروواهنا ولو ناه كركة لقف حي عدي هدال: 


«كفته نشود كه اكر فرا كرفتن خواب و استغراق آن براى او بر خلا.ف عادت مى بود بلالى را نمى فرمود «اكلأ لنا الضّ بح» 
امور ظاهره است كه بايد به جوارح ظاهرى ادراكك كردد از اين رو بلالى را فرمود كه او را آكاه و اعلام كند جنانكه اكر به 


كارى ديكر غير از خواب مشغول مى بوده و بلال يا كسى ديكر را به مواظبت و آكاه 


ساختن دستور مى فرمود.») 


مجلسى در اين موضع تا اينجا اين كلام قاضى عياض را خاتمه داده و در بين قسمتى از آن را كه باين موضوع دخيل نمى 
نموده اسقاط كرده و آن كاه كفته است: «و لم نتعرّض لما فيه من الخطاء و الفساد لظهوره». 


باز در طى احاديثى كه از كافى و غير آن راجع باين موضوع آورده كه از ناجملة دو حديث را قبلا از كافى در اين اوراق 
نقل كرديم حديث زير رااز نهاية شيخ الطائفه نقل كرده است باين عبارت «انّ الله تباركك و تعالى انام رسول الله عن صلاه 
الفجر حتى طلعت الشّمس ثم قام فبدا فصلى الرّكعتين اللتين قبل الفجر ثم صلى الفجر. و اسهاه فى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: زفرض 


صلا-ته فسلّم فى الرّكعتين.. و نما فعل ذلك به رحمه لهذه الامّه لثلا يعر المسلم اذا هو نام عن صلاته او سها فيها فقال: قد 
أصاب ذلك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم.» 


بهر حال اين دو مسأله بويزه مسألة» سهو نبى» در قرون اول اسلام و مخصوصا در قرن سيم سخت مورد بحث و اثبات و نفى 
واقع كرديده به طورى كه شايد تا حدى از بحث علمى خارج كشته و جنبة تعصب در آن بكار آمده و ازاين رو اشخاص 


بزركك رعايت جانب ادبار نسبت بهم به كنار نهاده و كلماتى زننده و تند در بارةٌ هم ادا كرده اند. 


شيخ صدوق در كتاب «الفقيه» بنا بنقل مجلسىء بدين مضمون كفته است: 


1 
«غلاه و مفوّضه »)1١‏ لعنهم الله سهو نبى را انكار مى كنند و مى كويند اككر روا باشد كه در نماز سهو كند بايد روا باشد كه در 


تبليغ هم سهو بنمايد جه نماز بر او فريضه است جنانكه تبليغ نيز فريضه مى باشد. و اين استدلال ايشان بر ما متوجه نيست جه 
همه اخوالئ كه ميان تبغسير (ضن) ود ركراق فشك مى باد بن قمر (ض) ثيل همان :عوارهن جنارئ مين كرك كه بر 
ديكران يس بيغمبر (ص) مانند ديكر مردم است از لحاظ عباداتى كه بر ايشان لازم مى باشد ليكن ديكر مردم مانند او نمى 


باشند در احكام اختصاصى او. 


«از جمله حالا-تى كه به بيغمبر (ص) اختصاص دارد نبوّت است و تبليغ از شرائط آن مى باشد و روا نيست كه بر ييغمبر (ص) 
در موضوع تبليغ حالى طارى كردد كه در نماز جائز و روا مى بود زيرا تبليغ عبادتى مختصه و نماز از عبادات مشتركه است و 
به آن عبوديت او به ثبوت مى رسد. و به اثبات غلبة خواب براوء بى قصد و ارادة خودش به طورى كه از خدمت يرورد كار باز 


ماند» ربوبتت از وى منتفى مى كردد جه وصف ١ل‏ تَأحَذٌَ سِنَهُ وَ لا نَم از اوصاف خداوند حى قيوم مى باشد. 


-)0١(‏ شيخ مفيد در كتاب شرح عقائد صدوق جنين افاده كرده است: «مفوّضه صنفى از غلاه مى باشند كه با ديككر غلاه از جند 
جهت فرق دارند از آن جمله آن كه ايشان بحدوث ائمه و مخلوق بودن آنان و نقى قدم از ايشانء با اعتقاد به اين كه ايجاد و 
رزق خلق به وسيلة ايشان مى باشدء اعتراف دارند و مى كويند: خدا در عالم آفرينش ائمه را آفريده و بس و آفريدن عالم را 


به ايشان تفويض كرده است..» 
ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: ارفرفر 


«و سهو نب از قبيل سهو ما نيست زيرا سهو او 


از جانب خدا و براى اين است تا معلوم كردد كه بيغمبر (ص) بشر و مخلوق است و نبايد كسى او را يرورد كار معبود قرار دهد 
وتااحكم سهو مردم به وسيلة سهو نبى دانسته شود و سهو ما از جانب شيطان است ليكن شيطان را بر ييغمبر (ص) و ائمه 
تسلّط و اقتدارى نيست إِْنا سلْطَاهُ عَلَى الَّذِينَ يََوَلَوْنَهُ وَ الّذِينَ هُمْ بهِ مُشْرِكونَ سلطنت شيطان بر مشركان و بيروانش و بر 


كي اهن عون راش 


«كسانى كه سهو را از بيغمبر (ص) به دور دانسته واز حديثى كه در اين باب نقل و روايت شده دفاع كرده جنين كفته اند: در 
ميان صحابه كسى به نام ذو اليدين كه اين حديث بوى منتهى مى شود وجود نداشته بلكه از اصل كسى باين عنوان موجود 
نبوده يس نه راوى را اصلى مى باشد و نه خبر را حقيقتى ليكن اينان دروغ مى كويند زيرا آن مرد معروف است و اوابو محمد 
بن عمير بن عبد عمر معروف به ذو اليدين مى باشد و موافق و مخالف از او نقل كرده اند و من اخبارى جند در كتاب «وصف 
قتال القاسطين بصفين» از او آورده ام. 


سهو را نفى كند. 


«واكر جائز باشد كه اخبار وارد در اين باب مردود و مطرود كردد بايد جائز باشد كه همه اخبار رد كردد و در رد همه اخبار 


و رد بر منكرين آن ان شاء الله تعالى بيردازم» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


شيخ مفيد در كتاب (شرح عقائد صدوق )١١‏ جنين افاده كرده است: «امَا نص و تصريح ابو جعفر (صدوق) باين كه هر كس 
مشايخ قميين و علماء ايشان را به «تقصيرا منسوب دارد از غاليان مى باشدء ناتمام است جه نسبت اين قوم به «تقصير) نشان غلوٌ 
مردم نيست زيرا در جمله اشخاصى كه به شيخوخت و علم اشتهار يافته اند كسانى هستند مقصّدر. بلكه بايد به غلوٌ آن كس 
حكم كرد كه محقّقان را خواه از اهل قم باشند يا از ديكر شهرستانها به تقصير نسبت دهد. 

0 
«و ما حكايتى از ابى جعفر محمد بن حسن بن وليد رحمه الله شنيديم كه تفسيرى صحيح و راهى درست براى تاويل آن نمى 


يابيم و آن اين حكايت است از اوء كه كفته است: «اوّل درجه فى الغلوٌ نفى السهو عنّ النَبِى و الامام» يس اكر اين حكايت از 


وى درست باشد بايد كفت با اين كه او از علماء قميبين و مشيخة ايشان است راه تقصير ييموده و مقصر بشمار مى رود. 


«و كروهى از قم بر ما وارد شدند كه ديديم آشكارا در دين مقصر مى باشند و ائمه را از مراتب ايشان تنزل مى دهند و جنين 
كمان مى كنند كه امامان» بسيارى از احكام دينى را نمى دانسته اند تا اين كه به قلوب ايشان وارد و منقّشُ مى كرديده استء 
و در ميان ايشان كسانى را ديديم كه مى كفتند: ائمه (ع) در احكام شرع به ظنون و راى ملتجى مى شده اند!! اين كروه با اين 
كفتة ها آدعاء:مى كنتد كه از غلماء هستند! و اين بى. كمان تقضيرى است كه در آن 


شبهه نمى توان داشت..» 

56 1 
ملي الجخ اطي كل عرد عاد د 1/71 سور اهار و :واج القون خرص ود اباباما عرس عنهع حت 
وى ىم م لا 2 32 و ف 4 لة ا 5 1 
يَحُوضُوا فى حَدِيث غَِرهِ وَإِمَا يديك السَّيِطانُ فلا َفْعَدْ بعد الذّكُرل مع الْقَوْم الظَالِمِينَ 


(١)-اين‏ كتاب به ضميمة (اوائل المقالات فى المذاهب المختارات) تاليف شيخ مفيد بهمت و تصحيح واعظ فاضل آقاى حاج 
عباسقلى جرندابى در تبريز به جاب رسيده واين همت و خدمت واعظ محترم جرندابى موجب تشكر و تقدير اهل علم و 


ارباب فضل كرديده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إفكرور 
بعد از تفسير جمله هاى آيه جنين افاده كرده است: 


«جبائى كفته است: و در اين آيه دلالتى است بر بطلان قول اماميه در مسأل جواز تقيه بر انبياء و ائمه و هم در مسأل عدم تجويز 
نسيان بر انبياء» اين كفت جائى غير صحيح و نامستقيم است جه اماميه تقيه را بر امام» در موردى تجويز مى كنند كه دليلى 
قطعى براى علم به تكليف موجود باشد كه بشود مكلف به استناد آن تكليف را بدست آورد و جائز باشد كه امام بر آن اعتماد 
كند ليكن در احكامى كه جز از ناحية امام شناخته نشود و دليلى بر آن جز از جانب امام نباشد اماميه در اين مورد تقيه را بر 
امام روا نمى دانند و تجويز نمى كنند واين مطلب نظير اين است كه هر كاه از ييغمبر (ص) در بار جيزى از احكام شرعى 
دستور و بيانى صدور يافته باشد يس در اين صورت جائز است كه در حالى ديكر كه مصلحت اقتضا كند ييغمبر (ص) آن جيز 
را بيان نكند. 


«اما نسيان و سهو يبس 


اماميه در بار آن جه ييغمبر (ص) يا امام آن رااز طرف خدا به مردم مى رسانند سهو و نسيان را جائز نمى دانند ليكن نسبت 
بغير آن امورء سهو و نسيان را بر بيغمبر (ص) و امام تا آن اندازه كه به عقل خلل نرساند تجويز مى كنند. جكونه جنين نباشد و 
حال اين كه خواب و اغماء را كه از قبيل سهو مى باشد. بر انبياء و ائمه روا دانسته اند؟ يس اين كمان جبائى نسبت به اماميه 
كمانى است فاسد. و بعض الظّن اثم» مجلسى يس از نقل كفتة طبرسى جنين افاده كرده است: «و فيه من الغرابه ما لا يخفى فانا 
لم نر من اصحابنا من جوّز عليهم السّهو مطلقا فى غير التبليغ..) 

اين كفتة مجلسى با همه احاطه و اطلاعى كه داشته خالى از غرابت نيست جه كفتة طبرسى در اين موضع از تفسيرش مانند 
بسيارى از مواضع ديكر آن تفسير اككر عين عبارت شيخ الطائفه در تفسير «التّبِيانَ) نباشد بى كمان بسيار نزديكك به عبارات او و 


بهر حال بطور يقين از آنجا مأخوذ مى باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: رذن 


كرده و آورديم» در موضوع سهو و نسيان اين است: 
«و استدلٌ الجبائى ايضا بالآيه على انَّ الانبياء يجوز عليهم السهو و النسيان. قال: 


بخلاف ما يقوله الرافضه بزعمه من انه لا يجوز عليهم شىء من ذلكك. 

ع لا 
«و هذا ليس بصحيح ايضا لأنا لم نجوّز عليهم السهو و النسيان فى ما يؤدٌونه عن الله فامًا غير ذلكك فانّه يجوز أن ينسوه او يسهوا 
عنه مما 


لم يؤدٌ ذلكك إلى الاخلالل بكمال العقل و كيف لا يجوز عليهم ذلك وهم ينامون و يمرضون و يغشى عليهم و النُوم سهو و 


ينسون كثيرا من متصرفاتهم ايضا و ما لهم فى ما مضى من الزمان. و الذى ظنه فاسد..) 


نباشد در آن جه از خداى تعالى مى كزارند جه اككر روا باشد وثاقت برخيزد از قول ايشان در اداء رسالت فامًا در مورد دنيوى 
روا داريم سهو و نسيان بر ايشان ما دام كه مستمر نباشد كه منفر باشد و جككونه سهو بر ايشان روا نباشد و ايشان بخسبند و بيمار 
شوند و بيهوش شوند در بيمارى). 

سيد مرتضى در كتاب تنزيه الانبياء بنقل خود مجلسى جنانكه در آخر «تبيين» كه از مجلسى نقل خواهد شد خواهد آمد همين 


مضمون را كه شاكردش شيخ الطائفه در زمينة سهو نبى كفته آورده است. عجب آن كه خود مجلسى نيز در همان جا از كلام 


سيد مرتضى همين معنى را استظهار كرده است! 


(١)-از‏ مراجعة بتفسير ابو الفتوح و تفسير التبيان و تطبيق ميان دو عبارت آنها در اين موضع جنان كمان مى رود كه در عبارت 
تفسير ابو الفتوح اختلال و اسقاط لفظى (كه شايد جبائى باشد) رخ داده بويزه كه در مجمع البيان نيز اين قول از جبائى نقل 
شده نه از ابو القاسم بلخى. 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 3 ص: كخرض 


مجلسى از كتاب «التتهذيب» جند روايت (4 روايت) نقل كرده كه جز نهمين آنها موضوع سهو بيغمبر (ص) را در نماز ذكر 
كرده كه از آن جمله است بروايت زيد شيحام از معصوم (ع) كه كفت: «انّ الب صلَى بالنّاس ركعتين ثم نسى حتى انصرف 
فقال اله ذو الشمالية #باارسؤل الله الحدث فى العتلة اش +؟ فقال: انها النائن أصدق ذو الشمالب؟ 


فقالوا: نعم لم تصل الا ركعتين. فقام فاتم ما بقى من صلاته؛ و نهمين آنها از زراره است كه از حضرت باقر (ع) روايت كرده 
باين عبارت «سألت عن ابى جعفر: هل سجد رسول الله سجدتى الهو قط؟ فقال لاء و لا سجدهما فقيه قط» و يس از نقل اين 
روايات از شيخ الطائفه نقل كرده كه در موضعى از تهذيب يس از افتاء به مضمون خبر اخير (خبر نهم) در تعليل آن جنين افاده 
كرده است «زيرا اخبارى كه مقدم داشتيم بدين مفاد كه ييغمبر (ص) سهو كرده و سجدةٌ سهو به جا آورده همةٌ آنها با مذهب 
عامه موافقت دارد و ما آنها را بدين نظر در اينجا آورديم كه بر ياره اى از احكام معمول بها مشتمل و متضمن مى باشد) در 
موضعى ديكر از همان كتاب (تهذيب) در مقام جمع ميان اين اخبار جنين افاده كرده است: «.. با اين كه در دو حديث اول كه 
عن ةن السمالية درك «سهو نبى) )١١‏ باشد مانع عقلى از قبول آنها موجود است» و در كتاب «الاستبصار» خود يس از 


ذكر همان دو خبر جنين افاده كرده «.. باين دو حديث (حديث ذو الشّمالين و سهو نبى) بحكم عقل 


نمى توان تعلق و استناد كرد جه ادلهٌ قاطعةُ قائم است كه سهو و غلط بر نبى روا نيست». 


0 
() 32 هدية ذو الشعالين بهعبارئ كهدزاتهدنت» آأورةه شده ابن اسث قن ان 'اى عمبراعق جميل قال :سالت آباعيت الله 


اع جك صلى ركعي تج كام فالاهيو رتو كنا نه 8 قال يكيل الى اواو فلك وكا رزوي الماش )اول كر لماح يك ذى 
سالت ابا عبد اللّه (ع) عن رجل صلى ركعتين ثم قام فذهب فى حاجه؟ قال: يستقبل صلاه. قلت: فما بال رسول الله (ص) لم 
يستقبل حين صلى ركعتين؟ فقال: ان رسول الله (ص) لم ينتقل من موضعها. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ل/رذرا 


مجلسى يس از ذكر اخبارى زياد از «كافى» و «تهذيب» و «نهايه) و غير اينها كه بر مسألة خواب و قضاء نماز صبح و سهو نبى 
دلالت دارد و هم يس از نقل اقوالى بسيار از بزركانى مانند شيخ صدوق و شيخ الطائفه و شيخ طبرسى و شهيد اول و شيخ 


بهائى و غير ايشان خودش تحت عنوان «تبيين» بدين مضمون اظهار عقيده كرده است: 


يس از احاطه به اخبار و اقوال منقول» بدان كه در كتاب «النبوّه» در بارهُ عصمت انبياء سخن رانديم و در آنجا ياد كرديم كه 
اصحاب ما از امامته اجماع و اتفاق دارند بر اين كه انبياء و اثممه عليهم التّ.لام عصمت دارند و از همه كناهان» صغيره باشد يا 


كبيره» بطور عمد باشد يا بطور خطا و نسيان» ييش از نبوّت و 


محمد بن بابويه» و شيخ او ابن وليد آن هم در اسهاء از طرف خداء نه در سهو از طرف شيطانء؛ مخالفى وجود ندارد و خلاف 


«اما سهو در امورى مباح و مكروه نه در واجبات و محرمات يس ظاهر اكثر اصحاب ما اجماع است بر اين كه اين كونه امور نيز 
ال لشاف محدور في «اتلدى ا لتسيكه ايا كارن تاد ]ل قط لدي دلا ليه دوه زد الك كن مكو وتم كيك اويل 
0 عدو واكات واخبار زيادى دراين باره وارد شده و آياتى نيز كه براين حقيقت دلالت دارد از قبيل و ينطق عَنِ 
لهو إِنَْ هُوَ إِنَا وَخْي يو حلا) و إن أن إِنَا ا بو حلا إِلَىَ) * وهم اخبارى كه بر وجوب تاسى و متابعت ايشان دلالت مى كند 


«فهو معصوم مؤيّد موفق مسدّد قد امن من الخطاء و الزّلل و العثار) و خبرى طويل كه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الأرذرا 


در تفسير نعمانى در كتاب القرآن به اسنادش از حضرت صادق (ع) از امير المؤمنين على عليه السلام در بارة صفات امام 
أورذه و أل اين يس آن ازا تقل ختواهيم كزد كه أل آن جمله آست «فمتهنا ان يعلم الاسام الْحتولى عليه انه معصوم من الذنوت 


كلها صغيرها و 


كبيرها لا يزلٌ فى الفتاوى و لا يخطئ فى الجواب و لا يسهو ولا ينسى ولا يلهو بشىء من امر الدنيا ... 
1 
و عدلوا عنى اخذ الاحكام من أهلها ممّن فرض الله طاعتهم ممن لا يزل و لا يخطئ و لا ينسى» و جز اينها از اخبارى كه به 


فحوى بر منرّه بودن ايشان دلالت دارد. 


اجكونه مى توان كفت كسى كه از يشت سر جنان مى بيند كه از بيش رو و هم خواب او را تغييرى نمى دهد و آن جه را در 
شرق و غرب عالم وقوع يابد مى داند و به هنكام نماز جنان مستغرق مى شود كه اكر ردايش بيفتد يا جيزى بر او واقع كردد 
متوجه نمى باشد جنين كسى در نماز خويش به سهو دجار كردد؟!!) آن كاه از تجريد محقّق طوسى, و شرح علامه بر آن» 
وجوب عصمت نبى را نقل كرده و از كتاب «النّافع» محقّق حلى اين عبارت را «و الحقٌّ رفع منصب الامامه عن السّهو فى العباده) 
آورده واز شيخ مفيد قسمتى را كه در شرح عقائد صدوق بعنوان ردٌ بر وى و بر شيخشء ابن وليد» كفته واز ييش در اين 
اوراق آورديم نقل كرده و از كتاب «المنتهى» تأليف علامة حلَى در مسألة تكبير در دو سجدةٌ سهو اين عبارت را «احتج 
المخالف بما رواه ابو هريره عن الْنْبِى (ص) قال: ثم كبر و سجد. و الجواب انّ هذا الحديث عندنا باطل» لاستحاله الس هو على 
الى 4 و از ساألة ديكر از همان كنات ابقى عبارثت را «قال الشيخ: و قول مالك باطل لاستحاله السّم هو على النبِىَ (ص) و قال 
الشهيد فى الذكرى: و خبر ذى اليدين متروكك 


بين الاماميه لقيام الدليل العقلي على عصمه النَبى عن الس هو- لم يصر إلى ذلكك غير ابن بابويه» آورده و يس از همة اينها جنين 
افاده كرده استت: 


«جون اين را دانستى اكنون در بارةُ اخبارى كه از اين بيش آورديم و با كثرتى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: رون 


كه دارد بر سهو نبى مشتمل مى باشد سخن مى كوييم: يس بدان كه بيشتر از علماء از راه اشتهارى كه آن اخبار را ميان عامه 
مى باشد آنها را بر تقئّه حمل كرده اند. برخى از راه اختلافى كه ميان آنها موجود و مخالفتى كه با اصول مذهب در آنها 
مشهود است از حيث تركك بيغمبر (ص) نماز واجب را اكر جه بطور سهو باشد و خبر دادن او به كذب در قولش «كلّ ذلكك 
لم يكن» بنا بروايت عامّه وعدم اعادةُ نماز با اين كه در بين تكلم كرده و؛ بحسب برخى از آن روايات» با اين كه استدبار 
نموده و از قبله منحرف شده و از راه مخالفتى كه با موثقة ابن بكير «.. ان النبِىَ (ص) لم يسجد لسهو قط..» دارد آنها را طرح 
كرده اند. 


«و حمل آن اخبار براين كه آن سهو و نقص نماز بطور عمد بوده تا بدان وسيله به امّت آموخته شود يا براى مصالحى ديكر 


دور است و دورتراز آن حمل كلام قوم است (لفظط نعم» كه در جواب ييغمبر (ص) كفته اند) بر اشاره. 


علامه در كتاب «منتهى» و كتاب «تذكره» يس از ايراد خبرى كه عامه در قضيةٌ ذى اليدين از ابى هريره نقل كرده اند كفته 


اشتت: اين خبر از جند راه مردود است: 


-١١‏ آن كه بر اثبات سهو در حق ييغمبر 


(ص) متضمن مى باشد و سهو ييغمبر (ص) جنانكه در كتابهاى كلامى خود بيان كرده ايم بحكم عقل محالست. 


7 اين كه ابو هريره جند سال يس از مركك ذو اليدين به اسلام در آمده است جه ذو اليدين در جنكك بدر كشته شده و آن 
دو سال بعد از هجرت بوده و ابو هريره هفت سال بعد از هجرت اسلام اختيار كرده است.. 


1 
«- آن كه دراين خبر جنين آمده كه ذو اليدين كفته است: «اقصرت الضّ لاه أم نسيت يا رسول الله؟) و بيغمبر (ص) ياسخ 


داده است «كلّ ذلك لم يكن" و بروايتى ديكر بيغمبر (ص) كفته است: «انّما الهو لكم» و بروايتى سيم كفته است: «لم انس و 
لم تقصر الصّلاه). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اعم 


آن كاه مجلسى جند خبر از طرق عامه (بطرق مختلف از ابو هريره كه به كفتهُ ناقلان صحت آنها مورد اتفاق ايشان مى باشد و 
همه بر نقص نماز و تكميل آن با فزودن ركعت و سجدةٌ سهو صراحت دارد) نقل كرده يس از آن جنين افاده كرده است: 

ساق نا هاو ليهات دروتفل ابن على بوشيدوابينة جد ليقت ارا تماق ظوراق دو يشر اعيان ]كنات ماد مص مور 
وقوع «سهو نبى) دانسته شده و در برخى از اخبار ايشان وارد شده كه بدو ركعت و در برخى ديكر به سه ركعت آن را سلام 
داده و در برخى از آنها تصريح شده كه به منزل خود رفته و آن متضمن است استدبار را كه به عقيدة ما مطلقا نماز را باطل مى 


كند واز برخى ديكر ظاهر اين است كه هنوز در موضع نماز مى بوده است. 


«اختلافاتى 


كه در اين خبر رخ داده و ياره اى از آنها را بر شمرديم استدلال و احتجاج باين خبر را بسيار ضعيف مى سازدا. 


يس از آن از «اكمال الاكمال»» بنقل اكمال از بيعضى از شروح مسلمء روايت را با نقل اختلاف راويان كه يرسش كننده ذو 
اليدين يا مردى از بنى سليم يا مردى دراز دست به نام خرباق يا مردى يهن دست بوده )"١«‏ با شرحى كه صاحب اكمال الاكمال 
از يحفقان عاية ميق 


(0- حكيم نقَاد مير محمد باقر داماد در راشحةٌ ١0‏ از كتاب «الرواشح الس ماويّه) جنين افاده كرده است: «از جمله شايعاتى كه 
در علم اصول و علم فقه مشهور است قصة «ذو اليدين» مى باشد و او مردى است كه به كفت اكثر نامش خرباق (بكسر خاءء 
معجمه و سكون راء ييش از باء موده و قاف بعد از الف) و لقبش ذو اليدين بوده است. مطرّزى در «المغرب» در باب خاء 
كفته است «خرباق» نام ذو اليدين است» در باب ياء كفته است «ذو اليدين لقب خرباق است اين لقب را به واسطهٌ بلند بودن دو 
دست به او داده اند). جوهرى در باب قاف از كتاب «صحاح) كفته است: «خرباق نام مردى است از صحابه كه او را «ذو 
اليدين) مى كفته اند.») ودرباب «واو) و(ياء» كفته است «ذو اليدين» نام مردى است از صحابه كه جون بهر دو دست با هم 
كار مى كرده بدين لقب خوانده شده و او همانست كه به بيغمبر (ص) كفته است: «اقصرت الصلاه ام نسيت» و صاحب قاموس 


در «قاموس» در باب اول» كفته است: «خرياق كسريال اسم الصحابى فى قول» و در باب اخير كفته 


است «ذو اليدين خرباق السلمى الصحابى» و در برخى از شروح مسلم جنين آورده شده «قيل فى يده طول اى سعه و سخاوه) و 
برخى كفته اند: «قيل له ذو اليدين: لأنْه هاجر هجرتين» و شيخ ما صدوقء عروه الاسلام؛ ابو جعفر بن بابويه در كتاب «من لا 
يحضره الفقيه..») كفته است: «و كسانى كه سهو نبى (ص) را نيذيرفته ازاين روايت دفاع كرده و كفته اند: در ميان صحابه 


ليكن اينان دروغ كفته اند جه اين مرد» معروف است و او همان ابو محمد عمير بن عبد عمرو معروف به ذو اليدين مى باشد 


كه موافق و مخالف از او نقل حديث كرهه اندا من مى كويم: 


ذو الشمالين از صحابه و معروف است نامش عمير بن عبد عمرو است. صاحب قاموس نيز و هم ديكرانء او را نام برده اند 
ليكن ذو اليدين كه نامش خرباق است از او معروفتر مى باشد و همه او را مى شناسند و آن جه در روايت اين حديث از 
مخالف و موافق بما رسيده نسبت اين حديث است به مردى ملقب به ذو اليدين كه نامش خرباق بوده است يس در كتاب 
مصابيح_تاليف بغوى و كتاب مشكاه تاليف طيبى و هم در صحيح بخارى و صحيح مسلم از ابو هريره است كه كفت: صلَى بنا 
رسول الله صلاه العصر فسلم فى ركعتين فقام إلى خشبه معروضه فى المسجد فائّكأ عليها كانه غضبان و وضع يده اليمنى على 
اليسرى و شبكك بين اصابعه و وضع خدّه الايمن على ظهر كمّه اليسرى و فى القوم ابو بكر و عمر فهاباه ان يكلّماه و 


فى القوم رجل فى يديه طول يقال له: ذو اليدين قال: يا رسول الله اقصرت الصلاه ام نسيت؟ فقال: كل ذلكك لم يكن. فقال: قد 
كان بعض ذلكك. فاقبل على الناس فقال: أ كما يقول ذو اليدين قالوا: نعم. 


فتقدّم فصلَى ما ترك ثم كبر و سجد مثل سجوهده او اطول. ثم رفع رأسه و كبر ثم كبر و سجد مثل سجوده او اطول ثم رفع 
رأسه و كبره. از ابن سيرين كه ناقل از ابو هريره بوده يرسيد مى شده كه «ثم سلّم» مى كفته است: شنيده ام عمران حصين كفته 
است: «ثم سلّم). 

: نظا | لا ٌ َ 
ود ص حي ف عمد معي وروا ار وار ال وي لاوا( ولي ارا وت 
ركعات ثم دخل منزله فقام اليه رجل يقال له الخرباق و كان فى يديه طولء فقال يا رسول الله فذكر له صنيعه فخرج غضبانا يجرٌ 
رداءه حتّى انتهى إلى النّاس فقال: اصدق هذا؟ قالوا: نعم. فصلى ركعته ثم سلّم ثم سجد سجدتين ثم سلم). 


وازاصحاب مانيز هر كه اين حديث را آورده آن رابه ذو اليدين كه خرباق باشد نسبت داده نه به ذو الشمالين كه عمير بن 
عبد و عمر است و بالجمله اصح و اصوب همانست»ء خواه دو نام و دو لقب براى دو مرد باشد» جنانكه از كلمات ناقدان با 


بصيرت ظاهر استء يا براى يكك مردء جنانكه كلام برخى بر آن دلالت مى كند...) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ؟ع_ 


بر تعدد قضاياى سهو و تأويل قول يبغمبر (ص) «كل ذلكك لم يكن» بدو وجه آورده و بعد از آن شرحى مفصل از كتاب الشفاء 
الب 


قاضى عياض نقل كرده و يس از همه بدين كونه افاده كرده است. 


ل ا ل ىاز آيات و اخبار بر اين دلالت دارد كه از انبياء سهو صادر 
0 - لا ل .سلا لا 
ع كرقة إرقيل آنه و اكد غود زبلا امار قل فكن و ا ل 
1 لا ده 31 ٍ 7 
يتنه نيليا وهللا و آيذ فى سيت التحوت و2 أَثلطانية ! الشَّئطانٌ أن أَذّكرَهُ و آية لا تَوَاخذْنِى بلطا نَسِيتٌ و آية فلا تسق نالا 


فاك الله و بار كان | ابك يقن وده 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


واز طرفى ديكر اصحاب ماء بجز شادى از ايشان» اجماع و اطباق كرده اند كه سهو بر انبياء روا نيست و برخى آيات و روايات 
نيز فى الجمله بر اين معنى دلا-لت دارد. اصول برهانى و دلائل عقلى و مبانى كلامى نيز همين مطلب را تاييد مى كند بعلاوه 
معلوم شد اخبارى كه بر وقوع سهو اشعار دارد از خلل و اضطراب خالى نيست و آيات وارده دراب ين باره هم قابل تأويل مى 


باشد). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


آن كاه از كتاب تنزيه الانبياء سيد مرتضى وجوهى را براى تاويل لفظ «نسيان» كه در آيات شريفه آمده و نقل شد. نقل كرده 
ويس از آخرين عبارت سيد مرتضى باين لفظ «.. واذا حملناه على النّسيان فى الحقيقه كان الوجه فيه ان الْنبِى (ص) انما لا 


يجوز عليه النسيان فى ما يؤدّيه او فى شرعه او فى امر يقتضي التنفير عنه فامًا فى ما هو خارج عمّا ذكرناه فلا مانع 


من النُسيان الا ترى انه اذا نسى أو سها فى مأكله او مشربه على وجه لا يستمرٌ و لا يتصل فينسب إلى انه مغفل ان ذلكك غير 
ممتنع) مجلسى تحقيق و تبيين خود را در زمينة «سهو نبى» باين عبارت خاتمه داده است «و يظهر منه عدم انعقاد الاجماع من 
الشّيعه على نفى مطلق السّدهو عن الانبياء و بعد ذلكك كله فلا معدل عرّما عليه المعظم لوثاقه دلائلهم و كونه انسب بعلو شأن 
الحجج و رفعه منازلهم عليهم السلام». 

بهر حال از اين همه نقل قول و بسط سخن در اين محل شايد به خوبى دانسته شود كه مسأله سهو بهر وضع باشد و تحقيق در 
موجه باشبفة اشكالكن :از سألة خواب ونفواتت انساق كنظ علماء زيادتر بوده ودر مسألة دوم بدان اندازه كه در مسأل 


نخست يافشارى داشته و نفى آن را خواسته اند جد نكرده و به آن اندازه آن را مورد اعتراض قرار نداده اند. 


مجلسى در آخر اين ميحث رساله اى را كه در بحار قريب سه صفحه مى باشد و به كفتة او «به شيخ سديد مفيد يا به سيد نقيب 


جليل» مرتضى قدّس الله روحهما؛ نسبت داده شده و به عقيدة او «إلى المفيد انسب» از آغاز تا انجام نقل كرده )١١‏ 


()- از جمله امورى كه بايد بدان توجه داشت واز مجلسى بدان جهت بسيار تقدير كرد و عظمت روح و بلندى نظرش را 
تضدق تمؤاده ايت كه كلماث ذركر اننا عمسا با انسات خوك اشان اوردهو زعمات اثان رجيات قره كناشده 


است. و هم از اين لحاظ كه اين كونه رسائل مختصر و 


كوجكك را بتمام و كمال آورده و به موضع استشهاد خود قناعت نكرده بايد بسيار سياس كزارى و قدردانى كرد جه بدين 


وسيله از نابود شدن رساله يا كتابى جلو كيرى و هم در اشاعه و تعميم انتفاع از آن اقدام كرده است. 
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اين رساله در ياسخ سؤالى است كه از صاحب آن راجع به عقيدة شيخ صدوق و شيخش در مسأل «سهو نبى)» يرسيده شده و 
رساله در حقيقت براى ردٌ عقيدة آن دو فراهم آمده و همين مطلب يكى از جهاتى است كه بنظر نويسندة اين اوراق انتساب 


آن را به شيخ مفيد تقويت و تائيد مى كند. 


در يكى از فصول آن رساله خبر مربوط بخواب بيغمبر (ص) و فوت نماز را از آن حضرت از اخبار آحاد دانسته و به قاعدة 
خود (كه در آغاز همين رساله نيز شرح داده به اخبار آحاد جون افادةٌ يقين نمى كند نبايد عمل كرد) عمل به آن را جائز 
ندانسته و بعلالوه از جهاتى ديكر نيز در صحت آن تشكيكك و ترديد بعمل آورده است يس از آن در فصل بعد جنين افاده 
كرده است: «ما انكار نداريم كه در اوقات نمازء خواب بر بيغمبران جيره شود به طورى كه وقت بككذرد و نمازء قضاء شود و 
قضاء آن را بككزارند و در اين باره عيب و نقص بر ايشان نيست جه غلبه يافتن خواب بر بشر از لوازم لا ينفك عموم افراد است 
وبرنائم دراين باب عيبى نمى باشد ليكن سهو جنين نيست زيرا سهو در انسان» نقصى است از كمال و عيبى است نسبت 


بخصوص فردى كه بدان دجار باشد. 


0١١‏ و سهو كاهى فعل خود ساهى 


)١(‏ حكيم نقَاد مير محتاد باقر داماد در راشحة 10 از كتاب «رواشح) در بار نام و لقب راوى حديث سهو و نقل روايت از 
كتب معتبره عامه به طورى كه قسمتى از آن را در ياورقى آورديم جنين افاده كرده است: «و بايد دانسته شود كه ميزان عقلى و 
برهان حكمى بوجوب عصمت بيغمبر (ص»» كه سنت الهى را شارع استء از سهو در امورى كه بدين و به احكام شرعء تعلق 
دارد حكم مى كند از آن رو شريكك يبشين ما در رياست فلاسفة اسلام (مرادش شيخ الرئيس بو على سينا است) در الهيات شفا 
كفته است: «ان من الفضلاء من يرمز برموز و يقول ألفاظا ظاهره مستشنعه او خطا و له فيها غرض خفيّ بل اكثر الحكماء بل 
الانبياء الذين لا يؤتون من جهه غلطا او سهوا هذه وتيرتهم؛ يس اينست مذهب اصحاب ما يعنى اعيان فرقة ناجية اماميه رضوان 
الله تعالى عليهم. و مسلكك صدوق در اين كفته اش: 


«و كان شيخنا احمد بن حسن بن الوليد يقول: اوّل درجه فى الغلوٌء نفى الس هو و عن النبى (ص»» از راه صحت به دور است 
بلكه صحيح در نزد من به مشرب عقل و مذهب برهان اينست كه اول درجه در انكار حق نبوت» نسبت دادن سهو است به نبى 


در امورى كه در آن امور نبوت دارد. 


ودر اثبات عصمت از سههوء در اين كونه امورء به هيج وجه مغالاه و زياده روى نمى باشد زيرا ملكة عصمت براى نفس نبى 


(ص) همانا باذن خدا و فضل و رحمت و تابييد و تسديد او است. و تمام تحقيق در 


اين باره بر ذمّه حيز طبيعى آن از كتاب «تقويم الايمان» ما مى باشد يس بنا بر اين آن جه مضمون اين روايت مى باشد از باب 


تشريع سنت و تعليم امت است نه براى تداركك جيزى كه از نماز واجب به واسطهُ سهو از دست رفته و فوت شده باشد). 
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و كاهى از فعل غير او مى باشد و نوم جز از فعل خحدا نمى باشد يس تحت قدرت بشر نيست و اكر هم مقدور عباد باشد باز 
نقصى و عيبى به واسطة آن به نايى تعلق نمى يابد زيرا بر همه بشر عموميت دارد و سهو بدين مثابه نمى باشد جه تحرّز و 
اجتناب از آن امكان دارد. بعلاوه ما مى بينيم كه خردمندان و فرزانكان از امانت كذاشتن اموال و اسرار خود نزد مردم ساهى و 
فراموشكار اجتنئاب دارند ليكن از اين كه آنها را به نزد كسانى كه ناتندرستى و بيمارى بر ايشان طارى مى كردد به وديعه 
كذارند اجتناب ندارند. و هم مى بينيم فقيهان هر حديث را كه مبتلايان به سهو روايت كنند رد و طرد مى كنند. مككر اين كه 
از طريقى ديكر كه اشخاص متيفّظ» فطنء, ذكيّ و حاذق در آن باشند روايت شده باشد» يس فرق ميان خواب و سهو دانسته 


شك..») 
اين مسأله جنانكه ياد شد از مباحث تاريخ ادوار فقه خارج مى باشد و اين تفصيل و تطويلى كه به جهاتى ارتكاب آن لازم مى 
نمود هر جند نسبت به برخى از مراجعه كنند كان بلا طائل و بى فايده نباشد نسبت به برخى ديككر بى جا و بى مورد است از 


اين رو با عذر خواهى از طرح و اطالة سخن در اين زمينه براى 


اين كه اين قسمت از فائده فقهى نيز خالى نماند جند حكم فقهى را كه در ميان فقهاء عامّه قائل بيدا كرده و منشاء آن اخبار 


«سهو نبى) بوده نقل مى كنيم: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: وفرضنا 
-١‏ اين كه كلام عمد در نماز اكر براى مصلحت نماز باشد نماز را باطل نمى سازد. 


حسين بن مسعود, بنا بنقل مجلسىء در شرح السَنْه اين قول را به اوزاعى نسبت داده بدين استناد و احتجاج كه بحسب آن خبر 
ذو اليدين بطور عمد سخن كفته و سؤال كرده ييغمبر (ص) نيز بطور عمد» صدق كفتةُ ذو اليدين را از مردم استفسار كرده و 


مردم از روى عمد لفظ «نعم» را در ياسخ او كفته اند در صورتى كه مى دانسته اند كه هنوز نمازء ناتمام است. 
؟- اين كه كسى كه از راه سهو در نماز از قبله منحرف كردد و استدبار كند نمازش صحيح است و اعاده بر او نمى باشد. 


ظاهر كلام حسين بن مسعود اختيار اين قولست به استناد همان خبر كه بروايتى بر مراجعت بيغمبر (ص) به خانه و انصراف 


مردم از مسجد صراحت دارد. 
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قسامه 


قسامه جنانكه شهيد ثانى 25 «مسالكك الافهام) افاده كرده در لغت اسم است براى اوليايى كه بر اذعاء دم قسم باد مى كنكد و 


در لسان فقيهان اسم سوكندهايى است كه بر اولياء دم تقسيم مى كردد و بر هر دو تقدير اسمى است كه جايكزين مصدر 
كشعه امبت: 


كفته مى شود: اقسم اقساما و قسامه و اين اسم است جنانكه كفته مى شود: اكرم اكراما و كرامه و بحسب لغت به سوكندهايى 
كه در بارهُ خصوص دم باشد اختصاص ندارد ليكن در اصطلاح فقيهان به آن 


قسامه در موردى به ميان مى آيد كه در محلى مقتولى يافته شود و قاتل او دانسته نشود و بتِنه هم در ميان نباشد و صاحب خون 
(ولي دم) بر يكك تن با زياده ادعاء كند و در قضيه شواهد و اماراتى بنظر آيد كه مايه اتهام مدعى عليه كردد و بر صدق ولىّ 
دم اشعار داشته باشد يعنى باصطلاح فقهاء «لوث) شود. 


دراين صورت در قتل عمد ينجاه سوكند بر ولي دم واقارب اوء اككر ولىّ دم را اقربائى باشد و در اين ادعا با او موافق باشندء 
متوجه و ميان ايشان تقسيم كردد و اكر او را اقرباء نباشد يا ايشان را ادعائى نباشد خود ولىّ دم ينجاه بار سوكند ياد مى كند 


بهر حال ينجاه سوكند براى تحقّق قسامه لازم مى باشد. 


ودرقتل خطاء محض و شبيه بعمد اختالاف شده جمعى از فقيهان همان عدةٌ ينجاه را معتبر دانسته و فرقى ميان عمد و شبه عمد 
و خطاء محض قائل نشده و كروهى ديكّر دراين صورت بيست و ينج سوكند بر مدّعى و مدعيان لازم دانسته اند بهر جهت 
مسأله از جنبة فقهى مورد بحث نيست و به همين اندازه موضوع روشن شد. بيان سائر خصوصيات و موارد اختلاف فقهاء بايد 


در كتب فقهى ديده شود. 
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از جنب تاريخى 3١‏ از برخى از روايات جنان برمى آيد كه اين حكم در خيبر يا بعد از فتح خيبر تشريع كرديده است. 
كلينى در فروع كافى به اسناد خود از بريد بن معاوية عجلى روايت كرده كه كفت: 


از حضرت صادق (ع) قسامه را يرسيدم آن حضرت كفت: «فى الحقوق كلها البينه على 


المدّعى و اليمين على المدّعى عليه الا فى الدّم خاصه فال رسول اللّه صلّى الله عليه و آله بينما هو بخيبر اذ فقدت الانصار رجلا 
منهم فوجدوه قتيلا. فقالت الانصار: انّ فلانا اليهودى قتل صاحبنا فقال رسول الله (ص) للطالبين: اقيموا رجلين عدلين من غي ركم 
اقبده برمته. فان لم تجدوا شاهدين فاقيموا قسامه خمسين رجلا اقيده برمته. فقالوا يا رسول الله ما عندنا شاهدان من غيرنا و انا 
لنكره ان نقسم على ما لم نره. فوداه رسول الله (ص) من عنده. و قال انما حقن دماء المسلمين بالقسامه لكى إذا رأى الفاجر 
الفاسق فرصه من عدوّه حجره مخافه القسامه ان يقتل به فك عن قتله» و انا حلف المدعى عليه قسامه خمسين رجلا: ما قتلنا و 
لا علمنا قاتلا و الا اغرموا اليه اذا وجدوا قتيلا بين اظهرهم اذا لم يقسم المدّعون). 


باز شيخ كلينى» قدّس سرّه دن همان كتات به اناد خود لانن تصبير روات كرده كه كفته انك اذ حفيرت صادق (ع) 
يرسيدم كه آغاز صدور حكم قسامه از جه زمان بوده؟ 


لا 
آن حضرت جنين ياسخ داد: «كان من قبل رسول الله (ص) لما كان بعد فتح خيبر تخلف رجل من الانصار عن اصحابه فرجعوا 
فى طلبه فوجدوه متشخخطا فى دمه قتيلا فجاءت الانصار 


-)١(‏ قسامه در ميان عرب جاهلى نيز سابقه داشته است. الوسى در كتاب «بلوغ الارب» در فصل بيان «عادات عرب جاهلى) 
جنين افاده كرده است: «.. و از آن جمله است قسامه بفتح قاف و تخفيف مهمله يعنى سو كند و آن در عرف شرع «سوكندى 


است معين هنكامى كه تهمتى بقتل به ميان آمده باشد بر اثبات يا نفى».. و نخستي 


قسامه در جاهليت مربوط به قبيلة بين هاشم بود. مردى از بنى هاشم را مردى از قبيلة ديكرى از قريش اجير كرده بود.. تا آخر 
حكايت كه در صفحه 947-791 جلد دوم «بلوغ الارب» (جاب دوم) آورده شده است. 
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0 0 
إلى رسول الله (ص) فقالت: يا رسول الله قتلت اليهود صاحبنا. فقال: ليقسم منكم خمسون رجلا على انهم قتلوه. قالوا: يا رسول 


الله كيف نقسم على ما لم نر. قال: فيقسم اليهود. فقالوا: 
0 
يا رسول اللهء من يصدق اليهود. فقال: اذا أدى صاحبكم» آن كاه ابو بصير كفته است: 


لاق لعن وان ست روت منا فا با انه بف 3 30:1 وجل كر قن ارماك يكن الى سن أي 
لتعظيمه الدّماء. لو انّ رجلا ادّعى على رجل عشره آلا-ف درهم, اواقل من ذلكك او اكثرء لم يكن اليمين للمدّعى و كانت 
اليمين على المدّعى عليه فاذا اذعى الرّجل على القوم بالدّم انهم قتلوا كانت اليمين لمدّعى الدّم قبل المدّعى عليهم فعلى المدّعى 
ان يجى ء بخمسين رجلا يحلفون انّ فلانا قتل فلانا فيدفع إليهم الى حلف عليه فان شاءوا عفوا و ان شاءوا قتلوا وان شاءوا 
قبلوا الدّيه وان لم يقسموا فانٌ على الْذين ادّعى عليهم ان يحلف منهم خمسون: ما قتلنا و لا علمنا له قاتلا فان فعلوا أدى اهل 
القريه الّذين وجد فيهم وان كان بأرض فلاه اديت ديه من بيت المال فانّ امير المؤمنين (ع) يقول: لا يبطل دم امرئ مسلم». 
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نماز كسوف 


جتالكه از اين بيش كنته شد در لغت عربت بره ر'يكك ازاماه كرفت و خووشيد كرفة 


خسوف» وهم جنين ١كسوف»‏ كفته مى شود يعنى اين دو لفظء نسبت به آن دو معنى به جاى يكديكر بكار مى رود ليكن بهتر 
آنست كه نسبت به ماه كرفت لغت «خسوف» ودر مورد خورشيد كرفت لغت «كسوف» استعمال كردد. 


در بعضى از يادداشتهاى خود كه مأخذ آن را ضبط نكرده ام ليكن بى كمان از كتاب سيره و تاريخ اخذ شده بوده است اين 
عبارت را نوشته ام: «در سال هشتم از هجرت آفتاب كرفته و حضرت نماز كسوف را خوانده و احكام مرتبط به آن را تشريع 


فرموده است): 


يعقوبى در تاريخ خود جنين افاده كرده است: «ابراهيم (فرزند بيغمبر (ص) در سال دهم از هجرت به سن يكك سال و ده ماه 
وفات يافت و خورشيد دو ساعت منكسف كرديد. 


مردم كفتند: بر اثر مركك ابراهيم خورشيد كسوف يافته است. بيغمبر (ص) فرمود: 


عور كيه و مام وو ايه إن ارالك عند هسينك كدوراى هر كناو زند كن كدي رماو متكينطة' تمق شولك يد هو كاد كسوفن 
ديديد به مساجد متوجه كرديد و در اين واقعه كفت: «انْ العين تدمع و القلب يخشع و انا بكك يا ابراهيم لمحزونون و لكنا لا 
ا 
كلينى در فروع كافى به اسناد خود از علىٌ بن عبد الله روايت كرده كه كفته است: 
لا | ا 
واكدوافائد شاماك | كنف لسن فقال الثاين اتكمنالتكيمين لفقد ان وول اللد فضعد يول الله البديه فحية للفو 


:. 
انّ الشمس و القمر آيتان من آيات الله يجريان بأمره يطيعان 


له لا ينكسفان لموت احد 
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ولا لحياته فاذا انكسفتا او واحده منهما فصلّوا» ثم نزل فصلّى بالنّاس صلاه الكسوف. 


شنيدم كه موسى بن جعفر (ع) مى كفت: جون ابراهيم يسر ييغمبر (ص) وفات يافت سه سنّت تشريع شد: يكى آن كه جون 
ابراهيم مرد خورشيد انكساف يافته مردم كفتند: مركك ابراهيم موجب آن شده ييغمبر (ص) بر منبر بر آمد خداى را سياس و 
ستايش كرد آن كاه كفت: «خورشيد و ماه دو آيه الهى هستند به فرمان او جريان دارند واو را اطاعت مى كنند براى موت و 
حيات كسى منكسف نمى شوند يس هر كاه آنها را انكسافى به همرسد نماز بخوانيد.» يس از آن يايين آمد و با مردم نماز 


كسورقف بكزارد: 


در اينجا بسيار بجاست كه از اشاره باين حقيقت دريغ نشود كه در اين واقعه يكى از بزركترين دلائل حق بودن بيغمبر (ص) 
بوقوع يبوسته است جه بسيار واضح است شخص كاذب و مبطل از اين كونه تصادفهاى طبيعى بالاترين حدّ از استفاده را به نفع 
دعاوى خود مى كند» مخصوص در ميان مردمى جاهل و خرافى كه به خودى خود آن را بر وجه فاسد حمل مى كردند و هيج 
كاه عقيدهٌ خرافى خود را رها نمى ساختند ليكن در اينجا جلوة حق و خورشيد حقيقت نمايان و تابان كرديده و مانند همه 
موارد برده هاى نادانى و خرافه خواهى را دريده و مردم را به حقيقت رسانده و از كزافه يندارى و ياوه كُويى جلو كيرى كرده 


است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ازذذارا 
زكاه 


اشاره 


زكاه؛ در لغت» بمعنى طهارت است جناتكه در آيهُ ,از سورة الكهف أ قَتَلْتَ نَفْسا زَكِيْه بير نَفْس در 


اين معنى بكار رفته و هم بمعنى نمو و زيادت استعمال كرديده جنانكه در آيةٌ 737 از سورة البقره ذَلِكع أركلا لَك وَ أَطْهَرٌ مى 
الدصا يع كاحي ار كدري له به خر يكن زود ركو وروا بسدتن ل ا لاز 
شو نويه نير 4 1 ين اكالية امدق لمووقع ور موه ريطن 1 اد مركو افيس 1 ]للع عق ركاه لمكو انك 
در تطهير نفس و در تنمية معنوى آنء به وسيلة علم و عمل» و ممكن است در قدر جامع ميان اين دو استعمال شده باشد. 


مشروع و مكلف كرديده است. 


محقّق حلى در كتاب «المعتبر) يس از نقل معنى لغوى «زكاه)» كفته است: «.. و فى الشَّرع اسم لحقّ يجب فى المال معتبر فى 
بعري لعاف وسغو دي راز لكك الأكايها زناه ارات تو جلو الشال طن ني المصاقى ريمزا يها عو الاندهر كا تتعي عاد 
مانند بسيارى از احكام ديكر» در شرائع سالفه و امم و ملل سابقه اصلى ثابت مى داشته كه در شرع مقدس اسلام بحكم تكامل 
تدريجى افراد بشر راه تكامل بيموده و به وضعى خاصٌ مقدّر و مقرّر كشته است. 


ولا 
خذنا 


لجلا]: 
أوا 
ص 
ع 
0 
ما١‏ 
أوا 
حت 
ص 
6 
ح 
ملعا 
١6‏ 
أاوا 
ع 
9 ' 
0 
1 
حُ 
١‏ 
لا 
أنق 


لاي 
8100 ازسورة ار (سوره ") وَإِد أ ميثاق بَنى إن 2 تام و 
1 1 0 


ُمللاكين وَ قُونُوا لِلنّاس شتا وَ أَقِيِمُوا الصّلا 
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لا #لد 3 لا 
توا الرَّ كاة ثم نَوَلَيْتَمْ إلا 


قينا مِنْكم وَ أَنْتّمْ مُعْرضُونَ اين مطلب دانسته مى شود كه زكاه» بمعنى عامٌ» در شريعت موسى نيز اصلى مى داشته است. 


8 3 مدال لك ورا سنا 
و اعطوها أهلها كما أوجبها عليكم' از ابن عباس نقل كرده كه وى اين مضمون را كفته است: «زكاتى را كه خدا بر بنى 
اسرائيل واجب ساخته بدين كونه بوده كه در اموال ايشان فريضه قرار داده كه قربانى كنند و آن را در محلى بككذارند يس هر 
كاه آتشى فرود مى آمده و در آن قربانى تأثير مى كرده و آن را مى برده است دليل قبول شدن قربانى بوده واكر جنين نمى 
قدة بز هلام فول أن دلالت ذاشفه امناو عمو دن نشي 20 تولك :جين افاده رده اميك: معزي انق كهاخداى تعالى از 
بنى اسرائيل داده كه ايشان عهد را نكث و ميثاق را نقض كرده اند جه از ايشان ييمان و عهد كرفته شده بود كه غير خدا را 
عبادت نكنند و به مادر و يدر نيكى كنند و بندكان خدا را به اوامر او آ كاه سازند و نماز را بحدود آن به ياى دارند و زكاه 


افوال كوف وا ديد الك وى شان نا امو الم :تحالفت كرزدفو الآ تلن واعراعن كروقد.نة 


لح راطا يسائر جو عدي الحا شي زادة الب كال راكرا ا سظيد ار اديه كات لعزي ناه ايك شيخ الطائفه 
لا 
در ذيل آيهُ هو * از سورة فصّلت (سوره 6١‏ و ويل ْمَغْرِين الَّذِينَ ل َؤْتُونَ الركاة و هم بالْآخره مع 


كافِرُونَ اقوالى در اين كه مراد از زكاه جه مى باشد از اشخاصى مانند حسن بصرى و زْجاج و غير ايشان آورده از جمله از قول 
فرّاء جنين نقل كرده كه كفته است: «الرّكاه فى هذا الموضع ان قربشا كانت تطعم الحا و تسقيهم فحرّموا ذلكك على من آمن 
ا 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حفر 


در اينجا بايد باين نكته اشاره كرد كه اكر در اين آيه زكاه بمعنى عام» مراد باشد يس مدعى و مطلوب كه وجود سنخ جنين 
حقيقتى در اعراب جاهلى باشد به ثبوت مى رسد و اكر مراد از آن زكاه خاص اسلامى باشد (با اين كه از سياق آيه كه 
مش ركان مورد تقريع و سرزنش به ندادن زكاه واقع شده اند نه مؤمنان» و حال اين كه مش ركان در آن زمان و آن حال شايد 
بخصوص اين حكم دعوت نشده و تكليفى نداشته بوده اند تا تنها آن مذكور كردد. اين معنى- بعيد بنظر مى آيد) مطلب از 
راهى ديكر كه شايد در جايى ديكر نيز به آن اشاره شده باشد مورد نظر مى كردد جه اهل سيره و تاريخ جنانكه هم اكنون 
خواهيم كفت زمان تشريع اين حكم را سال هشتم از هجرت كفته اند در صورتى كه سورة فصّلت كه اين آيه در آن واقع مى 
باشد از سوره هاى مكى است. 


بهر حال آن جه از كتب تاريخ و سيره برمى آيد اين است كه حكم زكاه يس از هجرت آن هم در سال هشتم صدور يافته و 


جهات مربوط به آن از جنس و نصاب و مصرفء تعيين و تشريع كرديده است. 


آياتى كه در باره زكاه و جهات آن در قرآن مجيد مى باشد 


تقدّم و تار آنها از لحاظ اندراجشان در سوره هاى مكى يا مدنى تا حدى روشن اسث (اكر آيات نازله در مكه را بر معنى 
زكاه اصطلاحى فقهى بتوان حمل كرد) ليكن در اين كه نخستين آيه در بار زكاه كه به نزول آن حكم زكاه اجراء شده باشد 
كدام آيه است؟ الآن به ياد ندارم كه در جايى به آن تصريحى ديده باشم. 


لا 
كلينى در فروع كافى به اسناد خود از عبد الله بن سنان از حضرت صادق (ع) روايتى را آورده است كه از ظاهر آن جنان بر 


مى آيد كه أيه 6 از سورة التوبه (سورة : 


حل مِنْ لاله صَِدَقَةٌ تطَهرُهُمْ وَ تُرَكيهخ.. الآيه نخستين آيه باشد كه جون در بار زكاه نزول يافته كرفتن زكاه به مقام اجراء 


در آمده است. روايت مربوره 
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لا 
0 5 ا ا ب قد ]ده نهو كس مي و لسع ان اللا رع ا 2 
ابو اسه وهال ابو عي للد عله المتاوم :لها ترات 7ن لر كان حون لوالو اصدمه تطوز م بق تراكنهة. الاق الزلك فى تحور 


رمضان فامر رسول الله صلى الله عليه و آله مناديه فنادى فى النّاس ان الله فرض عليكم الزّكاه كما فرض عليكم الصّ.لاه ففرض 
الله عرّ و جل عليهم من الذّهب و الفضّه و فرض الصّ دقه من الأبل و البقر و الغنم و من الحنطه و الشَّعير و التَمر و الزبيب فنادى 
فيهم بذلكك فى شهر رمضان و عفا لهم عمّا سوى ذلكك. قال: ثم لم يفرض بشىء من أموالهم حتّى حال عليهم الحول من قابل 
فضاموا و اقطروا قافر مناقية:فناذى فى المسلمية: 


يها المسلمون زكوا أموالكم تقبل صلاتكم. قال: ثم وه عمال الصدقه و عمال الطسوق) اد زكاه حَُذْ مِنْ أَملاالِهم.. در 


ماه رمضان فرود آمد يس از نزولش به فرمان ييغمبر (ص) منادى وجوب آن را به مردم خبر داد و اجناسى را كه زكاه به آن ها 
تعلق مى يابد از نقدين و انعام ثلثه و غلات اربع معين ساخت و از اشياء ديكر جز اينها عفو كرد و جون سالى براين بكذدشت 
در ماه رمضان سال بعد منادى ندا كرد كه اى اهل اسلام زكاه اموال خود را بدهيد تا نماز شما قبول افتد. آن كاه حضرت 


صادق (ع) كفت در اين موقع ييغمبر (ص) براى جبايت و جمع آورى زكاه و خراج عاملانى به اطراف كسيل داشت. 


در كتب سيره و تاريخ هم تصريح شده كه در سال هشتم زكاه واجب كرديده است و در سال نهم عمّالى از جانب ييغمبر 
(ص) به اطراف فرستاده شده اند تا از مردم زكاه مال ايشان را بكي رند. 


به زكات در صدر اسلام بسيار اهميت داده مى شده است به طورى كه تاركك زكاه در عرض تاركك صلاه لاتماو يه 
ا اواحر تار وجا ازا الاإودتااالر اماك دراه موي ارد د ممت از جمله آية ٠‏ از سورة البقره وَأقمُوا 
لضله وآثا كه و اكوا تع الرَاكعِينَ و آية 111 از همان سوره ليس اَذ ُوَلُوا وجو . + قبل الْمطْرقٍ و الْمغرب و لكي 
الو عن 7 من بالل وَ لم الآخرٍ وَالْملابكه و لكاب و البئِينَ و آتَى اللْطَالَ 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ا 


1 0 7 هلا ا 
12 وق التي وَ اليتاملا وَ الْمَللاكينَ وَ ابْنَ السبيل وَ السَائلِينَ وَ فى الرّقاب و أقامَ الصّلاة وَ آتى الزَّكاة وَ الْمُوفُونَ بِعَودِهِمْ 


كنار آيكُ ٠١‏ 


007 


و ا للا 1 ١‏ اليّكا 50 كا تُقَدّمُوا لِأنْفْسِكم مِنْ خَيرِ تَجدُوة عِنْدَ اللَه.. 


َلك :5 
و آيهُ 57 از سورة الحج (سوره "١‏ مكى) الَّذِينَ إن مكداهم فى الرْضٍ افوا الصله و آثوا لك عدوا ِالْمعْرُوفٍ وَ نَهَوَا عَنِ 


الْمنْكر. و آية ١و‏ ؟ اذ سورة المؤمنون (سورة 17 متكى) كذ أح امون اين مع فى صلاتهع حاون وَالِينَ معن ال 
لا 
تقرش وناو القيل شه لاز كاد داملون راغي ايها ارا لياع كر كاءمافظ عود يا لفط ول قروا تار رظي رار كرفي اميت 11 


كلينى در فروع كافى به اسناد خود از حضرت صادق (ع) جنين روايت كرده است: 
لا 
«فرض الله الزّكاه مع الصّ لاه ب يس اكر مراد از اين معتّت» شانى و اعتبارى باشد اين روايت عظمت و مهم بودن زكاه را در 


عرض نماز مى رساند و اككر مراد از آن معيت شانى زمانى باشد تاريخ صدور حكم زكاه بزمان ييش از هجرت برمى كردد و 
تائيد مى كند همان را كه ما جندين بار احتمال داده و ياد كرده ايم. 


براى جمع ميان دو نظر اين احتمال نيز بنظر مى رسد كه زكاه از لحاظ تشريع اصل حكم., بيش از هجرت بوده و آن جه ارباب 


سير و تواريخ كفته و آن را به سال هشتم و نهم اختصاص داده اند از لحاظ اجراء حكم باشد نه از لحاظ تشريع و حتى ابلاغ. 


ل 
0-00 شيخ ابو الفتوح در ذيل آبة وَوَيْلٌ لنْمشْركِين الِّينَ ل يُْتُونَ 221 جين جنين آورده است: ١‏ «.. وازاينجاست كه اهل رده 
ل ا ل د م ل ل ا د 


بساز با ايشان تا به يكبار مرتد نشوند: رها كن تا نماز مى كنند و زكاه ندهند [كفت] و اللّه لا افرّق بين شيئين جمع اللّه بينهما. 
و الله لو منعوا عقالا ممما فرض اللّه و رسوله لقاتلتهم عليه..» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ارا 


ديد الا 22 لاقو اتوي ل ا ل ا د ولد نجه 
9 9 0 لا 

صورة القوبه (سوره 4 إِنمالصَدََات لقا ا لكين و الْعَاملِينَ 0 علي و التؤلقه لوتقم وف الإتاب و التارديق فى ييل 

اللَهِ وَ ابن السّبيل قَريضهً مِنَ اللَهِ وَ اللَهُ عَلِيمٌ حكيمٌ به صراحت ياد كرد يده است. 


در اينجا بايد متذكر بود كه در قرآن مجيد لفظ «صدقه) و هم لفظ و مادةٌ «انفاق» جنانكه بر زكاه اطلاق كرديده هم جنين بر 


غير زكاه واجب نيز اطلاق شده است» يس در همه موارد از اين دو لفظ و ماده زكاه واجب مراد و منظور نمى باشد. 


كلينى در فروع كافى به اسنادش از ابو بصير نقل كرده كه او كفته است نزد حضرت صادق (ع) بوديم و بعضى از صاحبان 
امواار مارو جادي لاا تاماه ار ترد با سير ار رربي يتمد ييا ماحي ارو تعاضو اوه لامر 
الااحتوي بها و بسي يه الفيلما واراى برعا لم لجل له ولامووات الخواتى أخراكي اتير ار كاة, . فقلت: ل 0 
فى أموالنا غير الزكاه؟ فقال: سبحان اللّه! اما تسمع قول الله عزّ و جل يقول فى كتابه: لنيز فى اطانيع عل فقرة سيره 
الْمَحْرُوم)؟ 


قال: قلت: ما ذا الحقّ المعلوم اذى علينا؟. قال: هو الشّى ء يعمله الرجل فى ماله: يعطيه اليوم او فى الجمعه او فى الشهرء قل او 
كثر غير انه يدوم عليه. و قوله عزِّ و جلّ: «وَ يَمتَعُونَ الطَاعُونَا قال: هو القرض يقرضه و المعروف يصطنعه و متاع البيت يعيره و 
منه الزكاهء فقلت له: انَّ لنا جيرانا اذا اعرناهم متاعا كسروه و افسدوه فعلينا جناح ان نمنعهم؟ فقال: لا ليس عليكم جناح ان 
تمنعوهم اذا كانوا كذلكك. قال: قلت له: 


وَ يُطْعِمُونَ اطلام عَلل| به مشكيناً وَ يتما وَ أُسِيراً؛؟ قال: ليس من الزّكاهء قال: قلت: 
3 4 00 2 تطاات. و 5 كلا 2 يلام . :كا 
قوله عر و جل الَِّينَ يون أَمبالّهُمْ بالل و الكْار مرا وَ عَئِ:؟ قال: ليس من الزكاه 
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وو 


6م وى 7 لا بتي لل هم رمعم ومو - - م # 
قال: فقلت: قوله «إِنْ ته دوا الصَّدَّةَات فنعا هى وَ إِنْ 050 الْفمَلاء فَهُوَ َي لكْ»؟ قال: ليس من الزكاه» و صلتكك 
قرابتكك ليس من الزكاه). 


اختلافاتى كه ميان عامه و خاصه يا ميان علماء هر يكك از اين دو فرقه در امور مربوط به زكات به ميان آمده از قبيل اين كه آيا 
در غير غلا.ت جهار كانه (كندم و جو و خرما و مويز) وانعام سه كانه (كاو و كوسفند و شتر) و فلزهاى دو كانه (زر و سيم) 
نيز زكاه واجب هست يا نه؟ و آيا زكاه بعين تعلق مى كيرد يا به ذمه؟ و آيا مسكوكك بودن زر و سيم شرط است يا نه؟ و بنا به 
اشتراط آيا شرط است كه سال بر آنها بككذرد در صورتى كه جريان معامله بر آنها نباشد» يا اين كه زكاه در آنها هست كر جه 


جريان معامله و 


دوران كسب و تجارت هم بر آنها باشد؟ و امثال اين اختلافات كه زياد و شايد در غالب فروع و مسائل آن موجود باشد در 


كه به دور صدور مربوط بوده و مورد توجه فقهاء نيز شده و به آن ها استناد كرده اند: 


-١‏ محقق در كتاب «المعتبرا در مسألة متعلق زكاه يس از اين كه افاده كرده كه به اتفاق علماء شيعه جز ابن جنيد زكاه جز هر 
نه جيز واجب نيست و باختلاف علماء عامّه نيز اشاره كرده در مقام استدلال بر اين مطلب» كفتة ابن عمر را انما سنّ رسول الله 
ف الحلطة:و الشعير و الثمر و الآبب» تقل كردةاو آن كاه كفتهااست: تؤعن معاد بن الجبل قال امن رسول الله ضك اللهغليه و 
آله ان لا تأخذ الصٌدقه الا من هذه الأربع: الحنطه و الشّعير و التَمر و الرّبيب». 

1- همو در همان كتاب در مسألة جواز اخراج قيمت در زكاه از فضه و ذهب و غلمات بعد از اين كه كفته «و به قال علماؤنا 


اجمع و هو قول ابى حنيفه و قال الشّافعى: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: الا 
لا يجزى» در مقام استدلال جنين آورده است: «لنا ان معاذ كان ياخذ من اهل اليمنء الثّياب عوضا عن الرّكاه..) 


من اندو نيانة وكوك عفاد امنيا الام ونه لا كود 16 شواه له مرك كه اد الاو اك 


سال با آنها معامله نشده باشد و باصطلاح از جريان بيع و شراء بر 


كناو ناكل ينين واه اكز يكنا زوق رار فى الممصديع ٠0‏ كتت اموا بصتية ار )و تمدن مناه قير ابه تقر علي 
السلام فقال: يا زراره ان ابا ذر و عثمان تنازعا فى عهد رسول الله صلى الله عليه و آله فقال عثمان كل مال من ذهب او فضه 
يدار و يعمل به و يتّجر به ففيه الرّكاه اذا حال عليه الحول؛ و قال ابو ذر اما ما ينّجر به او دير و عمل به فليس فيه زكاه انّما الرّكاه 
فيه اذا كان ركازا كنزا موضوعا فاذا حال عليه الحول فعليه الزّكاه. فاختصما على رسول الله صلى الله عليه و آله فقال: القول ما 
قال ابو ذر» - فاضل مقداد در ذيل اين كه آيا در هنكام كرفتن زكاه بر ييغمبر (ص) و امام و آخذان آن (نائب امام) واجب يا 
مسفكية اليك كدي ركاه هدو دووف تر يقد و آنا أنا حل ان ذوؤية زافكل تصياةه باش مااع 17 سني كفقه اضيك ود ليك لاه 
الكريمه دلاله صريحه على لفظ الصّلاه و فعله النَبِى (ص) فى حقٌّ ابى اوفى لما اتاه بصدقته فقال: 


لا 
اللَهم ل على ابى اوفى و على آل ابى اوفى» كما نقله العامه فى الصحيحين.) 


ل 
- 

ىه 

م 


كيه بها وَ صَلَّ عَلَتِهمْ.. بس از «وَ صَلّ عَلَِهِم؛ اين 


يشاورى دن تنسير عرد درذيل آنه دين ماله صَ دَق تُطهَرْهُمْ وََ 


مضمون را افاده كرده است: 


«ابن عباس كفته است: يعنى «ادع لهم و الى اين رو شافعى كفته است: امام راء در هنكام كرفتن صدقه سنّت است كه در حق 
صدقه ذهئدة دعا كند و يكويد؟ «جركك الله فى ما اعظيت وييآرك لكك 


فى ما ابقيت و ديكر فقهاء كفته اند: بايد بلفظ صلاه باشد 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فار 


لا 
جه از عبد الله بن ابى اوفى روايت شده كه كفت_يدرم از اصحاب «شجره) بوده و يبغمبر (ص) را شيوه جنان بود كه جون 


قومى صدقة خود را نزدش مى بردند مى كفت: «اللَهُمْ صل على آل فلان» يس يدرم زكاه و صدقة خود را نزد آن حضرت برد 
بهمان شيوه كفت: «اللّهمَ صل على ابى اوفى». 


انيشقن أكمة وا اكتوة عقيلده بر ابقنت كوضيلاه ند غير تبى انبكر وزواانعيت مكرعتوان تحت و برع از انان ماد غزالى:و 
امام الحرمين بطور اطلاق به كراهت آن كفته و سلام را نيز در معنى «صلاه) دانسته اند ليكن شيعه صلاه و سلام را در حقّ آل 
رشول هاندد علي و اولللاش نيز ذ كر مى كتند. ومى كويقه وف كلاذو دق بزكاة دهنده .روا باشد حكوته در عتق اهل بيك 
بيغمبر ناروا يا ناشايسته مى باشد؟ و همه را اجماع است كه بطور تبعّت جائز است يس فرق ميان آل رسول در تبعت با غير 


واما سلام يس كلامى در اين نيست كه در حق جمهور اهل اسلام روا است يس جرا در حق آل رسول جائز و روا نباشد؟!!) 
جمعى از ارباب تفسير و غير ايشان در شأن نزول اين آيه كه يكى از مستندات اين حكم فقهى اسلامى مى باشد جنين روايت 
كرده اند كه: كروهى از مسلمين (بروايتى سه تن و بروايتى هفت تن و بروايتى ده تن و به قولى يانزده تن) از جنكك تبوكك 
عقب كشيدند و به واسطهٌ علاقه به اموال خود و حفظ و اصلاح 


آنها در مدينه ماندنك. از آن جمله ابو لبابه بوده اس 
03 لا 0 
بعد از خروج بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم ازاين كار خود يشيمان شدند و ١كفتند:‏ 
ما در سايه و راحت و آسايش و رسول خداى و صحابة او در جهاد و شدت و رنجء به خدا كه ما خود را در ستونهاى مسجد 
ببنديم و خويشتن باز نككشاييم تا رسول بيايد ما را باز كشايد و توبةُ ما را قبول كند و عذر ما به يذيرد وهم جنين بودند جون 


رسول (ص) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ضارا 


در آمد» بحسب معمول كه هنكام بازكشت از سفر نخست بمسجد داخل مى شد و دو كانه مى كزارد» بمسجد وارد شد و 
ايشان را بر سوارى (ستونها) بسته ديد سبب يرسيد كفتند: سوكند ياد كرده اند كه «خويشتن نككشايند تا تو ايشان را بازكشايى 
كفت: من نيز سو كند مى خورم كه ايشان را باز نككشايم تا مرا نفرمايند» يس آية ٠١“‏ از سورة التوبه وَ آحَرُونَ اغْبَرَفُوا 
يدْنُوبهم.. عَسَى الله أنْ يَتَوتَ عَلَيِهِمْ.. نزول يافت و ييغمبر (ص) بفرمود تا ايشان را بككشادند. به كفتهُ منقول از زهرى «آيه در 
ابو لبابه آمد جون به غزاى تبوكك نرفت يس يشيمان شد خويشتن به ستون مسجد باز بست و كفت: هيج طعام و شراب نخورم 
تا بميرم يا خداى تعالى توبه ام به يذيرد و هفت شبانه روز هيج نخورد و هوش از او برفت خداى تعالى آيه فرستاد و توبة او 
قبول كرد رسول (ص) بنفس خود بيامد و او را بككشاد..» جون آن كروه كه ابو لبابه با ايشان بود يا تنها ابو لبابه (جنانكه از 


زهرى نقل 


شد و شيخ الطائفه از روايت حضرت باقر (ع) استظهار كرده) كشاده شدند به ييغمبر (ص) كفتند: جون اموال موجب اين 
بدبختى و عقب افتادكى ما كرديد هر جه داريم رها سازيم يس آنها را بكير و صدقه بده و ما را از كناهان ياكك فرما. در اين 
١ 1‏ ان سورة التوبه حل من أمالهع صَدَقَهً. الآيه نزول يافت بتعبير فاضل مقداد «فاخخذ منهم الزّكاه المقرّره شرعا و 


على ذلكك اجماع الامه) يس بيغمبر (ص) زكاه مقرر شرعى را از ايشان بككرفت. 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: اورف ارا 
حكم ربا 


رباء كه در لغت بمعنى مطلق زيادت مى باشد» و در اصطلاح فقهى عبارت است از «الزياده على رأس المال من احد المتساويين 
جنسا ممما يكال أو يوزن» بيش از اسلام ميان عرب جاهلى معمول و رايج مى بوده و در اين زمينه» براثر حرص و آزء بيش از 


آن جه تصور شود ستم و تعدى مى كرده اند. 


در كتاب «محمد (ص) المثل الكامل» در اين باره قسمتى آورده شده كه براى روشن شدن اين موضوع لختى از ترجمة آن را 


كه به قلم نويسندة اين اوراق بوده است )١١‏ بعين عبارت در اينجا مى آورم: 


«از آن جه كفته شد به خوبى معلوم مى شود كه دارايى و ثروت در مكه و طائف فراوان و شمارة توانكران در اين دو جا بسيار 
بوده است. بر اثر ثروت فراوان توانكران به رياكارى دست دراز كردند و ربا خواركى ميان ايشان شيوع يافت و درجة آن بالا 
كرفت كه صدى جهل تا صدى صد معامله مى شد!! و باين جهت نام ثروتمندان مكه در ميان كشورهاى عربى بلند آوازه شد 


و مردم نسبت به 


انان دوو وخنبنا كد نه 
شمارةٌ ربا خواران سيار شد و زيان ايشان بر جامعه سخت كرديد.. ينان ون كفتنل: 
نما ا مس لبا بيع و ربا را تفاوتى نيست از اين رو هيج كُونه رحمى در بارة وامدار خود روا نمى داشتند..) 


يس از يكى دو صفحه باز جنين آورده است: «سنكك دلى ربا خواران به جايى رسيد كه بدهكاران خود را وادار مى نمودند تا 


زنان و دختران خويش را بكارهاى زشت وادار 


(0) اين ترجمه كه در تهران به جاب رسيده (تا اين تاريخ دو بار جاب شده) به نام «عظمت محمد (ص)) معروف كرديده 


است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: زفانا 


سازند و از اين راه براى شوهر يا يدر خود يولى فراهم آورند تا وى بتواند از قرض روز افزون خود اندكى بكاهد و بار خويش 
را سبكك سازد و ناكزير نشود كه مانند ديكران سر به بيابان كذارد يا در جركةُ ره زنان درآيد يا طوق بندكى به كردن نهد. 


ربا خواران جنان با فزودن مال همّت كماشتند كه مى خواستند همه جيز بينوايان و بى جاركان به ايشان مخصوص شود و همه 
كس كرسنه و بدبخت و در رنج باشد تا آنان سير و نيكبخت و آسوده كردند اين مردم سنكك دل آسوده نشستند تا درويشان 
و مستمندان و رنج بران كوشش كنند و آزار كشند و مال فراهم آرند و باين مفتخواران تحويل دهند ازاين رو كم كم حس 
كار و ملكة نشاط در آنان رو بضعف كذاشت و حكم آنان در ييكر جامعة عربى مانند كياههاى هرزه و جانورهاى طفيلى و 
انكل شد كه از خون ديكران ارتزاق مى كنند.. 


«.. يهوديان نيز با اين كه از ربا خواركى 


بحكم توراه ممنوع بودند بانواع حيله بازى و كلاه سازى و تأويل (از قبيل آن كه رباى حرام آنست كه از يهودى كرفته شود نه 
از مردم امَّى) يرداختند تا بتوانند باين مكر و حيله ها بر كردن آرزو سوار شوند و جنانكه مى خواستند از اين راه مال مردم را 
بربايند. كشيشان و روحانيان نصرانى مدتى با ربا خواركىء كه وامدار را بنده زر خريد طلبكار مى ساخت تا او را به مزد در 


راه منافع خود بكار اندازد» مقاومت كردند..» 


بهر حال ربا اكر به شريعت توراه و انجيل ممنوع بوده در ميان عرب جاهلى سخت رواج مى داشته و بسيار معمول مى بوده 


مخالفت برخاسته و در آياتى جند از قرآن مجيد بطور صريح حرمت آن را به مردم ابلاغ كرده است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حوور 


7 53 6 لا لك و 7 لوك و 53 ا و2 لا و 0 لا 21 لاء 2 

ل ور ار در آببة م31 الَِينَ يَأ كلو الر] 11 يَقُومُونَ إذا كلها يَقُوم اذى يعبط الشَِطانُ م الْمَس ذلِكع بأنّهُعْ الوا نما 

ال بل ال و أل الله ابيع و عم الرب. لاوس عر و1 الو : أيه لين آمنُوا اَُاالََوَدرُو لم تق 

من اليا إن كت مُؤْمِنينَ قن لم تَفعنُوا كَأدَنُوا بحزب مِنَ الله وَ ود سُوَلِهِ وَ إِنْ تدم بم كم وي أطوالكع لا هون ول مُون و در 
0 "1 | 

سور آل عمران آيةٌ 9١118‏ أَيهَا الَذينَ آمنُوا (ا تَأكلوا الوا أَد ضلكافاً مُضَاعَفَهُ وَ انوا الله لعَلْكمْ تُفْحُونَ به حرمت ربا تصريح 


بعمل مله است. 


- 


از اين آيات استفاده مى شود 


كه: 


اوّلا جنانكه كفته شد به قدرى ربا معمول و رايج بوده كه هيج قبح و عيبى در آن نمى ديده اند به حدى كه آن را مانند بيع 
بشمار مى آورده اند. 


و ثانيا حتّى يس از اين كه برخى از ربا خواران عربء اسلام را هم يذيرفته و حرمت معامله ربوى را آكاه شده و شايد از معاملة 
جديد دست بازداشته بوده اند راضى نمى شده اند كه از منافع معاملات ربوى خود كه بيش از يذيرفتن اسلام انجام داده اند 
دست بردارند و صرف نظر كنند جنانكه روايتى وارد شده كه از وليد بن مغيره يكى از ربا خواران جاهلىء بقايايى بر قبيلة 
ثقيف باقى مانده بود يسرش خالد وليد يس از اين كه اسلام آورده بود آنها را مطالبه مى كرد يس اين آيه نزول يافت.. وَ ذَرُوا 
ها بَقّى مِنّ الريا. 

و ثالثا در ربا بهر اندازه مى توانسته اند زياد روى و مضاعفه كارى مى كرده اند جنانكه كفته اند: جون زمان طلبى بسر مى 
آمده بر دين مى افزوده و زمان و اجل را بتأخير مى افكنده و دوباره و سه باره» هم جنين اين كار تكرار مى شده تا در نتيجه در 


برابر مالى ناجيز و كم تمام دارايى مديون مستغرق مى كشته و بد اين تعلق مى يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: م 


دراين اوراق جون جمع همه احكام فقهى در دورة صدور منظور نيست بلكه آنها كه زمان صدور برخى فيك 1 ناسيات 
صدورى آنها معلوم است آورده شده و مى شود و زمان صدور و حكم ربا از همه جهت بطور كامل روشن نيست حتى احتمال 


مى رود كه در دورةٌ قبل از هجرت صدور يافته باشد از اين جهت بطور تحقيق نمى توان زمان آن را معين كرد 


جيزى كه باعث شد اين حكم در اين مورد عنوان و نقل كردد اين است كه در سال دهم هجرى كه يبغمبر (ص) براى حتجه 
الوداع به مكه مشرف شده خطبه اى در آنجا خوانده كه بر جند حكم فقهى مشتمل مى باشد و از آن جمله در بارة ربا باز 
تاكن عافد وده قدارواف تتامل « بن :طلنيانين كناد وناك تاق ساتلسيه كلى تن وحدو لقن انق باشل 


خطبة ياد شده در غالب كتب سيره و تاريخ و هم در احاديث با اختلافى كم و بيش نقل شده. 


يعقوبى در اين باره جنين افاده كرده است: «بيغمبر (ص) سال دهم از هجرت بقصد حتجه الوداع كه «حيّجه الاسلام» مى باشد از 
مدينه خارج شد تا به محل «ذو الحليفه» رسيد دو جامة صحارى (صححار بر وزن غراب نام موضعى است از عمان و نزديكك به 
آن): ازار و رداء يوشيد و به كفتة برخى اين دو جامه را در خود مدينه يوشيد و بمسجد ذو الحليفه داخل كرديد و دو ركعت 
نماز كزارد. زنان بيغمبر (ص) نيز همه در اين سفر با او همراه بودند جون از مسجد بيرون شد «بدنه» هاى حرم از جانب 
وفك [اتتهان كود أن كاد ثافة قمعيو عرهر ا سوان شن اغا اها كي كقة ابيع ور خط جره كنع تفي الوه عد 
سمع مقالتى فوعاها و حفظها ثم بلغها من لم يسمعها فربَ حامل فقه إلى غير فقي و ربٌ حامل فقه إلى من هو أفقه منه: ثلاث 
لا يغل عليهنَ قلب امرى مسلم: اخلاص العمل لله و التصيحه لأثمه الحقّ و اللّزوم لجماعه المؤمنين فانٌ دعوتهم محيطه 


من ورائهم) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: دار 


آن كاه شترهاى بدنه را فرا خوانده و يس از نحر آنها و طبخ قسمتى از آنها و «رمى جمرةٌ عقبه) در حالى كه سوار شتر بوده در 
محل زمزم ايستاده و كفته است: «لعلكم لا تلقوننى على مثل حالى هذه و عليكم هذا. هل تدرون أىٌّ بلد هذا؟ و هل تدرون أىّ 
شهر هذا؟ 

وهل تدرون أىّ يوم هذا؟» مردم كفتند آرىء بلد حرام و ماه حرام است يس كفت: 


ل 
فان الله حرّم عليكم دما كر ارالك التترمه لح يك ا تمرية لو قل اماماي عرد ربك خا الاهل بلغت؟ كفتند: 


وق تبليغ كردئ بسن كفت؟ «اللّهم اشهد و اتَقَوا الله ؛ ولا تتبحتوا اناس لمع ون تعتوا فى رض قفي دير : #افين كانت 
عنده أمانه فليؤدّها). 


ل ا ال له لعربي على عجميّ و لا لعجميّ على عربيّ 


انا بتقوى الله. الاهل بلغت؟ كفتند: آرى. تمن كفت: «اللّهم اشهد» باز كفت ت: «كل دم كان فى الجاهلته. موضوع تحت قدمى و 
اخ امعد د الت ريد برا ورين عبد اليبو يوار يله جب بي ررقم بو و او رلبنو سعد بن بكر كشتند 
وبه قولى در بنى ليث شير خورده بود واوراهذيل كشتند) الا-هل بلّغت؟) كفتند: آرى» كفت كفت: «اللَّهم اشهد. . يا أيها الّاس 


نهنا لكي م زِلطَادَة فى لكف بض ل ب الي كفو بوه لاما و َوُه اما ًا ده ل رم الله ألا وان لمان قد 
نقتا كيكه و عق الستاوات ف الارض إن عد الدهوز 


وك ا 4ل دع 2 1 8 ار و 1 
عِنْدَ الله اننا عَشَّرَ طهر فى كتاب الله.. نيا أَرْبَعَةٌ خرمٌ: رجب الّذى بين جمادى و شعبان يدعونه رجب مضر و ثلاثه متواليه: ذو 
القعده و ذو الحتجه و المحرّم. الاهل بلُغت؟) كفتند: آرى. 


لا 
كفت: «اللّهمْ اشهد. أوصيكم بالنساء خيرا فانّما هنّ عوار عندكم لا يمكن لأنفسهنّ شيئا 


)١(‏ يعنى همه با هم نزديكك و خويشند عرب مى كويد «طفٌ المكيال» و مرادش اينست كه بيمانه نزديكك به آن رسيده كه ير 


و سرشار كردد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: /" 

ا ا 
و انّما اخذتموهنٌ بأمانه الله و استحللتم فروجهنٌ بكتاب الله و لكم عليهنَ حقّ و لهنّ عليكم حقّ: كسوتهنٌ و رزقهنٌ بالمعروف. 
و لكم عليهنَ ان لا يوطئن فراشكم احدا و لا يأذنٌ فى بيوتكم الما بعلمكم و اذنكم. فان فعلن شيئا من ذلك فاهجروهنٌ فى 
المضاجع و اضربوهنٌ ضربا غير مبرّح. ألا هل بلغت؟) كفتند: آرى. كفت: «اللّهُمْ اشهد. 


فاوصيكم بمن ملكت ايمانكم فاطعموهم مما تاكلون و البسوهم ممما تلبسون و ان اذنبوا فكالوا [ظ: فلا تكلوا] عقوباتهم إلى 
شراركم. الاهل بلغت؟) كفتند: آرى. 


1 
كفت: «اللهم اشهد. ان المسلم اخو المسلم لا يغشّه و لا يخونه و لا يغتابه و لا يحل له دمه و لا شىء من ماله الا بطيب نفسه ألا 
هل :يلغت 14 كفتند» آرئى كفت: اللَهمَ اشهد» آن كاه كفت: «انّ الشّيطان قد يئس ان يعبد بعد اليوم "0١‏ و لكن يطاع فى ما 
سوى ذلكك من اعمالكم التى تحتقرون فقد رضى به. الاهل بلغت؟) كفتند آرى. كفت: 
. : ا 
«اللَهُم اشهد» باز كفت: «اعدى الأعداء على الله قاتل غير قاتله و ضارب غير ضاربه. 

.: 

ومن كفر نعمه مواليه فقد كفر بما انزل الله على محمّد و من انتمى إلى غير 


جه طايه اليه الله و الملامكه و لاس اجمعين. ألا هل بلّغت؟) كفتند: آرى. كفت: «اللَّهمْ اشهد» ألا انّى انّما أمرت ان أقاتل 
النّاس حتّى يقولوا: لا اله الا الله وى رسول الله. و اذا قالوهما عصموا منّى دماءهم و أموالهم. الا لا ترجعوا بعدى كمّارا مضلين 
يملك بعضكم رقاب بعض أنّى قد خلفت فيكم ما ان تمشكتم به لن تضلّوا: كتاب الله و عترتى أهل بيتى ألا هل بلغت» كفتند: 
آرى كفت: «اللّهِمْ اشهد» آن كاه كفت: «انُكم مسئولونء فليبلغ الشّاهد منكم الغائب» ابن هشام نيز در كتاب سيره اش خطبة 
حيّجه الوداع را به طريقى نقل كرده كه بطور تلخيص ذيلا آورده مى شود: 


-)١(‏ در كتاب «الكامل» بعد از كلمة «اليوم» عبارت بدين كونه است: «بأرضكم هذه ابدا و لكن رضى ان يطاع..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الجمارا 


«.. أيّها النّاس انْ دماءكم و أموالكم عليكم حرام إلى ان تلقوا رتكم كحرمه يومكم هذا و كحرمه شه ركم هذا و انُكم ستلقون 
رتك فسالكم عن اعمنا وقد بلغت فمن كانت عنده أمانه فليؤتها إلى من اثتمنه عليها و انّ كل ربا موضوع و لكن لكم 
رُؤْسُ أَمالِكم 11 تَظْلمُونَ وا تُظْلَمُونَ. قضى الله انه لا ربا.. أييها الناس فاق لكم فى نسائكم حمًا و لهنَ عليكم حقا: لكم عليهنَ 
ان لا يوطئن فرشكم احدا تكرهونه و عليهنٌ ان لا ياتين بفاحشه مبتنه فان فعلن فانّ الله قد اذن لكم ان تهجروهن فى المضاجع و 
تضربوهنٌ ضربا غير مبرّح (با حاء مهمله يعنى مولم) فان انتهين فلهنّ رزقهنَ و كسوتهنٌ بالمعروف و استوصوا بالنّساء خيرا فانْهنٌ 
غواة لا نولك أشي شنا انها لياس امجبعوا فلن 


اعقلوه تعلّمنَ ان كل مسلم اخ للمسلم وان المسلمين اخوه فلا بحل لامرئ من اخيه الا ما اعطاه عن طيب نفس منه فلا تظلمنٌ 
أنفسكم..) 

برخى از احكام حج از قبيل «موقف» «و رمى جمار) در اين سفر به مردم دستور داده شده و بنقل ابن هشام عبارت «الولد 
للفراش و للعاهر الحجرا كه مستند يكى از احكام مهم فقهى مى باشد نيز در همين سفر و در همين خطبه صدور يافته است 


ليكن بنقل يعقوبى اين عبارت در طىّ خطبه اى كه در سال فتح مكه. (سال هشتم) هنكام ورود به خانة كعبه انشاء كرديده. 


كفته شده است. 


دور نباشد كه مانند برخى از فقرات ديكر كه در هر دو خطبه آمده اين فقره نيز هم در سال هشتم به هنكام فتح مكه و هم در 
سال دهم در طىّ خطبة حمجه الوداع آمده باشد. 


آن خطبه را نيز كه در سال هشتم در مكه انشاء شده و بر احكامى فقهى مشتمل مى باشد در اينجا جنانكه يعقوبى نقل كرده 
مى آوريم. 

يس از اين كه كفته است: حضرت از مدينه در روز جمعه سيم يا دهم رمضان از سال 
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هشتم هجرى خارج شده و ابو لبابه بن عبد المنذر را در مدينه جانشين ساخته و همراهان و ملازمان را به افطار دستور فرموده و 
كسانى را كه از افطار سرباز زده «عصاه» خوانده و به مكه وارد شده و اهل مكه را امان داده و قريش طوعا يا كرها اسلام 
آورده و بالجمله يس از اين كه همه امور مربوط به خروج از مدينه و ورود به مكه را آورده جنين افاده كرده است: «ييغمبر 


لق 


كليد خانه را از عثمان بن ابى طلحه كرفت و بدست خود در را كشود و به خانه در آمد و دو كانه بكزارد آن كاه بيرون آمد 
ودوعضادهٌ در را كرفت و كفت: 


لا 
الأ أله الا اللهوحله لا شريكف له اندر وعلداه و تضر عيده و غلبن الأحزان وحده قله الخمك: و الملكك لا شرك ل 


عن 1ن كنذة ها اكقون وخا اك كاللوه اسيل كنكارط حيرا ورلا كراج كرتو اب قم كير مارك 
بيغمبر (ص) كفت: اكنون من به شما همان كويم كه برادرم يوسف كفت: «لا تَثْرِيبَ عَلَتِكمْ الْيَوْم) آن كاه كفت: «ألا كل دم 
و مال و مأثره ١١‏ فى الجاهليّه فانه موضوع تحت قدمى هاتين» الا سدانه الكعبه و سقايه الحا فانّهما مردودان إلى أهليهما. الا و 
اذ مكه شعونه تومه اللد الى قحل لألخد عن قبل و لامشل لاجد ين بعل و الماملت لىإساض الم أغرقت فى تحرفة إلى يوم 
القزمة لذ يدل لاما ولا بحعتد جره و لذ سر يدها و لآ تل تقطنها الا لمتشد. الآآن فق الفتن كن الكند الديهمعلظة و 
الولد للفراش و للعاهر الحجرء بعد كفت: «الا لبئس جيران البيت كنتمء فاذهبوا فانتم الطّلقاء؛ و جون به مكه وارد شد 2١‏ بى 


احرام وارد كرديد 


(01- ما يؤثر و يروى عن الجاهليه من مكارمها و مفاخرها. 


(9)- ابن اثير در كتاب «الكامل)_جنين افاده كرده است: ييغمير (ص) حون به مكه در آمد عمامه اى سياه بر سر داشت و بر در 
كفنه افتناد رو كفك: لأ "آله إن الله وجدة صلاق وغدف: ا 


آخر آن جه از يعقوبى نقل شد» آن كاه هفت بار طواف خانه كرد و به درون آن وارد شد و نماز بككزارد و صورت بيغمبران را 
در آنجا بديد يس بفرمود صورتها را محو كنند و سيصد و شصت بت بر ععبه بود يس ييغمبر (ص) با جوبى كه در دست 
داشك به 1ن اها قاوس كرون كقة در لاد الفن و رهق لاط إن لاطل كاوه هوقا فسن كه رومن رفت 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اام 


اسد كفتند: ابن رباح بر فراز كعبه بانكك خر مى كند. 


برخى ديكر هم با ايشان در اين ناسزا كويى هم آواز شدند. بيغمبر (ص) كس بديشان فرستاد كنتتك: | جواء # ر مى كنيم بيغمبر 
رون كل مرفي ل لاص كوم لكو كايا امك اراد اين ريل لسع 81 لبط لصاو ور 


كه به نماز حاضر نكردد كردنش را مى زنم). 


آن كاه امر كرد تصاويرى را كه بر خانه بود محو كردند و با آب شستند و به عثمان بن ابى طلحه كفت: من بر كعبه دو شاخ 


ل 
)١(‏ فى الكامل «و لما جاء وقت الظهر امر رسول الله (ص) بلالا إن يؤذن على ظهر الكعبه و قريش فوق الحبال. فمنهم من يطلب 


الامان و منهم قد امن. فلما اذ و قال اشهد انّ محمدا رسول الله قالت جويريه بنت ابى جهل لقد اكرم الله ابى حين لم يشهد 
نهيق بلال 


فوق الكعبه.. و قال خالد بن اسد اخو عثمان بن اسد: لقد اكرم الله ابى فلم ير هذا اليوم و قال الحارث بن هشام: ليتنى مت قبل 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: زور 
ختام دور صدور 


جنانكه ازاين بيش شايد مكرّر كفته شده باشد منظور از تاسيس عنوان دور صدور و بحث در بيرامن آن نه استقصاء تمام 
احكام صادره و نه بيان همه خصوصيات و مناسبات آنها بوده بلكه منظور آن بوده كه آن جه از احكام صادره از لحاظ زمان و 
مناسبات صدورى روشن باشد در اينجا نقل شود و اين عمل تا اندازه اى انجام يافت. ليكن بايد در اين خاتمه باز هم ياداور 
كرديد كه تمام احكام اسلام در همان دورةٌ رسالت (كه از سال جهلم حيات ييغمبر - ص - (سال بعثت) آغاز و به سال شصت 
و سيم (سال رحلت) فرجام يافته) صادر كرديده و اصول آنها در سوره هاى قرآن مجيد كه بروايت يعقوبى از ابن عباس هشتاد 
وخوسؤرة وا قينا 161ل انو يلي وامشد نك وواع كلما عزن ابن و كووسوريه [كذتف اكوا عقا ابن كود دن من 
باشد اندراج يافته و تفصيل و فروع آنها در سنّت بيان كرديده است. 


در بارهُ سوره هاى مدنى قرآن مجيد» يعقوبى جنين افاده كرده است: 


«در مدينه از قرآن مجيد سى و دو سوره نزول يافته لكين آي سورة ويل للمطففين بعده صورة البقرةة بعد. سورة الانفال. بعد. 
سورة آل عمران. بعد. سورةٌ الحشر. بعل سور الأحذات بعد» سورة النور. بعد» سورةٌ الممتحنه. بعد» سورة انّا فتحنا لكك. بعد 


سورة النساء. 


بعد» سورة الحجح. بعد» سورة الحديد بعد. سورة محمّد. بعد» سورة هل 


الى عن الاسان. 
ند سؤوه الطاذق يمه سورة لم يكن. بعد. سورةٌ الجمعه. بعد. سورة تنزيل السشّجده. 


بعد سورةٌ المؤمن. بعد» سورة اذا جاء كك المنافقون. بعد» سورة المجادله. بعد ونور السجرات. بعدل» سورة التّحريم. بعدل» سورةٌ 
التغاين. سل سويزة لبي نوكه سويز تمده بعد. سورة براءه. بعد, سورة اذا جاء نصر الله و الفتح. بعدء سورهةٌ اذا وقعت 


الواقعه. 
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بعد سورةٌ و العاديات. بعد. سورةٌ المعوّذتين ن. با هم و آخرين جيزى كه از آيات قرآن نزول يافته است آية لَمَد هكم وَسُولَ 
ِنْ نيكم عَزِيرٌ عليه ا عَشُم. .نا آخر سورها بوده است و به قولى آخرين آبة نازل شده؛ آية الي أكمَلتٌ لَكم د دِيتَكم و 
أَتْمَفْتٌ عَله عق زاوييك لك السام ديا بوهاو انوا قول مواق عفري بزوائتك امتح لامعا بال وار ول اين آيه در 
تدوع سكا در خائت ارا امي عي كن الساقهرده امستويه نوري اكز مدال وخر ير م نه 


إلى الله بوده است. 


«ابن عباس كفته است: هر كاه جبرئيل بر ييغمبر (ص) وحى مى آورد بوى مى كفت: 


لا 
اين آيه را در فلا-ن موضع از فلان سوره بككذار يس جون آيه وَ اموا 2 توْجَعُونَ فيه إِلَى اللّهِ را نازل ساخت كفت: آن رادر 


سورة «البقره» بكذار. 


حلال و حرام و فرائض و قصص و اخبار و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و عبر و امثال و ظاهر و باطن و عام و خاص» قرآن 


را حلال و حرام و فرائض و احكام و قصص و اخبار و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و يند و عبرت و مثل و ظاهر و باطن و 
عام و خاص مى باشد و بدينها نازل كشته است). 


ابن نديم در كتاب «الفهرست» خود از مصاحف مختلفء از قبيل مصحف عبد الله بن مسعود و ابي بن كعبء و غير ايشان» 
ترتيب سوره هاى قرآن را به ترتيبى كم و بيش مختلف نقل كرده كه بيان آنها در اينجا منظور نيست از جمله در بارةُ سوره 
هاى مكى و مدنى جنين افاده كرده است: «ابن جريج از عطاء خراسانى از ابن عباس نقل كرده كه ابن عباس كفته است هشتاد 


و ينج سوره در مكه و بيست و هشت سوره در مدينه نزول يافته است. 


وز ها كناتدر مد ينه تازل هده سترفب رول غباوة اشية 1ن البقره: الانفال الأعرات؟ ال عمراة: الميعحله اللتحاتة اذا 
للك الحديدةالدية كفرواه 
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الرعدء هل اتى على الانسانء يا أيّها النَبى اذا طلقتم النساءء لم يكن الّذين كفرواء الحشرء اذا جاء نصر الله و الفتح, النّور الحج. 
المنافقون» المجادله. الحجرات يا أيها النَبى لم تحرمء الجمعه. التغابن» الحواريّين» الفتح, المائده. التّوبه و برخى كفته اند 


«معوؤذتين» در مدينه نزول يافته است..» 


بهر جهت جنانكه در ترتيب سوره هاى قرآن اختلاف شده در عدد مجمو ودر عدد مكى و مدنى آنها نيز اختللاف موجود 
است ودر اينجا جون منظور تحقيق اين موضوع نيست بايد از آن كذشت و ليكن براى اين كه فقيه هنكامى كه به تاريخ ادوار 


فقه مراجعه كند تا حدّى موضوع مكى يا مدنى بودن احكام بر 


وى روشن باشد ترتيبى را هم كه سيوطى در «كتاب» الإتقان خود نقل كرده از آنجا نقل مى كنيم وهم يادآور مى شويم از 
فؤائك موق "كسم الطائفة قو نول لوي سووه ناوا وله ارق اسك كك برد واه رودا فمصى ار ناوا بوره تصري 
قرار داده و تقريبا اكر آن جه او در اوائل سوره ها آورده جمع شود ترتيبى بدست مى آيد كه نظير آن ذيلا از الاتقان تأليف 
سيوطى ترجمه و نقل مى شود. بعلالوه شيخ الطائفه در هر قسمتى از سوره كه براى تفسير تجزئه كرده تصريح نموده كه به 
اتفاق يا باختلاف يكك يا جند آيه مى باشد. 


كك رضي نا عد شورفال ذا لشاف كفده مرك دو نان انس وو عوراو جارك بدو حاف كي انق نفل زف 
من آن جه را دراين زمينه مى دانم نخست مى آورم آن كاه مواردى را كه «مختلف فيه» مى باشد در دنبال آن نقل و تحرير 
مى كنم. ابن سعد در طبقات خود كفته است واقدى بما خبر داده كه: قدامه ابن موسى از قول ابى سلمة حضرمى به او حديث 
كرده كه از ابن عباس شنيده كه كفته است از ابي بن كعب از آن جه از قرآن در مدينه نازل شده يرسيدم كفت: بيست و 


هفت سوره در مدينه وسائر قرآن در مكه نازل كرديده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عض 


«ابو جعفر نخاس در كتاب «الناسخ و المنسوخ» خود از يموت بن مزرع ازابو حاتم» سهل بن محمد سجستانى از ابو عبيده معمر 


و كتى ال تولس ين سيت خدددتك كرده كه كفته لمك ان الى عفرو بن عللاء 


2 ل ل 0 
«الككام وار كنت : سورة ه «الانعام) بجز سه آيه از آن كه آبة قل مالو أثل. . تا آخر سه آيه» باشد» كه در مدينه نازل شده. 
جد يك مرقه ادو اكه تؤلالم لا فدهن انق فقووة مك إسة ووو ةفاي دودر 1ن تداق اليك ل سووه ساى لعزا 
«يونس» و «هودا و «يوسف» و «الرّعد) و «ابراهيم» و «الحجر» و «النُحل) جز سه آيه اين آخرين كه در هنكام با ز كشك ذاحد 
در ميان راه مدينه 1 نزول يافته» ا مى باشد وهم جنين سورة «بنى اسرائيل» و«الكهنف») و«طه) و١مريم)‏ و«الانبياء) و 
«الحج) جز سه آية اين اخير ان خطر ان ها اجويينه ]عا اود مدينه نزول يافته و هم سورة «المؤمنين» و «الفرقان)» و 
«الشّعراء؛ جز ينج آيهُ سورة آخراين سوره هاء كه در مدينه نازل غندة داقر سروه اللطاة يفقم العاوة ار واه 
«النحل» و «القصص» و «العنكبوت» و «الروم) و «لقمان» جز سه آية اين اخير كه در مدينه كرديده است (وَلَوْ أَنَ كا فى الْأوْض 
دَق انكر اقللة ١:‏ اخراعة 001 وأمورة «المعد ةحرم + اش كم عا ا ا ا ده 
«سبا» و «فاطر» و «يس» و «الصًافات» و «ص» و «الزّمر) جز سه آيهٌ آن كه در بارة وحشى قاتل حمزه در مدينه فرود مده اسست 


لا يادي الَّذِينَ أُسْرَُوا- تا آخر سه آيه)» و 


هم جنين هفت «حم) و«قياو «الذّاريات» و «النجما و«القمر) و «الدحمن» و «الواقعه» و «الضِّ ف») و «التَغابين) مكر جند آيهاز 
خرش كه در مدينه نزول يافته» و«الملكك» و «ن» و «الحاقه» و «سأل) و سورة انوخا و الا «المرّمّل) مكر دو آيه اش إن 
رَبك يَعْلْمْ أنّك تَقَومٌ.. و «المدّثر» تا آخر قرآن مكر «اذا زلزلت» و «اذا جاء نصر اللّه؛ «و قل هو الله احد؛ و «قل اعوذ برب الفلق» 


و«قل اعوذ برب النّاس) كه در مدينه نازل شده و مدنى مى باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 


«و آن جه از سوره هاى قرآن در مدينه نازل كشته عبارتست از سورة «الانفال» و «براءه» و «الْنور) و«الاحزاب» و سورةٌ «محمّد) 


(ص) و «الفتح) و«الحجرات» و «الحديد) و ما بعد اين سوره. تا سورة «التتحريم)..) 


سيوطى بعد ان تقل ابق 'قسمت و توثيق ترجال فد آن از كنات :«دلاتل النؤهة تاليف مهقى روانق ديكر كذنيا آنه كفتة شد 
بى اختلاف نمى باشد آورده است وهم جنين از ديكران رواياتى نقل كرده از جمله از ابو الحسن بن حصار نقل نموده كه در 
كتاب «النّاسخ و المنسوخ) خود كفته است: «سوره هاى مدنى به اتفاق همه بيست سوره و مختلف فيه دوازده سوره و ما بقى به 


اتّفاق همه مكى مى باشد.» 


ابن حصار بنقل سيوطى اين موضوع را به نظم آورده و جون براى ضبط آسانتر و منظمتر مى باشد در اينجا آن نظم هم آورده 
مى شود 

:. 
يا سائلى عن كتاب الله مجتهدا و عن ترب ما يتلى من الور 


و كو اجات نيا اليهار من نقد سك الالمعلن المكا وم صر 


ليعلم التسخ و التخصيص مجتهد يؤْيّد الحكم بالتاريخ و النظر 
تعارض التّقل فى أمٌّ الكتاب و قد تؤوّلت الحجر تنبيها لمعتبر 
أمّ القرآن و فى أمّ القرى نزلت ما كان للخمس قبل الحمد من اثر 
و بعد هجره خير النّاس قد نزلت عشرون من سور القرآن فى عشر 
فاريع من طوال السبع أوّلها و خامس الخمس فى الانفال ذى العبر 
:. 
و توبه الله ان عدّت فسادسه و سوره النور و الاحزاب ذى الذكر 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وخر 
:. 
و سوره لنبى الله محكمه و الفتح و الحجرات الغرّ فى غرر 
:. 
ثم الحديد و يتلوها مجادله و الحشر ثم امتحان الله للبشر 
:. 
و سوره فضح الله النفاق بها و سوره الجمع تذكار المدذكر 
و للطلاق و للتّحريم حكمهما و النُصر و الفتح تنبيها على العمر 
هذا الى اتفقت قب الدواة لوقن ار ة الاما رفن أهز 
فالرّعد مختلف فيها متى نزلت و اكثر النّاس قالوا الرّعد كالقمر 
و مثلها سوره الرحمن شاهدها مما تضمّن قول الجنّ فى الخبر 
و سوره للحواريّين قد علمت ثم التَغابن و التطفيف ذو النذر 
و ليله القدر قد خضت بملتنا و لم يككنء بعدها الزّازال فاعتبر 
:. 
وقل هو الله من اوصاف خالقنا و عوذتان تردٌ البأس بالقدر 


وذ الل افك قفن الزؤلة لموكرعنا التسية ا مدو الور 


وماسوى ذاكك مكى تنزّْله فلا تكن من خلاف الناس فى حصر 


تحكل ل النظن 
انا خلاف له 
معتبر 
فليس كلّ خلاف جا 


كه دور دوزو تش سطة بفَةُ ق, تاد ونه و سند خم كيل 
(ص 
اكرم 
5 
مر م 
او 
د د 
آن وصدورا 
٠‏ ع هو 
ت شرد 
آبا 
نزول ١د‏ 
6 نز 
به وا 
تبث 10 
و 9 
دور 
خلا ِ 


همان 
ستناد 
بها 
تفريع ب 
1 يس دوره 
زآن 
هواز 
كرديد 


آيات نازله وسئن صادره آغاز كرديده است. 


اكنون براى اين كه خوانند كان بر احكام صادره به وسيلة قرآن مجيد كر جه زمان و مناسبات صدورى آنها هم معلوم نباشد 
واقف كردند يادآور مى كرديم كه آيات مربوط به احكام را بزركانى از فقيهان مانند شهيد دوم نزديكك به يانصد آيه دانسته 


اند و برخى ديكّر كمتر و برخى زيادتر از اين عدد و بهر جهت كتابهايى در اين باره به وسيلةٌ علماء اسلامى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لذن 


تأليثف يافته است. از جملة آنها كتاب «احكام القرآن) خالت:ان كر عمد بن على رازئ خقاص ضقن متف سال 
سيصد و هفتاد 77١‏ هجرى قمرى) و كتاب «كنز العرفان فى فقه القرآن» تأليثف فاضل مقداد و كتاب «زبده البيان» تاليف محقق 
بيدا كند تا بر آيات مربوط به احكام به خوبى وقوف يابد .)١١‏ 


3 


در يايان اين قسمت بايد متذكر بود كه سوره ها و آياتى كه در مكه نزول يافته با آن جه در مدينه فرود آمده از جهاتى جند 
ميان آنها فرق است كه مى توان از توجه باين جهات تا اندازه اى آنها را از هم باز شناختء از جمله كفته اند: آيات مكى 
بطور اكثر كوتاه و آيات مدنىء بيشتر» بر خلاف آنها دراز و طولانى است وازاين رو بااين كه سوره هاى مدنى از يكك ثلث 


مجموع قرآن اندكى افزونست شمارة آياتش در حدود يكك ربع مجموع آيات آن مى باشد. 


بن كعب» كه از فضل بن شاذان نقل كرده جنين آورده است: «و جميع آيه هاى قرآن بقول ابىَ بن كعب شش هزار و دويست 
وده آيه است و تمام سوره هاى قرآن بقول عطاء بن يسار صد و جهارده سوره و آيات آن شش هزار و صد و هفتاد آيه مى 
باشد و كلماتش هفتاد و هفت هزار و جهار صد و سى و سه كلمه و حروفش سيصد و بيست و سه هزار و يانزده حرق است و 
بقول عاصم جحدرى صد و سيزده سوره مى باشد. و تمام آيات قرآن مجيد به كفتة يحيى بن حارث ذمارى شش هزار و 


دويست و بيست و شش آيه و حروفش سيصد و بيست و يكك هزار و يانصد و سى حرف مى باشد.» 


)١(‏ در جلد دوم اين كتاب (ادوار فقه) خلاصة «كنز العرفان» وهم مواردى از تحقيقات و دقتهاى كتاب «زبده البيان» آورده 


شده است و در حقيقت» آن جلد كتابى است مشتمل بر آيات احكام به زبان يارسى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 7/4 


يس اكر قول اقل هم در بارهُ عدد مجموع آيات شريفة قرآن كه قول عطاء است اختيار شود باز عدد آيات سوره هاى مدنى 
كه يكك هزار و جهار صد و ينجاه و شش شمرهده شده از ربع مجموع آيات قرآن كمتر است در صورتى كه سوره هاى مدنى 


از ثلث قرآن افزون مى باشد. 


از باب نمونه ممكن است ميان سورة «الانفال» كه مدنى مى باشد با سورة «الشعراء» كه مكى است و مقدار آنها به يكك اندازه 


يعنى نصف جزء مى باشد مقايسه كردد جه نخست را هفتاد و ينج و دوم را 771 آيه مى باشد و هم 


جنين جزء «قد سمع) كه همه آن در مدينه نزول يافته يكك صد و سى و هفت آيه مى باشد در صورتى كه جزء «تباركك» كه 
مكى است جهار صد و سى و يككء و جزء «عتّ) كه هم مكى است يانصد و هفتاد آيه مى باشد. 


بهر جهت كوتاهى و درازى آيات» يكى از امورى است كه. بطور غالب مناط فرق و امتياز ميان مدنى و مكى واقع مى كردد. 


لا 
1 


5 يها الْنَاسٌ) * مردم مخاطب قرار داده شده اند و هيج كاه 


ديكرى از جهات فرق اين است كه آيات نازلة در مكه به كلمة (ا 
ذو انوا لا ا ها الذِينَ آمَُواه » صادر نكرديده است ليكن در آياتى كه در مدينه نزول يافته بجز در هفت مورد )١١‏ كه 


هنكام خطاب كلمة 5 بها الَنْاسٌ) * بكار رفته در تمام موارد ذيكر مخاطبه به كلمة 5 ها اتوك آمَنُوا» * بعمل آمده است. 


ص ب لا لق لا 0 لا م لاء 2 
لكو سو الم قو أده به: آبة 7 أَبّهَا اتا اغيدُوا رب ا 1 اا ل ااي 507 
: 0 ا 
داشا جا يه يل ون ال وت او انيه لويم انها اناك و ةل انها انار جاءكمْ الوَسُولَ 


بها الس كذ امم يوان من ريك مو قو دوو والجكر اك دك 0 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1 


اصول معتقدات و اساس اخلاقئات بيشتر ناظر بوده 


5 


تا به فروع يس آياتى كه در مكه براى بيان حكمى فرعى و فقهى صادر كشته از لحاظ عدد كم و از لحاظ تفصيل و توضيحء 
مختصر و مبهم مى باشد و غالبا در مكه دستوراتى كلى و مجمل در بارة فروع صدور يافته ليكن آن جه در مدينه صادر كشته 
أولا از لحاظ عدد زياد و ثانيا بيان و توضيح و تفصيل در آنها بيشتر بكار رفته است. و الله العالم. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: "/١‏ 
دورةٌ تفريع يا استنباط احكام 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)» ج .١‏ ص: 7/7 


دورة تفريع دوره تشريع و صدور كه از آغاز تا انجام آن» به شرحى كه كذشت,ء مدت بيست و سه سال طول كشيد به رحلت 
ييغمبر اسلام (ص) اختتام يافت و راه وحى احكام و باب وضع قانون دينى انقطاع و انسداد يذيرفت يعنى در اين مدت كليات و 
اصول احكام و دين از آسمان مشيّت و قضاء الهى به وسيله سفير كبير عالم غيب و امين وحى حقائق بى ريب در نشأة قلب 
ياكك ييغمبر (ص) نازل و بيشتر آنها در همان زمان از آن صقع شامخ به عالم شهود و مرحلة ابلاغ وارد كرديد وازآن يس 
نوب آن رسيد كه جزئيات و فروع آنها كه مورد توجه و محل نياز و ابتلاء مى كردد استخراج و استنباط شود يس براى فقه 
دوره اى ديكر (كه اكر جه بحسب تحقّق و تأضّلى و هم بحسب زمان و به اعتبارى بحسب شرف نيز بر دورة سابق متفرع و از 
آن متاخر مى باشد ليكن بحسب بحث تاريخى و تحقّق معنى فقه اصطلاحى و تدوين اين كتاب» تحقق و تأصّل و تقدّم خاص 


آنست؟ يديد آمد 


وآن اصول ثابت و بذور نابت دراين دوره رو به بالش و نموٌ نهاد و شاخ و بركك آنها افزايش يافت و بار آنها در همه اصقاع 
عالم و در تمام شئون حيات» مورد استفاده كرديد و سايه آنها بر شرق و غرب و شمال و جنوب جهان منبسط شد. 


در دوره صدورء مد ركك اوليها ستنباط براى دوره هاى بعدء كه از زمان رحلت آغاز يافته و به انقراض بشر و انقضاء عالمء 
فرجام و اختتام مى يابدء تهيه كرديد و در حقيقت آغاز تحوّل فقه يس از صدور آن مدارك به تحمّق ببوسته و ادوار تفقه از 


انقضاء آن دوره به ميان مداه النشستة 


دورة تفريع و استنباط بطور كلى در اين اوراق به جهار عهد وهر عهدى (اكر به اعتبارى» شايان تقسيم باشد) به اعصارى 


تقسيم مى كردد. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2١‏ ص: 7/7 

جهار عهد اصلى عبارتست از: 

١‏ - عهد صحابه. 

؟- عهد تابعان و اتباع تابعان و تابعان ايشان تا زمان غيبت صغرى. 

اليد واج و سفوا جعيار كانه تاعيعتة كوف 

؟- عهد غيبت كبرى تا عصر حاضر (قرن 1 هجرى). 

از اين جهار عهدء فقط عهد دوم و جهارم شايسته است كه با عصارى منقسم كردد بدين قرار كه عهد دوم بدو عصر زير: 

-١‏ تازمان صادقين عليهما السلام (؟١‏ قمرى) "- از زمان بعد از حضرت صادق (ع) تا زمان غيبت صغرى (780 هجرى 
قمرى) و عهد جهارم به جهار عصر زير: 


١-از‏ آغاز غيبت كبرى (7794 هجرى قمرى) تا زمان شيخ طوسى (8:0؟ هجرى قمرى) "-از عصر شيخ طوسى تا عصر علامة 
حلى /1١(‏ هجرى قمرى) "- از عصر علامةُ حلّى تا عصر آقا باقر 


بهبهانى (1108 يا 17١8‏ هجرى قمرى) 6- از عصر آقا باقر بهبهانى تا زمان تأليف اين اوراق ١788(‏ هجرى قمرى) 
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طبقه بندى ديكران و اشكال آن 
اشاره 


براى رجال فقه و حديث (كه در قرون اولية اسلام از هم امتيازى نمى داشته و فقيهان همان محدّثان بوده اند و بالعكس) در 
كتب مربوط جند كونه طبقه بندى آورده شده كه جون ممكن است براى كسانى كه از آن طبقه بنديها اطلاع داشته باشند در 
اين مقام اين توهم بيش آيد كه در دورة تفريع شايسته بود به آن طبقه بنديها توجه مى شد و تقسيم اين دوره؛ طبق يكى از آن 
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طبقه بنديها بعمل مى آمدء از اين رو براى نمونه سه كونه از أن طبقه بنديها در اينجا ياد» و جهت نقص أنهاء نسبت به موضوع 


بحث ماء ايراد مى كردد تا اين توهم برطرف كردد. 

طبقه بندى اول 

١-ابن‏ حجر عسقلانى (متوفى در 2607) طبقات فقهاء و رواه را در كتاب «التقريب ))١١‏ خود دوازده طبقه قرار داده است بدين 
قرار: 

١‏ - طبقة صحابه» با اختتللاف مراتب ايشان. 


١‏ - طبقة تابعان سابق و مقدم» مانئدك ابن مسئب. 


-)١(‏ بيشتر اهل فن اين كتاب را بابن حجر عسقلانى نسبت داده اند ليكن در برخى از كتب (از جمله كتاب «روضات الجنات» 
كه طبقه بندى فوق از آنجا نقل شد) كتاب «التقريب» باين حجر مكى شافعى (متوفى در 91/7 هجرى قمرى) نسبت داده شده 
است. عبارت روضات در ذيل ترجمة كميل بن زياد نخعى اينست: «و فى تقريب ابن حجر الشافعى المكى..» و شايد اين 


درست نباشد جه حتى خود صاحب روضات در ترجمة ابن حجر عسقلانى كتاب التقريب را در عداد مؤلفات او نام برده است. 
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*- طبقَةُ تابعان تالى و متاخّرء كه بطور غالب از تابعان بزركك و مقدّم مستقيما روايت 


مى كنند» مانند زهرى و قتاده. 

ه- طبقهُ صغرى از تابعان كه يكى دو تن از صحابه را ملاقات كرده ليكن حديثى از ايشان نشنيده اند مانند اعمش. 
*- طبقه اى كه با طبقةُ ينجم هم عصر بوده ليكن هيج يكك از صحابه را نديده اند. 

مانند ابو جريج. 

-١/‏ طبقة اتباع تابعان بزركك و مقدم مانند مالك و ثورى. 

8- طبقة وسطى از اتباع» مانند ابن عبينه و ابن عنبسه. 

4- طبقةُ صغرى از اتباع» مانند زيد بن هارون و شافعى و ابو داود طيالسى و عبد الرزاق. 

-٠‏ طبقةٌ كبار كه از تابعان اتباع اخذ كرده اند و با تابعان صحابه ملاقات نكرده اند» مانند احمد بن حنبل. 
-١‏ طبقةُ وسطى از تابعان اتباع» مانند ذهلى و بخارى. 

-١١‏ طبقة صغار كه از تابعان اخذ كرده اند» مانند ترمذى. 

ابن حجر يس از فراغ از طبقه بندى فوق به طريقى كه ترجمه اش آورده شد جنين افاده كرده است. 


«به طبقةٌ دوازدهم ملحق كرده ام برخى از شيوخ ائمه سنّت را كه زمان وفات ايشان متأخَر بوده استء مانند بعضى از شيوخ 
نسايى. و زمان وفات اشخاص طبقات ياد شده بطور اجمال جنين است: اشخاصى كه در طبقهُ يكم و دوم واقعند يبش از تمام 


شدن 
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وك اق 2 وفات يافته اند و اشخاصى كه در طبقهُ سيم تا هشتم مى باشند در سدهٌ دوم در كذشته اند و كسانى كه در طبقةٌ 
نهم تا دوازدهم داخل مى باشند اندكى يس از تمام شدن سدة دوم )١١‏ از جهان رخت بربسته اندا. 


طبقه بندى دوم 


شيخ عبد الُطيف عاملى در رجال خود جنانكه نقل شده جنين افاده كرده است: 
«اصطلاح اصحاب ما در امر طبقات از دو راه با اصطلاح مخالفان اختلاف دارد: 


يكى از جهت عدد طبقات كه باصطلاح ما 


نصف عدد طبقات ايشان است و ديكر از جهت ترتيب آنهاء كه بعكس ترتيبى است كه ايشان كفته اند» جه باصطلاح ما طبقه 


اى كه از حيث زمان متأخر است مقدّم ذكر مى كردد.) 
آن كاه اين مضمون را كفته است: 


«بحسب اصطلاح ما فقها و رواه را شش طبقه است: 


-)١(‏ از اين كه ابن حجر طبقات راويان و فقيهان را در اوائل قرن سيم؛ قطع كرده و از آن زمان به بعد تا زمان خودش (قرن 
نهم) طبقه اى قائل نشده بعضى احتمال داده اند كه باين حديث مرسل نبوى «طبقات أمّتى خمس طبقات كل طبقه اربعون سنه: 
فطبقتى و طبقه اصحابى اهل العلم و الايمان و الطبقه الثانيه اهل البرّ و التقوى و الطبقه الثالثه اهل التراحم و التّواصل و الطبقه 
الرابعه اهل التواضع و التّدابر و الطبقه الخامسه إلى المائتين اهل الهرج و المرج. ثم تربيه جر و خير من تربيه ولد» نظر داشته 
است. بنظر من آثار وضع در اين روايت از صدر تا ذيل آن نمايانست. 
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:. 
؟- طبقةٌ سعد (ظاهرا سعد بن عبد الله اشعرى قمى مراد است كه به تصريح نجاشى حضرت ابو محمّد عسكرى (ع) را ملاقات 
كرقدو درسال 515 هدرق قيرف وقات ياف أسك): 


0- طبقةٌ احمد بن محمد بن عيسى. 


8-طبقةُ ابن ابى عمير. 
طبقه بندى سيم 


مجلسى اول (ملا محدّ د تقى متولد به سال يكك هزار و سه ٠٠١‏ و متوفى در سال يكك هزار و هفتاد ٠١١‏ هجرى قمرى) در 
شرح شيخهُ كتاب «فقيه من لا يحضره الفقيه» به طورى كه از وى نقل كرديده است طبقات را دوازده طبقه قرار 


داقو كران وير اتهاروا زرده اشك: 
-١‏ طبقة شيخ طوسى و نجاشى و اضراب اين دو. 
1- طبقةُ شيخ مفيد و ابن غضائرى و امثال ايشان. 
"- طبقةُ شيخ صدوق و احمد بن محمد بن يحبى و اشباهشان. 
*- طبقهُ شيخ كلينى و امثال او. 
ه- طبقَهُ محمد بن يحيى و احمد بن ادريس و على بن ابراهيم و نظائر آنان. 
8- طبقةٌ احمد بن محمد بن عيسى و محمد بن عبد الجثار و احمد بن محمد بن خالد و اقران ايشان. 
لادظقة سين نم سعين و سق د علي وشاء او 'امقال:ايشان: 
/- طبقه محمد بن ابى عمير و صفوان بن يحيى و نضر بن سويد و نظائرشان. 
يا اين كه طبقهُ هشتم اصحاب موسى بن جعفر (ع). 
:. 
9- طبقهُ اصحاب ابى عبد الله الصادق (ع). 
-٠‏ طبقَهُ اصحاب ابى جعفر الباقر (ع). 
-١‏ طبقَهُ اصحاب على بن الحسين (ع). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 11 


-١١‏ طبقةُ اصحاب حسين و امير المؤمنين عليهم السلام ١١‏ اين كونه طبقه بندى ها كه نمونه اش در اينجا ياد شد بى كمان 


براى تامين غرضى كه طرح كنند كان آنها داشته اند و به آن غرض آورده اند كافى مى نموده و رجال فقه و حديث را به آن 


اعتبار همان نوع طبقه بندى شايسته بوده است ليكن از لحاظ اين فن هيج يكك از آنها وافى به فرض نمى باشد بلكه در تاريخ 


ادوار فقه. همه آن سنخ طبقه بنديها از نظرى زائد و از نظرى ديكر ناقص مى باشد: 


زائد است براى اين كه در يكان يكان از آن طبقات براى فقه تحؤّلاتى تازه يديد نيامده تا هر يكك از آنها عهد يا عصرى براى 


ادوار فقه قرار داده شود. 


كه غالب اين طبقه بنديها تا قرن ينجم يايان يافته واز آن حدّ تجاوز نكرده است در صورتى كه براى فقهء به اعتبار تفقه» بعد 


از قرن ينجم نيز تطوّراتى 2 داده است (و شايد در انتدة هم رح دهد). 


بعلاوه جنانكه اين طبقات از حيث نهايت و يايان نسبت به مقصود اين فن كوتاه است از حيث آغاز و بدايت نيز نارسا مى باشد 


از توجه به آن جه كفته شد و احاطه بر آن جه خواهيم كفت مزاياى تقسيمى كه براى دورة تفريعى فقه به عهود و اعصار ياد 
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شده طرح كرديد روشن كُشته و روشنتر خواهد شد. 


اكنون براى بررسى و تفحص از حِكونككّى فقه در «عهد اول» كه «عهد صحابه)» است خود را به آن زمان نزديكك ساخته و 
اوضاع و احوال آن عهد را از لحاظ فقه» مورد نظر و توجه قرار مى دهيم. 


-)١(‏ بعضى از افراد اين طبقات به واسطةٌ زيادت عمر با سه طبقه هم عصر بوده و با طبقة سابق و لاحق خود روايت كرده اند 
ليكن در طبقه بندى مزبورء غلبة روايت از يكى از ائمه (ع) مراعات و ملحوظ كرديده و بلحاظ اين غلبه در عداد يكى از 


طبقات محسوب شله اند. 
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عهد اول يا عهد صحابه 

اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ل حار 


عهد اول صحابه كه در لغت جمع صاحب بمعنٍ يار و شايد» جنانكه كفته شده. تنها ماده و موردى است كه جمع فاعل در آن 
بر فعاله آمده بحسب اصطلاح بر كسانى كه در حال اسلام» مدتى طولانىء به ملاقات بيغمبر 


(ضَن) مشوافك انواده و تجما حفظ حديث از آن حضرت كرده و بحال ايمان هم از دنيا رفته اند اطلاق مى كردد. 


صحت و جواز اين اطلاق مورد اتفاق همه دانشمندان مى باشد يعنى اكر كسى داراى سه وصف ياد شده (ملاقات با ييغمبر 
(ص) در حال اسلام» تحمل و حفظ حديث و رقتن از دنيا بحال ايمان) باشد بى اختلاف عنوان «صحابى» را مى توان بر وى 
اطلاق كرد اختلافى كه هست در اين است كه آيا هر يكك از اين اوصاف در تحقق آن عنوان مدخليت دارد و بمنزله مقوم آن 
مى باشد يااين كه آن جه در صحت اطلاق مدخليت دارد بعضى از آنها مى باشد از اين جهت در تعريش اصطلاحى آن 
عباراتى كم؛ و بيش» مختلف وارد شده يس برخى تنها ديدار ييغمبر (ص) را براى صدق عنوان «صحابى» كافى دانسته و در 
تعريف آن كفته اند: «من رأى النَبىَ (ص) فهو صحابئ» برخى ديكر علاوه بر ديدار يكى از جهار وصف را بطريق منع الخلوٌ 
براق تحفق أن عتواق اعشار كزددز كفتة اننه لا بعد سحام الاق وضّتث أتحد اوصناك ارهد من طالة مايه او حفظات 


روايته» او ضبط انه غزى معه. أو استشهد بين يديه.» 
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ابن حجر عسقلانى در كتاب «الإصابه فى تمييز الصحابه» كفته است: «اصي ما وقفت عليه فى تعريف الصَحابى انّه من لقى اللَبِىَ 
مؤمنا به و مات على الاسلام» آن كاه جكونكى اطراد و انعكاس اين تعريف را شرح داده و از آن يس كفته است: «و هذا 
التعريف مبنيٌ على الاصح المختار عند المحمّقين كالبخارى و احمد بن حنبل و من تبعهما و وراء ذلكك اقوال 


اخرى شاذه..) 


فاضل ممقانى در كتاب «مقباس الهدايه» در مطلب اول از فصل هشتم كه براى تفسير «صحابى» و «تابعى» و «مخضرمىّ) طرح 
كرذة من إن أن كد هفت فول :ذو تعريي ضحان تقل كرده: و اعتراضات انها'را اورده عنين آفاده كرذه«استك: «نظر يهمان 
اعتراضات» كروهى از محقّقان كه از آن جمله است شهيد دوم در كتاب بداية خود صحابى را به تعريفى ديكر كه هشتمين 
تعريف است شناسانده اند و آن جنين است: 

«من لقى الْبِىَ مؤمنا به و مات على الإيمان و الإسلام وان تخللت ردّته بين كونه مؤمنا و بين موته مسلما على الاظهر» و منظور 
ايشان از آوردن «لقاء» به جاى «رؤيت» اين است كه يسر ام مكتوم كه نابينا و به اتفاق» از صحابه بوده است خارج نماند و قيد 
نما ف اير اى كال لقم اذ افعيث امف “كه هاده قسن كاون حال كر فصر (صن) وا شلافاك كاده ودين افتوفات تخمير 


(ص) به اسلام درآمده و با ايمان از دنيا رفته است داخل نباشد. 


اخويلد بن خالد هذلى كه يس ان مركك بيغمبر (ص) و بيش از دفنش به ديدار جسد آن حضرت فائر كرديده هم از اين 
تعريف خارج مى ماند و نيز عبد اللّه جحش و ابن حنظل كه بكفر بر كشته و در آن حال در كذشته اند از تعريف خارج مى 
باشند ليكن كسانى كه مرتد شده و در زمان خود آن حضرت يا يس از رحلت او به اسلام باز كشته اند مانند 
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شعث بن قيس كه بر ييغمبر (ص) وارد و به اسلام داخل و از آن يس مرتد شده و 


در زمان خليفة اول اسير كشته و از نو اسلام را يذيرفته و بقول معروف» صحابى خوانده مى شود در تعريف داخل مى باشد 


»)١١ 
عده صحابه‎ - ١ 


بحسب آن جه در معنى صحابى نقل شد شمارة صحابه زياد مى باشد جه كسانى كه ييغمبر (ص) را در حال اسلام ديدار كرده 
وازاو خبر شنيده و با ايمان در كذشته اند بسيار بوده اند. 


ابن حجر عسقلانى از على بن زرعه نقل كرده كه وى كفته است: 


اتوفى الى و من رآه و سمع منه زياده على مائه الف انسان من رجل و امرأه كلهم قد .وى عنه سماعا او رؤيه» فاضل ممقانى 
ور قباس الونداية كننه امعة وو قد سك عو انى زرغة الذازى اله قال؟ ان رسؤلة الله (عن) قد قفن عد مان و اريم عقر 


الف صحابى ممن روى عنه و سمع منه..) 
؟- امتداد زمان صحابه 


بايد دانست كسانى از صحابه تا حدود سال صدم از هجرت مى زيسته اند. يس دور صحابه از زمان رحلت آغاز و تا حدود 


انقضاء قرن اول امتداد مى داشته و به انقراض آخرين صحابى انقطاع يافته است. 


-)١(‏ محيى الدين يحيى بن شرف معروف به نووى در كتاب «القريب» كسدن فن اصول سعديث نوشته جنين آورده: «.. اختلف 
فى حدّ الضّ حابى: فالمعروف عند المحدّثين انّه: كل مسلم راى رسول الله (ص). و عن اصصحاب الاصول او بعضهم الّه: من 
طالت مجالسته على طريق التبع. و عن سعيد بن المستب لا يعد صحابيا الا من اقام مع رسول الله سنه او سنتين و غزا معه غزوه او 
غزوتين. فان صحٌ عنه (اى عن سعيد) فضعيف فانْ مقتضاه ان لا يعدّ جرير البجليٌ و شبهه صحابيا و لا خلاف انهم صحابه..) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اودارا 


ابو اسحاق شيرازى در كتاب «طبقات الفقهاء» كفته است: «و انقراض عصر الصّحابه ما بين تسعين إلى مائه) و 


همو از واقدى قسمتى را نقل كرده كه ترجمه آن اين است: 
ا 
«آخرين كسى كه از صحابه در كوفه مرده عبد الله بن ابى اوفى بوده» در سال هشتاد و ششء و آخرين كسى كه در مدينه 


وفات يافته سهل بن سعد ساعدى در سال نود و يكك به سن صد سال بوده است. و آخرين كسى از صحابه كه در بصره در 
كذشته انس_بن مالكك در سال نود و يكك يا نود و سه بوده است. و آخرين كسى از صحابه كه در شام بامداد عمرش به شام 


وله فل لمارف تسكن تال عكذات 7 ممت رده اسع 


«از كسانى كه فقط به تشرف ديدار بيغمبر (ص) فائز شده و در شمارة صحابه نيست آخرين كسى كه وفات يافته ابو الطفيل 


عامر بن واثله بود كه بيغمبر (ص) را ديده واز همه كسانى كه او را ديده اند بعدتر مرده است.») 

ابو طفيل در دولت مختار بن ابى عبيدة ثقفى رأيت دار بوده و به رجعت اعتقاد داشته و بعد از سال صدم وفات يافته است. 
از اشعار ابو طفيل است. 

أ يدعوننى شيخا و قد عشت حقبه؟ و هنّ من الازواج نحوى نوازع 

و ما شاب رأسى من سنين تتابعت على و لكن شيبتنى الوقائع 


از عبارت فاضل ممقانى جنين برمى آيد كه ابو طفيل را نيز از صحابه بحساب آورده آنجا كه در ذيل كفتكو در تعريف 
«صحابى» كفته است: «و اما آخرهم موتا فقد قيل: انه على الاطلاق من غير اضافه إلى الُواحى و البلاد ابو الطفيل )١١‏ عامر بن 


-)١(‏ سيوطى در تاريخ الخلفاء مركك ابو الطفيل را در زمان سلطنت هشام بن 


عبد الملكك كه از سال صد و ينج تا سال صد و بيست و ينج بوده ضبط كرده است. 
ابن اثير در كتاب «الكامل» فوت او را در سنهُ صد ضبط كرده است. 
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ا 
باتدعن الوسحرة و اما بالإضافه إلى الواحى فآخرهم بالحارييه جا دوين عي الله الاانضيا وى اوسغل ين يديك و الساتب بز بزيداو 


بمكه عبد اللّه بن عمر او جابر و بالبصره انس و بالكوفه عبد الله بن ابى اوفى و بمصر عبد الله بن الحرث الرّبيدى و بفلسطين 
ابو؟؟ ابى ابن ام حزام و بدمشق واثله بن اسقع و بحمص عبد الله بن يسر و باليمامه الهرماس بن زياد و بالجزيره الفرس بن 
عميره و بإفريقيه رويفع بن ثابت و بالباديه فى الاعراب مسلمه بن الاكوع.) 


اين دورة صد سالهٌ قرن اول اسلامى (كه بعد از ده سال اول آنء آغاز «عهد صحابه) و تا نزديكك آخرش جون كم و بيش 
كسانى از صحابه وجود مى داشته اند آخر «عهد صحابه) بايد بشمار رود) از لحاظ تاريخ ادوار فقهى و تحقق دوره و عهدى 
براى تففّه نه تنها تا يايان قرن يكم امتداد نمى يابد بلكه از نيمه نخست آن قرن هم تجاوز نمى نمايد جه اين دوره و عهد 
بالحقيقه مخصوص است. به دورة سى سالهُ زمان خلافت جهار خليفه كه در سال جهلم از هجرت به شهيد شدن على عليه 
السَّلام اختتام يافته است. 


يس «عهد اول» يا «عهد صحابه» از نظر تاريخ فقه از سال رحلت بيغمبر (ص) شروع و به سال جهلم هجرى كه سال شهادت 
على عليه السلام مى باشد ختم مى كردد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: خاانا 
"'- حالت عمومى در عهد صحابه 


اشاره 


جنانكه از 


تاريخ يعقوبى به خوبى برمى آيد و آياتى جند از قرآن مجيد نيز به صراحت بر آن دلالت دارد مردم جزيره العرب بيش از 
ظهور دين مقدّس اسلام مردمى از هم به دور و نسبت به يكك ديكر دشمن ودر دشمنى و عداوت لجوج و لدود بودند از 
بركات اين دعوت مباركء؛ دشمنان با هم دوست و دوران بهم نزديكك كرديدند و دلهاى ايشان به يكك ديككر الفت يافت و نه 


تنها دشمتى ازا فيان برتخاست وذوستن بداجائ آن نشست بلكه براذرئ.و يكانكى :ذو يق 'اشان نافذ و خكمروا كرديد: 


كيين (نر اسراف و انيه ادن تالت عدوس درن اق ردق :اقلت هر مراف #الااسالة روود امد لون انايد عله دار 
مى بود و اكر كسانى هم در باطن اصلاح نشده و به حقيقت مؤمن و مذعن نبودند از باب ترس و بيم و يا از راه آرزو واميد 
در برابر دستورهاى اسلامى سر تسليم خم نموده و رقبة اطاعت بر رقبةُ خود افكنده بودند. اين بود كه همه متّفق الرَأى متّفق 
الكلمه و متّفق الوجهه بودند. 


بيغمبر (ص) رحلت كرد )١١‏ مغناطيس نيرومندى كه همه را جذب كرده بود و تمام افراد» خواه و نخواه؛ در ييراهن آن كرد 
آمده و بحسب ظاهر از همه روى بهم ييوسته و متحد كشته بودند از ميان رفت و از نظر ظاهربينان ينهان كرديدء ياى هوس و 


غرض به ميان آمدء جشم طمع باز شدء دندان حرص تيز كرديد» زيان ياوه سرايى و كزافه كويى 


-)١(‏ در آخر ماه صفرء يا روز دوشنبه دوازدهم ربيع الاول (جنانكه ابن اثير در الكامل و جمعى ديكر كفته اند) 


يا ظهر دوشنبه بيست و هشتم ربع الاول (جنانكه بعضى كفته اند) از سال يازدهم هجرى. 
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دراز كشتء غريزةُ نافرمانى سر برداشت» حسٌ خوديسندى و خودخواهى كردن برافراشت آموزش و يرورش جند سالةٌ اسلام» 
كه هنوز در بسيارى از افراد بطور كامل رسوخ نيافته فتور يافت و عادت ريشه دار جاهلى كه هنوز در اشخاصى زياد بكلى 
رنشة كن شد ازاتى تازه كشحه ونزوبه نمق كذاشث سن :رشنة الفت: يكسيكت وا تعذة وعلات سس «ولايزفت :و الجتلاق 


كلمه و ارتجاع رأى و عمل به همرسيد. 


در همان ابتداء رحلت در امر خلافت ميان مهاجر و انصار اختلاف يديد آمد و با هم ناسازكار شدند. ابو بكر كه از مهاجران 
به نام بود با زبردستى و جالاكى در اين دعوى بر انصار جيره شد و براى خود حبّى از انصار بيعت كرفت و سعد بن عباده راء 
كه رئيس انصار و از ميان ايشان در اين دعوى مخالف و رقيب او بود. از ميدان سياست به خوارى خارج كرد. باز هم تا جندى 
به واسطة عدم بيعت بنى هاشم كه ركن اعظم مهاجران و اقرباء ييغمبر (ص) بودند (بويزه على عليه السلام كه يسر عمٌ و داماد 
يبيغمبر و بعلا-وه تربيت يافتةُ در دامان آن حضرت و جكيدة علم و عمل آن بزركوار بود و در راه اسلام جانفشانى هايى بى 
مانند كرده كه در حقيقت به شمشير كج وى كار اسلام راست آمده بود وازاين جهات, قطع نظر از استناد به نصّء مقام 


خلافت را خاصٌ خود مى دانست واز بيعت با ابو بكر سرباز زده بود) اختلاف در اين 


باره وجود مى داشت. 


كار خلافتء به دلخواه يا به اكراه بر ابو بكر راست آمد واين اختلا-ف از ميان برخاست ليكن اختلافاتى ديكر در ميان بود 
جمعى از دادن زكاه ١‏ كه مهمترين علامت اسلام بود امتناع كردند و كروهى بدعوى بييغمبرى برخاستند عده اى از منافقان 


سر فتنه ساز كرده و به توليد نفاق و اختلاف يرداختند. 


خلاصه آن كه اوضاع داخل و خارج عالم اسلام دكركون شد و فساد و خطر به آن نزديكك كرديد. با همة اينها استقامت و 


حسن سياست زمام داران و دلبستكى و علاقة 


-)١(‏ ندادن زكاه بنظر نويسنده اكر در بعضى از موارد آنء معلول ارتداد بوده شايد در بسيارى از موارد نه جنان بوده بلكه از 
راه احتياط و باصطلاح «محافظه كارى» بوده تا امر خلافت قطعى و مستقر كردد شايد در بعضى از موارد هم جنانكه از زواياى 
تاريخ بر مى آيد از باب توجه و علاقه به خلافت على (ع) مى بوده است و به همين جهت هم سياست خلافتء اقتضاء داشته!! 
كه هر جه زودتر مانعان زكاه سركوبى داده شوند كه كار اختلاف دامنه نيايد. 
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كروهى از اهل ايمان بهم دست داد و به زودى بر همه مشكلات داخلى و خارجى فائق كشت. 


در همه اين اوضاع و احوال بايد حاجات مردم نسبت به فقه يا شرائع اسلام بر طرف مى شد و بيروان اسلام نسبت به افعال و 
اعمال و اقوال خود وظائف دينى را مى دانستند و آنها را به انجام مى رساندند در اين زمينه نيز تكليفى» علاسوه بر سائر 
تكاليفء. بر عهدة نكاهبانان دين و رهبران و نكتهداران مسلمين متوجه مى شد و بر بزركان صحابه 


و برورش يافتكان در مهد رسالت و تعليم يافتكان از كانون وحى و الهام شريعت لازم مى افتاد كه با هم كرفتاريهاى داخلى و 
خارجى به دستورات دينى و احكام الهى كمال عنايت را مبذول دارند و اكنون كه شمس عالم معنى و حقيقت از اين جهان 
رخت بربسته از اشعه و آثار درخشانش استفاده كنند يعنى احكام و دستورات الهى راء كه به وسيلة آن وجود مقدّس صدور 
بافةة و دن زعان حيات آن حضرت حنان تأثيراتى خيرت انكيز و شكفت. آور يخفيدة مركز توه قران ذهند و همه در برام 


آن مغناطيس دلاويز فراهم آيند و به جاذبة آن سراسر جهان را مجذوب و همه جهانيان را شيفته و مفتون سازند. 


در عهد صحابه در دور خلافت ابو بكر بن ابى قحافه كه مدت خلافت او دو سال و اندى ماه بوده (از ربيع الاول سال يازدهم 
هجرى تا بيست و دوم جمادى الآدخره از سال سيزدهم هجرى) كارهايى بسيار مهم در بارهُ شئون و امورى مربوط به فقه و 


احكام فرعى دين اتفاق افتاده كه بايد در اينجا آورده شود. آن امور بدين قرار است: 
-١‏ جمع قرآن. 

؟- استناد به سنت قطعى و معلوم» و بررسى در بارةُ منقول آن. 

''- عمل به استشاره و راى. 


*- بيدا شدن عنوان فقاهت و معروف شدن كسانى در اين دوره و عهدء بدين عنوان (فقاهت) و مرجع شدن ايشان براى 


كروهى مخصوص يا براى عموم. 
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١‏ - جمع قرآن 


قرآن مجيد, جنانكه در دور صدور معلوم كرديدء به يكبار نزول نيافته بلكه بتدريج در ظرف 77 سال كه از آغاز بعثت تا 


زهان وحلت هى باشك نازل كرذيده.:است 


اشخاصى زياد آيات و سوره هاى نازله را فرا مى كرفتند و حفظ مى كردند جندين كس همء كه بعنوان «كاتب وحى» خوانده 
شده اندء بامر ييغمبر (ص) قرآن را بر يوست درخت و سنكهاى صيقلى و استخوانهاى عريض مى نوشتند و در محلى 


تفصيل جمع و تدوين قرآن مجيد را در مقدمة تفسيرى كه جند سال بيش به نوشتن آن شروع كرده و مقدارى از تفسير فاتحه 
را تا كنون نوشته ام و در مجلة ايمان به جاب رسيده و به همين مناسبت نام «فروغ ايمان» بر آن نهاده ام )١١‏ بشرح و بسطى 
وافى آورده ام كه هر كس بخواهد بر جكونكى تفصيلى اين موضوع وقوف يابد بايد به آنجا مراجعه كند. 


در اين اوراق آن شرح و بسط ضرورت ندارد اين اندازه كافيست كه دانسته شود قرآن مجيد تا زمان رحلت ييغمبر (ص) بدين 
وضع بوده كه بسيارى از صحابه همه يا ياره اى از آن را حفظ مى داشته و بعلاوه به فرمان خود آن حضرت,ء آيات و سور نازله 


بر اوراقى مجرّى و جدا جدا نوشته شده بوده است. 


بعد از رحلت بيغمبر (ص) نخستين كسى كه به جمع و تأليف قرآن مجيد اقدام كرد و آن را فراهم ساخت على عليه السلام 
بود. ابن نديم در كتاب «الفهرست» به اسناد خود جنين آورده است: «.. عن على عليه السلام انه رأى من النّاس طيره عند وفات 
الَنَبى صِلَى الله عليه و آله و سلّم فاقسم انّه لايضع عن ظهره رداءه حتّى يجمع القرآن فجلس فى بيته ثلاءثه ارام حتّى جمع 
القرآن فهو اوّل مصحف جممع فيه القرآن من قلبه 


-)١(‏ با تاسف زياد» توفيق رفيق نشده كه نوشتن اين تفسير 


تعقيب كردد و تااين زمان كه جلد اول ادوار فقه براى دومين بار به جاب مى رسد (سال 0١‏ .. ق) حال آن بهمان منوال 


است كه بوده. 
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0 
و كان المصحف عند جعفر و رأيت انا فى زماننا عند ابى يعلى حمزه الحسنى رحمه الله مصحفا قد سقط منه اوراق بخط علىٌ 


يس از آن در زمان خليفة اول بعد از اين كه جنكك يمامه ميان مسلمين و مسيلمة كذّاب بيش آمد و كروهى از اهل اسلام از 
ميان رفتند و از جمله كروهى از قارئان و حافظان قرآن مجيد كشته شدند اين انديشه يديد آمد كه اكر قرآن جمع و تدوين 
نكردد و جنانكه هست بهمان صحف و اوراق يا الواح نفوس و اذهان, اقتصار و اعتماد باشد و بصورت مصحف در نيايد جه 
بسا بر اثر جنين بيش آمدها كه بطور قطع براى اسلام و مسلمين در بيش مى بود و بيش بينى مى شد و يراكند كى و نيستى و 
نابودى قارئان و حافظان را اقتضاء مى نمود نه تنها اختلافهايى در قرآن به همرسد بلكه شايد ياره اى از اصل آن نيز از ميان 
اصرار عمر عاقبت بدان تن در داد و يزيد بن ثابت را فرمان داد تا در اين باره اقدام كند و آن را به اتمام رساند زيد جنين كرد 


و آن صحيفه ها را با تطبيق بر محفوظات قارئان از صحابه بصورت مصحف در آورد و بابى 


ابن نديم در كتاب «الفهرست» خود از قول زيد بن ثابت جنين آورده كه او بدين مضمون كفته است: 


«به فرمان ابو بكر به نزد وى رفتم. عمر در آنجا بود. ابو بكر بمن كفت: عمر آمده و مى كويد: «انَ القتل قد استحر بالقرّاء يوم 
اليمامه و انْى اخشى ان يستحرٌ القتل فى القرّاء فى المواطن كلها فيذهب كثير من القرآن فارى ان يجمع القرآن بحال» من بدو 
كفتم: «كيف افعل شيئا لم يفعله رسول الله صلّى الله عليه و سلّم؟» عمر كفت: به خدا سوكند! اين كار خير است. يس جندين 
بار در بارهً اين كار بمن مراجعه كرد تا خدا بمن شرح صدر داد و راى عمر را يسنديدم. اكنون تو كه مردى جوان و خردمند 


هستى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: .ع 
و تهمتى بر تو نيست و در زمان بيغمبر (ص) كاتب وحى مى بودى در بارة قرآن تتبع كن و آن را جمع آورى نما. 


«زيد كفت: به خدا سوكند نقل كوهى از كوهها بر من سنكينتر نبود از انجام اين فرمان يس بهر حال آن را يذيرفتم و از ياره 


هاى كاغذ و از سنكّهاى سبيد يهن و از صدور مردم آن را فراهم آوردم..) 


يعقوبى در تاريخ خود جنين آورده است: «و قال عمر بن خطاب لأبى بكر: 
ا 
يا خليفه رسول الله انّ حمله القرآن قد قتل اكثرهم يوم اليمامه فلو جمعت القرآن فانى اخاف عليه ان يذهب حملته فقال ابو 


بكر: افعل ما لا يفعله رسول اللّه؟! فلم يزل به عمر حتّى جمعه و كتبه فى صحف و كان مفترقا فى الجريد و غيرها و اجلس 


خمسه و عشرين رجلا من قريش و خمسين 


رجلا من انصار و قال اكتبوا القرآن و اعرضوا على سعيد بن العاص فانّه رجل فصيح). 
:. 
ايضا يعقوبى آورده است: «و روى بعضهم ان على بن ابى طالب كان جمعه لما قبض رسول الله (ص) و اتى به يحمله على 


جمل. فقال: هذا القرآن قد جمعته و كان قد جرّأه سبعه اجزاء» برخى روايت كرده كه يس از وفات بيغمبر (ص) علىٌ بن ابى 
طالب قرآن را جمع و آن را بر شترى بار كرده و نزد خليفه برده و كفته است: اين قرآنست كه من آن را جمع كرده ام. على 
عليه الّلام قرآن خود را بر هفت جزء تقسيم كرده بوده است آن كاه يعقوبى ترتيب هفت جزء آن قرآن را به تفصيل آورده 


است. 


ابن شهر آشوب در كتاب «مناقب» جنين آورده اعة: «و فى اخبار ابى رافع: 

0 
انَ الب فى مرضه المذى توفى فيه قال لعل هذا كتاب الله خذه إليكك. فجمعه على فى ثوب فمضى إلى منزله فلما قبض النبى 
(ص) جلس علي فالّفه كما انزل الله تعالى و كان به عالما». 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اع 


بازهمو آورده است: «حدّثنى ابو العلا العطاء و الموفق» خطيب خوارزم؛ فى كتابيهما بالإسناد عن علىٌ بن رباح انْ الْنْبى امر 
علا به تأليف القرآن فالّفه و كتبه..) 


باز هم ابن شهرآ شوب كفته است: 
ا 
«ابو نعيم فى «الحليه» و الخطيب فى «الاربعين» بالإسناد عن الشردّى عن عبد خير عن علىٌ (ع2 قال: لما قبض رسول الله اقسمت 


«الإتقان» ازابن حجر جنين نقل كرده كه او بنقل از صحيح 


ابن ابى داود كفته است: «و قد ورد عن علي انه جمع القرآن على ترتيب النّزول عقيب موت النْبيَّ). 


جنانكه از برخى از مواضع استفاده مى شود علاوه براين كه كسانى زياد از صحابه قرآن را حفظ مى داشته اند و علاوه بر 
صحف و اوراقى كه به وسيلة كاتبان» وحى بر ييغمبر (ص)» فراهم مى آمده و در نزد خود ييغمبر (ص) مى بوده كسانى جند 


از صحابه در همان عهد بيغمبر (ص) قرآن را براى خود بصورت اوراق و صحف تدوين و جمع مى كرده اند. 
ابن نديم تحت عنوان «الجماع للقرآن على عهد الْنْبِىَ (ص) اشخاص زير را ياد كرده است: 


«علىّ ابن ابى طالب عليه السلام- سعيد بن عبيد بن عمر بن النعمان بن عمرو بن زيد- ابو الدرداء عويمر بن زيد- معاذ بن جبل 
بن اوس- ابو زيدء ثابت بن زيد بن النُعمان و أبيَ بن كعب بن قيس بن مالكك بن إمرئ القيس و عبيد بن معاويه بن زيد بن 
ثابت بن الضبحاك» و همو و غير او ترتيب سوره ها را طبق برخى از اين مصاحف نقل كرده اند. 

بطور كلى در اينجا بايد كفت كر جه آن مصاحف را از لحاظ ترتيب سوره ها يعنى تقدّم و تأر آنها اتفاق نيست لكن از 
لحاظ ترتيب آيات شايد اختلافى در ميان نباشد و بهر حال 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ؟.ءع 


قرآن مجيد از لحاظ عدد سوره ها و آيات و كلمات» همان است كه بر ييغمبر (ص) نزول يافته و در زمان او حفظ و جمع 
كرد يده است و بى كمان در ميان كتب آسمانى تنها كتابى كه مورد اتفاق كل امم و ملل عالم مى باشد كه همان است كه بر 


بيغمبر نزول يافته 


و شارع آن آن را آورده است و جيزى در آن از خارج وارد نككشته قرآن مجيد است واين يكى از بزركترين مزايا است براى 


قرآن مجيد نسبت به سائر كتب موجودى كه به وحى و الهام» منسوب مى باشد. 


يس در «عهد صحابه» اوراق و صحف قرآن بصورت مجموعه و مصحف در آمد واوّلين اصل استنباط و محكم ترين اشانين 
مدارك تفقّه در يكك جا تجمّع يافت و رجوع و استناد آن براى كسانى كه اهل مى بودند سهل و آسان كشت. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ارين 
؟- سنّت و ووايت آن و استناد به سنت و حديث 


در همان زمان كه موضوع جمع آورى قرآن در يكك مجلّد مورد عنايت و توجه واقع شده وء از لحاظ تاريخ تحوّل فقه. 
نخستين مدركك فقهى يس از مرحلة نخستء كه مرحلة صدور و بيدايش آن بوده؛» در مرحلة دوم» كه جمع و تنظيم و تدوين 
باشد» سير مى نموده است دومين مدركك فقهى يعنى سنّت نيز» از لحاظ مستند بودن براى استخراج احكام» در حال تكوّن و 
بيدا شدن مى بوده است. 


لا 
سنت در لغت بمعنى شيوه و ووش و طريقه و آيين است جنانكه در مواردى از قرآن مجيد از قبيل آية وَ أَنْ تَحَدَ لِسَنهِ الله 


- 


ديلا به همين معنى آمده است از ازهرى حكايت شده كه معنى لغوى آن را «طريقةٌ يسنديدة راست» دانسته است و در 
اصطلاح علماء در آيه و در استعمالات علماء فقه »١١‏ و اصول بر قول و فعل و تقرير بيغمبر (ص) يا امام (ع) اطلاق مى كردد 


(در صورتى كه آن سه در امور غير عادى باشد). 
بحسب ظاهر «در عهد صحابه) هنوز اين معنى براى لفظ «سنّت» اصطلاح نشده بوده است. 


بلكه آن جه 


بيشتر از سنّت منظور و مراد و مورد استناد مى بوده همان اقوال ييغمبر (ص) مى باشد كه از حيث عدد بيشتر و ازاين رو در 
مقام استدلال برخورد و توجه به آن زيادتر بوده است. ليكن در مواردى جند در همان عهد علاوه براين كه فعل ييغمبر (ص) 
مورد استناد شده بترككث آن حضرت نيز استدلال و احتجاج بعمل آمده است كه به زودى نمونه اى از آن دراين اوراق آورده 
خواهد شد. بنا براين يا بايد اين تروكك كه مورد استناد شده بفعل بر كردانده و تأويل شود و يا اين كه سنّت جنانكه قول و فعل 


و تقرير را شامل است بر تركك نيز شمول يابد. 


-)١(‏ در فقه اين لفظ به جاى «مندوب» و «مستحب» در برابر «واجب» نيز بكار برده شده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع.ع 

در زمان ييغمبر (ص) تمام احكام بطور تفصيل صدور و تشريع يافته در صورتى كه قرآن مجيد نسبت به ياره اى از احكام يا 
اضناذ سود انها زا واجد لشت و ااانه كه تتصيل و بين جكركى انهاارا تمى رسائد. 


اظهار و بيان اين كونه احكام به وسيل سنّت بعمل آمده و در قرآن مجيد در مواردى عديده به اعتبار سنتء كه بحكم عقلء 
ا ا ا لل ل ل اه 


آية: وَ ا ا بَنِْقُ عَن الَو إِنْ هُوَ إلا وَحيَ ا 01 ايحم الوه سُولُ فَحَذُوهُ وَ ا تهاكم عَنْهُ فَائتهُو ا ل نا 
الكَسُول.* 


در اين كه در زمان ييغمبر (ص) مردم به سنّت بيغمبر (ص) 


كمال توجه را داشته و به آن استناد و عمل مى كرده اند هيج ترديدى نيست و نبايد باشد و هم در اين كه صحابه» كم و بيش» 
اقوال آن حضرت را بخاطر مى داشتند و حفظ مى كردند نبايد ترديدى به ميان آيد ليكن در اين كه آيا سنّت ييغمبر (ص) 
يعنى آن جه در دوره هاى بعد براى نماينده و حاكى و كاشف از آن عنوان «حديث) )١١‏ و «خبرا اصطلاح شده )١‏ و 
بخصوص اقوال آن حضرت. در عصر خود آن حضرت يا در عهد صحابه جمع و تدوين كرديده يا اين كار در دوره هاى بعد 
انجام كرفته؟ اختلاف به ميان آمده است: برخى كفته اند: يبغمبر (ص) صحابه را از جمع آورى و تدوين حديث؛ نهى فرموده 
بدين نظر كه حديث و قرآن بهم مشتبه و مختلط نككردد و شايد اكر اين كفته راست باشد 


-)١(‏ ملا على رازى در كتاب «توضيح المقال فى علم الرجال» ذيل تعريف «علم رجال» باين عبارت (انّه ما وضع لتشخيص رواه 
الحديث..) جنين كفته است: «و المراد بالحديث ما ينتهى سلسله سنده إلى النبى (ص) او احد المعصومين و عند العامّه إلى النبى 
او الصحابه او التابعين) 


-)١(‏ فاضل ممقانى در كتاب «مقباس الهدايه» يس از تعريف «سنت» باين عبارت «و الاجود تعريف السدمه بانه قول من لا يجوز 
عليه الكذب و الخطا و فعله و تقريره غيره قرآن و لا عادى» جنين كفته است: «و ما يحكى احد الثلاثه يسمى خبرا و حديثا» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: مم 


نظرى ديكر نيز در كار بوده و آن اين كه قرآن قطع نظر از اين كه كسى را ياراى آوردن نظيرى براى يكك آيهُ آن 


هم نبوده و جاعل رسوا مى كرديده جون بر ملا ودر حضور جمع برعموم قرائت مى كرديده و همة اهل اسلام به زودى از 
آن اطلاع مى يافته از جعل و دس مصون بوده است ليكن سنّت ييغمبر (ص) جون بدين وضع نبوده و بعلاوه اشخاص منافق و 
مخالف با اسلام اخبار و اقوالى وضع مى كرده و به بيغمبر (ص) نسبت مى داده اند "١١‏ از اين رو دور نمى نمايند كه ييغمبر 


(ص) از عنايت جمع و تدوين حديث نهى كرده باشد. 


بهر حال اين موضوع محل اختلاءف است و حتى برخى از صحابه نيز جنانكه در كتب عامه آورده شده و ازاين يس نقل 


خواهد شد از نوشتن و جمع حديث و حتّى از نقل و استناد به آن نهى مى كرده اند. 


در ترجمة كتاب «الشّيعه و فنون الاسلام» 2 جنين آورده است: «.. ميان صحابه و تابعان در كتابت حديث اختلاف در كرفت 
و بسيارى از آنان كتابت آن را روا نمى دانستند و طايفه اى آن را روا مى دانستند و ازين طايفةُ اخير علىٌ بن ابى طالب و امام 
حسن عليه السّلام بودند هم جنان كه در كتاب «تدريب الرّاوى» كفته است و ييغمبر (ص) آن را به امير المؤمنين املاء فرمود و 
على (ع) آن را در كتاب بزركى جمع نمود واين كتاب نزد امام باقر عليه السَّلام بود و حكم بن عبينه آن را بديد جه ميان امام 
باقر عليه السّ.لام و حكم در مسأله اى اختلاف شد و امام باقر عليه السّ.لام آن كتاب را بيرون آورد وو به حكم نشان داد و فرمود 


اين خط على و املاء بيغمبر (ص) است.» 


(ض) مى فرمودة اسث؛ افد كثرت غلك الكذابه فين كذب على متعتذا فليعوا.:» 


قسمت فوق عين عبارت ترجمة ايشانست. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ع.ع 


«اين كتاب نخستين كتابيست كه علم حديث به وسيل آن در عصر بيغمبر (ص) جمع كرديد و شيعه بدانستند كه تدوين و 
ترتيب علم حديث نيكو و يسنديده است و به آن كار مبادرت و ييشدستى كردند و به امام خود اقتداء نمودند ليكن غير شيعه 


را كمان اين بود كه تدوين علم حديث روا نيست و بر اثر جنان كمانى بود كه بتأخير افكندند). 


باز در ترجمهٌ همان كتاب بنقل از كتاب «تدريب» تأليف سيوطى جنين آورده است كه: «آثار در عصر صحابه و تابعين مرنّب و 
مدوّن نبود و آنها را در حفظ مى سيردند واز دهان آنان روان بود وهم در آغاز از كتابت آثار نهى شده بودند هم جنان كه 


در صحيح مسلم است تا مبادا قرآن بحديث آميخته كردد و هم بيشتر آنان نوشتن را خوب نمى دانستند). 


ابن شهر آشوب در كتاب معالم العلماء (بنقل صاحب روضات) از غزالى نقل كرده كه كفته است: «نخستين كتابى كه در اسلام 
تصنيف شده كتاب ابن جريج است در آثار» و حروف التفاسير از مجاهد و عطاء در مكه بعد كتاب محمد بن راشد صنعانى 
است در يمن بعد كباب الموطأ مالكك بن انس است بعد كتاب جامع سفيان ثورى است» آن كاه كفته است: «بلكه صحيح و به 


قولى مشهور اينست كه نخستين كسى كه در اسلام تصنيف كرده امير المؤمنين على عليه 


زين العابدين مى باشد» صاحب روضات يس از نقل اين قسمت جنين افاده كرده است: «مراد به آن جه على عليه الس لام 
تصنيف كرده كتابيست كه در احاديث اهل بيت ياد كرديده و همان است كه بسيارى از احكام دينى از آن نقل كرديده 


است)». 


قاضى ابو يوسف در كتاب «الرّدٌ على سير الأوزاعى) از حضرت باقر عليه السلام از ييغمبر (ص) نقل كرده كه آن حضرت يهود 
را دعوت و از ايشان سؤال كرد و ايشان 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ار.ع 


فما آتاكم عنْى يوافق القرآن فهو عنّى و ما آتاكم عنّى يخالف القرآن فليس منْى) اين حديث با عباراتى اندك مختلف بطرق 
بسيار متعدد در كتب عامّه و خاصّه نقل كرديده است. 


از آن جه از بخارى نقل شده نيز مكتوب بودن حديث فى الجمله در عهد صحابه بلكه از عهد بيغمبر (ص) و به وسيل على 
عليه السّلام تاييد مى كردد جه وى از اعمش و او از ابراهيم تيمى و اواز يدرش از على عليه السِّلام جنين آورده كه آن 


1 
«ما عندنا كتاب نقرأ الا كتاب الله و ما فى هذه الضّ حيفه» آن كاه آن را باز كرده و در آن اسنان شتر ياد و تعيين شده و در آن» 


جمله ها و عباراتى آمده كه از آن جمله است «ذمّه المسلمين واحده يسعى بها أدناهم فمن 


أخفر مسلما فعليه لعنه الهو الملائكه و النّاس اجمعين» لا يقبل الله منه صرفا و لا عدلا» و هم از آن جمله است: «من والى قوما 
بغير اذن مواليه فعليه لعنه اللّه و الملائكه و النّاس اجمعين؛ لا يقبل الله منه ضرفا و لا عدلا». 


ابن بطريق نيز در كتاب «العمده) بمفاد اين روايت از صحيح مسلم و از جمع بين صحيحين تأليف حميدى نقل كرده است. 


ملا على رازى در كتاب «توضيح المقال)؛ در ذيل اقسام حديث؛ به اعتبار انحاء تحمل آن» در قسمت تحمل آن از معصوم (ع). 
جنين آورده است: «و اما القراءه فامكانها فيه ايضا معلوم و اما وقوعها فالظاهر انه كذلكك فى بعض الرّوايات مثل ما ورد انّهِ سأله 
عليه السلام عن صدق بعض الرّوايات فقال: عليه السلام نعم هو كذلكك فى كتاب على (ع) و املاء الرسول.) 


ابن شه رآشوب نقل كرده كه زيد بن على بن الحسين به سوره بن كلب كفت: از كجا دانستيد كه صاحب شما (يعنى حضرت 
صادق) در علم جنانست كه شما مى كوييد؟ 
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كفت: ما نزد برادرت محمد بن على (ع) مى رفتيم واو در ياسخ مسائل ما مى كفت: خدا و بيغمبر (ص) كفته اند. جون در 
كذشت نود آل محمد آمديم وازجمله بيش تو نيز آمديم و برخى از مسائل خود را باسخ شنيديم و جون نزد برادر زاده ات 
ابو عبد الله رفتيم مانند يدرش به همة سؤالات ما جواب داد و هيج سؤالى را بى جواب نككذاشت يس زيد بخنديد و كفت: به 
خدا سوكند حالا كه كفتى بدان كه «فانٌ كتب على عليه السّلام عنده دوننا» مير داماد» قدّس 


سرّه» در كتاب «الرّواشح الس ماويّه) از كافى بروايتى صحيح از عبيد بن زراره نقل كرده كه كفته اس از حضرت صادق عليه 
الّلام شمارة كناهان كبيره را برسيدم كفت: «فى كتاب علي (ع) سبع: الكفر باللّه و قتل النفس.. الحديث». 


ابن شهرآشوب در كتاب «مناقب» روايت كرده كه حضرت باقر عليه السّد.لام همة اولاد و برادر خود زيد را جمع كرد آن كاه 


ابو جعفر محمد بن على بن حسين بن بابويه قمى در آغاز كتاب «معانى الاخبار» به اسنادش از حضرت باقر عليه السّلام روايت 
كرده كه حضرت كفته است: «يا بن اعرف منازل الشّيعه على قدر روايتهم و معرفتهم فانّ المعرفه هى الدّرايه للّوايه و 
بالدّرايات لِلرّوايات يعلو المؤمن إلى اقصى درجات الايمان. انّى نظرت فى كتاب على فوجدت فيه ان قيمه كلّ امرى و قدره 
معرفته ان الله يحاسب الْنّاس على قدر ما آتاهم من العقول فى دار الدّنيا. 


در باص الجدع والمقاييس» از كتاب كافى از حضرت صادق عليه الس لام روايت شده «ضلٌ علم ابن شير مه عند الجامعه: املاء 
رسول الله و خط على بيده. انّ الجامعه لم يدع لأحد كلاما. فيها علم الحلال و الحرام..» تا آخر روايت كه تمام آن در ترجمة 


ابن شيرمه نقل خواهد شد. 
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مر حوم نراقى در كتاب «جامع الس عادات») جنين آورده اسنت: «و عن ابى جعفر عليه السَّلام قال: «وجدنا فى كتاب على ان رسول 
الله قال: وهو على منبره..) 


صاحب جواهرء در كتاب «نكاح) (در مسألةُ سيم از مقصد دوم كه در مسائل «تحريم 


عين» مى باشد) جنين آورده است: «.. ففى خبر طلحه بن زيد عن ابى جعفر عن ابيه عليه الس لام قرات فى كتاب على عليه 
الت.لام: ان الرّجل اذا تزوّج المرأه فزنى (اى بامرأه اخرى) قبل ان يدخل بها (اى بزوجته) لم تحل (اى زوجته) له لأنّهِ زان و 
يفرّق بينهما و يعطيها نصف الصّداق). 


سيد محمد آل بحر العلوم طباطبايى در «رسالة اراضى خراجيه) در بحث از «اراضى مندرسه) اين روايت را آورده ا (و 


صحيحه الكابلى عن ابى جعفر (ع) قال: 
2 7 لا 1 لا 1 تر 
وجدنا فى كتاب على (ع) إِنَّ الَوْضٌ لِلَهِ يُورِنْها مَنْ يَشَاءً مِنْ عَبَادهِ وَ العاقِبهُ ِلْمْتِينَ. 


تاغل ترج التو أورقة الخومن ونه الكفون و الاترضن كديا لناء فين الخرن: اررقيما متنا من اللي فليعازها و ليود 
خراجها إلى الإمام من اهل بيتى و له ما اكل منها فان تركها او اخربها فاخذها رجل من المسلمين من بعده فعمرها و احياها فهوا 
حقّ بها من الى تركها فليؤدٌ خراجها إلى الامام من اهل بيتى و له ما اكل حتّى يظهر القائم من اهل بيتى بالسيف فيحويها.. 
الخ). 

باز همو در رساله اى كه در «حرمان الرّوجه من بعض الارث» نوشته در جمله روايات اين روايت را آورده است: «و منها روايه 
الصفَار عن «بصائر الدّرجات» عن عبد الملكك قال: دعا ابو جعفر عليه الس لام بكتاب علي عليه الس لام» فجاء به جعفر مثل فخذ 
الرّجل مطويّاء فاذا فيه ان النساء ليس لهِنّ من عقار الرّجل اذا توفى عنهنٌ شى ء فقال ابو جعفر (ع): 


0 0 0 
هذا و الله خط علي و املاء رسول الله صلى الله عليه و آله). 
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از كنات فلحا ء غائهة جتان بر مين بلا كه 


نه تنها بيغمبر (ص) از تدوين و جمع حديث جلو كيرى و نهى كرده بلكه ابو بكر و عمر نيز صريحا از آن منع مى كرده اند. 
از كتاب «تذكره الحفاظ» حافظ ذهبى نقل شده كه اين مضمون را كفته است: 


«ابن ابى مليكه بطور «مرسل» روايت كرده كه صدّيق يس از وفات ييغمبر (ص) مردم را جمع كرده و كفت: شما از ييغمبر 
(ص) احاديثى نقل مى كنيد كه در آنها با هم اختلاف داريد و جون نوبه به مردم زمان بعد برسد اختلافشان بيشتر خواهد شد 


يس از رسول خدا جيزى را حديث مى آوريد وهر كاه كسى جيزى از شما مى يرسد بكُوييد: 


كا جد نواه وجرا ماقا وو ددا زان بو اجاواتر ورك امتن را كرام ينا جنايريا لحو رده الج كه عدو تداق رياه 


ابن مسعود و ابو الدّرد او ابو مسعود انصارى را حبس كرد و بديشان كفت: «قد اكثرتم الحديث عن رسول اللها. 


از سيوطى نقل شده كه در كتاب «تنوير الحوالكك فى شرح موط الامام مالكك» اين مضمون را آورده كه عروه بن زبير كفته 
است: «عمر بن خطاب خواست كتابت سنن كند با اصحاب بيغمير (ص) مشاوره كرد ايشان او را برين كار اشاره كردند عمر 
يكك ماه در اين باره به ترديد كذراند تا روزى تصميم وى قطعى شد به اصحاب كفت جنانكه به ياد داريد من با شما مذاكره 
كردم كه سئن نوشته شود از آن يس به يادم آمد كه كروهى از اهل كتاب بيش از شما با كتاب خدا كتبى نوشتند يس كتاب 


خدا را رها كردند و به آن كتب رو آوردند ومن به خدا سوكند كتاب خدا 


راابه هيج جيز مشتبه نخواهم ساخت. آن كاه كتابت سنن را تركك كرد). همين مضمون از طبقات محمد بن سعد نيز نقل 


كرديده اتشت: 


هم در كتب عامّه است كه از ابو هريره يرسيدند «أ كنت تحدّث فى زمان عمر هكذا؟»! آيا تو در زمان عمر به همين كونه 
حديث مى كفتى؟! كفت: «لو كنت احدّث فى زمان عمر مثل ما احدثكم لضربنى بمخفقته» اكر من در زمان عمر بدين كونه 


به تحديث مى يرداختم همانا مرا با تازيانة يهنش مى زد. 


ابن شهر آشوب در «فصل مسابقةٌ على عليه السّلام به اسلام» راجع بابى هريره جنين آورده است: «و قد ضربه عمر بالدرّه الكبيره 
لكثره روايته و قال: انه كذوب». 
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قاضى ابو يوسف در كتاب «الْرَّدَ على سير الاوزاعى» به اسنادش از قرظه بن كعب انصارى نقل كرده كه اين مضمون را كفته 
است: «جون عمر ما را به عراق كسيل داشت از ما مشايعت كرد و كفت: اى كروه انصار آيا مى دانيد جرا به مشايعت شما 
بيرون آمدم؟ كفتيم: نعم لحمّنا. آرى براى حقٌّ ما. كفت: (إِنْ لكم الحقّ؛ درست است شما را حقٌّ مى باشد ليكن بعلانوه 
خواستم به شما بككويم كه: شما به جايى مى رويد كه مردم آنجا جنان به خواندن قرآن سركرم وهم آوازند كه زنبور عسل در 
لانه خودء يس مبادا ايشان را به وسيلة احاديث از قرآن باز داريد و به احاديث مشغول كنيد. قرآن را به غيرش مخلوط نكنيد و 
روايت را از يبغمبر (ص) كم كنيد و من با شما در اين كار» شريكم» جون قرظه به عراق وارد شد بوى كفتند: «حدثنا» ما را 


«نهينا عمر) عمر ما را تحديث نهى كرد .)١١‏ 


از آن جه در اينجا آورده شد واز امثال و نظائر آنها كه علماء عامّه و خاضّه در كتب خود آورده و نقل كرده اند معلوم مى 
كردد كه نه تنها موضوع حَكونكَى جمع و تدوين حديث در «عهد صحابها مورد اختلاف مى باشد بلكه اصل تحديث و نقل 


در اينجا بايد كفت با توجه و اعتراف به اين كه علل و عواملى كه براى نهى از جمع و تدوين حديث كفته يا احتمال داده شده 
بنظر سطحى داراى قوت و اعتبار مى نمايد وازاين رو كفت علماء عامّه در آن باره به صحت و اعتبار» نزديكتر توهم مى 
كردد. ليكن به نظرى عميقتر جنان مى رسد كه كفتة علماء خاصّه در اين زمينه به صواب نزديكتر باشد جه احاديثى كه از 
ييغمبر (ص) در زمينة احكام صدور يافته براى اين بوده كه وظائف و تكاليف مردم معاصر و كليةٌ افراد بشر تا روز رستاخيز 
بدان معلوم كردد و آن احاديث از طرفى 


(١)-اين‏ حديث با اندكى اختلاف از صحيح ابن ماجه نيز نقل كرديده است. 
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مبيّن مجملات قرآن مجيد و يا مخض ص عمومات و مقتّد مطلقات آن بوده واز طرفى ديككر وضع و تشريع احكامى مستقل را 
به مردم اعلام مى داشته است يس از لحاظ بيان تشريع و وضع احكام, همان عنايتى كه بحفظ و جمع قرآن بايد مبذول كردد 


همان عنايت نير در بارة آن احاديث لازم اسيت رعايت شود. 


فلسفة وضع و تشريع احكام بكار بستن آنها استء بكار بستن آنها بر دانستن و دانستن بر 


دسترسى داشتن به آن ها موقوف يس جككونه تصور مى شود كه قانونككذارى قوانينى وضع و تشريع كند و نه تنها وسيلة جمع و 
تدوين آنها را فراهم نياورد و به ضبط و حفظ آنها تشويق نكند بلكه در مقام جلوكيرى از جمع و تدوين برآيد و يبروان خود 
رااز آن نهى كند؟ 


تعليل و توجيه نهى از جمع و تدوين احاديث به اختلاط آنها با قرآن شايدء جنانكه كفته شدء بنظر سطحى وجيه جلوه كند 
ليكن بنظر عميق جنين نيست به جند وجه كه برخى از آنها در زير مورد اشاره مى شود: 


-١‏ نويسند كان و جمع كنند كان قرآن و حديث همه از بزركان صحابه بوده و در اين باره كمال دقت را مبذول مى داشته و 


جنان توده انك كة ثتوانتد از الختلاط و اشتباه آن دو.به بك .دركر جل وكيرى كنئدذ: 


آن كاه آنها را كنار مى كذاشت همين كار اكر فرض شود نسبت به احاديث مربوط به احكام انجام يذيرد جه اختلاطى به 


ميان خواهد آمد. 


"- احتمال اختلاط و اشتباه اكر به ميان آيد در صورت عدم جمع و تدوين قويتر مى باشد تا در صورت جمع و تدوين جه بر 


فرض تدوين؛ مرجع و مستندى مورد اطمينان براى رفع اشتباه اشخاص موجود مى باشد ليكن در صورت عدم تدوين و اكتفاء 
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بحفظ اشخاص جه بسا كه در ذهن حفظ كننده اين دو بهم مشتبه شود و در نتيجه يا جيزى را از قرآن به خيال اين كه حديث 


أشنت له قرآن جره قراف ثياوزة و 


شود نسبت بحديث. 


*- در جمع و تدوينى كه زيد بن ثابت از قرآن مجيد كرده. به كفتة عامّه بحفظ قرّاء و حافظان قرآن بطور كامل استناد و 
اتتكاء داشته و جون همان قارئان و حافظان قرآن بى كمان احاديثى را هم حافظ بوده اند و اين اختلاط و اشتباه به ميان مى 
آمده يس بايد اصلا حفظ حديث بلكه استماع آن ممنوع مى شده بلكه اصلا بر يبغمبر (ص) لازم بوده كه حديثى بر ايشان 
نكويد!! تا اين كرفتارى يا اين احتمال بيش نيايد! ه- اكر نهى يبغمبر (ص) يا نهى صحابه از جمع و تدوين حديث مسلّم شود 
جمع و تدوين كه در دوره هاى بعد بعمل آمده بر خلاف مشروع خواهد بود (يعنى نسبت به اهل سنّت و كسانى كه تدوين و 


حديث در دوره هاى بعد به ميان نمى آمد. 


از همة اينها كذشته حقيقتى كه بايد بسيار مورد توجه واقع كردد اين است كه قرآن و حديث را جنان اسلوبى مشخص و ممتاز 
است كه بر مردم ادوار بعد و بر كسانى كه اندككث آشنايى به زبان تازى دارند مخلوط و مشتبه نمى كردد تا جه رسد به كسانى 
كه در عصر رواج فصاحت و بلاغت و در هنكام بالاترين مراتب و ترقى آن در كانون عربيت مى زيسته و خود در همه شئون 


ونواحى سخن: 


از سخن سنجى و سخترانى و سخن دانى ييشوا مى بوده بويزه كه به آنان دستور هم داده شده باشد كه اين دو كونه سخن كه 
هر يكك عنوان و مقامى دارد بايد بعنوان خودش جداكانه و مستقل بماند و اختلاط ميان آن دو بهم نرسد. 
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علماء خاصّه در اين زمينه آورده اند با آن فلسفه موافق مى باشد يس همين كفته نسبت به عصر صدور به صواب مقرون است 
)١«‏ اما نسبت يعهد صحابه 


(1)- ليكن بطور قطع آن صحيفه كه به وسيلة على (ع) تدوين شده مانند كتب حديث دوره هاى بعد بر شرح و تفصيل؛ 
اشتمال نداشته و به كمانى قوى كه به رواياتى نيز تقويت مى يابد در آن صحيفه اكر احيانا رواياتى به تفصيل بوده قواعد و 


احكام مذكور در آن بيشتر بطور فهرست و اجمال بوده است رواياتى برين نظر دلالت دارد. 


از آن جمله ابن شهرآ شوب در كتاب «مناقب» يس از اين كه از حضرت صادق (ع) نقل كرده. كه در ذؤْابة شمشير ييغمبر 
(ص) صحيفه اى كوجكك بوده كه (هى الا-حرف التى يفتح كل حرف الف حرف..) و آن به على (ع) داده شده و به حسن 
داده واو جند ورق از آن را قرائت كرده آن كاه به حسين داده او نيز جند حرف را قرائت كرده يس از آن به محمد داده او 


نتوانست آن را بكنشايد جنين آورده كه ابو القاسم بستى جنين كفته است: «و ذلكك نحو ان يقول: «الرّبا فى كل 


مكيل فى العاده أىّ موضوع كان و فى كل موزون. و اذا قال: يحل من البيض كل ما دق اعلاه و غلظ اسفله و اذا قال: يحرم كل 
ذى ناب من الشباع و ذى مخلب من الطير و يحل الباقى» سيد حميرى در اشعارى باين موضوع اشاره كرده از آن جمله است: 


غلم ابر لوقي اخ الودين و افعيل اذى تقل وهل كان بكافا 
وله 3 لاون دا و انحل رالف تطنيك كلو كاأ تسافا 


و كل حديث من أولئكك فاتح له الف باب فاحتواها كما هيا 


لا 
شيخ مفيد در كتاب «العيون و المحاسن» در تأويل اين كلام حضرت على (ع) «علمنى رسول الله الف باب» فتح لى كل باب 


الف باب» يس از اين كه سه وجه در تأويل آن خودش احتمال داده و آورده جنين افاده كرده است «.. و برخى از شيعه كفته: 
كه اين كلام را معنى اينست كه ييغمبر (ص) براى على (ع) بطور اجمالء نه بر وجه تفصيل» حكم امورى را نصٌّ نموده از قبيل 
اين نصٌّ «يحرم من الرّضاع ما يحرم بالنُسب» كه براى مرجع استفاده حكم خواهر رضاعى و مادر و خاله و عمه و دختر برادر و 
دختر خواهر رضاعى مبحث و بابى مى باشد و مانند قول حضرت صادق (ع): «الوّبا فى كل مكيل و موزون) كه حكم همة 
اصناف مكيل و موزون از آن استنباط مى كردد و مانند قول آن حضرت (ع): «يحل من الطير ما يدف و يحرم منه ما يصفٌ و 
يحل من البيض ما اختلف طرفاه و يحرم منه ما اتَفق طرفاه و يحل من 


الشمك ما كان له فلوس و يحرم ما ليس له فلوس» و مانند اينها..) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 6ع 


مخصوص تا زمان خليفة سيم دور نمى دانم كه از جمع تدوين يا نقل و استناد به آن تا حدى نهى و جلو كيرى بعمل آمده 
باشد و كفتة علماء عامّه در آن باره به صواب مقرون باشد اين نظر قوت مى يابد از توجه به آن كه در اوائل آن عهد كه اصل 
خلاغت مورد اختلااف بوده و شايد مخالفان, به اقوال و احاديثى از ييغمبر (ص) به نفع خود استناد مى كرده و در نتيجه بر 
فرض اين كه باب حديث مفتوح مى مانده اكر متصدى خلافت تبديل نمى شده بى ترديد كار او سست و متزلزل مى كشته 
است. 

يس مصلحت خلافت اقتضاء مى داشته است كه در يرده و بطور كلى از تحديث و تدوين حديثء به بهانه اختلاط» نهى بعمل 


ايد. 

بهر جهت آن جه راجع بحديث در اوائل عصر صحابه منقول و شايد معتبر مى باشد سه مطلب زير است: 
١-اين‏ كه از جمع و تدوين فى الجمله نهى بعمل آمده است. 

-١‏ اين كه در تصحيح آن به استشهاد. استناد مى شده است. 

“- اين كه حديثى اكر مورد تصديق مى بوده در مقام تفقّهء به آن استناد مى شده است. 


- 


از ا عه قا كو ذو بشن" كته شد كو 


نمونه در اينجا ياد مى كردد: 


- 


نككّى حال مطلب نخست معلوم كرديد در باره مطلب دوم و سيم جند مورد براى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 51١8‏ 
راجع به اين كه براى تصحيح حديث,ء استشهاد بعمل مى آمده بايد كفت احاديث وارده. از اين لحاظء بر دو كونه مى باشد: 


-١‏ احاديثى كه بيشتر از صحابه آن را شنيده يا مطابق صريح قرآن 


مجيد مى بوده اس 
3 احاديثى كه بدان مثابه نبوده است. 


بى كمان در بارهً احاديثى از قبيل صنف اول براى استشهاد زمينه و موقعى بيش نمى آمده و آن جه در خصوص استشهاد نقل 


شده به احاديثى مربوط است كه از قبيل صنف دوم مى باشد. 


دزاين باره قضاباق :در كتب عامه آؤردة شلاه اسث از آن جمله از كناب «تذكره الحفاظ») ذهبى نقل كرديده كة آين مضمون 
را آورده است: «جدّه اى بابى بكر در بارءٌ ميراث از نوه خود مراجعه كرد ابو بكر كفت: من در قرآن براى تو حقّى نمى بينم 
در حديث هم جيزى نمى دانم كه بر ارث بردن تو دليل باشد. آن كاه از مردم يرسيد. مغيره كفت: من شنيدم كه ييغمبر (ص) 
به جده يكك ششم مى داد ابو بكر كفت: آيا تورا كواهى هست؟ محمد بن مسلمه به آن جه او كفته بود كواهى داد: يس ابو 
بكر به جده يكك ششم بداد.) 


عمز انيز استظهاة م كرده است كفعه اند ارق كدناخدائ براق عسمن:روانتك كزد اق كفت تابد بر أن حته ام" كدي نه 
اقامه كنى ابي بيرون رفت و به كروهى از انصار برخورد و قصه به ايشان باز كفت ايشان به نزد عمر آمدند و كفتند: ما نيز اين 


حديث از رسول (ص) بشنيديم عمر كفت: من ترا متّهم نساختم ليكن در اين باره تثبيت و تفحص بكار برم. 


وسوال الله مالسا هةا دتعي اندها ند عي سك را حجن بدو حاهة لمن بل رافك 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ااع 


اررعلي 


عليه الّ.لام نيز از طرق عامه نقل شده كه مى فرموده است: «كنت اذا سمعت من رسول الله (ص) حديثا نفعنى الله بما شاء ان 
ينفعى به و كان اذا حدّثنى غيره استحلفته )١١‏ فاذا حلف صدّقته) هر كاه كسى مرا از رسول (ص) حديثى مى آورد ازاو 


سوكند مى خواستم جون سوكند ياد مى كرد او را تصديق مى كردم. 


در بارة اين كه به سنّت قطعى يا تصحيح شدة آن استناد و عمل مى شده علاوه بر آن كه بحسب اعتبار و نظر بايد جنين باشد 


ازراه خبر و نقل نيز آن اعتبار تقويت و تاييد مى كردد. 
از ياب نمونه جند مورد كه در عهد صحابه به سنّت توجه و استناد و استدلال بعمل آمده در زير آورده مى شود: 


-١‏ صاحب كتاب «جواهرا در كتاب «نكاح» از آن» ذيل عنوان «السّبب السادسء الكفر؛ در طىّ بيان جكونكى «تزويج كتابيه) 
حك ا وودماسكة مه فال وول ليان سوره المائده آخر القرآن لوولة :فاحل ججللوا ترمو تدرامنيا نبو المرواض عه الطروسي: 
عن العياشي بإسناده عن عيسى بن عبد الله عن ابيه عن جده عن امير المؤمنين قال: كان القرآن ينسخ بعضه بعضا و انما يؤخذ 
من رسول الله (ص) بآخره و كان من آخر ما نزل عليه سوره المائده التى نسخت ما قبلها و لم ينسخها شىء لقد نزلت عليوو 
هو على بغله شهباء و ثقل عليه الوحى حتّى وقفت و تدلى بطنها حتّى رأيت سرتها تكاد تمس الارض و أغمى على رسول الله 
(ص) حتى وضع يده على رأس شيبه بن وهب الجمحى ثم رفع ذلكك عن رسول الله (ص) فقرا علينا سوره المائده فعمل رسول 
الله (ص) 


و علمنا (شايد و عملنا) و صحيح زراره عن ابى جعفر (ع) قال: سمعته يقول: جمع عمر بن الخطاب اصحاب رسول الله و فيهم 
علي فقال: ما تقولون فى المسح على الحفّين فقام المغيره بن شعبه فقال: رأيت رسول الله يمسح على الحفّين فقال: على عليه 
السّلام قبل المائده او بعدها؟ فقال: لا ادرى فقال (ع): سبق الكتاب الحفين 


-)١(‏ ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه اين روايت را كه نقل كرده به جاى كلمة «استحلفته» كلمةٌ «احلفته) و به 
جاى لفظ «فاذاء لفظ «فان» آورده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لمن 


انما نزلت المائده قبل ان يقبض بشهرين او ثلاثه اشهر. و المروىٌ عن العتاشى عن زراره و ابى حنيفه عن ابى بكر بن حرم قال: 
توضٌأ رجل فمسح على خفّيه فدخل المسجد فصلى فجاء علي فوطئ على رقبته. فقال: ويلكك! تصلّى على غير وضوء؟ فقال: 
أمرنى عمر بن الخطاب قال: فاخحذ بيده فانتهى به اليه فقال: انظر ما يروى هذا عليككء و رفع صوته. فقال: نعم انا أمرته» انّ رسول 
الله مسح على الخفّين: قال: قبل المائده او بعدها؟ قال: لا ادرى قال: فلم تفتى و أنت لا تدرى؟ سبق الكتاب الحقّين)ا يس در 
مسألة «مسح بر خفين» به سنّت عملى بيغمبر (ص) استدلال و فتوى داده شده و على (ع) به قرآن و تأخر آن از سنت عملى در 
آن مسأله استناد و طرف را اقناع كرده است. 
-١‏ در قضيه اقتراح عمر مبنى بر تدوين و جمع قرآن ابو بكر در ياسخ كفته است: 

1 
«.. كيف افعل شيئا لم يفعله رسول الله ((ص)؟..» 


يس به سنت بمعنى عامء استناد كرده يعنى تر كك بيغمبر 


(ص) را (نسبت به جنين امرى كه از امور مهم دين مى نموده و اككر جائز مى بوده بر ييغمبر (ص) لا-زم مى افتاده كه آن را 


انجام دهد) دليل بر عدم جواز قرار داده است. 


*- ابن شه رشوب در كتاب «مناقب» جنين افاده كرده است: «عمر خواست زيورهاى خانة كعبه را بركيرد على عليه الس لام 
بوى كفت: قرآن بر بيغمبر (ص) فرود آمد و اموال بر جهار كونه شد: اموال مسلمين كه ميان ورثه ايشان تقسيم مى شود. و 
اموال فى ء كه بر مستحقّان بايد قسمت كرد و خمس كه خدا آن را آنجا كه خواست نهاد و صدقات كه خد| آنها را براى 
اهلش قرار داد؛ و كان حلى الكعبه يومئذ فتركه على حاله و لم يتركه نسيانا و لم يخف مكانه فاقرّه حيث أقرّه الله و رسوله. و 
قال عمر: لولاكك لافتضحنا.») 


زيور كعبه در زمان ييغمبر (ص) بود و بيغمبر (ص) آنها را برنداشت نه اين كه فراموش كرده باشد و نه اين كه جاى آنها بر او 
بنهان باشديس تو آنها زا نر همان حال بكذار كه حذا 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عضن 


و رسول بر آن حال قرار داده اند. عمر كفت: اكر تو نبودى رسوا مى شديم. يس از اين مذاكرات عمر از برداشتن آنها صرف 


نظر كرد و آنها را در جاى خود بر جاى ككذاشت» در اين واقعه نيز به سنّتء بمعنى اعم يعنى تركك استناد شده است. 


ع- ابو اسحاق شيرازى در كتاب «طبقات الفقهاء» اين مضمون را آورده: «روايت شده )١١‏ كه عمر با ابو بكر مناظره كرده و 


در صورتى كه بيغمبر (ص) 


فرموده است: «أمرت أن أقاتل اناس حتّى يقولوا لا اله الا اللّه فمن قال لا اله ال اللّه عصم منّى ماله و دمه الا بحقّه و حسابه على 
الله بمن دستور رسيده كه با مردم به مقاتله يردازم تا كلمة توحيد بر زبان رانند يس هر كس اين كلمه را بكويد مال و 
خونش» جز بحقٌّ و حسابء محفوظ مى باشد. يس ابو بكر كفته است: به خحدا سوكند من با هر كس ميان نماز و زكاه فرقى 
قائل كردد مقاتله خواهم كردء جه زكاه حقّى است مالى كه اكر كسانى از دادن آن امتناع كنند» كر جه ياى بندء يا بجهء 


شترى باشدء كه به بيغمبر (ص) مى داده و اكنون ندهند با ايشان براى ممانعت مقاتله مى كنم..) 


ه- شيخ سليمان حسينى در كتاب (ينابيع المودّه» از «مسند» احمد بن حنبل به اسنادش از حسن بصرى و از كتاب «الموافقه» ابن 


السَمَان جنين روايت كرده است: «انَّ 


-)١(‏ احمد بن محمد بن حنبل در كتاب «المسند» خود اين حديث را (حديث /20) به اسنادش از ابو هريره از ييغمبر (ص) 
بدين عبارت آ ورده: «قال: أمرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا لا اله الا له فاذا قالوها عصموا منى دماءهم و أموالهم الا بحقهاء و 
حسابهم على الله تعالى. 


لا 
قال: (يعنى ابا هريره) فلما كانت الرده قال عمر لأبى بكر: تقاتلهم و قد سمعت رسول الله (ص) يقول كذا و كذا؟ قال: فقال: ابو 


بكرو الله افق :بين الضسلةة رن الركاة والأقاتلن من فرق تبثيماء قال فقاتلنا معد فراينا ذلكف وشداةو باعباراي اند كك مضل 


همين مطلب رااز ابو هريره در حديث ١١7‏ نيز آورده است. 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: 57١‏ 

ش , 
عمر بن الخطاب (رض) أراد أن يرجم مجنونه فقال على (رض) مالكك؟! سمعت انا رسول الله (ص) يقول: رفع القلم عن ثلاثه: 
عن النائم حتى يستيقظ و عن المجنون حتّى يبرأ و يعقل و عن الطفل حتى يحتلم 0١١‏ قال: فخلّى سبيلها» عمر خواست زنى ديوانه 
را سنكسار كند على بوى كفت: ترا جه افتاده؟ من از ييغمبر (ص) شنيدم كه كفت: قلم از سه كس برداشته شده است از 


خوابيده تا بيدار كرددء از ديوانه تا خردمند شود واز كودكك تا خود را بشناسد (محتلم شود) يس عمر آن زن را رها كرد؟ 


#- احمد بن محمد بن حنبل در كتاب «المسند») حديث 189 را به اسناد خود از ابى امامه بن سهل بن حنيف باين مضمون 
آورده است: «همانا مردى را مردى با تير زد و كشت و اورا جز خالويش وارثى نبود ابو عبيدة جرّاح اين قضيه را به عمر 
نوشت عمر در ياسخ جنين نوشت بيغمبر (ص) ككفت: خدا و رسولش «مولى» كسى هستند كه او را «مولى» نيست و خالو وارث 
كناك كدان واوا ف نت 


از آن جه كفتيم معلوم شد جنانكه نخستين سرمايه و مهمترين آنها كه قرآن مجيد و سنت باشد در عهد صحابه به صورت نظم 
و تاليف يافته هم جنين آن دو سرماية نفيس در همان عهد نيز بكار افتاده و مورد استفاده و استناد واقع كرديده است و هم تا 
حدى طرز تفقه و كيفيت استنباط از آن دو مبدأ اساسى در آن دوره معلوم 


(1)- ابن حزم (على بن احمد) در كتاب «المحلى» حديث ييغمبر (ص) رااز 


على (ع) با اندكك تغييرى نقل كرده محشى كتاب همه روايت رااز صحيح ابى داود بدين عبارت نقل كرده است: «عن ابى 
ظبيان قال: اتى عمر بامرأه قد فجرت. فامر برجمها. فر على (رض) فاخذها فخلّى سبيلها. فاخبر عمر قال: ادعوا لى علا فجاء 
علي (رض) فقال يا امير المؤمنين لقد علمت ان رسول الله (ص) قال: رفع القلم عن الصبى حتى يبلغ و عن النائم حتى يستيقظ و 
عن المعتوه حتى يبرأ و ان هذه معتوهه بنى فلا-ن لعل الى اتاها اتاها و هى فى بلائها. قال: فقال: عمر لا ادرى. فقال على عليه 
السلام: و انا لا ادرى)». 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ”ع 


كرديد بعلاوه در طى بحث سيم كه بحث از خصوصيات عهد صحابه مى باشد (و در آنجا از دو مدركك ديككر نيز كه در آن 
عهد يديد آمده و براى دوره هاى بعد فى الجمله مورد استناد واقع كرديده بحث به ميان خواهد آمد) شواهد و مثالهايى زيادتر 


براى طرز تفقه و كيفيت استنباط ازين مداركك يا دو موضوع روشنتر خواهد شد. 


بهر حال شايد نخستين استدلالى كه به قرآن مجيد بعد از رحلت شده استدلال ابو بكر )١١‏ در برابر عمر كه منكر وفات بيغمبر 


0 باين آية شريفه: نك ميت وَ إِنّهُمْ ميتُونَ بوذة:و تخسن البتدلاك 15ل سكت يحل اند اسعدلذل د الاتية من 


منكم اميرا به وسيلة آن مجاب كرد و بعد از آن استدلال با مثال «انّا معشر الانبياء لا نورّث. 


ما تركناه صدقه) باشدك. 
بالجمله در خاتمةٌ اين قسمت به جا است كه بطور خلاصه كفته شود: 


استناد بحديث بطور مطلق يا در برابر قرآن بعنوان تصرفء. بمعنى عام (تخصيص تقييد و حتى نسخ) از زمان خود ييغمبر (ص) 


آغاز شده و در عهد صحابه نيز معمول بوده است. 


ابو بكر احمد بن على بن ثابت خطيب بغدادى (متوفى به سال 52٠‏ ه. ق) در كتاب «الكفايه فى علم الدّرايه» احاديث و آثارى 


متناسب با اين زمينه آورده كه قسمتى از آنها در زير ياد مى كردد: 


-١‏ از بيغمبر (ص) كه فرموده است: الا ألفينٌ احدكم متّكئا على اريكته ياتيه الامر من امرى ممما أمرت به او نهيت عنه فيقول: لا 


ندوئ ونا وجدنافى كات الله العامة 


"- از ييغمبر (ص) در باره ارث «لا يرث المسلمء الكافر و لا الكافر المسلم» كه به عقيدة 


-)١(‏ در بعضى از كتب معتبر علماء تسنن (كه اكنون به يادم نيست) ديده ام كه عباس عموى بيغمبر (ص) وهم ديكرى از 
صحابه ييش از اين كه ابو بكر به آن محل برسد اين آيه را بر عمر خوانده اند و او نشنيده كرفته تا ابو بكر به آن محل رسيده 


واو آيه را خوانده و عمر قانع شده است!! 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ؟مع 
3 لا لا و 2 1 
خطيب اين حديث آيهُ يُوصيكمٌ الله فى أَؤْلادٍكم.. وَ لِأَبَوَيْهِ لكل وَاجِدٍ مِنْهُمَا.. را مخصص است. 
'- حديث عائشه كه بيغمبر (ص) كفته است: «انّ رفاعه القرظى طلق امرأته فبتَ طلاقها فتكحت بعده عبد الرحمن بن الزبير 
تساك رسو الله لض نقتا لك :اليا كانت مضع فاع تالكا تلك سارها مرو سدم فيه الر خفن دن الزقرة انقو للها 


معه 


لا مثل هذه الهدبه (و اخذت بهدبه من جلبابها) فتبشم رسول الله ضاحكا و قال: لعلك تريدين ان ترجعى إلى رفاعه؟ لاء حتّى 
3 
يرن مساك ولا رن حيلم رب طلز حطي الجنال 1ه اكول النيق بألاف تن رونا لوه كدر كله واكم 


به واسطةٌ مردّد بودن ميان عقد تنها و عقد با مباشرت موجود است بحديث مزبورء بر طرف و مين كرديده است. 


؟- حديث عائشه از بيغمبر (ص) «تقطع يد السارق فى ربع دينار» كه باز اجمال آي سرقت نسبت بمقدار مسروق تبيين شده 


است. 


ه- به اسنادش از حسن «انّ عمران بن حصين كان جالسا و معه اصحابه فقال رجل من القوم: لا تحدّثونا الا بالقرآن قال: فقال 

له: ادن. فدنا. فقال أ رأيت لو وكلت أنت و اصحابكك إلى القرآن اكنت تجد فيه صلاه الظهر اربعا و صلاه العصر اربعا و 

المغرب ثلاثا؟ تقرء فى اثنتين ن. أ وأيت لو وكلت أنت و اصحابكك إلى القرآن اكنت تجد الطواف بالبيت سبعا؟ و الطواف بالصفا 
و المروه؟ ثم قال: أى قوم خننوا نا فائكم و الله ان لا تفعاوا نشي 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١‏ ص: 677 

"9'- رأى و استشاره و عمل به آن ها 

اين قسمت در دو مبحث مورد بحث مى شود: 
-١‏ عمل به «راى). 

؟- عمل به استشاره. 

رأى و عمل به آنء بر دو معنى اطلاق مى كردد: 


-١‏ عمل به «راى» -١‏ اين كه كسى از ييش خود و به فكر شخصى خويش بى آن كه به اصول و قواعد و كليات احكامى كه از 
شارع مقدس صادر شده توجه و نظرى داشته باشد حكمى كلى يا جزئى مقرر و عمل به آن را مسلّم دارد! )1١‏ 


(1)- فخر الدين طريحى (متوفى 


در يكك هزار و هشتاد و ينج هجرى قمرى) در كتاب «مجمع البحرين» خود در ذيل لغت «راى» يس از اين كه كفته است: ..١‏ و 
فى الحديث «لم يقل (ص) براى و لا قياس» قيل: فى معناه: الرّأى» التفكر فى مبادى الامور و النظر فى عواقبها و علم ما يئول اليه 
من الخطاء و الضُواب. اى لم يقل بمقتضى النقل ولا بالقياس. و قيل: الرَّأى اعم لتناوله مثل الاستحسان» جنين افاده كرده است: 
«.. و اصحاب راى در نزد فقيهان همان اصحاب قياس و تاويل مى باشند از قبيل اصحاب ابى حنيفه و اصحاب ابى الحسن 
اشعرى و اينان كفته اند كه ما يس از رحلت ييغمبر (ص) مى توانيم به آن جه رأى مردم به آن اجتماع يافته استناد و اعتماد 
كنيم. از علّامة دميرى نقل_شده كه در تفسير «راى» كفته است: نوح جامع روايت كرده كه از ابو حنيفه شنيده كه مى كفته 
است: «ما جاء من رسول الله فعلى الرأس و العين و ما جاء عن الصحابه اخترنا و ما كان غير ذلكك فهم رجال و نحن رجال» و 
هم ابو حنيفه مى كفته است: «علمنا هذا راى و هو احسن ما قدرنا عليه فمن جاء بأحسن منه قبلنا و خبر معاذ كه در جملة آن 
كفته است: «اجتهد رايى» اكر صحيح باشد مراد به آن بركرداندن قضيه ايست كه در معرض حكم قرار كرفته» از راه قياس يا 


غير كنات وسقت نه ارق كه مراد اب ياشد كداز سيقن خويق:ى ان كبرعانت كتاب وسنت كزدة را فاده شواه: 


ابن حزم (على بن احمد متوفى به سال 588©) در مسألة 


صدم از كتاب «المحلى) تحت عنوان إلا مل القول بالقياس فى الدّين و لا بالوّأى) در زمينة ابطال «رأى)» به تفصيل سخن رانده 
كه شايد به موقع خود نقل كردد در اينجا محشّى آن كتاب بر كلمةُ «رأى» جنين حاشيه زده است «فسّر المصنف الرَّأىء على ما 
فى بعض رسائله. بأنّه: الحكم فى الدّين بغير نص بل بما يراه المفتى احوط و اعدل فى التحليل و التّحريم و الايجابء آن كاه 


اين عبارت رااز مصنف نقل كرده است: 


«و من وقف على هذا الحد و عرف ما معنى «الرأى» اكتفى فى ايجاب المنع منه بغير برهان إذ هو قول بلا برهان..» بعد خود 


محشّى جنين آورده است: «و كان حدوث الرّأى فى القرن الاول قرن الصحابه و القياس فى القرن الثانى..» 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عع 


روح تكاليف و احكام و رعايت كلتات دستورات و توججه به «مصالح مرسله) براى آن مورد حكمى استنباط و معين كردد. 


عمل برأى بحسب معنى نخست كر جه به اقتضاى حاق دين و حقيقت روح شرع بسيار بى جا بنظر مى رسد و متعبد بدين را 


تنها در عهد صحابه تا حدّى متداول كشته بلكه در عهد خود بيغمبر (ص) نيز وقوع يافته است. 


عمل برأى بحسب معنى دوم به اعتبارى عام بر همان معنى «اجتهاد؛ كه جوازش فى الجمله مورد قبول اكثر عامّه و اكثر خاصٌ ه 


مى باشد انطباق 


مى يابد و به اعتبارى ديكر كه خصوص موارد بى حكم و بى سابقه از آن منظور باشد و باصطلاح از باب «مصالح مرسله) 


حكمى براى موضوعى فرض ككردد در اينجا مورد توجه مى باشد. 


بهر حال در اين كه در عهد صحابه «رأى» فى الجمله در قضايائى بكار رفته و در مقام عملء به آن اعتماد شده و مؤدّى و 
مفادش نسبت به مواردى جند قاطع واقع كشته ترديدى نيست و نمونه هايى از اين قبيل موارد شايد ازين يبش در اين اوراق 


آورده شده باشد. در اينجا هم براى اين كه اين قسمت روشنتر شود مواردى از اين نمونه ايراد مى كردد: 
ابن شه رآشوبء در كتاب «مناقب» جنين افاده كرده است كه از ابو بكر 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ”6 


اشتهار يافته كه مى كفته است: «فإن استقمت فاتبعونى و إن زغت فقومونى ١١‏ اكر راه راست رفتم_مرا بيروى كنيد و اكر كج 
شدم مرا راست سازيد. وهم ابو بكر در مورد «كلاله) كفته است: «اقول فيها برأيى فان أصبت فمن الله وان اخطأت فمنّى و من 
الشيطان: 


الكلاله ما دون الولد و الوالد 7١‏ در اين مساله رأى خود را مى كويم اكر به واقع برسم از جانب خدا است و اككر بر خطا روم 


از من وو از شيطان مى باشد: كلاله را حقٌّ از فرزند و يدر كمتر است. 


جلال الدين سيوطىء. در كتاب «تاريخ الخلفاء»» از واقدى كه او به طرقى جند قصهٌ «عهد) ابو بكر را براى خلافت عمر «اخراج» 
كرده (يس از نقل دستور دادن او به عثمان كه 


بكر يس از بيعت به خلافت كفته آورده در جملة آن خطبه جنين كفته است: 


«.. و لست بخير من احدكمء فراعونى» فاذا رأيتمونى استقمت فاتبعونى و اذا رأيتمونى زغت فقوّمونى» و اعلموا ان لى شيطانا 
يعترينى..) و همو از ابن سعد از ابن سيرين آورده كه در جمله كفته است: «.. و ان أبا بكر نزلت فيه قضيه فلم يجد لها فى كتاب 
الله اصلاء و لا فى السنه اثراء فقال اجتهد برأيى فان يكن صوابا فمن اللّهء و ان يكن خطا فمنىء و استغفر اللّه). 


(0) شيخ مفيدء در كتاب «العيون و المحاسن»» از عمرو بن بحر (جاحظ) نقل كرده كه او در كتاب «الفتيا» از استاد خويش 
ابراهيم بن سيار (نظام) مواردى را كه در آنها دو خليفة اول به «رأى»؛ عمل كرده بلكه در يكك مورد رأيهاى ملت داده و 
غبل تتوده انك تق ] كرده ال 1 ةاجمله عبارت موزة اكلالة را اجتي ورده :«اقول فيهنا برأ :فاق كان أصوانا فمق الله عرو خل» 
وان كان خطأ فمن قبلى: الكلاله ما دون الوالد و الولد» جلال الدين سيوطىء در كتاب «تاريخ الخلفاء» جنين آورده است «و 
اخرج البيهقى و غيره عن ابى بكر انه سثل عن الكلاله؟ فقال: انى اقول فيها برأيى فان يكن صوابا فمن الله و ان يكن خطأ فمنى 
و من الشيطان: اراه ما خلا الولد و الوالد» آن كاه كفته است: 


«فلما استخلق عمر قال: انى لأستحيى ان اردٌ شيئا قاله ابو بكر) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: مضا 


عهدنامه را بنويسد و يس از نوشتن او و مهر زدن ابو بكر و خواستن او عمر را و خلوت كردن بااو 


و مذاكرات و سفارشها و بيرون رفتن عمر از خحانه) جنين آورده است «فرفع ابو بكر يديه وقال: اللّهِمَ انَى لم أرد بذلك الا 
صلاحهم و خفت عليهم الفتنه» فعملت فيهم بما أنت اعلم به» و اجتهدت لهم رأيا فولّيت خيرهم..» 
:. 
-١‏ از عبد الله مسعود وقتى كه از حكم «مفوّضه) يرسيده شده جنين كفته است: 
:. 
«اقول فيها برأيى فان يكن صوابا فمن الله و ان يكن خطأ فمنّى..) من در باره مفوّضه رأى خود را مى كويم اكر صواب و 


از محمد بن حسن شيبانى نقل شده كه او از استادشء ابو حنيفه. و او از استادش حمّاد و او از ابراهيم نخعى اين مفاد را روايت 
كرده كه مردى زني را تزويج كرد و برايش صداقى فرض نكرد يس ببش از اين كه با او نزديكى كند و از وى تمتع بر كيرد 
وفات يافت عبد الله فتوى داد كه «لها صداق مثلها من نسائها لا وكس و لا شطط؛ او را مهر المثل بايد نه كمتر از آن و نه زياد 
بر آن. آن كاه جنين كفت: «فإن يكن صوابا فمن الله و إن يكن خطأ منّى و من النّديطان. و الله و رسوله بريئان» اكر اين فتوى 


بدعذا باشن ازتعدا ات واكرخطا ئاشذ اراهن و از شيطانيت وعدا و يعمو (ص)از انان كتان: 


مردى كه نامش معقل و در آنجا نشسته بود كفت: به خدا سوكند در اين قضيه جنان حكم كردى كه بيغمبر (ص) در قضية 


بروع أشجعيه دختر واشق كه به جنين وضعى كرفتار 


شده بود حكم فرمود. عبد الله از شنيدن اين سخن كه كفته اش با كردة بيغمبر (ص) موافقت يافته جنان شاد كرديد كه هيج 


كاه ييش از آن بدان اندازه شادمان نشده بود .)١١‏ 


0 
()- صاحب تاريخ التشريع يس از نقل اين قضيه اين مضمون را آورده است: «و على رضى الله عنه با ابن مسعود در اين قضيه 
مخالف است و معتقد است كه زن در اين فرض صداق ندارد ليكن ميراث مى برد و«عدّه) هم بايد نككهدارد و مى كويد قول 
ركام اف لاقاس إتقه كويد تر حم عافن شرل سيك عار جه 1 لاحل الام لقا طيخن عاك 
عَليكع إن طَلفقع اللللاء للا لع تمشوحيٌ أذ تَفْرضٌّوا لَهُنَّ قريضَة: او زا صداقى نمى بود بس على مرك را در حكم طلانق مى 
داند و بحديث معقل استناد نمى كند ليكن ابن مسعود مركك را مانند طلاق نمى داند و بروايت معقل استناد مى كند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اع 
:. 
“- در قضيه اى كه عمر فتوايى داده كاتب او نوشته بوده است: «هذا ما رأى الله و رأى عمر» اين حكم خدا و راى عمر مى 
ناشك نين عم وق بحاش كزدة و كفن انيت: 
:. 
«بتسما قلت. هذا ما راى عمر فإن يكك صوابا فمن الله و إن يكك خطأ فمن عمر» بد كفتى. اين جيزيست كه عمر بدان راى داده 
يس اككر صواب باشد از خدا و اكر خطا باشد از عمر مى باشد. 
. 
و هم عمر كفته است: «المَدِنّْهِ ما سنّه الله و رسوله. لا تجعلوا خطأ الرَأى سنّه للامّه) سنّت آنست كه خدا و بيغمبرش آن را قرار 


داده اند خطاء رأى را براى امّت سنّت قرار 


#خرشافى در كتاف «الاساله دوطق بعك 3 حعة ودوك حر واحد ابخ:مضمون 000 
عنه. در باره ديه انككشت بزركك (ابهام) به يانزده و در بارهُ دية انككشت متّصل به آن (سبابه) به ده و در بارة انككشت ميانه نيز 
بده ودر بارةٌ انككشت بعد از آن به نه و در بار انكّشت كوجكتر به شش حكم كرده زيرا در نزد عمر جنين معروف بوده كه 
بيغمبر (ص) در بارةُ ديه دست به ينجاه حكم فرموده است و جون دست ينج انككشت دارد كه اينها رااز حيث صورت واز 


لحاظ منافع با هم اختلاف است از اين رو عمر براى هر يكك از آنها از مجموع ديه دستء مقدارى را 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: مرا 


اختصاص داده كه با آن متناسب مى نموده و اين عمل را برأى خود و قياس بر كفتة بيغمبر (ص) مرتكب شده ليكن جون 
كتاب عمرو بن حزم بدست آمد كه در آن نوشته بود بيغمبر (ص) فرموده است براى هر انككشت ده شتر ديه مى باشد اين 


قاين مترو كفن أن غبرا نول كنت 


اين قضيه را شيخ طوسى نيز در كتاب «عدّه الاصول» خود آورده و در ضمن اشعار داشته است كه كتاب عمرو بن حزم به 


املاى خود ييغمبر (ص) نوشته شده بوده است .)١١‏ 


ه- ابو اسحاق شيرازى در كتاب «طبقات الفقهاء» (و برخى ديكر در كتب خود) نامه اى را كه عمر در زمان خلافت خود به ابو 


موسى اشعرى كه عامل وى بوده نوشته بدين عبارت آورده است: «امَا بعد فان القضاء فريضه محكمه و سنّه متّبعه و 


افهم فى ما اولى إليك.. آس بين الْنّاس فى لفظكك و لحظك و مجلسكك حتّى لا يطمع شريف فى حيفكك و لا يياس ضعيف 
من عدلك. البّينه على المدّعى و اليمين على ما [ظ: من] انكر. 


و الصلح» جائز بين المسلمين الَا ما احلّ حراما او حرّم حلالا. و الفهم, الفهم فى ما تلجلج فى نفسكك ممما ليس فى بعض كتاب و 
لا سنّه. ثم اعرف الأشكال و الأمثال فقس الامور عند ذلكك بأشبهها بالحقٌّ «؟)) قضاء فريضه ايست محكم و سنّتى است لازم 


(1)- عمرو بن حزم نجارى (از بنى النجار) يكى از صحابه و به كفتةُ شيخ طوسى در رجالشء بنقل ممقانى» در تنقيح المقال 
از طرف بيغمبر (ص) عامل نجران بوده است ازين قضيه نيز معلوم مى كردد كه در زمان خود ييغمبر (ص) و بحسب نظر 
خودشء كم و بيشء به جمع حديث توجهى مى بوده است وهم احتمال داده مى شود كه همين كتاب يا كتاب ابو رافع قبطى» 
غلام ييغمبر (ص) يا جنانكه ابن شهر آشوبء در معالم العلماء» تصريح كرده كتابى از سلمان فارسى نخستين تصنيف بوده كه 


در اسلام يديد آمده است. 


(0)- ابن حرم در كتاب «المحلى) يس از انحن كه بر قائلين براى وقياس سخت تاخته حنين آورده انست: )0.. فان ادّعوا انْ 
الضِّ حابه (رض) اجمعوا على القول بالقياسء قيل لهم كذبتم بل الحق انهم كلهم اجمعوا على ابطاله. برهان كذبهم انّه لا سبيل 
لهم إلى وجود حديث عن احد من الضّ حابه انه اطلق الامر بالقول بالقياس ابدا الا فى رساله (هكذا) المكذوبه الموضوعه على 


عمر (رض) فانٌ فيها: «و اعرف الاشباه و الامثال و قس الامور) 


5 


و هذه رساله لم يروها الَا عبد الملكك بن الوليد بن معدان عن ابيه و هو ساقط بلا خلاف و ابوه اسقط منه..» محشّى بر كتاب 
المحلى به تفصيل در بارهُ ضعف اين كفت ابن حزم سخن رانده از جمله از «اعلام الموقعين» ابن قم اين عبارت را راجع به نامة 
عمر به ابو موسى نقل كرده «و هذا كتاب جليل تلقّاه العلماء بالقبول و بنوا عليه اصول الحكم و الشّهاده.. بهر حال ابن حزم در 
اين موضوع كه صحابه به قياس و راى عمل نكرده اند تصب اعمال كرده جه باز از ابن قم اين عبارت نقل شده «انّ عمل 


الصٌحابه بالقياس و الرَأى متواتر تواترا معنويًا فى عدّه قضاياا. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: احرضن 


به تو مى رسانم و مى نويسم فهم خود را بكار بر: در سخن و نظر و محضر خويش با همه كس يكك رو و يكسان باش و ميان 
مردم بر وجه و ميزان برابرى رفتار كن تا بزركك و نيرومند به كجرفتارى تو طمع نبندد و ضعيف و ناتوان از دا د كسترى تو 
نوميد نككردد. بينه با مدّعى و سوكند بر عهدة منكر مى باشد. صلح ميان اهل اسلام؛ جائز است جز در مواردى كه موجب 
احلالى حرام يا تحريم حلاالل شود. در جيزهايى كه در كتاب و سنّت نباشد و ترا جيزى بخاطر خلجان كند زود فتوى مده و 
نيروى فهم خود را مكرر بكار بر و امثال و نظائر را ببين و بشناس و آنها رابا هم بسنج يس از آن آنها را بر آن جه بحقّ شبيهتر 


مى باشد قياس كن. 


و شيخ مفيد» در كتاب «العيون و المحاسن» (در ذيل بيان 


اين كه اولى خلافى كه در اسلام يس از رحلت ييغمبر (ص) يديد آمده خلاف عمر در بارة مركك آن حضرت بوده كه كفته 


است: «و اللّه لا أسمع احدا يقول: مات رسول الله الا قتلته. انّ الرسول لم يمت 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: كرض 
:. :. 


ايدى رجال و ارجلهم' و ابو بكر او را به آبه شريفه إنّك ميت وَ ِنَهُمْ مَيُونَ قانع ساخته) جنين آورده است «.. محمد بن 
اسحاق عن الزهرى قال: أخبرنى انس بن مالكك قال: لما بايع النّاس ابا بكر فى الت قيفه فلما كان من الغد جلس ابو بكر على 
مراكم طوس دل ور ع لحرا بيار 1 ار وا ري اشر قروا كلمن 
راى و ما وجدتها فى كتاب الله و لا كانت بعهد من رسول الله (ص) و لكن قد كنت ارى ان رسول الله سيد برٌ أمرنا حتى 


يكون آخرنا موتا». 


/- كلماتى از على عليه السلام در نهج البلاغه و غير آن وارد شده كه عمل برأى مورد انتقاد شديد آن حضرت واقع كرديده و 
آن رسخت نكوهيده است وازاين نكوهش و انتقاد كه در آن منقولاتست جنان برمى آيد كه «راى و عمل به آن» بعداز 


ييغمير (ص) و بيش از خلافت آن حضرت معمول شده بوده است .)١١‏ 


از جمله در نهج البلاغه تحت عنوان «و من كلام له عليه السّلام فى ذم اختلاف العلماء فى الفتيا) 


جنين آورده شده است: «ترد على احدهم القضيّه فى حكم من الاحكام فيحكم فيها برأيه ثم ترد تلكك القضيه بعينها إلى غيره 
فيحكم فيها بخلاف قوله ثم تجمع القضاه بذلكك عند امامهم اذى استقضاهم فيصوّب آرائهم 7١‏ 


-)١(‏ در جلد دوم صفحه 385 ادوار فقه در اين زمينه مطالبى آورده ام كه قابل مراجعه أشنت 


(1)- تعبير اجمع قضاه) نزد «امام) «مستقضى) و هم ١تصويب)‏ آراء جميع از معانى و تعبيراتى است كه اكر تحقق آنها در زمان 
خود على عليه السلام قابل ترديد باشد به اعتبار اخبار از 1 ينده به هيج وجه مورد ترديد و قابل شكك نيست. دقت شود. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فرفر 


لا 
حاار لبهم واحد و نيهم واحد و كتابهم واحد أ فأمرهم الله» سبحانه» بالاختلاف فاطاعوه؟ ام نهاهم عنه فعصوه؟ ام انزل 


الله سبحانه دينا ناقصا فاستعان بهم على اتمامه؟ 


0 0 
ام كانوا شركاء لله فلهم ان يقولوا و عليه ان يرضى؟ ام انزل الله» سبحانه؛ دينا تامًا فصر الرّسول عن تبليغه و ادائه و الله سبحانه 


يقول ]قط فى اكب من شين ءٍ و فبه يبان كل شى ء و ذكر ان الكتاب يصدق بعضه بعضا و انه لا اختلاف فيه فقال 
نشاف زلذ كاقاية عنه غين الله لو عدوا قن ا حلاف كرا وذان القر ]ا مكلام تاقق ق اننم فمية الس جات و لا لتقيس 
غرائبه ولا تكشف الظلمات الَا به». در حكمى از احكام بر يكى از ايشان قضيه اى وارد يس بنظر و رأى خويش حكم مى دهد 
و جون عين آن قضيه نزد ديكرى برده مى شود بخلاف كفتة شخص اول حكم مى دهد. از آن يس حكم كنند كان و فتوى 


دهندكَان 


در آن قضيه نزد يبيشواى خود كه ايشان را بقضاء كماشته فراهم مى آيند و او آراء همه را تصويب مى كند! در صورتى كه 
همه را يكك خدا و يكك بيغمبر (ص) و يكك كتاب مى باشد. 


آيا خدا ايشان را باختلاف فرموده يس فرمان او را يذيرفته اند؟! يا آنان را از اختلاف باز داشته يس بنا فرمانى كراييده اند؟ يا 
خدا دينى ناقص فرستاده و از ايشان براى تكميل دين يارى خواسته؟ يا با خدا در تشريع دين شركت داشته اند! يس ايشان را 
آن حقّ بوده كه راى خود را بككويند و بر خدا است كه بدان خرسندى دهد؟! يا خدا دينى كامل و تمام فرستاده ليكن ييغمبر 
(ص) در كار تبليغ آن تقصير كرده است!!؟ با اين كه خداى سبحانه و تعالى مى كويد ما در كتاب جيزى را تفريط نكرده ايم 
بلكه تبيان هر جيزى در آن است. و هم خدا ياد كرده است كه قرآن به ميزان است و تفريطى در آن راه نيافته و آيات آنء 
يكديكر را يشتيبانست و در مقاصدش هيج اختلا.ف نمى باشد واكر اين قرآنء الهى نبود اختلاف فراوان مى داشت. همانا 
قرآن راظاهرئ:است شكفت انكيز و باظتى است ؤرف. عجائب آن فنا ندارد وغرائشس: را تمافى نيشت و تاريكيها جزبه 


وسيلة آن بر طرف نمى "5 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إفرفا 


واز جمله مرحوم محدث نورى (حاج ميرزا حسين 5 .. ق) در كتاب مستدركك بنقل از كتاب «دعائم الاسلام» قسمتى از 


نامه اى را كه على عليه الس لام در ياسخ رفاعه وقتى كه تصدّى «قضاء» اهواز را به او» داده نوشته بوده باين مفاد آورده است: 


«طمع را رها 


وبا هوى و هوس مخالفت كن از ملالت بيرهيز و از صاحبان دعوى تحف و هدايا ميذير و در كار قضاء به مشاوره ميرداز زيرا 
مكنا ووه در جنكك ودر كارهاى دنيا روا است نه در كار دين «.. و الدّين فليس بالرأى انّما هو الاتباع» همانا دين بجز متابعت 


جيزى نيست يس راى اشخاص را در آن راهى نمى باشد..) 


واز جمله محدّث معاصر مرحوم قمى (حاج شيخ عباس) در كتاب «نفثه المصدور» در ذيل شرح حال حضرت صادق از كتاب 
«المحاسن» اين مضمون را نقل كرده است «.. معاويه بن ميسره بن شريح كفت در مسجد خيف» حضرت صادق را ديدم كه 
نزديكك به دويست مرد براى استفادة علم دور او حلقه زده بودند از آن جمله عبد الله بن شبرمه بود واو به حضرت كفت: ما 
در عراق قاضى هستيم و بكتاب و سنّت حكم مى كنيم ليكن كاهى مسأله اى بر ما وارد مى كردد فتجتهد فيها بالرّأى كه در 
آن مسأله اجتهاد رأى بكار مى بريم. مردم همه براى شنيدن ياسخ خاموش شدند حضرت صادق (ع) به كسانى كه در جانب 
راست او بودند متوجه و به كفتن مشغول شد. مردم جون جنين ديدند سكوت را شكستند و با هم به مذاكره مشغول كشتند. 
دوباره ابن شبرمه كفت: إنا قضاه العراق و انا نقضى بالكتاب و السَدمّه و انّه ترد علينا اشياء و نجتهد فيها الرَأى باز تمام مردم به 
انتظار جواب كوش فرا داشتند حضرت به مردم دست جب توجه كرد و بحاديث يرداخت. سكوت مردم از نو شكسته شد و 


مذاكرةٌ ايشان با هم تجديد كرديد. ابن شبرمه مدتى ساكت ماند. 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 3 ص: 5 


يس از آن سخن خود را تكرار كرد اين بار حضرت به او رو آورد و كفت: على بن ابى طالب در عراق شما و ميان شما بوده و 
از رفتار او به خوبى آكاهيد بكو ببينم جككونه شخصى بوده است؟ ابن شبرمه به مدج آن حضرت برداخت و او را به عظمت.و 
بزركوارى ياد كرد. حضرت صادق (ع) كفت: «فإنْ عليَا أبى أن يدخل فى دين الله الرَأى و أن يقول فى شىء من دين الله 
بالرَّأى و المقاى يس» واز جمله ابن شه رآ شوب در مناقب خود از حضرت على عليه السّ.لام نقل كرده كه در زمينة نكوهش 
«راى) و اشاره به آثار و توابع آن جنين كفته است: 


1 
«و يبطل حدود ما انزل الله فى كتابه على نبيِه محمد (ص) و يقال راى فلان و زعم فلان و يِتَخذ الآراء و القياس و ينبذ الآثار و 


القر لبوا الطووو سحن لكف وقنت الفيى و تق تند اميا 


وازجمله شيخ الاسلام محمد طاهر بن محمد حسين شيرازى (متوفى به سال 6ه ق) در كتاب «الاربعون حديثا و دليلا فى 
امامه الاثمّه الطاهرين» 0١١‏ از كتاب «فردوس الاخبار» تأليف ديلمى (ابو شجاع شيرويه بن شهردار) روايت كرده كه بيغمير (ص) 
به على (ع) كفته است: «يا علي إياكك و الرَأى فانٌ الدّين من الله و الرَأى من النّاس). 


راجع به جا شورايى كه خليفة دوم براى تعيين خليفه دستور داده و عبد الرحمن بن عوف در آن جاسه به على و عثمان 
55 ادى كرده؛ اهل اطلاع از عامّه و خاصّه مطلبى را آورده اند كه به خوبى بر آن جه در 


زمينة «رأى» كفته شد دلالت مى كند: 


از جمله يعقوبى اين مضمون را آورده است: «عبد الرحمن بن عوف زهرى 


-)١(‏ نسخه اى خطى از آنء نزد نويسندة اين اوراق موجود است. 


ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: برع 


1 1 
باعلى (ع) خلوت كرد و بوى جنين كفت: «لنا الله عليكك إن وليت هذا الامر أن تسير فينا بكتاب الله و سنّه نبيه و سيرة ابى بكر 


و عمر؛ نخدا كواه (بشتيبان ما و به زيان تو) باشد اكر در هنكام خلافت خود, دم ميان ما بكتاب خحدا و سنّت بيغمبر (ص») و 
روش ابو بكر و عمر رفتار نكنى. على عليه التّ.لام ياسخ داد: «اسير فيكم بكتاب الله و سنّه نيه ما استطعت». من تا بتوانم بكتاب 
خدا وسنت ييغمبر (ص) رفتار مى كنم. يس با عثمان خلوت كرد و همان كفته را بوى كفت و عثمان به يذيرفت. آن كاه 
دوباره با على عليه السّ.لام به كنارى رفت و كفتة بيش را تكرار كرد حضرت همان را كه نخست كفته بود باز ياسخ داد و 
كفت: 

0 


«انّ كتاب الله و سنّه نيه لا يحتاج معهما إلى إجيرى احد. أنت مجتهد أن تزوى هذا الامر عنّى) با كتاب خدا و سنّت يبغمبر 
(ص) او به خودى و عادت و سيرةٌ كسى نياز نيست. 
تو كوشش دارى كه كار خلافت رااز من دور سازى. 


«عبد الرحمن بار دوم با عثمان همان بككفت و هم جنان ياسخ بشنيد يس دست عثمان را بككرفت و با وى بيعت كرد.) 


وازجمله ابن الحديد در نخبرى از ابو الطفيل جنين افاده كرده است: «انّ عبد الرّحمن قال لعلىٌ عليه السّ.لام هلمم يدكث. خذها 
نما فهاهلي أن سير 


فينا بسيره ابى بكر و عمرء فقال: «آخذها بما فيها على أن اسير فيكم بكتاب الله و سنّهِ نيه جهدى» دست خود را بياور و خلافت 
رابه يذير بدين شرط كه در ميان ما به سيرةٌ ابو بكر و عمر رفتار كنى على كفت: مى يذيرم كه در ميان شما بكتاب خدا و 


سنّت بيغمبر (ص) رفتار و در اين كار كوشش كنم. 


صاحب «ينابيع المودّه) جنين افاده كرده است كه: على عليه السّلام بارها مى كفته است: 


1 1 
«لست بنبيّ و لا يوحى إلىّ و لكنّى أعمل بكتاب الله و سنّه نبيّه ما استطعت فما أمرتكم به من طاعه الله فحقّ عليكم طاعتى فى 


ما احببتم أو كرهتم) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ممع 


#- از مطاعنى كه نسبت به خليفة دوم كفته شده در طعن هفتم به عبارت ابن ابى الحديد جنين كفته اند: «أنّه كان يتلن في 
الاحكام حتّى روى انه قضى فى الحدّ بسبعين قضيه و روى مائه قضيه ١١‏ و انّه كان يفضّل فى القسمه و العطاء و قد سوّى الله 
تعالى بين الجميع و انه قال فى الاحكام من جهه الرَأى و الحدس و الظن» همانا عمر در احكام» مردى متلوّن مى بوده بدان حد 
كه كفته اند در بارةً «حدً به هفتاد بلكه؛ بروايتى» به صد كونه حكم كرده و همانا در تقسيم غنائم به مفاضله عمل مى كرده 


در صورتى كه خدا مسلمين را يكسان بهره ور خواسته و هم عمر از راه راى و حدس و كمان فتوى مى داده است). 


بنقل ابن ابى الحديد. قاضى القضاه در ياسخ از اين طعن از جمله جنين كفته است: «.. ِنَّ ذلك طريقه امير المؤمنين فى امّهات 
الاولاد و مقاسمه الجدّ 


مع الاخوه..) و سد مرتضى در طىّ اعتراض بر آن ياسخها از جمله اين عبارت را 


)١(‏ ابراهيم بن سيار (نظام) استاد جاحظ بنا بنقل شيخ مفيد از كتاب «الفتياه يس از اين كه اين كفته را «لو كان هذا الدّين 
بالقياس لكان باطن الخفٌّ اولى بالمسح من ظاهره» از عمر نقل كرده و بعد عمل خود او را به قياس ياد كرده و از آن منع و اين 
عمل» استجاب نموده اين مضمون را كفته است: «و اين عمل عمر از اين كَفتهُ او «أجرأكم على الجدّ أجر أكم على النّار) با اين 
كه خود در باره حدّ به صد طور مختلف حكم كرده عجيبتر نمى باشد. 


هشام بن حسان از محمد بن سيرين نقل كرده كه كفته است: از عبيدة سلمانى امرى را مربوط بحد يرسيدم كفت: من از عمر 
در مسأل حدء صد قضيه در حفظ دارم كه هر يكك با ديكرى مناقضت دارد..» باز همو اين مضمون را كفته است: «و هم عمر 
كفته است: «ردّوا الجهالاءت إلى السَمِنْه و به جان خودم سوكند اكر مجهول را بمعروف و اختلاءف را به اجماع رد مى كرد 


جه وقت عمر جهالت را به سنت بركردانده در صورتى كه همو در يكك موضوع به صد وجه حكم داده است؟!!.) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: مازفا 


آورده است: «و اظهر ما روى فى ذلكك خبر أمّهات الاولاد و قد نا فى ما سلف من الكتاب ما فيه و قلنا انّ مذهبه (ع) فى بِيعهنٌ 


كان واحدا غير مختلف و ان كان قد وافق عمر فى بعض الاحوال لضرب من الرّأى..» )١١‏ 


براى اثبات صحت اين ادعا كه در عهد صحابه و 


مخصوص زمان خليفة دوم در مقام استنباط فى الجمله «رأى) مورد استناد واقع شده مواردى سيار هست كه استقصاء همة آنها 


ضرورت ندارد و به آن جه در اينجا استشهاد شد اكتفا مى شود 23١‏ ليكن بيش از نقل 


)١(‏ استاد سيد مرتضى (شيخ مفيد) باز از كتاب «الفتيا» تاليف جاحظ نقل كرده كه او از كفتة استاد خود. شيخ و يبشواى 
معتزله (نظام) جنين آورده: «.. وقد اختلف قول على بن ابى طالب فى انّهات الاولاسد. فقال بشىء ثم رجع عنه و حكى عن 
عبيده الى للمانى انه قال: سألت علا (ع) عن بيع امّهات الاولاد فقال: كان رايى و راى عمر ان لا يبعن و انا اللآن ارى ان يبعن. 
فقلت: رأيكك مع راى عمر احبّ إلينا من رأيكك وحدك» آن كاه شيخ مفيد در ذيل اين قسمت جنين افاده كرده است: «ناقلان 
آثار و فقيهان» بر بطلان اين خبر اتفاق كرده اند و اكر كسى هم آن را تصحيح كرده باين حكايت از عبيده اطمينان نكرده و او 
رادر قسمت اخير از كلامش كه براى خودنمايى و خودستايى آورده صادق نشمرده جه على (ع) در نفوس مهاجران و انصار 
از آن بالا-تر بوده كه بر حكمى از احكام او اعتراضى بكنند تا جه رسد به اين كه اعتراض كننده شخصى كم سن و كم نام 
مانند عبيده باشد.. و به هر حال بر فرض اين كه عبيده راست كفته باشد باز هم نسبت به عصمت كه مورد ادعاء مى باشد 
اخلا-لى نخواهد داشت جه راى آن حضرت در زمان عمر اين بوده كه با وى مخالفت نكند تا فسادى به ميان نيايد و ميان 


مسلمين» تفرق 


بهم نرسد ليكن در زمان خلافت خودش عقيدة خود را اظهار داشته زيرا براى عدم اظهار عقيدة او در اين زمان» موجبى نبوده 


است..» 


(0) حتى رواياتى جند از طرق اهل تستن نيزاز بيغمبر در بارة نكوهش و نهى از عمل برأى وارد شده است: از جمله بنقل 
محمد طاهر شيرازى در كتاب «اربعين» خطيب در تاريخ خود و ديلمى در «فردوس الاخبار» از عوف بن مالكك از بيغمبر (ص) 
روايت كرده اند كه «تفرّق أمّتى على بضع و سبعين فرقه اعظمها فتنه على أَمّتى قوم يقيسون الامور برأيهم يحرّمون الحلالل و 
يحللون الحرام) اين روايت راابن حزم در المحلى با اندك تغييرى لفظى از عوف بن مالكك لعل _كرةه است وهم شيرازى از 
فردوس الاخبار از ابو هريره نقل كرده كه بيغمبر (ص) كفته است: «تعمل هذا الامّه برهه بكتاب اللّه و برهه بسنّه نيه ثم تعمل 
بالرَأى فاذا عملوا به فقد ضَلُوا و اضلواء و باز همو از همان كتاب فردوس روايتى از على (ع) از يبغمبر (ص) نقل كرده بدين 
عبارت::(يا علي إتاكك و التأى.:) نا آخر خبر كه بيش از اين نقل شد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: خرفرا 


مواردى براى اثبات معمول بودن استشاره و عمل بمفاد آن بى مناسبت نيست كه يادآور شويم كه مواردى هم نقل شده كه 
خليفة اوّل و دوّم و بسيارى از صحابه اتّباع از سنّت را تأييد و تأكيد و عمل برأى را بطور تلويح يا بطريق تصريح نكوهش و 
تقبيح كرده اند. 


1 
از جمله عبارت «أىّ سماء تظلنى و أىّ ارض تقلنى اذا قلت فى كتاب الله برأى او بما لا أعلم) 0١١‏ كه ابن 


حزم و جاحظ و ديككران از خليفة اول نقل كرده اند. 


ابن ابى الحديد در كلمات منقول از خليفةٌ دوم اين كلمات را آورده است: «السَمّه السَنّهِ الزموها تنجكم من البدعه.. وان شرٌّ 
الامور محدثاتها و ان الاقتصاد فى السَنّه خير من الاجتهاد فى الضّ لاله سنّتء باز هم سنّت؛ آن را ملازم باشيد كه همان شما را 


از بدعت نجات مى دهد همانا بدترين امور» محدثات آنها مى باشد همانا اقتصاد در سنت از اجتهاد در ضلالت بهتر است. 


وهمو در شرح خود برانهج البلاغه جنين آورده كه عمر بر منبر كفت: «الا ان اصحاب الرأى "١‏ 


الح ؤس و قار متو 1ك كا ايع بيان العلم و فضله» اين عبارت را از دو طريق نقل كرده و يس از كلمه 
«فى كتاب الله لفظ «بغير علم) آورده. 


(؟) در محكيّ از «الفتيا؛ تاليف جاحظ اين كلمات بدين كونه آغاز شده (إيّاكم و اصحاب الرَأى فانّهم..) و باز از كتاب «الفتيا 
حكايت شده كه عمر كفته است: «إيّاكم و المكايله. قالوا: و ماهى؟ قال: المقايسه). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: رذ 


اغداء ادق أعيتهم الاحاديث ان يحفظوها فافتوا بآرائهم فضلوا و اضلوا. ألا انا نقتتدى ولا نبتدى و تتبع ولا نبتدع. الفا دل 
تمشكفا الأتر) هان يداك كد متاحيان #رائىهماة دشنتان يتعدت :نسدد خفهل اجا رك واوا سعد ين آزاء ود وا بكار 
بردند وفتوى دادند ازاين رو خود كمراه شدند و ديكران را به كمراهى افكندند. ما اقتدا مى كنيم نه ابتداء ما راه اتباع مى 


سيريم نه طريق ابتداع. كسى كه بحديث تمسّكك جويد هر كز لغزش نخواهد داشت. 


ابن حزم در كتاب «المحلى) از 


خليفة دوم نقل كرده: «اتهموا الرَأى على الدّين و ان الرَأى مما هو الظن و التكلف). 


ازابن مسعود نقل شده كه كفته است: «يذهب فقهاؤكم و صلحاؤكم و يتّخذ اناس رؤساء جهّالا يقيسون الامور بآرائهم) 
شيرازى از كتاب «ابانة» ابن بطهُ حنبلى و از «مسند» هزلى از ابن عباس نقل كرده كه كفته است: «إياكم و الرّأى). 

:. 1 
باز همو از همان كتب از ابن عباس نيز نقل كرده كه كفته است: «لو جعل الله الرَأى لأحد لجعله لرسوله؛ بل قال: وان احكم 
بما انزل اللّهه و لم يقل: بما رأيت» اين كفته هاء اكر درست باشدء آن جه را در آغاز اين قسمت راجع به اطلاق عمل برأى بر 
معانى مختلف و متعدد تقرير كرديم تاييد مى كند ليكن از انصاف نمى توان كذشت كه از بسيارى از موارد كه در آنها خليفة 


دوم به «راى» عمل كرده جنان مستفاد مى شود كه آن جه را حتى خود او نكوهيده و قبيح شمرده معمول مى داشته است: 
از جمله ابن قتيبه در «غريب حديث عمراء بنقل ابن ابى الحديد. جنين آورده است: 


«و فى حديثه انه خرج ليله فى شهر رمضان. و النّاس اوزاع؛ فقال: انّى لأظن لو جمعناهم على قارئ واحد كان افضل. فامر أبيَ 
بن كعب فامّهم ثم خرج ليلا و هم يصلون بصلوته. 


فقال: «نعم البدعه هذه و الّذين ينامون عنها افضل من الّتى يقومون»! شبى از ماه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اع 


رمضان عمر از خانه بيرون رفت»ء مردم را در مسجد يراكنده ديد» كفت: اكر همه را بر يكك امام جمع كنيم بهتر است. يس ابىٌ 


را به امامت وا داشت ديكر شب بيرون شد مردم را ديد كه 


تاق مه جماغت تمان مى كرازتد. كفت:ابق كان يدعتى أست نبك. ريا همة ابنها كساتق كه بخواب باشهد ان آنا كديا مئ 
باشل و باز من كراونك تيدر نذا 

همين قضيه را يعقوبى در تاريخ خود بدين عبارت آورده است: «و فى هذه السّنه سن عمر قياع شهر رمضان و كتب بذلكك إلى 
البلدان و أمر أب بن كعب و تميم الدّارمى ان يصليا بالنّاس فقيل له فى ذلكك: ان رسول الله لم يفعله و انّ أبا بكر لم يفعله. 
فقال: ان تكن بدعه فما احسنها من بدعه)! در اين سال (سال ١١‏ هجرى) عمر نماز جماعت را (در نمازهاى مستحب- تراويح) 
در ماه رمضان معمول داشت و به شهرستانها نوشت كه جنين كنند به اب بن كعب و تميم دارمى دستور داد كه امامت جماعت 


راعهده دار شوند. بوى كفته شد: 
اق كاوا و الويقمر ا رضن )اتقوفوه و انق بكر كود كفتك | كرااون كارو يذفة اديت يدع اسك سيان فكوا 


از تاريخ ابن اثير نقل شده كه بنقل از واقدى كفته است: «أنّه (يعنى عمر) اوّل من جمّع النّاس على امام يصلى بهم التراويح فى 
شهر رمضان و كتب به إلى البلدان و أمرهم به؛ نخستين كسى كه نماز تراويح را در ماه رمضان به جماعت معمول داشته و به 


همه بلاد اسلامى آن را نوشته و مردم را به اقامة آن فرمان داده همانا عمر بوده است. 
در تاريخ الخلفاء سيوطى نيز اين مسأله از «اؤليات» عمر شمرده شده است .)١١‏ 


از صحيح بخارى نيز اين حديث به عبارتى نظير آن جه از ابن قتيبه نقل شد نقل كرديده جز آن كه در اين منقول يس از ديدن 


عمر مردم را كه جدا جدا به نماز مشغولند اين عبارت آورده شده كه او كفته است: «أنّى ارى لو جمعت هؤلاء على قارئ واحد 
لكان 


)١(‏ در ياورقى يكى از صفحات اين كتاب قسمتى از آنها نقل شده است. مراجعه شود 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: رضنا 


أمثل..) راى من آنست كه اكر مردم را بر يكك امام جمع كنم بهتر است. و در آخر كفته است: «و الّتى ينامون عنها افضل من 
التى يقومون» بخارى در تعقيب اين جملة اخير جنين توضيح داده است: «يريد آخر اللّيل و كان النّاس يقومون أوّله) مراد عمر 


از اين كفته» آخر شب مى باشد كه مردم را بر اقامهُ اول» آن عادت مى بوده است. 


واز جمله ابن ابى الحديد از سعيد بن مسيّب نقل كرده كه او اين مضمون را كفته است: «جون عمر در همان ماه كه آخر آن 
بسوى آسمان برداشت و جنين كفت: (اللهم كبرت سنّى و ضعفت قوّتى و انتشرت رعبّتى فاقبضنى إليك غير مضبّع و لا مفرط) 
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اليا لاس تبتر ميد نكم العرائص ]11 رست كم لخدو كا وار سكم إلى الوإصه لاما عماوا لابن بصنا نم9 
إيَاكم ان تنتهوا عن آيه الرّجم و ان يقول قائل: لا نجد ذلك حدًا فى كتاب الله فقد رأيت رسول الله (ص) رجم و رجمنا بعده 


ولولا ان يقول النّاس: ان ابن 


الخطااب احدث آيه فى كتاب الله لكتبتها و لقد كنا نقرؤها: و الشّيخ و الشَّيخه اذا زنيا فارجموهما البنّه مردم من براى شما 
فرائض و سننى قرار دادم! و شما را بر راه روشن وا كذاشتم مككر مردم را از راست و جب به كمراهى افكنيد. مبادا از آيهُ رجمء 
سرباز زنيد و بككويبد اين را در كتاب خدا نمى بينيم من خودم ديدم كه بيغمبر (ص) رجم فرمود ما نيز يس از او رجم كرديم 
واكر نه آن بود كه مردم مى كفتند: يسر خطاب در كتاب خدا جيزى وارد و بر آن اضافه ساخته هر آينه آن را در قرآن مى 
نوشتم. و همانا ما در زمان ييغمبر (ص) آن آيه را مى خوانديم بدين كونه «و الشيخ.. تا آخر) يس آن ماه ذو الحتجه تمام نشد 
مكر اين كه عمر كشته شدا. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: أعع 


باز ابن ابى الحديد در شرح خود جنين افاده كرده است كه: «غيلان بن سلمة ثقفى هنكامى كه به اسلام در آمد ده زن به خانه 
مى داشت ييغمبر (ص) به او فرمود: جهار از ايشان را بركزين و شش زن ديكر را طلاق بده. وى جنين كرد. جون بعهد عمر 
رسيد آن جهار زن را نيز طلاق داد و دارايى و اموال خود را در ميان فرزندان خويش تقسيم كرد. 

اين خبر به عمر رسيد او را بخواست و بوى جنين كفت: «نى لاظنْ الشيطان فى ما يسترق من الشمع سمع بموتكك فقد قذفه فى 
نفسكك و لعلّك لا تمكث الا قليلا و ايم الله لتراجعنّ نساءكك و لترجعنّ فى مالكك او لأورثهنَ منكك و لآمرنٌ بقبركك فيرجم كما 


راحم 


قبر ابى رغال» همانا جنان يندارم كه شيطان در جمله استراق سمع خود از مركك تو آكاه شده و ترا از آن آكاه ساخته و شايد 
تواند كى بيشتر نيايى. به خدا سوكند به زنان خود رجوع مى كنى و بمال خود نيزو كر نه از مال تو به زنانت ارث خواهم داد 
و فرمان خواهم داد كه كور تو را سنكسار كنند جنانكه كور ابى رغال سنككسار شد.! 


در اين قضيه اكر براى فرمان عمر به رجوع غيلان به زنان خود محملى درست بدست آيد براى رجم قبر وى جز «عمل برأى' 


واز جمله در جنكى خطى از كتاب سليم بن قيس هلالى نقل شده كه عمر به همه عمال خود نوشت: «انّ الجنب اذا لم يجد 
الماء فليس له ان يصلّى و ليس له ان يتيممم بالضعيد حتَى يجد الماء..» 


"- عمل به استشاره در بارهُ عمل به استشاره بايد كفت موضوع «استشاره» در اسلام فى الجمله اصلى ثابت مى داشته در قرآن 
لا 


5 5 لال ء, 2 , 
مجيد هم مواردى بدان تصريح و اشاره شده از قبيل آيةُ 707 از سورة آل عمران. قوله تعالى: وَّ شَاورْهُمْ فى الْأَمْرِ فَإذا عَرَمْتٌ 
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در سيرة بيغمبر (ص) مواردى جند ياد شده كه يبغمبر (ص) با اصحاب به مشاوره برداخته است از جمله براى جنكك احد به 
اصحاب فرموده است: «.. اشيروا علىّ..») در «امتاع الاسماع) در قضيةُ «بدر) جنين آورده «و مضى رسول الله (ص) حتى اذا كان 


دوين 


بدر اتاه الخبر بمسير قريش فاستشار النّاس فقام ابو بكر فقال: فاحسن. ثم قام عمر فقال: 
' 00 ا 
فاحسن.. ثم قام المقداد بن عمرو فقال: يا رسول الله» امض لمر الله فنحن معكك.. فقال له رسول الله (ص) خيرا و دعا له بخير 


ثم قال: «اشيروا علي أيّها الْنّاس» و انما يريد الانصار..» 
ودر همين قضيه آورده اسَيِرثك: «و استشار اصحابه فى المنزل» يعلى مكل النزول فى بدر. 


توجيه اين مشاورات» بدان كونه باشد كه شيخ مفيد در كتاب «العيون و المحاسن» خود آورده؛ يا بغير آن وجه. بهر صورت 


آن جه مسلم و بى ترديد مى باشد اينست كه اين مشاورات در بار تعيين حكم فقهى نمى بوده است. 


در عهد صحابه از همان زمان خليفة اول بويزه در زمان خلافت عمرء موضوع «مشاوره) صورتى وسيعتر به خود كرفته و حتّى به 


موارد حكم فقهى هم سرايت كرده است. 
:. 
يعقوبى در تاريخ خود آورده است: «و اراد ابو بكر ان يغزو الرّوم فشاور جماعه من اصحاب رسول الله (ص) فقدّموا و أخروا 


فاستشار علىٌ بن ابى طالب فأشار أن يفعل: 


فقال: ان فعلت ظفرت. فقال: بشرت بخير::) 


الو اسكان كرا اي رط كا نك لديا بداو طون متارع كال فوا بترن ازا و قر سيا و الى تماد ال رقو ور بار 
عثمان اين عبارت را كفته: «كان فى المفتين على عهد رسول الله (ص»». از عبد الرحمن بن قاسم از يدرش جنين روايت كرده 
كه 
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اين مضمون را كفته است: «جون موضوعى بيش مى آمد كه ابو بكر مى خواست در آن امر با اهل راى و فقه. مشاوره كند از 


مهاجران مردانى را دعوت مى كرد: عمر و عثمان و على 


و عبد الرحمن بن عوف و معاذ بن جبل و أبِيَ بن كعب زيد بن ثابت را دعوت كرد ابو بكر بر اين شيوه در كذشت جون عمر 


به خلافت رسيد او نيز همين اشخاص را مورد مشاوره قرار مى داد). 


ابن ابى الحديد در جلد سيم از شرح نهج البلاغه و ابن حجر عسقلانى در كتاب «الإصابه) در ترجمة عيينه» و برخى ديكر از 
مؤرخان؛ حكايتى را آورده اند كه خلاصة مضمون آن بنقل از كتاب «فصول المهمّه) در اينجا ياد مى كردد. كفته اند: عبينه 
بن حصين و اقرع بن حابس نزد ابى بكر رفتند و بوى كفتند: ما را زمينى است شوره زار كه اكنون كياه در آن نمى رويد و 
سودئى ديكراز آن بذستث نمئ. اند اكر أن ازا بهاو اكذارئ شابد يسن ازاية خذابر آن نفعى بار سازة: ابو بكر به اظرافيان 
خود كفت: شما جه مى كوييد؟ كفتند: باكى نيست. يس ابو بكر نوشت كه آن زمين قطيعة ايشان باشد آن دو به نزد عمر 
رفشل نا او شهادت خود راد آن بتوسد وى توشعةه رانكرفت وات ذهان انر ]اث اتداخت و خطوط: آنءرا معو ساخت: ابشان 
به خشم آمدند و بوى بد كفتند و به نزد ابو بكر رفتند و كفتند: به خدا سوكند نمى دانيم آيا تو خليفه مى باشى يا عمر؟ ابو 
بكر كفت: بلكه او. يس عمر با حال خشم وارد شد و ككفت: از اين زمين كه باين دو تن اقطاع كردى باز كو كه به تو 
مخصوص است يا متعلق است بعموم اهل اسلام؟ ياسخ كفت: از همةٌ مسلمين است. كفت: يس جه تو را بر 


آن واداشت كه آن را به اقطاع اين دو دادى؟ كفت: با كسانى كه مرا در بيرامن هستند مشاوره كردم كفت: 


آيا همه مسلمين در اين مشاوره مشاركت كرده و بدان راضى كشته اند؟ )١١‏ ابو بكر 


)١(‏ شككفت است كه عمر با همه اعتنائى كه به مشاوره مى داشته و آن را اساس امورى بسيار مهم قرار مى داده جككونه در اين 


مورد بر خليفة اول تاخته و اين اعتراض به جا را وارد ساخته است؟!! 
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كفت: من به تو مى كفتم تواز من در اين كار نيرومندترى! ليكن تو بر من جيره شدى و مرا مغلوب ساختى!» صاحب فصول 
المهمّه يس از نقل اين قضيه جنين افاده كرده است: «اى كاش او در روز سقيفه با همه مسلمين مشاوره مى كرد و جه خوب 
بود كه لا اقل اندكى كار را به تاخير مى افكند تا بنى هاشم از كفن و دفن ييغمبر (ص) فارغ مى شدند). 


جنانكه از اخبار و آثار كه برخى از آنها در ييش آورده شد )١١‏ برمى آيد عمر در بارةٌ امور اسلامى» سيارى از اوقات به 


مشاوره مى يرداخته و نتيجة آن را به موقع اجراء مى كذاشته است. 


ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه جنين آورده است: «و كان عمر كثير المشاوره كان يشاور فى امور المسلمين حتى 
المرأه» عمر حتّى با زنان هم در كارهاى مسلمانان مشاوره مى كرد بلكه با كود كان و جوانان نيز. 


باز ابن ابى الحديد از يوسف بن يعقوب ما جشون نقل كرده كه اواين مضمون را كفته است: «ابن شهاب بمن و برادر و يسر 


عمم كه هر سه كودكك و نورس بوديم كفت: 


خود را به واسطة 


حداثت سن حقير نشمريد جه عمر هر كاه با امرى معضل و كارى دشوار مواجه مى شد كود كان و نورسان را مى خواست و با 


انان مشاورد نك ررد افو راغيا:” كيه افنايفة اشاقن انناو كت ورحفاشات 1نها رامن نانك طلت شن 36 


از كلماتى كه انشاء آن به عمر منسوب كشته و مهم بودن استشاره را در نظر وى به خوبى مى رساند اين جمله است كه ابن 
ابى الحديد آورده: «الرّجال ثلاثه: الكامل و دون الكامل و لا شى ء. فالكامل ذو الرَأى يستشير الْناس فياخذ من آراء الّجال إلى 


وأةوذؤة الكامل ذو :الناى سك دولا عقن ولاش هن لاراق لننوالا ستهيوا 


)١(‏ از قبيل اين خبر منقول از حسن بصرى كه «جمع عمر اصحاب النبى (ص) يستشيرهم و فيهم عليّ (ع) فقال: أنت اعلمهم و 


افضلهم) 
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ابو نعيم در «حليه الاولياء» به اسنادش از شعبى نقل كرده كه كفته است: «اذا اختلف النّاس فى شىء فانظر كيف صنع عمر فانّ 
عمر لم يكن يصنع شيئا حتّى يشاورا و همء بنقل ابو اسحاق شيرازى در كتاب «طبقات الفقهاء» از شعبى اين عبارت حكايت 
شده «من سرّه ان ياخذ بالوثيقه فى القضاء فلياخذ بقضاء عمر فانّه كان يستشير» فاضل معاصر شيخ عبد الحسين امينى در جلد 
ششم از كتاب «الغدير) خود از جند كتاب از جمله كتاب «الموطأ» از حارثه نقل كرده كه كفته است: «جاء ناس من اهل الشّام 
فقالوا: انا قداصبنا أموالا-و رقيقا نحبٌ ان يكون لنا فيها زكاه و طهور. قال: ما فعله صاحباى قبلى فافعله؟ و استشار اصحاب 


محمّد (ص) و 


فيهم علي (ع). فقال: على هو حسن ان لم يكن جزيه رائبه (دائبه) يؤخذون بها من بعد ككة: 
اينكك جند مورد از موارد فقهى كه خليفةٌ دوم به استشاره در آن موارد عمل كرده است در زير ياد مى كردد: 
-١‏ ابن ابى الحديد از ابو جعفر روايت كرده كه وى اين مضمون را كفته است: 


«عمر در بارهُ كيفيّت تقسيم مال» از اصحابء استشاره كرد على (ع) كفت: هر سال آن جه نزد تواز مال فراهم آمده همه را 
تقسيم كن و جيزى از آن باقى نكذار. عثمان بن عفان كفت: مالى بسيار مى بينم كه همه كس را مى رسد و اككر احصاء نشوند 
تا كيرنده از غير كيرنده شناخته شود مى ترسم امر يراكنده و منتشر كردد. وليد بن هشام بن مغيره كفت: من به شام رفتم و در 
آنجا ديدم سلاطين و ملوكك شام ديوانهايى ترتيب داده و سياهيان را مرتب ساخته و براى آنان ارزاق و حقوق معين داشته و 
نوشته اند. عمر اين كفته را يسنديد و عقيل بن ابى طالب و مخرمه بن نوفل و جبير بن مطعم را كه از نسبت شناسان قريش 


بودند بخواست و كفت: مردم را بحسب منزلت و مقامشان بنويسند. 
ايشان از بنى هاشم شروع كردند و از آن يس ابو بكر و قوم او و يس از آن عمر و قومش راء 
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بترتيب خلا فت» نوشتند جون عمر آن را بديد كفت: دوست داشتم كار جنين باشد ليكن عقيده ام اين است كه از خويشان 


بيغمبر (ص»» بترتيب الأقرب فالاقرب» شروع كنيد و عمر را در آنجا بنهيد كه خدا نهاده است.» 


؟- همو از ربيع بن زياد روايت كرده 


كه وى اين مضمون را كفته است: «مالى از بحرين براى عمر بردم جون به مدينه وارد شدم نماز عشاء را با عمر خواندم آن كاه 


برو سلام كردم. برسيد جرا آمده و جه آورده اى؟ كفتم: يانصد هزار آورده ام. كفت: 


عجب شايد ينجاه هزار آورده اى؟ كفتم نه بلكه يانصد هزار آورده ام. كفت: يانصد هزار جقدر است؟ كفتم صد هزار و صد 
هزار تا ينج صد هزار كه شمردم. يس كفت: تو خواب آلودى و جرت مى زنى. به خانه برو و شب را بياساى و بامداد به نزد 


مق أخ. 
بامداد نزد او رفتم. كفت: جه آورده اى؟ كفتم: همان كه ديروز كفتم. كفت: جه اندازه مى باشد؟ كفتم: يانصد هزار.. 


(يين :از فححابه استشارة كرد: يوق كنتسدة ديوان و دقرتب ذهد. حنيق كرد :و مال رامبان مسلمية ندقن كرد متدارئ از 
آن زياد آمد جون صبح شد مهاجران و انصار را فراهم آورد. على عليه السّ.لام نيز در آن ميان بود بديشان كفت: در بارةُ اين 
مقدار كه زياد آمده رأى شما جيست؟ مردم كفتند: ما ترا به واسطة كرفتار ساختن به ولايت امور خودمان از تجارت و صنعت 
و كار شخصى باز داشته ايم از اين رو شايسته است كه آن جه از مال زياد آمده به تو اختصاص يابد!. يس عمر به على عليه 
البّ.لام متوجه شد و كفت: تو جه رأى مى دهى؟ على عليه الام كفت: ديكران كفتند: كفت: تو نيز بككو. على عليه السّرلام 
كفت: «لم تجعل يقينكك ظنًا؟) عمر مقصود را در نيافت از اين رو كفت: بايد از عهدة آن جه كفتى بيرون آيى على كفت: آيا 


به يادت هست كه بيغمير (ص) ترا 


براى كرفتن صدقات فرستاد و تو نزد عباس بن عبد المطلب رفتى و او صدقةٌ خود را از تو بازداشت و ميان شما سخن به ميان 


آمد 
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و به نزد من آمديد و كفتيد: شما را به نزد يبغمبر (ص) ببرمء و به نزد او رفتيم او را ملول و كرفته خاطر يافتيم» يس بركشتيم و 


فردا صبح بدانجا رفتيم و او را شاد و خوشدل ديديم يس كفت: 


ديروز دو دينار از صدقات نزد من باقى مانده بود ازاين رو مرا كرفته خاطر مشاهده كرديد و امروز كه آمده ايد آنها را به 


مستحقان داده ام از اين جهتثت خوشدل مى باشم؟ 


«اكنون كه اين قضيه فرا يادت آمد من به تو در مقام مشاوره مى كويم ازين زياده براى خود هيج مككير و همه آن را ميان 


فقيران از اهل اسلام يخشر وتم تقسيم كن. 


عمر كفت: راست كفتى به خدا سوكند ترا بر آغاز و فرجام سياس كزارم» *- ابو الفرج عبد الرحمن بن على بن جوزى. 
محدّث معروفء در كتاب «اخبار عمر و سيرته)» بنقل ابن ابى الحديدء جنين افاده كرده أبتت: ابو سثلمة اي غيل الرحمن كته 
است: عمر با صحابه مشاوره كرد كه در مقام تقسيم از جه كسى آغاز كنند؟ 


كفتند: از خود شروع كن. كفت بلكه از آل يبغمبر (ص) و خويشاوندان او ابتدا مى كنم. 


يس از عباس شروع كرد و به اتفاق كل براى هيج كس يبش از آن جه براى عباس سهم و فريضه قرار داد سهمى قرار نداده 


اسيت: بروايتى صحيح دوازده هزار براى او تعيين كرد. 


آن كاه براى زنان ييغمبر (ص) سهم معين كرد براى هر يكك از 


ايشان ده هزار و عائشه را بدو هزار اضافه بر سهم ديككران ترجيح داد. عائشه از كرفتن اضافه خوددارى كرد عمر بوى كفت: 


اين اضافه براى زيادت منزلت توست در نزد ييغمبر (ص). 
«و از زنان ييغمبر (ص) براى جويريه و صفييه و ميمونه شش هزار معين كرد. 


(ص) ملحق داشت و براى هر كدام همان ده هزار را فرض ساخت. 


)١(‏ در عهد صحابه بفعل بيغمبر (ص) استناد و بدان عمل شده انيتة»: 
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«يس از آن براى مهاجرانى كه در واقعة بدر حاضر بودند براى هر يكك ينج هزار و براى انصار كه در اين واقعه بودند براى هر 
يكك جهار هزار مقرر داشت. و در روايتى ميان انصار و مهاجر و غير ايشان از كسانى كه در جنكك بدر حضور داشته اند فرقى 
نككذاشته و به همه آنان از قرار هر كدام ينج هزار سهم داده و مقرر ساخته است. 


«از آن يس به كسانى كه در جنكك احد و جنككهاى بعد از آن تا جنكك حدييئه حاضر شده بودند جهار هزار معين كرد. 


«بعد براى اشخاصى كه جنكهاى بعد از حديببه را ادراكك كرده سه هزار و براى اشخاصى كه در جنككهاى بعد از وفات ييغمير 
(ص) حضور يافته دو هزار و يانصد و يكك هزار و يانصد و يكك هزارء تا دويست»ء كه براى اهل هجر بوده» مقرر داشت و تا 


عمر زنده بود همين روش ادامه مى داشت .)١١‏ 


«و جهار كس را كه در بدر حضور نيافته بودند و 


آنان حسن و حسين و ابو ذر و سلمان بودند عمر در حكم بدريان قرار دارد و براى هر كدام ينج هزار مقرر داشت.. 


«و نسبت به زنان: يس براى زنان اهل بدر يانصد و براى بعد از بدر تا حديبيّه جهار صد و براى بعد از آن سيصد و براى زنان 


دويست قرار داد و ديكر زنان را در سهام مساوى مقرر داشت. 


)١(‏ اين مفاضله به اجتهاد» و شايد به استشاره» بوده است جه حتى ابو بكر نيز به مساوات رفتار مى كرده است. يعقوبى در 
تاريخ خود در طىّ شرح «ايّام ابى بكرا جنين آورده است: «وججه العلاء بن الحضرمى فى جيش فافتتح «الزّراره» و ناحيتها» من 
ارض البحرين» و بعث إلى ابى بكر بالمال فكان اوّل مال قسّمه ابو بكر فى الناس بين الاحمر و الاسود و الحرّ و العبد دينارا لكل 
انسان)». 


باز يعقوبى كفته است: «و قسم ابو بكر بين النّاس بالسَويّه لم يفضّل احدا على احد و كان ياخخذ كل يوم من بيت الملل ثلاثه 
دراهم اجره..) 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: احرضا 

«بر تصويب اين عمل اككر جز اجماع و اتفاق صحابه و تركك انكارشان هيج دليلى نباشد همان دليلى كافى خواهد بود..) 


؟- محمد بن سعدء در كتاب «طبقات» خود: بنقل ابن ابى الحديدء اين مضمون را آورده است: «عمر «در مدت زمانى از 
خلافت خود از مال مسلمين جيزى از براى خود برنمى داشت تا سخت به فقر و خصاصت دجار شد يس اصحاب بيغمير (ص) 
واانشؤائشة ورا إيقان اسعقارة كرددو كقت: من خويقتن برا بامر شما ستتهول داشعه ام ينتن عه اكذازه :م تواتم ازامال هنما 


ب ركيرم؟ 


«عثمان كفت: بخور و 


بخوران. سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل هم اين كفته را تاييد كرد. عمر از آن دو بركشت و به على عليه السلام رو كرد و 
كفت: تو جه مى كُويى؟ ياسخ داد: 


نهار و شامى. كفت: كفت تو صواب است و قول او را اختيار كرد). 
همين قضيه را ابن جوزى در كتاب «سيرةٌ عمر) بدين مضمون آورده است: 


«جون جنكك قادسيّه و دمشق به ييروزى اسلام انجام يافت عمر مردم را فراهم آورد و كفت: اككر من مردى تاجر مى بودم خدا 
خانواده مرا به تجارتم مستغنى مى ساخت و شما مرا از تجارت باز داشته و بامر خود مشغول ساختيد اينكك رأى شما جيست؟ و 


جه اندازه ازين مال بر من حلال است؟ 


«مردم به سخن در آمدند وهر كدام سخنى كفت و رايى داد. على (ع) در آن ميان خاموش بود عمر كفت: يا ابا الحسن تو جه 
مى كويى؟ كفت: «ما أصلحك و ما أصلح عيالك بالمعروف و ليس لكك من المال غيره» آن جه تو و خانواده ات را بطور 
متعارف به صلاح آورد بس است و بيش از آن ازاين مال براى تو حقّى نمى باشد يس عمر اين كفته را ب ركزيد و همان را 


بكار بست). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: لخكرا 

: 
و طرح ساختمان او در آنجا كفته است: «و شاور عمر اصحاب رسول الله فى سواد الكوفه فقال له بعضهم: تقسّمها بيننا. فشاور 
عليا عليه الّرلام فقال: ان قت.متها اليوم لم يككن لمن يجى ء بعدنا شى ء و لكن تقر فى أيديهم يعملونها فتكون لنا و لمن بعدنا. 
فقال: وفقك الله! 


هذاء الرأى» عمر به اصحاب ييغمبر (ص) در بارهُ سواد كوفه مشاوره كرد برخى بوى كفت: : 


آيندكان نخواهد ماند يس آنها را در دست مردم بككذار تا آباد كنند و براى ما و اعقاب ما بماند. عمر كفت: خدايت توفيق 


دهد. رأى همين است و بس *#- احمد بن محمد حنبل حديث ١‏ كتاب «المسند» را باين عبارت آورده است. 


١حدّثنا..‏ عن حارثه قال: جاء ناس من اهل الشّام إلى عمر فقالوا: انا قد أصبنا أموالا و خيلا و رقيقا نحبٌ ان يكون لنا فيها زكاه و 
طهور قال: ما فعله صاحباى قبلى فافعله؟ و استشار اصحاب محمّد (ص) و فيهم على. فقال على: هو حسن ان لم يكن جزيه راتبه 


يؤخذون بها من بعدكك). 


- جلال الدين سيوطى در كتاب «تاريخ الخلفاء» در ابتداء فصل خلافت عمر يس از اين كه نوشته است در سال ١18‏ مدائن و 
اهواز فتح شد و سعد در مدائن در ايوان كسرى نماز جمعه كزارد و آن نخستين جمعه اى بود كه در عراق اقامه شد و آن در 
ماه صفر بود» جنين نوشته است: «و فى ربيع الأول كتب التَاريخ من الهجره بمشوره علىئ» و همو در فصل اخبار و قضاياى عمر 
جنين آورده است «و اخرج البخارى فى تاريخه عن ابن المسيّب قال: اوّل من كتب التّاريخ عمر بن خطاب لسنتين و نصف من 
خلافته فكتب «لستٌ عشره من الهجره» بمشوره علىّ» /- صاحب جواهر در كتاب «جهاد) از كتاب «جواهر) خود از كتاب 
«قاطعه 


النُجاج) آورده است: «همانا شنيديم كه عمر با امير المؤمنين على در بارة ارض سواد (مراد.» عراق است) مشاوره كرد) و همواز 
كتاب «كفايه» جنين افاده كرده «ظاهر اينست كه فتوح زمان عمر باذن على عليه الس لام بوده» جه عمر با اصحاب و بخصوص با 
على (ع) مشاوره مى كرده و از رأى على (ع) نمى كذشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١م68‏ 


واز صدوق نقل كرده كه بطور «مرسل» استشارة عمر را با على (ع) در بار اراضى سواد و مفتوح العنوه نقل و روايت كرده كه 
على (ع) كفته است: «دعها عدّه للمسلمين» و در بعضى از تواريخ جنين نقل كرده كه از على (ع) خواست كه حسن را براى 
محاربه با يزد كرد بفرستد حسن (ع) به امر يدر حركت كرد و جنانكه حكايت شده برى و شهريار وارد شد و از مراجعت»ء بقم 
واز آنجا به كهنكك و از آنجا به اردستان و از آنجا به قهيايه و از آنجا به اصفهان رفت و در مسجد عتيق اصفهان نماز خواند و 


در حمّام متصل بمسجد غسل كرد و به لبنان رفت و در مسجد آنجا نيز نماز كزاردا. 


2 0 


9- امام فخر رازى در تفسير «مفاتيح الغيب» خود كه بعنوان «تفسير كبير) مشهور است در ذيل آي وَ الات يَوْضعْنٌ رافق 
حَوْلَين ك امِلئْن. اين مفاد را آورده است: «زنى را كه شش ماهه زاييده بود نزد عمر بردند عمر در بارةٌ «رجم» او مشاوره كرد 
يس ابن عباس كفت: اكر اين زن بكتاب خدا با شما به مخاصمه يردازد بر شما غالب آيد آن كاه اين دو آيه را (مراد آي وَ 
الالاتٌ.. وآية 


وَ فل وَ فال ثلاثُونَ شَهراً مى باشد) خواند و از آن دو استخراج كرد كه «اقل مدت حمل؛ شش ماه است از همة آن جه در 
زمينة «رأى» و«استشاره» و عمل به آن ها در عهد صحابه وارد شده و برخى از آنها بعنوان نمونه در اينجا آورده شد مى توان 
اين خلاصه را استنتاج كرد و كفت: 


در «عهد صحابه) تا آخر خلاغت عثمان. «رأى)» بهر دو معنى آن كه نخست بمعنى «ابتداع) و دوم بمعنى «اتباع) باشدء فى 
الجمله» مورد عمل واقع كرديده است. 


هم جنين «مشاوره» معمول شده و نتيجة آن كه؛ بطور غالب» رايى مورد اتفاق يا قولى مورد قبول (مانند قول على عليه السلام) 


مى بوده بعمل در مى آمده و همين كونه عمل شايد مبدأ شده كه در دوره هاى بعد قياس كه نسبت برأى» صورت و ظاهرى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لخن 


فريبنده تر دارد در ميان فقهاء عامه و ائمهُ جهاركانة ايشان كم و بيش رواج يافته وه به حقيقت» جايكزين «رأى) كرديده وهم 
اجماع كه فى الجمله ميان فقهاء عامّه و خاصّه مورد استناد واقع كرديده به جاى استشاره و جمع آراء قرار كرفته است. 


در خاتمة اين قسمت بى مورد نمى باشد كه يادآورى كردد كه نويسندة تاريخ» و بخصوص نويسندة تاريخ فقه» در عهد 
صحابه به مواردى از احكام برمى خورد كه با آن جه در عهد خود ييغمبر (ص) بوده مخالفت دارد واين مخالفت كاهى به 
استناد روايت و حديثى مى بوده و» باصطلاح, در نتيجة استنباط و از راه «اجتهاد)»» تاويلى واقع مى كرديده و كاهى به صرف 
انتتخاب و ترجيح مطلب و عملىء بى استناد به آيه و حديث و روايت بلكه فقط 


به فكر و نظر خويش اين هم بر دو كونه بوده است: كاهى اثباتى صريح در زمان ييغمبر (ص) نسبت به موردى مى بوده ودر 
عهد بعد به نفى آن حكم مى شده (يا بعكس) يس مخالفت بمعنى حقيقى كلمه تحفّق مى يافته و كاهى بدين كونه نبوده 
است بلكه جيزى از نو و ناموافق مورد رأى و حكمى قرار مى كرفته كه در حقيقت» در اين مورد» عدم موافقت مى بوده نه 


براى همة اين اختلافات كوناكون مواردى موجود است كه جون اين موارد به دورة خلفاء سه كانه ارتباط دارد و» باصطلاح» 
از «مطاعن» ايشان بشمار رفته دانشمندان اسلامى بويثه علماء شيعه آنها رادر كتب كلامى خود ياد» يا استقصاءء كرده اند 


متناسب مى باشد در اينجا آورده مى شود: 
١‏ - قضيهُ فدكك و استناد خليفة اول بحديث «نحن معاشر الانبياء لا نورث. 


0 0 
ما تركنا مندقة) و استذلال خضرت فاظمة ناين عيازك :أ فى كتان: الله إن كرت آناكة و لأ ارك أن 19 أما قا .سول الله الموء 


يحفظ فى ولده) )١١‏ 


)١(‏ در تاريخ يعقوبى بعد از نقل اين قسمت اين عبارت آورده شده «فبكى ابو بكر بكاء شديدا» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اإذخرا 


"- قضية خالد بن وليد مخزومى جه در آن قضيه يس از اين كه خالد مالكك بن نويرة تميمى را با تظاهر او به اسلام كشته و 


همان شب با ام تميم زن مالككء كه زنى بسيار زيبا بوده» همخوابه شده و يس از آن بامر ابو بكر به مدينه باز كشته و بسوى 


مسجد رفته در حالى كه جند تير به عمامة خود فرو برده بوده است. عمر جون او را به آن وضع ديده برخاسته و تيرها را از 
عمامه اش بركرفته و زير با افكنده و جنانكه طبرى در تاربخ خود آورده واز تاريخ ابن اثير نقل شده بدين عبارت او را 
مخاطب و معاتب قرار داده است: «أ رئاء؟ قتلت امرأ مسلما ثم نزوت على امرأته. و الله لارجمئّكك بأحجاركك؛ در اين قضيه عمر 
اصرار داشته است كه ابو بكر بر خالد حدٌ بزند و او را به قصاص برساند ليكن ابو بكر به او ياسخ داده است: «ما كنت لارجمه 
نه تاوّل فأخطأ» و بتعبير طبرى كفته است: «هيه يا عمر! تاوّل. فارفع لسانكك عن خالد ))١١‏ - دانشمند معاصر سيد عبد الحسين 
شرف الدين عاملى در كتاب «الفصول المهمّه فى تاليف الامّه) در ذيل بيان اين كه تاويل در فروع دين» امرى نامنكر بوده يس 
ازاين كه اين مضمون را آورده «همانا سلف بسيارى از ظواهر ادله را به كمان صلاح انديشى بحال امّت تاويل كرده و جمهور 
اهل اسلام از راه تقديس تاوّل و اجتهاد سلف و تنزيه غرض و مراد ايشان آن تاويلات را يذيرفته و در تمام مواردى كه بدين 


متعلق مى باشد به آن ها استناد كرده اند) در مقام تعديد برخى از موارد آن تاويلها برآمده و جنين افاده كرده است: 


«از آن جمله است. تاويل ايشان در مسألهُ «سه طلاق» و حكمشان بر خلا.ف آن جه در زمان ييغمبر (ص) و زمان ابو بكر 


معمول بوده است يس در كتاب طلاق از صحيح 


)١(‏ يعقوبى در تاريخ خود در اين باره 


بعد از نقل قضية قتل و نكاح و اعتراض عمر و احضار خالد جنين آورده كه خالد به ابى بكر كفت: «يا خليفه رسول الله الى 
تاؤّلات واصبت واخطات» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: مع 
مسلم در باب «طلاق الثّلاث» بطرق مختلفه از ابن عباس روايت شده كه كفته است: 


در زمان بيغمبر (ص) و ابى بكر و دو سال از زمان خلافت عمر سه طلاق بيكى حساب مى شد يس عمر كفت: «انّ النّاس قد 
استعجلوا فى امر قد كانت لهم فيه أناه فلو أمضيناه عليهم» همانا مردم در كارى كه مى توانستند در آن درنكك كنند بشتاب 


«آن كاه بر ايشان امضاء كرد و نافذ قرار داد. همين روايت را قاسم بكك امين در كتاب «تحرير المرأه» از صحيح بخارى نقل 
كرده و فاضل رشيد (سيد رضا الرشيد) در مجلمد جهارم از مجلة «المنار» از ابى داود و نسايى و حاكم و بيهقى نقل نموده و 
بس از آن كفته است: «و من قضاء النَبىَ يخلافه ما اخرجه البيهقى عن ابن عباس قال طلق ركانه امرأته ثلاثا فى مجلس واحد 
فحزن عليها حزنا شديدا. فسأل رسول الله كيف طلقتها؟ قال: ثلاثا. قال: فى مجلس واحد؟ قال: نعم. قال: فانّما تلكك واحده. 
فارجعها ان شئت» و مذهب ما نيز همين است جه علاوه بر آن جه شنيدى و علاوه براين كه موافق اصل است آيهُ شريفه نيز بر 
آن دلالت مى كند جه آن «طلاق» كه مطلّقه بعد از وقوع آن حلال است «مرّتان» مى باشد يس اكر دوباره او را طلاق دهد بر 


دو أن :طلاق ظرناو سقلا إويمكم لكام رين أؤ تَمْرِيحٌ بإخلطانٍ ل رفتار نمايد يس اكر بار سيم بعد از دو بار 
(جدا و متفرق) او را طلاق دهد بحكم (قلا نَل لَهُ مِنْ بَعْدُ (يعنى بعد از آن دو بار جدا جدا) عَتّى تنح رَوْجاً غَيْرَة..) 5') آن 


«حكم و عمل براين منوال بوده كه بيان شد جز اين كه خليفةٌ دوم از باب عقوبت مستعجلان و شتاب زد كان و نادانان اين آيه 


و ساير ادلهُ باب را به اجتهاد خود تأويل كرده است). 


)١(‏ آية 776 از سورة ١‏ (البقره) 

(0) آيهُ 7920 از سورة ؟ (البقره) 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 00؟ 

- [قحريم متعة حج و متعة نساء] 

باز همو در همان كتاب جنين افاده كرده است: 


«واز آن جمله مى باشد مسألة «متعة حج) و مسألة «متعه نساء» كه بر خلاف آن جه در زمان ييغمبر (ص) معمول بوده حكم 


كرده اند). 


آن كاه در مقام بيان و تفصيل اين دو مسأله» ينج مبحث طرح كرده كه در نخستين مبحث از آن مباحث در بارهٌ اصل مشروع 
بودن آنهاء و به اجماع كتاب و سنّت استناد كرده است. 

01 
يس در زمينة «اجماع» كفته است: «امَا الاجماع فلانْ اهل القبله كافه متّفقون على انّ الله تعالى قد شرع هاتين المتعتين فى دين 
الإسلام؛ و اهل التتوحيد من هذه الامّه قاطبه متصافقون على ذلكك بحيث لا ريب فيه لأحد من المتقدّمين و المتأخَرين من كافه 
المسلمين بل لعل ذلكك ملحق, لدى اهل العلم» بالضروريّات الثّابته عن سيد النَبتِين فلا ينكره احد من اهل المذاهب الإسلاميه 


مطلقا» كافة اهل قبله اتفاق دارند كه خداوند اين دو متعه را در 


دين اسلام مشروع ساخته و قاطبة اهل توحيد از امّت اسلام» خواه متقدمان و خواه متاخران» اين مطلب را مورد ترديد ندانسته 
اند بلكه در نزد اهل علمء اين مسأله از ضروريات اسلام مى باشد و از هيج كس از ييروان اسلام در بار اين كه آن دوء تشريع 


شده انكارى نرسيده است. 
ودر زمينةُ «كتاب»» دو آيه محكمه را آورده است: 


5 - م 6 - دس ٠ه‏ لا 5 4 ع ين إن .0 
يكى آيِهُ شريفه: فَمَنْ تَمَتّع بالْعَْرَهِ إِلَى الْحج فَمَا استسرَ مِنَ الْهَدي.. ذلك لِمَنْ لَمْ يكن أَهْلَهُ لطاضةرى المشجد الَْللام 0١‏ كه 
جنانكه كفته ميان اهل اسلام در اين كه اين آيه در بارةٌ «متعة حجا نزول يافته خلاف و اختلافى نمى باشد )"١‏ 


)١(‏ آيهُ 97١از‏ سورة ؟ (البقره) 

ا 
(5)- احمد بن حنبل در كتاب «المسند» خود به اسناد خويش از ابو موسى جنين آورده كه عمر كفته است: «هى سنه رسول الله 
صلَى الله عليه و سلم (يعنى المتعه) و لكنى اخشى ان يعرّسوا بهن تحت الاراكك ثم يروحوا بهن حتّجاجا» (حديث ؟اع”) ودر 
حديث "8١‏ به اسناد خويش از ابراهيم بن ابى موسى از ابو موسى حديث كرده كه «انه كانه يفتى بالمتعه. فقال له رجل: 
رويدكك ببعض فتياكك فانكك لا تدرى ما احدث امير المؤمنين فى السك بعدكث! حتّى لقيه بعد. فساله. فقال عمر: قد علمت ان 
النبى صلى الأّه عليه و سلّم ققد فعله و اصحابهء و لكتى كرهت ان يظلموا بهن معرّسين فى الاسراكك ثم يروحون بالحج تقطر 
رءوسهم.) ودر حديث عتابة اناد قن ازا تفنو حرق ودف رقع لجاب غيف اللدذان ابن الزير نين عن السعة بو ان 
ابن عباس يامر بها. قال: فقال لى: على 


يدى جرى الحديث تمّعنا مع رسول الله (ص». قال عفان: و مع ابى ابككر فلا ولى عمر خطب الناس فقال: ان القرآن هو القرآن 
واافتوسول اللدزهي) هو الرسؤل نز انوبا كانه سنا نعل عونك شرل اللدرضي ا 


إحداهما متعه الحج والاخرى متعه النّساء) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 


-ه ياد 


و ديكر آيهُ شريفه فَمَا اسْتَمْتَعْتُمْ بهِ مِنْهنَّ فَآنُوهّنَ أجَورَهَنَ )١١‏ كه در باره «متعه نساء؛ مى باشد و بنقل از او تفسير كبير طبرى 
حتى ابي بن كعب و ابن عدّاس "١‏ و سعيد بن جبير و سدّى و برخى ديكراين آيه را بدين كونه «فما استمتعتم به منهنّ إلى 
اجل مسمّى فآتوهنٌ أجورهنٌ» قرائت مى كرده اند. ازابن مسعود و جماعتى ديكر نيز قرائت آيه به همين نحو روايت شده 


است. 


ودر زمينة نصوص «سنت)» جنين افاده كرده است: «و اما نصوص سنت در بارة 


)١(‏ آيهُ 718 از سورة جهارم (النساء) 


(1)- در ياورقى كتاب «فصول المهمه) در اين مقام جنين آورده شده «ارسل الرّمخشرى فى كسّافه هذه القراءه عن ابن عباس 
ارسال المسلّمات و الرَازى ذكر فى تفسير الآيه انه روى عن ابي بن كعب انه كان يقرأ «فما استمتعتم به منهن إلى اجل مسمى 
فآتوهن اجورهن» (قال) و هذا ايضا قرائه ابن عباس (قال) و الامه ما أنكروا عليها فى هذه القراءه (قال) فكان ذلكك اجماعا من 
الامه على صحه هذه القراءه..» 
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اصل مشروعيت آن دو متعه بحدٌ «تواترا مى باشد» بويزه از طريق خاصّه از اهل بيت عليهم الس لام براى اثبات «متعة حجّ) و 


استمرار آن كافيست آن جه را شيخان: بخارى و مسلم در «كتاب حجّ) از دو 


«صحيح) خود آورده اند. بعلاوه در بار «متعة حجّ) يس از وفات خليفة دوم به نهى وى عمل نشده و اجماع بر استمرارش 
انعقاد يافته است يس در بارهُ آن سخنى نبايد كفت. آن جه بايد كفت در موضوع متعة نساء مى باشد. در اين زمينه نيز در 
«صحاح» و بخصوص صحيح بخارى و مسلم و هم در «مسند» احمد بن حنبل و غير اينها روايات و اخبارى بسيار وارد شده كه 
ان آن جمله مسلم در صحبحش از جابر بن عبد الله انصارى و سلمه بن اكوع نقل كرده كه كفته اند: «خرج علينا منادى رسول 
اللّه (ص) فقال: انّ رسول الله (ص) اذن لكم ان تستمتعواء يعنى متعه النّساء» از جانب بيغمبر (ص) منادى ندا داد كه بيغمبر 


(طل) كرفت متعه زئان .زا دستوز فرمودة امنة: 


ودر مبحث دوم در بارة دوام حليت و استمرار اباحة آن بمذهب اهل بيت و شيعيان ايشان (كه به اجماع مزبور و به آيهُ مسطور 
و باذن منقول از يبغمبر (ص) و عدم ثبوت نسخء بلكه ثبوت عدم نسخ. جنانكه در احاديث متواترة صحيحه از طريق خاصه 
استء مستند مى باشد) استناد كرده آن كاه رواياتى جند از طرق عامّه وراز صحاح ايشان كه صريح برين مطلب مى باشد 
آورده كه از آن جمله است روايت مسلم در صحيح خود از جابر بن عبد الله كه مى كفته است: «كنا : تمتع بالقبضه )١١‏ من 
التمر و الدّقيق الايام 


)١(‏ محتود بن جرير طبرى در كتاب «تاريخ الامم و الملوكك» خود (جزء سيم) به اسناد خويش از عمران بن سواد اين مفاد را 
آورده: «نماز بامداد را با عمر كزاردم با او بركشتم بمن كفت: 


آيا حاجتى دارى؟ كفك أرق "كلك رامن ا رفتم و باذن او در خانه براو در آمدم بر تختى كه روى آن جيزى نبود نشسته 


بود. كفتم نصيحتى مرا بدينجا آورده است. 


كفت: مرحبا بناصح. كفتم: امت بر تو جهار كار را عيب مى كيرند يس سر در (تازيانه) خود را به زير جانه و ته آن را بر ران 
خويش نهاد و كفت: بركو. كفتم: مى كويند تو عمره را در ماههاى حج حرام كرده اى و ييغمبر (ص) اين كار را نكرده ابو 
بكر (رض) نيز جنين نكرده و آن حلالل است. كفت: آن حلا لست»ء اكر ايشان در ماههاى حج عمره به جاى آورند جنان 
يندارند كه جاى حج ايشان را مى كيرد يس جوجه اى مى شد كه بزركك خود را از ميان مى برد و حجرا مى كوبيد و نابود 
مى ساخت و حال اين كه حجء بهائى است از بهاء خدا و همانا اين كار را به صواب كرده ام! كفتم: و مى كويند: تو متعة زنان 
را حرام كردى با اين كه خدا آن را رخصت داده و ما با يكك قبضه استمتاع مى كرديم و يس از سه روز جدا مى شديم. كفت: 
همانا ييغمبر (ص) آن را در زمانى كه ضرورت داشت حلال كرد و اكنون مردم در سعه و كشايشند بعلاوه من كسى را نمى 
شناسم كه بدان عمل كرده و يا به آن بازكشته باشد در اين زمان هر كس بخواهد با يكك قبضه نكاح كند و يس از سه روز 


و مى كويند: تو كنيز را كه از صاحبش باردار باشد بوضع حملء بى آن كه صاحبش 


او را آزاد كندء آزاد ساخته اى. كفت: من حرمتى رابه حرمتى بيوستم و جز خير اراده نكردم واينكك | ستغفار مى كنم. كفتم: 


وازثق تسبتو بها خقوثة :ويغلظة نازعيت شكارث مئ كيلك كفت 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الغا 
:. 
على عهد رسول الله (ص) و ابى بكر حتى نهى عنه عمر فى شأن عمرو بن حريث)» ما در روز كار ييغمبر (ص) و ابو بكر «متعه) 


مى كرفتيم تا اين كه عمر در قضيهُ عمرو بن حريث از آن منع كرد. 


ودر مبحث سيم در بارهٌ احاديثى كه به زعم ديكران حكم حليّت متعه را ناسخ شده كفتكو كرده خلاصة آن جه در اين زمينه 
آورده اين است كه آن احاديث در زمانى متأخَر از عهد جهار خليفه بدان نظر وضع و تلفيق شده تا راى تحريم كننده تصحيح 
شود و بحث تفصيلى راجع به آن احاديث را (از لحاظ استقصاء, و از لحاظ تضعيف خود استدلال كنند كان و جرح و تعديل 
ائمة ايشان آنها را از لحاظ تناقض آنها با صحاح متواتره از طريق اهل بيت بلكه با صحاح منقول از طريق خود عامه, كه بر 
دوام حأتت و استمرار اباحه دلالت دارد بلكه تناقض ميان خود آنها را) بكتاب «الْنجعه 
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فى احكام المتعها كه خود تاليف كرده احاله داده و در آخر كفته است: «بز ركان صحابه جنانكه از جابر نقل شد و از ديكران 
نيز نقل خواهد شد همه اعتراف داشته اند كه ناسخى از خدا و بيغمبر (ص) در اين موضوع نرسيده و حتى خود عمر نيز 


جنانكه از صريح اسناد وى نهى و تحريم را به خودش دانسته مى شودء 


نسخ الهى را ادّعا نكرده است): 


و 


آن كاه جنين افاده كرده است: «از غرائب امور ادعاء منسوخ شدن حكم متعه است به آية وَ الَّذِينَ هع لِفُرَوجِهِعْ لحافظونٌ ! 
عَللِا أزراجهم أؤ بام 6 ماه * به كمان انق كه «متعه) نه (زوجه) است و نه «ملكك يمين): اما اين كه «ملكك يمين) نمى 


باشد مسلّم است و اما اين كه «زوجه» نيست جون نفقه وارث و حقٌّ اضطجاع 5 


خاصه است كه عمومات مربوط به احكام زوجات به آن ها تخصيص يافته. 


«بعلاوه اين آيه به اتفاق همه از آيات مكى است كه ييش از هجرت نزول يافته يس حكونه ممكن است اباحة متعه را كه به 


اجماع كل يس از هجرت و در مدينه تشريع كرديده به آيهُ مكى منسوخ قرار داد؟ 


«از عجائب اين است كه آية سورة المؤمنون راو الَّذِينَ هُمْ لِفْرُوجِهِمْ.. به استناد اين كه متعه؛ ملكك يمين نيست و به ادّعاء اين 
كه زوجه نيز نمى باشد ناسخ حكم متعه قرار مى دهند ليكن اكر از ايشان يرسيده شود كه اين آيه نسبت به نكاح كنيزانى كه 
ملك غير ناكح مى باشد (تحليل) با اين كه نه زوجةٌ ناكح هستند و نه ملكك يمين براى او جرا ناسخ نمى باشد؟ اينجاست كه 


مى كويند آية سورة «المؤمنون» مكى است و نكاح آن كنيزان مسوؤرة النقاف كمدق من اش ناي انه وق له يش تَطِعْ 


2 


م و ترا رن اتوي الا افر علا ور [١‏ سف فل مش ره 2 , 
مِنْكم لا أن 5ع النقص كاك النزيات فين لا 'مذكة ا مالكو الآماتريم كرة يده و مك اممكن اتسيف سيت به مد 
ناسخ كردد جه 


بايد منسوخ مقدم بر ناسخ باشد. اين را مى كويند 
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ممه 
.. 65.60 2. ه 


وازين فراموش دارند كه متعه در مدينه به آية فَمرا اسْتَمْتَعْتُمْ به مِنْهُنَّ.. الآديه كه هم در سورة «النّساء) مى باشد تشريع شده 
است!!) و در مبحث جهارم احاديثى را آورده كه بر حدوث تحريم از ناحيه خليفة دوم دلالت مى كند. از آن جمله از صحيح 
مسلم به اسناد از ابو نضره آورده كه او كفته است:إبن عباس به متعه امر مى كرد ورابن زبير از آن نهى مى نمود من به جابر 
كفتم جابر در جمله جنين كفت: تمتعنا مع رسول الله (ص) فلمما قام عمر قال: ان الله كان يحل لرسوله ما شاء بما شاء فاتموا 
الحج و العمره و ابنوا نكاح هذه النّساء فلن أوتى برجل نكح امرأه إلى اجل الَا رجمته بالحجاره» و هم قول خليفة دوم را بر منبر 
كه بطور مستفيض روايت شده «متعتان كانتا على عهد رسول الله (ص) و انا انهى عنهما و اعاقب عليهما: متعه الحج و متعه 
النّساء» نقل كرده است. 


وادوهين بعك اذاجة راملا على قو شدي أدن اواخر بحت اماسم الإشرعين ار تجريد محتق وى يدبن مفجمون 5 
وغور راج تمي كنف :شه انها الات تلك 5 قل غيدوسيوال اللهارضئ )دو انا القن عدي و أععريني . أعاقت علتية :متف 
النساء و متعه الحي و حي على خير العمل» و او در اين كفته معذور مى باشد جه اين كرده و كفته اش مبنى بر تاويل و اجتهاد 
بوده است» آورده و از آن يس از كتاب «الموطأ» امام مالكك نقل كرده كه او در باب 


نكاح متعه از عروه بن زبير روايت نموده كه وى اين مضمون را كفته است: «همانا خويله بنت حكيم بر عمر در آمد و كفت: 
ربيعه بن امبّه (برادر صفوان بن أميه بن خلف قرشى جمحى) زنى را به متعه كرفته و اكنون آن زن آبستن شده اسث. عمر 
بيرون آمد در حالى كه از شدت عجله و خشم ردايش به زمين كشيده مى شد يس جنين كفت: «هذه المتعه و لو كنت تقدّمت 
فيها لرجمت)» يعنى اكر از اين يبش آن را تحريم و قبل از اين به رجم آن ابلاغ و انذار كرده بودم هر آينه رجم مى كردم. 


ارقا فى ود رسكن نادم حديك اذ االموط؟اتد عسي اق اتسرعيد الى قل كرقه اسك 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: اعع 


ودر مبحث ينجم برخى از كسانى را كه به كفتة او براى ايشان امكان يافته و جرأت كرده اند كه بر تحريم عمر انكار كنند و 
حكم واقعى را اظهار دارند نام برده است. 


از جملة آنان» بنقل طبرى و ثعلبى در ذيل آيهُ «متعه) از دو تفسير بزركك خود. على (ع) بوده )١«‏ كه كفته است: «لو لا ان عمر 


نهى عن المتعه ما زنى الا شقى» و اين مضمون از طرف اهل بيت (ع) بطور تواتر نقل شده است. 


واجمله وحل ابن امن در ذيل ماده «شفى» از كتاب النهايه؛ و بروايت جمعى زياد ابن عباس بوده كه كفته است: (ما كانت 
المتعه الا رحمه رحم الله بها أمَه محمد لو لا نهيه (يعنى عمر) عنها ما احتاج إلى الزنا الا شفى» يعنى الا قليل من النّاس. 


واز جمله. بنقل امام احمد 


ون متلق غد :لداعي بوذة كد دوق الوق :ان رمطة شناء» سيد ده كفقة!استك هرو اللدما كاقل عية مون اللدازضن) 


زانين و له مسافحين..) 


)١(‏ احمد بن محمد بن حنبل در كتاب «المسند) حديث 5٠7‏ را به اسناد خود از سعيد بن مسيّب با اين عبارت آورده است: 
«قال (يعنى ابن المسئّب): خرج عثمان حاجا حتى اذا كان ببعض الطريق قيل لعليّ: انّه قد نهى عن التمدّ بالعمره إلى الحج فقال 
على لأصحابه: اذا ارتحلواء فارتحلواء فاه و اصحابه بعمره, فلم يكلمه عثمان فى ذلككء فقال له عليّ: أ لم اخبر انك نهيت عن 
التَمتّع بالعمره؟ قال: فقال: بلى» قال: 


لا 


آورده انيت : 


حي عثمان حتى اذا كان فى بعض الطريق اخبر علي ان عثمان نهى اصحابه عن الْتَمِّ بالعمره و الح فقال على لأصحابه: إذا 
راح فروحوا فاهل على و اصحابه بعمره» فلم يكلمهم عثمان فقال عليّ: أ لم اخبر انّكك نهيت عن التمبّع؟ أ لم يتمبّع رسول الله 
(ص)؟ قال: فما ارى ما اجابه عثمان..» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اع 


و بنقل علانه 1 در كتاب «نهج الصَدق» و شهيد ثانى در 55 «الروضه البهتّه» (شرح بر «اللمعه الدمشقه) تاليف شهيد اول» 
بنقل اين دواز صحيح ترمذىء مردى از اهل شام از عبد الله عمر مسألة متعة زنان را يرسيده و او ياسخ داده «هى حلال)» 


يس از آن مرد شامى كفته است: «و إِنّ اباكك قد نهى عنها» يدرت از آن نهى كرده. 


لا 
عبك الله جواب داده 


است: «أ رأيت إن كان ابى نهى عنها و صنعها رسول الله (ص) أ نتركك الترمّه و نتبع قول ابى؟!) آيا تو جنان مى دانى كه اكر 
بدرم آن را نهى كرده باشد و بيغمبر (ص) به آن عمل» ما سنّت را تركك و كفتة يدر مرا متابعت كنيم؟!! و از جمله» بنقل 
بخارى و مسلم در دو صحيح خود, عبد الله بن مسعود بوده كفته است: ١‏ السو الل د 1 
ألا نستخصى؟! فنهانا ين ذلكك ثم رتخص لنا ان ننكح المرأه بالثوب ثم قرء علي :10 أنه الدنة كن 0 لسريو طلا اع 
لك و آي نديد سه قل فر راي هر ضير كي صابن حمن بودمك جين كاه 
فكة انول اتلد كن الضعه ا عي ها تبدكها ناه قرفو اهرثا "رسول الله سانشع وزع تبان عنيا:: ثم قال رجل برأيه ما شاء) امام 
رازى كفته است: مراد عمران از آن مرد عمر بوده است و بخارى در صحيح خود از عمران بن حصين اين روايت را بدين 
كونه آورده استء «نزلت آيه المتعه من كتاب الله ففعلناها مع رسول الله و لم ينزل قرآن يحرّمها و لم ينه عنها حتّى مات (ص) 
ثم قال رجل برأيه ما شاء؛ و احمد بن حنبل در مسند خود به اسنادش ابوودوابت رااز عمران بن حصين بدين عبارت نقل 
كرده: «نزلت آيه المتعه فى كتاب الله تباركك و تعالى» و عملنا بها مع رسول الله (ص) فلم تنزل آيه تنسخها و لم ينه عنها 


النْبِيَ حتّى مات» 


00 در صحيح مسلم به جاى لفظ «شى ء» لفظ «نساء» نقل شده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: فنا 


ودر آخراين مبحث قضيهُ مأمون را كه در ايام خلافت خود فرمان داد منادى به تحليل «متعه) ندا كند بدين كونه آورده است: 
«محمد بن منصورو ابو العيناء بر مامون وارد شدند او در حالى كه مسواكك مى كرد و خشمناك بود مى_كفت: «متعتان كانتا 
لغيه رفول اللذءو كل عهد (عن كرو انا انفى عنيهاء ومن انع ا ع ١‏ حتى ‏ تذيى عقا قله سول اللددى بون بك 4م ابن 
محمد بن منصور خواست در اين زمينه با مأمون سخن كويد ابو العيناء بوى اشارت كرد و كفت: «رجل يقول فى عمر بن 


خطاب ما يقول! نكلمه نحن؟!) بس سخن نككفتند. در اين اثنا يحيى بن اكثم وارد شد 0١١‏ و مأمون را از فتنه بترساند و كفت: 


نخواهند داد و عوام بر آن شكيبايى نخواهند داشت جه در نزد مردم بين نداء به اباحه و تحليل متعه و نداء به اباحة زنا تفاوتى 
نمى باشد. خلاصه آن اندازه از اين مقوله با مأمون سخن كفت تا وى رااز شورش مردم و خلع او از سلطنت بيمناكك ساخت و 


مأمون ناكزير از عزيمت خود دست برداشت.» 


5- باز دانشمند معاصر در همان كتاب (الفصول المهمّه) در طى تعديد موارد تأؤلات صحابه جنين افاده كرده «و از آن جمله 


ست تال ايشان در اذان صبح جه در آن تصردف نموده 


وفصلى را كه در زمان ييغمبر (ص) در سلكك فصولش نبوده در آن داخل كرده و آن جملة «الضّ لاه خير من النّوم) مى باشد 
كه به دستور خليفة دوم جزء اذان قرار داده شده و قطع نظر از احاديث متواتره از طريق عترت طاهره كه برين موضوع دلالت 


مى كند از طرق عامه نيز رواياتى كه بر آن صراحت دارد موجود مى باشد: 


)١(‏ ابن خلكان اين قضيه را تا اين موضع به همين كيفيت در ذيل ترجمة يحيى بن اكثم آورده ليكن بقيه را بصورت بحث 
علمى ميان يحيى و مامون و قانع شدن مأمون به استدلال يحبى نقل كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عنوع 


«از جمله امام مالكك در كتاب «الموطأ» جنين آورده است: «جاء المؤذن إلى عمر بن خطاب يؤذنه لصلاه الصبح فوجده نائما 
فقال: «الضّ .لاه خير من النَوم) فامره عمر ان يجعله فى نداء الضّ بح» علامه زرقانى در شرحش بر كتاب «الموطأ» از سنن دار قطنى 
به اسنادش از ابن عمر روايت كرده كه عمر به مؤذن )١١‏ خود كفته است: «اذا بلغت «حيّ على الفلاح» فى الفجر فقل: الضِّ لاه 


خير من النُوم الصلاه خير من الَنُوم). 


)١(‏ نويسنده اين اوراق نمى داند آن مؤذن كه بوده و قصدش از آن جمله جه بوده؟ ليكن به سليقه و ذوق كسانى كه آن جمله 
را يسنديده و بركزيده اند» كر جه بر عدم ذوق و فساد قريحه نويسنده هم حمل كردد» بسيار در شككفت است و نمى تواند 
بفهمد كه بجه مجوّز ذوقى و ادبى و حتى عادى جمله هاى انشائى متناسب و زيبا و ير معنى و رو به ترقى «حىّ على الضّ لاه» و 


«حى على خير العمل» تغيير 


يافته و از اسلوب انشائى كه براى تحريض و تهييج لازم يا متناسب است در جملهةُ سيم دست برداشته و جملهُ خبرىء آن هم با 
معنى مطروق و مبتذل و سست و عاميانه» به جاى آن بركزيده شده است. در آن سه جمله اصلى» نخست به اسلوبى انشائى به 
اقامه و احياء صلاه بعنوان خود «صلاه» تحريض بعمل آمده آن كاه بطور ترقى» آن عمل (صلاه) عين «فلاح) خوانده شده و باز 
به فلا-ح كه مطلوب حقيق همه مردم استء تحريض بوقوع يبوسته باز هم در مقام تحريض باين عمل مهم, كه «عمود دين) و 
١معراج‏ مؤمن) و «قربان كل تقى» و «ان قبلت قبلت ما سواها و ان ردّت ردت ما سواها» و «ناهى از فحشاء) مى باشد بعنوان «خير 
العمل» به اقامه و احياء آن امر شده تا عظمت مقام آن نسبت به ديكر اعمال خير معلوم كردد و ذوق و شوق نسبت به انجام 


دادن آن تاكد و تشدّد يابك. 


حالا آيا از جملة خبرى «الضّ لاه خير من النُوم) جنين عظمت مقام و ترقى در اسلوب كلام مستفاد هست؟ و آيا ارزش مهمى 


براى تحريض و تهييج در آن يافت مى كردد يا نه؟ 


حكم آن بسته به ذوق و قريحه و تصديق بدان منوط به انصاف و حق كويى است. همة اينها با قطع نظر از لزوم تعبد است 


نسبت به مطالب و دستورات دين. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 620 

- اسقاط «حئ على خير العمل» از اذان و اقامه 

دانشمند نامبرده شده در تعليل اين قسمت از «تاويل سلف» جنين افاده كرده: 


«واين اسقاط و حذف بدان وجه اتفاق افتاده كه ايشان براى ترغيب و تشويق عامة مردم بجهاد مى كفتند مراد از «خير العمل» 
جهاد در 


راه خدا مى باشد و بس. يس اككر روزى جند بار در نماز بانكك برداشته شود كه «خير العمل» نماز است با آن نظر منافات بهم 
مى رسد بلكه جنان مى ينداشتند كه اككر اين جمله در اذان و اقامه بر جاى ماند مردم از جهاد سست شوند و ياى يس كشند 
جه تمر كامرداتلك كهاتماز ميقرية.عمل من باشدى. كماق نا اسود كو سلافت كدون أن هت ير ثؤات أن اقتضاومى: كنيد 
واز خطر جهاد كه در عين حال نسبت به نماز اجرش كمتر مى باشد خويشتن را بر كنار مى دارند و عمر كه در آن هنكام ولىّ 
امر بود همّت بر آن مى داشت كه سر تا سر كشورهاى جهان را زير سلطه و فرمان در آورد. اين منظور جز با تشويق سياه به 
اقدام در مهالك و ورود در مخاطرات جهاد. بحصول نمى يبوست و بهترين وسيله براى عملى شدن اين اقدام توليد ايمان به 
عظمت شأن جهاد و ترجيح آن بر همة اعمال و خلاصه اعتقاد به «خير العمل» بودن آن بنظر مى آمد. 


«از اين رو براى نيل باين مصلحت كه به عقيدةٌ او بر تعبد به سنت مقدم مى نمود! اسقاط اين جمله در نظرش ترجيح يافت به 
طورى كه بر فراز منبر» بنقل قوشجىء كه از ائمهُ متكلمان اشعرى مذهب استء تصريح كرد كه سه جيز در عهد بيغمبر (ص) 
بود واو آنها را نهى و حرام كرده و كفته است: مرتكب را عقاب مى كند: متعةُ حج و متعةٌ نساء و حىّ على خير العمل. 


«جز اهل ببت و يبروان ايشان باقى اهل اسلام يس از زمان عمر از وى ييروى كردند ليكن عترت 


طاهره و اقتداء كنند كان به ايشان نه تنها آن را اسقاط نكردند بلكه 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: مومع 


جنانكه از مذهب ايشان بديهى و ضرورى مى باشد ذكر آن جمله شعار ايشان قرار كرفته به طورى كه حسين بن على بن حسن 
بن حسن بن امير المؤمنين على عليه المّد.لام كه به «شهيد فخ» شهرت يافته هنكامى كه در زمان هارونء خليفة عتباسى» در مدينه 
ظهور كردء بنقل ابو الفرج اصفهانى» در كتابء «مقاتل الطالييين)»» به مؤدّن دستور داد كه اين جمله را در اذان و اقامه بكويد و 
اين كار انجام يافت. 


[علافة حلبى» در كتاب سيرة خود جنين آورده اسث: (انّ ابن عمر (رض) و الامام على بن الحسين (ع) كانا يقولان فى الاذان 
بعد حي على الفلاح «١حيّ‏ على خير العمل» و بهر حال اين مطلب از مذهب اهل بيت متواتر مى باشد. منظور در اينجا بيان تاويل 
واجتهاد سلف مى باشد..») 


#- ابن ابى الحديد» در شرح خود بر كتاب «نهج البلاغه»» در طىّ مطالبى كه بر خليفة دوم كفته شده. و او عين آن كفته ها و 
رد وايرادات بر آنها را به تفصيل آورده طعن دهم را بدين مضمون ياد كرده است: «طعن دهم كفتة ايشان است كه: وى در 
دين اسلام آن جه را جائز و روا نمى باشد ابداع كرده است مانند: «تراويح» و خراجى كه بر سواد وضع كرده و عملى را كه در 
ترتيب جزيه انجام داده و تمام اينها با قرآن و سنّت مخالفت دارد جه خدا غنيمت را به غانمين مخصوص داشته و خمس آن را 


براى اهل خمس قرار داده است يس خليفة دوم در اين عمل با 


قرآن مجيد مخالفت كرده و هم جنين «سنّت» نسبت به جزيه ناطق است كه «على كل حالم دينار» بر هر بالغى يكك دينار است 
و خليفه باين سنّت مخالفت نموده و هم «سنّت» كوياست كه جماعت جز در نمازهاى واجب جائز نيست و او بابداع «تراويح» با 
سنّت از در مخالفت در آمده است» در بارة اين موضوعات از اين ييش» كم و بيش» سخن به ميان آمده اينكك نيز به موقع 


امنت 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2١‏ ص: 21 
2 بر آن جه ياد سَلاه نوق از آن جه در كتاب «الفصول المهمّه») نقل كرديده آورده شود: 


«از دانشمند ابو الوليد محمد بن شحنه نقل شده كه در كتاب تاريخ خود مسمّى به «روضه المناظر» در طىّ حوادث سال 77 
نسبت به خليفة دوم جنين آورده است: «هو اوّل من نهى عن بيع انهات الاولا-د و جمع الاس على اربع تكبيرات فى صلاه 
الجنائز و اوّل من جمع النّاس على امام يصلى بهم التراويح.. الخ »١١‏ عمر نخستين كسى است كه از بيع كني زكان ماين ارلذد 
منع كرده و مردم را در نماز ميت بر جهار تكبير وا داشته و نخستين كسى است كه نماز تراويح را دستور داده و معمول ساخته 


است. 


«و از جزء سيم از كتاب «طبقات» محمد بن سعد اين مضمون نقل شده «عمر نخستين كسى است كه قيام ماه رمضان (تراويح) 
را سنْت قرار داد و مردم را بر اجتماع به آن وا داشت و به همه شهرها دستور داد و اين كار در ماه رمضان از سال جهارده وقوع 


يافت و براى مردم دو تن قارى معن كرد: يكى براى اين كه 


با مردان تراويح را اقامه كند و يكى ديكر براى اين كه با زنان اين نماز را به جاى آورد؛ «و از جزء اول از صحيح مسلم نقل 
شده كه بيغمبر (ص) به قيام ماه رمضانء بى آن كه در آن باره مردم را امر و عزيمتى فرمايد» ترغيب مى نمود يس مى كفت: 


«من قام رمضان 


)١(‏ جلا-ل الدين سيوطى در كتاب «تاريخ الخلفاء» در فصل «اوُّلئات عمر» رض» اين مضمون را آورده عسكرى كفته است: 
«عمر نخستين كسى است كه به نام «امير المؤمنين» خوانده شده و نخستين كسى است كه تاريخ را از هجرت بحساب كرفته و 
نخستين كسى است كه «بيت المال» قرار داده (سبوظى در موضعى د بكر ابو يكز وا ففستين كس «انشنته كه ديت المال» قران 
داده) و نخستين كس است كه قيام ماه رمضان را دستور داده.. و اول كسى است كه شراب خوار را هشتاد تازيانه زده و 
ل ل ل ل ل ا ل ات ل ا الت 
كه مردم را در نماز جنازه به جهار تكبير وادار ساخته و نخستين كسى است كه جمله «طال الله بقاءكك» را كفته» آن را به على 
كفته. و هم نخستين كسى است كه جملة «أيدك الله) را كفته» آن را نيز در حق على كفته است» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ارا 


ايمانا و احتسابا غفر له ما تقدَّم من ذنبه) همين كفته را بخارى نيز در جزء اول از صحيح خود روايت كرده آن كاه هر دو اين 
عبارت را نوشته اند: «فتوفى (ص) و الامر على ذلكك ثم كان الامر على 


ذلك فى خلافه ابى بكر و صدرا من خلافه عمر..) 


«و از علامة قسطلانى نقل شده كه در شرح خود بر صحيح بخارى به نام «ارشاد الشارى» در ذيل جملةً «نعمت البدعه هذه) كه 
از عمر در اين زمينه منقول و در صحاح و غير آنها مسطور است جنين افاده كرده: «عمر از اين رو آن عمل را بدعت ناميده كه 
ييغمبر (ص) اجتماع و جماعت براى اصل نماز و بودن آن را در اول شب و بودنش را در هر شب باين عدد سنت قرار نداده و 


تشريع نكرده اسنة)ء 


كلو كتلاضنة اذ سيلنات بلكددي كننة بساحي رالففول البيقد: مورد اتفاق و اجماع است كه «تراويح) را خليفة دوم تشريع 


و ابداع كرده است! 
#م- اسقاط سهم «مؤلفه قلوبهم» از جملة سهام زكاه» مى باشد. 


صاحب كتاب «الفصول المهمّه) از كتاب «الجواهره التيّره) شرح بر مختصر قدورى كه از اشهر كتب فقه حنفى مى باشد ابن 


مضمون را آورده است: «جون بيغمبر (ص) دركذشت مؤْلّفه قلوبهم نزد ابو بكر آمدند تا به عادتى كه بود براى ايشان بنويسد. 


ابو عكر وشت ثامة رازه غمر برذند تا اونزير أن جيزى بتوسد وى صحينه را كرفت ووياره كرد و كنت هارا يه شما 


نيازى نيست. خدا اسلام را عزيز و از شما بى نياز ساخته است. 


يس اكر اسلام آوريد و كر نه شمشير ميان ما و شماست. آنان نزد ابى بكر ب كشتند و بوى كفتند: آيا تو خليفه مى باشى يا 


او؟ ياسخ داد: بلكه او, اككر خدا بخواهد.! 


وآن جه راعمر به جا آورده بود انفاذ وامضاء كرد. يس از آن وقتء كار بر اسقاط آن استقرار كرفت و سهم مؤْلّفه قلوبهم 


در 


نزد اهل سنّت از سهام مستحقّان زكاه. جنان خارج شد كه اككر كسى به آنان از زكاه عطاء كند ذمّةُ او برى نخواهد بود) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: بورع 


صاحب «فصول المهمّه) بيش از نقل اين قسمت جنين افاده كرده: «از آن جمله است تاوّل ايشان آيهُ زكاه را جه. با اين كه 
كتاب و سنّت بر ثبوت سهم «مؤلّفه) صريح و نص است بلكه ثبوت آن از ضروريّات دين مى باشد. همه اهل اسلام اجماع و 
اتفاق براين دارند كه بيغمبر (ص) به مؤلّفه سهمى مى داد و تا خودش زنده بود اين كار را معمول مى داشت و آن را نسخ 
نكرد و به كسى در بارةٌ اين كه سهم ايشان بعد از او بايد اسقاط كردد عهد و وصيّتى نكرد با همة اينها اين سهم در «عهد 
صحابه) اسقاط كرديد» در مسألة زكاه. عملى ديككر در زمان عثمان رخ داده كه آن نيز با سنّت عملى ييغمبر (ص) و هم با 
عمل دو خليفة سابق مخالفت دارد: توضيح آن كه در عهد ييغمبر (ص) زكاه» جبايت مى كرديد و اشخاصى مأمور مى كشتند 
كه بروند واز قبائل و اشخاصء زكاه آنان را جمع و جبايت كنند بعد از ييغمبر (ص) نيز همين شيوه معمول بود وقسمت 
مهمى از جنككهاى آغاز خلافت ابو بكر با كسانى كه بعنوان «اهل ردّه») خوانده شده اند به همين عنوان بوده كه از اداء زكاه. 
امتناع مى داشته اند. واقعة فضاحت آميز قتل مالكك بن نويره بدست خالد بن وليد نيز تحت همين عنوان رخ داده است, ليكن 
در زمان خلافت عثمان عمل جبايت به دستور اواز ميان رفت واداء زكاه 


باختيار خود مردم واكذاز شد: 
سيوطى در «الأوائل»» بنقل صاحب «روضات»» كفته است: (اوّل من فوّض إلى النّاس اخراج زكاتهم عثمان بن عفان 
/- مسألة تقسيم خمس است: 


اختصاص داده 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 1 


جه تا بيغمبر (ص) زنده بوده خودش سهمى را به خود اختصاص مى داده و سهمى ديكر براى اقرباء بر مى داشته است ليكن 
در آغاز صحابه آن ادلّه تاوّل يافته و سهم بيغمبر (ص) و ذو القربى اسقاط كرديده است و بتعبير منقول از كشّافء و برخى 


ديكر از تفاسير» بنى هاشم از حقّ خود ممنوع كشتند. 
صاحب «فصول المهمّه) يس از افادة آن جه خلاصة آن آورده شد جنين افاده كرده است: 
ادر اواخر باب «غزوة خيبر» از صحيح بخارى اين عبارت آورده شله: ان فاطمه أرسلت إلى ابى بكر تساله ميراثها عن رسول 


اللّه (ص) مما أفاء اللّه عليه بالمدينه و فدكك و ما بقى من خمس خيبر فابى ابو بكر ان يدفع إليها شيئا فوجدت عليه فهجرته فلم 


تكليةاق ترقت واعاشك عد القع مله اشهرة: 


«همين مضمون در جزء دوم از صحيح بخارى در باب كفتةُ ييغمبر (ص): لا نورّثء ما تركناه صدقه) وهم در مواضعى ديكر 
در دو صحيح موجود مى باشد و هم مسلم در جزء دوم از صحيح خود از قيس بن سعد از يزيد بن هرمز روايت كرده كه اين 


ضعو زا 


كفته است: «نجده بن عامر (حرورى خارجى) نامه اى بابن عباس نوشت و من نزد ابن عباس بودم هنكامى كه نامةٌ او را قرائت 
مى كرد و هنكامى كه به او جواب نوشت يس ابن عبّاس در آن هنكام كفت:.. آن كاه بوى نوشت: تواز سهم ذوى القربى كه 
در قرآن ياد شده يرسيده اى كه مراد از ايشان كيست همانا جنان مى دانستيم كه ماييم خويشان بيغمبر (ص) و ذو القربى جز ما 
كسى نيست ليكن قوم, ما رااز آن ممنوع داشتند و اباء كردند.. الحديث» همين حديث را امام احمد در جزء اول از مسند 


خود. و ديكر محدّثان» به طرقى صحيحه نيز آورده اند). 


ابن ابى الحديد در شرح خود بر «نهج البلاغه» از ابن عباس اين مضمون را روايت كرده است: خمس بر شش سهم بود خدا و 


رسول رادو سهم واقارب رسول را 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: دااع 


يكك سهم و سه سهم ديكر به سه طايفه اى كه در قرآن مذكور شده. جون ييغمبر (ص) دركذشت ابو بكر سه سهم را اسقاط 


كرد و همهُ خمس را بر سه سهم تقسيم نمود. 
عمر نيز جنين كردا. 


وهمو در همان كتاب روايتى باين مضمون حكايت كرده است: «انَّ ابا بكر منع بنى هاشم الخمس و قال: انما لكم ان نعطى 
فقي ركم و نزوّج أيمكم و نخدم من لا خادم له منكم و اما الغنى منكم فهو بمنزله ابن سبيل غنيّ لا يعطى شيئا و لا يتيم موسر..) 
همانا ابا بكر خمس را از بنى هاشم بازداشت و كفت: بر ما است كه فقير شما را جيز بدهيم و بى شوهران شما را شوهر دهيم و 
كسانى 


رااز شما كه خادم ندارند خدمتكزار تهيه كنيم ليكن اغنياء از شما به منزلة ابن سبيل غنى مى باشند به ايشان و به يتيمان 
ثروتمند جيزى داده نمى شود. 

همين اختلاف كه در «عهد صحابه) رخ داده موجب اين شده كه در عهود لاحقه نيز در اين مسأله اختلاف به همرسيده است: 
فى المثل امام مالكك كفته است: تمام خمس اختيارش با والى و سلطان است: هر كار بخواهد با آن مى كند و در هر مصرف 
بخواهد آن را مصرف مى نمايد و هيج كس را حقّ بازيرسى نيست. و امام ابو حنيفه كفته است: خمس بر سه سهم بخش مى 


كردد: سهمى به ايتام مسلمين و سهمى به مساكين ايشان و سهمى به ابناء سبيل داده مى شودء خواه ايتام و مساكين و ابناء سبيل 


از ذو القربى باشند و خواه نباشنك. 
م اكتفاء بر جهار تكبير است در نماز جنازه. 


به طورى كه از كتب معتبر خود اهل سنّت و جماعت نيز مستفاد مى شود در زمان بيغمبر (ص) نماز مت با ينج تكبير بركزار 
مى شده و در عهد ابو بكر نيز حال بدين منوال بوده است و به تصريح جلال الدين سيوطى در كتاب «تاريخ الخلفاء» وابن 


شحنه در كتاب «روضه المناظر) و «عسكرى» در كتاب «الأوائل» و غير ايشان از مؤرخان» نخستين 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: اع 
كسى كه مردم را بر كفتن جهار تكبير در نماز مت وادار و مجتمع ساخته عمر بوده است. 


صاحب كتاب «الفصول المهمه» از جزء جهارم مسند امام احمد بن حنبل نقل كرده كه عبد الأعلى كفته است: «صليت خلف 


زيد بن ارقم على جنازه فكبر خمسا فقام اليه ابو عيسى عبد الرحمن بن ابى ليلى فاخذ بيده فقال: نسيت؟ قال: 


لاو لكن صلّيت خلف ابى القاسم خليلى صلَّى الله عليه و آله و سلّم فكتبر خمسا فلا اتركها ابدا؛ يشت سر زيد بن ارقم بر جنازه 
اى نماز كزاردم او بنج تكبير كفت. يس ابن ابى ليلى برخاست و دست او را بككرفت و كفت: فراموش كردى؟. كفت: نه ليكن 


مواردى ديكر نظير اين موارد در عهد صحابه اتفاق افتاده كه استقصاء آنها را مجالى زيادتر بايد و نمونه را همين مذكورات 
كفايت نمايد. 


در اينجا بايد يادآور شويم كه از نقل اين قسمت (عمل برأى) در عهد صحابه منظور آن نيست كه صحت يا بطلان اين عمل 
در اين اوراق تشريح كردد بلكه آن جه اين اوراق متكفل و توضيح آن را متعهد مى باشد اينست كه وقائع مربوط به فقه و 
تفقوا قرام :دوسة تود و واد نافرييةك: اعد كديحها رامال بافتةكدن اتعاميكا كهويدة الشكاين انل حاكفه ا كد 
وقوع و تحقّق» مورد نظر است نه تحقيق و تصديق و كر نه بايد كفت: عمل برأى جنانكه از بيش هم اشاره شد بحسب معنى 
دوم آن نه تنها به اعتقاد علماء شيعه مورد انتقاد و اعتراض مى باشد و نه تنها عقل سليم آن را براى كسى كه تابع دين است از 
حيث تابع بودن ممكنء يا لا اقل جائز» نمى شمارد بلكه اكابر از متكلمان از اهل سنّت و جماعتء بلكه از فقيهان ايشان نيزء آن 


را ناروا دانسته و مورد انتقادش قرار داده و سخت بر عمل برأى و 


بر عاملان آن تاخته اند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: إزذذًا 


ابو عثمان عمرو بن بحر معروف به جاحظ در كتاب «الفتيا» از استاد خود ابراهيم بن سيار مشهور به نظام كه شيخ معتزله و 
بزركك ايشان بوده است. در اين زمينه قسمتى آورده كه شيخ مفيد در كتاب «المحاسن و العيون» آن را نقل كرده است در اين 
مورد آن را تلخيص و ترجمه مى كنيم تا معلوم شود كه عاملين برأى حتّى در نظر تابعان و بيروانشان نيزء از اين لحاظء مورد 


انتقاد و اعتراض واقع شده اند اكنون آن خلاصه و ترجمه: 


(.. نظام كفته كه: از كفته هاى عمر است: «لو كان هذا الدَّين بالقياس لكان باطن الخف أولى بالمسح من ظاهره' و اين كفته 
درست نمى باشد مككر در فرائض و احكام و بر عمر واجب بود كه در تمام احكام باين كفتهُ خود عمل كند ليكن او اين كفتة 


خود را نقض كرده و با اين كه باين صراحت عمل به قياس و رأى را نكوهيده در مواردى طبق آن رفتار نموده است». 


باز نظام كفته است: اين رفتار عمر عجيبتر از آن نيست كه با تصريح او باين عبارت «أج رأكم على الجد أجرأكم على النَار) 
خودش در موضوع «حدًّا به صد كونه حكم مختلفء حكم داده است.. محمد بن سيرين كفته است: از عبيدة سلمانى يكى از 
مسائل حدّ را يرسيدم ياسخ داد كه: من در موضوع حدّء صد حكم از عمر به ياد دارم كه همه با هم اختلاف دارد. نظام كفته 
است: اين كه برخى قائل شده اند كه اين احكام مختلف از قبيل اصلاح ميان مردم بوده» قولى است نادرست جه اصلاح. غير 


ازحكم 


و قضاء مى باشد و جكونه اين قول و تاويل قابل توبجه بإشد در صورتى كه خود عمر كفته است: «أنى قضيت فى الحدّ قضايا 
مختلفه كلها لم آل فيها عن الحقٌّ. فان اعش إن شاء الله لأقضينٌ فيه بقضاء لا يختلف فيه اثنان بعدى تقضى به المرأه و هى 
قاعده على ذيلها». 


اين كلمات راابوب سجستانى و ابن عون از محمد بن سيرين نقل كرده اند كه او آنها رااز عمر نقل كرده واين اشخاص از 


كسانى كه عذر براى عمر تراشيده و در صدد تأويل كفتةُ او بر آمده اند» به مقام عمر آشناتر مى باشند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ذف 


وهم عمر كفته است: «ردّوا الجهالات إلى السَدِنّه؛ و به جانم سوكند اكر عمر مجهول را بمعروف و اختلاف را به اجماع بر مى 
كرداند به مقام او مناسبتر بود جه وقت عمر جهالات را به سنّت بركردانده در صورتى كه در موضوع «حدًا صد كونه حكم 
داده است؟! و اكر اين عمل (يعنى اختلاءف در احكام و حكم برأى) به عقيدةٌ او جائز و موجب اجر مى بود نمى كفت: 
«أجرأكم على الجدّ أجر أكم على النّار.. 


1 
باز نظام كفته است: «كار عمر با رأى او يكسان و شبيه نيست جه هنككامى كه شنيد ابي بن كعب و عبد الله بن مسعود در 


موضوع نماز خواندن در يكك جامه اختلاف كرده اند با حالت خشم بيرون رفت تا به حجرةٌ عائشه رسيد يس به ديوار آن تكيه 
داد و كفت: 


ل 
«اختلف رجلان من اصحاب رسول الله (ص) ممّن يؤخذ عنهم! الا لا اسمع احدا يختلف فى الحكم بعد مقامى هذاء الا فعلت به 


و صنعت» جنان كه عمر از اختللاف 


اقوال خود را در احكام فراموش كرده كه بر آن دو مرد صحابى جنين اعتراض مى كند!!..) 


ُ حَ 0-1 3-3 لا 2 2 2 

نظام كفته است: ابو بكر نيز بر همين شيوه بوده است جه هنكامى كه او را از آيه شريفة وَ فاكهّة وَ أب برسيده اند كفته است: 
«أىّ سماء تظلنى؟ ام أىّ ارض تقلّنى؟ ام اين اذهب؟ ام كيف اصنع؟ اذا قلت فى آيه من كتاب الله بغير ما اراد الله عزّ و جل. اما 
الفاكهه فنعرفها و اما الإبٌّ فالله اعلم به؛ و جون اندكى بعد او را از «كلاله» يرسيده اند كفته است: 


0 
«اقول فيها برأيى فان كان صوابا فمن الله. عرّ و جلء وان كان خطأ فمن قبلى. الكلاله ما دون الوالد و الولد» يس اين قول او بر 


كه نمى داند صوابست يا خطاء نسبت به حقوق و اموال مردم بكار برد؟ و اككر جواز آن به استناد اجتهاد او باشد بايد در تفسير 
آيه نيز اجتهاد و رأى خود را بكار مى برد. كسى كه رأى و عمل 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لءم هرا 


به آنا وااتاايذان ابه بور كك مى مره و از أن ختان احتراز مى جويد سيان شكفت:اسست كديريق آسانى آنا كان من نذا 


1 
باز نظام كفته است: «من از اين سخن عمر (إِنّى لأستحيى من الله ان أخالف أبا بكر؛ بسيار تعجب دارم جه اكر در نظر وى 


مخالفت با ابو بكر جائز نبوده جرا در مسأل «حدّ» صد بار با وى مخالفت كرده و هم در موضوع «اهل ردّه) وهم در بسيارى 


از موارد ديكر واكر نه از آن راه بوده كه ابو بكر هيج كاه بر خطا نمى رفته بلكه بدان جهت بوده كه قول ابو بكر در خصوص 
اين مسأله (مسألة كلادله) بنظر عمر حقّ و صواب بوده است يس ديكر كفتن عبارت «انْى لأستحيى.. الخ) جه معنى دارد؟! 


بعلاوه خود ابو بكر در مسأل «كلاله» بر قول خويش ثابت نمانده و از اين كفته تبتّى جسته است.» 


باز نظام در باره ابن مسعود كفته است: «او نيز در دين خدا مناقضه كوبى داشته و باطل كفته_جنانكه در قضية بروع دختر واشق 
ان مله وز ادلم كوده انك زاقول فا يران فإناكتاق خطا نت :و إن كان مانا فمن اللسعة وج + لها متدقة سانيا لا 
كنول قطط و :إن قفنا واحكدن ات ل وافاظة بلكد قضناى السك من يو بابةاشبهه وتنك ويطر كاه «شتهادت) از وق 
ظَنّ» حرام باشد يس «حكم) از راه ظنّ هم حرام و كناه آن بزركتر مى باشد. 


«اكر ابن مسعود كه كفته است: «الحلال بين و الحرام بَئِن فدع ما يريبكك إلى مالا يريبكك» خود را باين قول خويش كه در 
مقام رهنمايى و تاديب ديكران كفته تاديب مى كرد در احكام خدا نمى كفت: «اقول فيها برأيى فان اصبت..» واين سخنى 
است فاسد جه يكك عمل و يكك اجتهاد نمى تواند از خدا باشد» در صورت موافقت با حقٌّء واز غير خدا باشد. در صورت 


بطلان و عدم موافقت با حق» و در هر دو حال مسأله به يكك حال باشد» در اين زمينه نظام باز هم سخنانى نسبت بابن مسعود 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع 


و حتى على عليه السّرلام آورده كه آن جه تا كنون از او نقل شده نمونه ايست كامل براى يى بردن بنظر او و يبروانش در بارة 
عمل برأى ليكن بايد يادآور شد كه آن جه را در باره على عليه السّ.لام آورده بى كمانء از تعضّب و بى انصافى وى ناشى مى 
باشد جه على عليه السّ.لام هر كز عملى را به استناد «رأى» انجام نداده و هيج كاه در فتوى و حكم خود اظهار ترديد و شكك 


نككرده اسيتة. 


الاقنياء عامة د كناتن سيان عدر هنا قرة اول اندلا وعدن قروا تعن كاتمر طن لداع عد به قفصت خراهد 


آمن» سبت تعمل برأى اظهان بدبيى كردة: و آن رواسحكت تكوهيدة انل 
از باب نمونه قسمتى ازاين كونه اقوال ذيلا آورده مى شود: 


ابو نعيم اصفهانى (متوفى به سال 5٠‏ ه. ق) در كتاب «حله الأولياء» در ترجمة شعبى به اسنادش از او اين جمله را آورده 
است: «و ما حدثوك عن اصحاب محمّد (ص) فخذه و ما قالوا برأيهم فبل عليه! باز همو به اسنادش از صالح بن مسلم آورده 
كه مسلم اين مضمون را كفته است: 


جيست؟ ياسخ داد: «ما تصنع برأى [ظ: يى] بعد قولهما اذا اخبرتكك برأى [ظ: يى] فبل عليه»! باز همو (در جلد دوم از كتاب 


«حليه)) به اسناد خود از عاصم احول آورده كه كفته است: نزد ابن سيرين بودم مردى براو درآمد وازوى 


جيزى برسيد. باسخ دغ در اين باره حديثى از حفظ ندارم. ما به او كفتيم: رأى خود ترا بكو. كفت: «اقول فيها برأيى ثم ارجح 
عن ذلكك الّأى؟ لا و الله!» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اع 
باز ابو نعيم در ترجمة مالكك بن انس آورده كه كسى از وى مسأله اى يرسيد. 


١‏ سوا ضيح الل هد بن و اد و لىع 
مالك كفت: «فليْخ ذر الذِينَ بخ الِفونَ عَنْ أمره أن تصة يِبَهُم فثنة أؤ يْصََيبَهُمْ عَذابٌ ألِيم) در كتاب «مستدركك الوسائل» جنين 
آمده است: «و قد روى هشام بن عروه عن ابيه قال: كان امر بنى اسرائيل لم يزل معتدلا حتّى نشأ فيهم ابناء سبايا الامم فقالوا 
فيهم بالرٌّأى فاضلوهم. و قال ابن عيينه: فما زال امر النّاس مستقيما حتّى نشأ فيهم ربيعه الرَأى بالمدينه و ابو حنيفه بالكوفه و 
عثمان بالبصره و افتوا النّاس و فتنوهم فنظرناهم فاذا هم اولاد سبايا الأمم). 


ادوار فمه (شهابى)» ج ل ص: 2 
6- يديد آمدن عنوان «فقاهت» و به نام شدن كسانى در عهد صحابه بدين عنوان 


اشاره 


در عهد بيغمبر (ص) تمام توجه به قرآن مجيد و تعليم و تعلم آن مى بوده و دانشمندان اسلامى در آن عصر كسانى بوده اند 


كه قرآن مجيد را قرائت و اقراء )١١‏ مى كرده اند. 


ازاين رو در آن عهد عنوان «قارى» براى ايشان مناسبتر مى نموده و بدين عنوان معروف مى بوده اند. ليكن به حقيقت همان 
اشخاص به منزلة فقيهان عهود بعد بايد بشمار آيند و به عبارتى ديكر آن عنوانست كه سير تكامل كرده ودر عهد لا حق 


بعنوان «فقيه) تبديل يافته است. 


جنانكه از مواردى بر مى آيد لفظ «فقيه» بمعنى داناى احكام و تكاليف فرعى در عهد صحابه بر اشخاصى جند اطلاق مى شده 


يس در حقيقت اين 


عنوان» كم و بيش از آن عهد مورد استعمال شده و كسانى در همان عهد بدين عنوان ياد كرديده اند..) 


در عهد صحابه كسانى مشخص و معيّن بوده اند كه مردم براى دانستن احكام فقهى و تكاليف دينى به ايشان مراجعه مى كرده 
و فتوى و رأى آنان را لازم الاتباع و مسلّم مى دانسته اند. 


)١(‏ طبرى» در كتاب تاريخ خود» در ذيل قصهُ عمر بن وهب جمحى (كه با صفوان امه عهد بسته بود كه از مكه به مدينه رود 
ويبغمبز را بكشد و سر خوه زا كه شن ازاجدكه تدر دز دسة مشللمين اسين بود رها سازد:و جون به مديته: و بمستجل ثزد 
ييغمبر رفت و ييغمبر (ص) بطور خبر از غيب باطن امر را آشكار ساخت و از قصد او خبر داد و در نتيجه به اسلام درآمد واز 


سر صدق شهادتين بر زبان راند) بيغمبر (ص) به اصحاب فرمود: افمّهوا اخاكم فى دينه و اقراوه و علّموه القرآن و اطلقوا اسيره) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 4ع 
يعقوبى در تاريخ خود, در ذيل شرح خلافت هر يكك از سه خليفه. فقيهان آن زمان را ياد كرده است. 


يس در ذيل خلافت ابى بكر (از ماه ربيع الاول سال ١‏ تا ماه جمادى الآخره سال "1 ه. ق) اين مفاد را آورده است: «كسى كه 


بد كانت و ضيه اللسوى متشدوة روه 


ودر ذيل خلافت عمر (از جمادى الآخره سال ١"‏ ا ذو الحجهُ سال 77 ه. 


ق) جنين افاده كرده «فقيهانى كه در زمان عمر علم از ايشان كرفته مى شد على بن ابى طالب (ع).و عبد الله بن مسعود و ابى 


بع كفي وهات و عق و ونه من كا نشيو انو ماس اشر دو اسن قوذ ادرو ابو معد كدر وعم لشي عناسس دده ال 


در ذيل خلافت عثمان (از ذو الحجة سال 7 تا ذو الحجة سال 78:. ق) جنين افاده كرده است: إفقيهان زمان او امير المؤمنين 
علي بن وطاق ريه الله رو عرد واو ون كماو دري اوكا ردابو عرسي تعرز واعتاد لله رق كباس رانو درداء او ابو 


سعيد خدرى و عبد الله بن عمر و سلمان بن ربيع باهلى بوده اند.) 


ابو اسحاق شيرازى يس از آن كه كتاب «طبقات الفقهاء» خود را بدين مضمون «اين مختصرى است در ذكر فقيهان و انساب و 
مدت اعمار و زمان وفات و دلائل معلومات و فضائل ايشان و هم ذكر كسانى كه از مكتب علمى آنان بهره برده از اتباع و 
اصحاب ايشان تا اشخاصى كه قول آنان را در انعقاد اجماع؛ اعتبارى هست و به مخالفت ايشان اعتنائى بايد شناخته آيند جه 
فقيه را جهل باين امور نشايد و او رااز دانستن آنها كزيرى نيست يس نخست به فتواى صحابه ابتدا كردم و يس از آن فتوى 
تابعان و از آن يس تابعان تابعان را آوردم و يس از همه. فقيهان امصار و بلالد را ياد كردم» افتتاح كرده جنين افاده داشته 


است: «بدان كه بيشتر از اصحاب كه مصاحبت و ملازمت با بيغمبر (ص) مى داشته 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج 3 ص: للا 


فقيه بوده اند جه طريق فقه در حقّ صحابه خطاب خدا و خطاب بيغمبر (ص) و آن جه ازاين دو تعقل مى شده و هم افعال 


ييغمبر (ص) و آن جه از آن به عقل مى رسيده بوده است. 


«يس خطاب خدا كه قرآن كريم باشد جون بلغت ايشان نزول يافته و اسباب و شئون نزول بر ايشان معلوم بوده منطوق و مفهوم 
و منصوص و معقول آن را به خوبى مى دانسته اند ازاين ره ابو عبيد در كتاب «المجاز» كفته است: «لم ينقل ان أحدا من 


الصَحابه رجع فى معرفه شى ء من القرآن الكريم إلى رسول الله (ص). 
«و خطاب رسول خدا نيز بلغت آنان بوده يس معنى آن را مى دانسته و مبهم و فحوى آن را مى فهميده اند. 


«و افعال آن حضرت. از عبادات و معاملات و سياسات» همه در جلو جشم ايشان انجام مى يافته يس آنها را مشاهده مى كرده 
و مى فهميده اند و جون مكرر مى شده روح منظور و مقصود را بدست مى آورده و باطن مراد و مفاد را مى شكافته اند از اين 
رو ييغمبر (ص) كفته است: «أصحابى كالتجوم بأيَهم اقتديتم اهتديتم). 

هر كسى به اقوالى كه ايشان از ييغمبر (ص) نقل كرده اند توجه كند و به افعالى كه در عبادات و غير آن از ييغمبر (ص) 
توصيف نموده اند تامل نمايد ناكزير به فقه همة آنان عالم و به فضلشان مقرٌ و معترف مى كردد جز اين كه همة ايشان به 
فتوى و حكم و سخن در حلال و حرام مشهور نككشته اند بلكه كروهى مخصوص زز ايشان بفتاوى و احكام و تكلم در حلال و 


حرام اشتهار يافته اند. 


آن كاه از خلفاء جهار كانه شروع و نخست مدت خلافت و 


زمان حيات آنان را بدين كونه كه ابو بكر دو سال و جند ماه خلافت داشته و در سال ١‏ در سن 2# سالككى وفات يافته و عمر 
ده سال و جند ماه خلافت داشته و در سن ”77 يا 88 سال وفات يافته و عثمان سال عكر حك ووو خلافف واقطه واروز 


جمعه از ماه ذو الحجه از سال 6” به سن 84 يا 88 سالكى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ا 


كشته شده و على عليه السّ.لام جهار سال و نه ماه وجند روز خلافت داشته ودر سحر شب جمعه ١7‏ ماه رمضان [؟] از سال 
جهلم به سن 088 و به قولى “8 سال به شهادت رسيده است) نوشته و يس از آن مقام فقهى و فضائلى را كه براى هر يكك نقل 
كرديده ياد كرده و سيس عده و كروهى ديككر از صحابه را نيز نام برده و شمه اى از حالات و مقامات ايشان را بطور اختصار 
آورده كه در اينجا مناسب است تلخيص و نقل شود. 


ابو اسحاق. عهد صحابه را بدو بخش تقسيم كرده است بدين قرار: 
-١‏ عهد اكابر صحابه. 
؟- عهد احداث (جوانان) ايشان. 


عهد نخست رااز زمان رحلت ييغمبر (ص) تا سال ينجاه و هشتم يا ينجاه و هفتم كه عائشه در آن سال وفات يافته امتداد داده 


ويس از بيان حالات و شرح مقامات خلفاء جهاركانه اشخاص زير را: 
[طبقة اول از فقهاء صحابه] 


اشاره 


لا 


ع- معاذ بن جبل. 


ه- زيد بن ثابت. 


_- ابو درداء. 


نام برده و» تحت عنوان مستقل و مخصوص به ترجمة حال و تذكرة مقام هر يكك از 


١-ابن‏ مسعو 3 


ابو عبد الرّحمن بن مسعود هذلى در سال سى و دوم هجرى به سن شصت و اندى در مدينه وفات يافته است. 
بروايت حارثه بن مضربء عمر به اهل كوفه نوشته بوده است: «اما بعد فانّى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: نين 
, "5 
قد بعثت إليكم عمارا أميرا و عبد الله قاضيا و وزيرا و انّهما من نجباء اصحاب رسول الله و من شهد بدرا فاسمعوا لهما و اطيعوا 


فقد آثرتكم بهما على نفسى). 


و بروايت يزيد بن عميره جون معاذ جبل را حال احتضار بيش آمد بوى كفتند: 

لا 
ما را وصيتي كن ياسخ داد: «التمسوا العلم عند اربعه: عند عويمره ابى الدّرداء» و عند سلمان الفارسى و عند عبد الله بن مسعود 
و عند عبد الله بن سلام» و از على عليه السّلام روايت شده كه در بارةُ او كفته است: «علم القرآن و السَنّه). 


شرحبيل كته اسبت: از ابو موسى سؤال شد كة: مردى در كذشعه و دخترص و وخر يسرص وجتواهرق از او بهد جا مائده اسث. 
ياسخ داد كه: نيمى از دارايى او به دختر و نيم ديكر به خواهرش بايد داده شود و دختر يسر را هيج سهمى نمى باشد. آن كاه 


0 
«اين ابن مسعود فيتابعنى؟!) يس بعبد الله بن مسعود در اين مسأله مراجعه شده او كفته است: «دختر را نيمى از دارايى و دختر 


يسر را يكك ششم (تا دو سيم تكميل شود) مى رسد و باقى مانده» به خواهر مخصوص است,. 


جون اين فتوى به ابو موسى نقل شده كفته است: «لا تسئلونى عن شىء ما دام هذا الحبر فيكم..) 


جمعى زياد از ابن مسعود علم فرا كرفته اند كه از آن جمله 


مى باشد علقمه و اسود و شريح و عبيدة سلمانى و خوات و اعور. 


؟- ابو موسى 


لا 
ابو موسى عبد الله بن قيس بن سليمان اشعرى در سال ينجاه و دو و به قولى جهل و دو در كوفه وفات يافته است. 


ييغمبر (ص) او را به يمن براى تعليم قرآن فرستاد و عمر ولايت بصره به او داد. 
:. :. 
مسروق كفته است: «كان العلم فى سنّه من اصحاب رسول الله (ص) نصفهم اهل الكوفه (؟) عمر و على و عبد الله و ابو موسى 


و ابي و زيد بن ثابت.») 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لع 
ابن 


ابو المنذر ابي بن كعب بن المنذر بن كعب از طايفةٌ بنى نجار به قولى در سال بيست و دوم در زمان خلافت عمر در مدينه 
وفات يافته و عمر در آن روز كفته است: «اليوم مات سيد المسلمين» و به قولى ديككر در سال سى در زمان خلافت عثمان در 
مدينه مرده است. عمر را با عباس در موضوع خانه اى كه عباس در جنب مسجد مى داشت اختلافى به ميان آمد به محاكمه 
نزد ابي رفتند وى به سود عباس و زيان عمر حكم كرد. 


0 بر م 0 
روايت شده است كه ابي كفته است: ييغمبر (ص) از من يرسيد كدام آيه را در قرآن اعظم مى دانى؟ كفتم: الله [] إله إلا هُوَ 


الْحَيٌ الْمَيُومُ. بيغمبر (ص) دست مباركك به سينه ام زد و جنين كفت: «ليهنكك العلم فو الذى نفسى بيده إِنَّ لها للسانا و شفتين 
تقدس الملكك عند ساق العرش». 


از مسروق نقل شده كه اين مضمون را كفته است: «من اصحاب بيغمبر (ص) را مساهمه و مقايسه كردم ديدم علم همه باين 


شقن كن#حس واعلق وكيك اللدو انع واي الدردامى تمن ثارت مندوى من كرددان 
©- معاذ 


ابو عبد الرحمن معاذ بن جبل بن عمرو بن اوس خزرجى به كفتهُ واقدى به سال هفدهم يا هجدهم در سنّ سى و جهار سالكّى 


در نواحى اردن وفات بافته اس 


معاذ از كسائين اسث كه ييغمير (ضص) او وابه يمن كسيل داشتة و بو كفته است: 


«بم تفقضى؟) ياسخ داده است: «يكتاب الله حضرت فرموده است: «فإن لم تجد؟» جواب داده است: (بسنه رسول الله باز 


حضرت فرموده است: «فإن لم تجد؟») ياسخ داده استث: «أجتهد رأيى» 


عدن والمينضن انكر سرود اوش والحيد اله النمن و دق بون وعدن الله للنا بوقياة سيوك للق 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج ١‏ ص: عع 


ابو اسحاق در اين زمينه جنين افاده كرده است «و لا يبعث للقضاء الَا عالما و لانه لما سئل بتين طرق الاحكام و اجاد و احسن و 


أخين اله محتية رأه قاف توسول اللهاو نمه الله فال علهة: 


عمر در يكى از خطبه هاى خود كفته است: «من اراد ان يسأل من الفقه فليأت معاذ بن جبل» از ابو مسلم خولانى اين مضمون 
روايت شده كه كفته است: «بشهر حمص در آمدم سى و دو تن از اصحاب بيغمبر (ص) را ديدم حلقه زده و در ميان ايشان 
جوانى را مشاهده كردم, دندانهايش سفيد و برّاق و جشمهايش سرمه كشيده و جون قومرا در جيزى شكك و درماندكى بيش 


مى آمد رو به او مى آوردند وازوى يرسش مى كردند از شخصى يرسيدم: 


اين جوان كيست؟ كفت: معاذ بن جبل مى باشد). 
- زيد 


ابو سعيد, و به قولى ابو عبد الرحمنء زيد بن ثابت بن ضيحاك خزرجى هنكام قدوم بيغمبر (ص) به مدينه يازده سال داشته و 


در سال جهل و ينجم در مدينه وفات يافته است. 


شعبى ايخ مون را.درن بارة او كفته است: «ابنى غباس ركات زيد ين ثابث :را كرفت: زيد كفت: آياركات مرامى كيرى نا 
اين كه تو يسر عمٌ ييغمبرى!؟ ابن عباس جواب داد: «هكذا نصنع بالعلماء» عمر در خطبه اى كفته است: «من اراد أن يسأل من 
الفرائض فليات زيد بن ثابت). 


لا لا 
ده تن از فقيهان مدينه: سعيد بن مسب و ابو سلمه بن عبد الرحمن و عبيد الله بن عبد الله و عتبه بن 


مسعود و عروه بن زبير و ابو بكر بن عبد الرحمن و خارجه بن زيد و سليمان بن يسار و ابان بن عثمان و قبيصه بن ذؤيب از زيد 
بن ثابت فقه را كرفته و شاكرد او بشمارند. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: إغ يرا 
عم ابو درداء 


ابو درداء عويمر (و به قولى عويم بن زيد) و (به قولى عويمر بن حارث) در سال سى و يكك يا سى و دو در شام وفات يافته 
است. 

: 
معاذ بن جبل در حال احتضار كفته است: «التمسوا العلم عند ابن امّ عبد (عبد الله بن مسعود) و عويمرء ابى الدّرداء» و سلمان و 


عبد الله بن سلام) 
/1- عائشه 


عائشه دختر ابى بكر در سال ينجاه و هشت و به قولى ينجاه و هفت در مدينه وفات يافته است. 


قبيصه بن ذؤيب اين مضمون را كفته است: «عروه بن زبير بيش از ما نزد عائشه براى استفاده مى رفت و عائشه از همهٌ مردم 
بحديث و قرآن و سنّت اعلم بود. ومن جهار سال ييش از مركك وى كفتم اكر عائشه بميرد من بر هيج جيز متأسف نخواهم 


بود مككّر براين كه كاش مى بودم واز وى مى يرسيدم). 


[طبقة دوم از فقهاء صحابه] 
اشاره 


ابو اسحاقء به ختم ترجمة عائشه؛ عصر اكابر صحابه را بدين عبارت «ثم حصل علم هؤلاء فى طبقه أخرى من أحداث الصَحابه 


رضى الله عنهم» خاتمه داده و از احداث ايشان ترجمة اشخاص زير را بترتيب آورده است: 


١-ابن‏ عباس 5- ابن عمر 7- ابن زبير 5- ابن عمرو عاص 


١-ابن‏ عباس 


لا 
ابو العباس عبد الله بن عباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف يسر عمٌ بيغمبر (ص) مى باشد كه در هنكام رحلت يبغمبر 


(ص) سيزده ساله بوده ودر سال شصت و هشت به سنّ هفتاد و يكك سال در طائف وفات يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ء 
ل 031 ع 
بيكمير (ضن) در عق او.يبدين.غبارث «اللهم فقهه فى الدّين و علمه التأويل) دعا كرده است عمر به او كفته است: «إنْكئ لأصبح 


فتياننا وجها و أحسنهم خلقا و أفقههم فى كتاب الله». 


از ابن عباس جمعى زياد فقه فرا كرفته اند. از آن جمع است عطء بن ابى رباح و مجاهد و سعيد بن جبير و عكرمه و ميمون 


بن مهران. 


عطاء وقتى حديثى از ابن عباس نقل مى كرده مى كفته است: «حدّثنى البحر). 


؟-ابن عمر 


لا 
ابو عبد الرحمن عبد الله بن عمر بن الخطاب در سال هفتاد و جهار يا هفتاد و سه و به قولى هفتاد و دو به سن هشتاد وجهار 


سال در مككه وفات يافته است. 


مالكك در بارةٌ ابن عمر اين مضمون را كفته است: «ابن عمر يس از رحلت ييغمبر (ص) شصت سال در موسم به مردم» فتوى 
مى كفت و از ييشوايان بود ابو اسحاق همدانى كفته است: نزد ابن ابى ليلى» در خانه اش» بوديم كه ابو سلمه بن عبد الرحمن 
وارد شد و كفت: به عقيدة شما عمر اعلم بود يا يسرش؟ حاضران كفتند: عمر. ابو سلمه كفت: عمر در زمانى مى زيست كه او 


را اقران و نظائر زياد مى بود ليكن يسرش را در زمان خود مانند و نظيرى نبود! 


"'- ابن زبير 


لا 
ابو بكر (به قولى ابو خبيب) عبد الله بن زبير بن عوّام بن خويلد» نخستين كسى است كه يس از هجرت مسلمين به مدينه در 
آنجا بدنيا آمده و اصحاب بيغمبر (ص) در هنكام ولادت او تكبير كفته اند. در سال هفتاد و سه در مكه كشته شد. وقتى عبد 


الله عمر تكبير اهل شام را براى كشتن او شنيد كفت: 
آنان كدير ولادت او تكيير كفهد از ايان كه بر كشي وى تكبير هي كو يلك بيتردك. 
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؟- ابن عمرو عاص 


لا 
عبد الله بن عمرو بن عاص به سال هفتاد و هفت و به كفتة قتيبى به سال شصت و ينج به سن هفتاد و دو سال در مصر در 


5 


ابو سعيد خدرى و ابو هريره دوسى و جابر بن عبد الله انصارى و رافم بن خديج و سلمه بن اكوع و ابو واقد ليثى و عبد الله بن 
كن كدهع ار فحانة من اشنن] ا جهله كتنات معلل كار هين الله بو مرو بع عاض أققة فنا كرف الا 

:. 
زناقتن ميئا ايت مضيموت 1 كفتة 'انيته وابق عباس وادك عمر و الو سعيك درغ و انو هوزرة و جاي ون عيك الله الضازى :و بجدد 
تن ديكر از قبيل ايشان از اصحاب بيغمبر (ص) از زمان وفات عثمان تا زمان وفات خود در مدينه براى مردم فتوى مى كفتند و 
از ييغمبر(ص) حديث مى آوردند ليكن در ميان آن همه؛ مرجع فتوى ابن عباس بود و ابن عمر و ابو سعيد و ابو هريره و جابر 
بن عبد الله انصارى» از اين جهار تن از احداث صحابه: عبد الله عباس و عبد الله عمر 


وغينة الله وين وعد اللعصوو قاض زهتائسيةة اننا كد امنا كين الله تيوقة» بعتوان عباولة) عيرس شود ور حورن اسان قر 
كذشتند كار فتوى و فقّه در كشورهاى اسلامى بدست موالى )١١‏ افتاد. 


1 
از جمله كسانى كه فقه از ايشان نقل شده عبد الله مغفل مزنى بوده. حسن بصرى در بارة او كفته است: «هو أحد التَفر الذين 


بعث إلينا عمر ليفقهوا اهل البصره» عبد الأّه يكى از كسانى است كه عمر ايشان را به بصره فرستاده تا به مردم آنجا فقه 


بياموزند. 


واز آن جمله است عمران بن حصين اسلمى خزاعى كه وى را نيز عمر براى تعليم فقه به مردم بصره بدانجا فرستاده است. 


)١(‏ كسانى كه عرب خالص نبوده و باصطلاح «مولى» و منسوب به شخص يا به قبيله اى عربى بوده اند. 
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ابو اسحاق شيرازى يس از نقل اين قسمت جنين افاده كرده است: «در ميان صحابه جز اينان كه به تفصيل نامشان برده و ترجمة 
حالشان آورده شدء «خلقى بسيار» مى باشد كه از ايشان فقه و فتوى نقل كرديده است: 


لا 
از مردان مانند طلحه بن عبيد الله و زبير بن عوّام و سعد بن ابى وقاص و سعيد بن زيد و عبد الرّحمن بن عوف وابو عبيدة 


جرّاح و حذيفه اليمان و حسن و حسين و معاويه و عمرو عاص و خالد وليد و مسعود بن مخرمه و ضححاكك بن قيس و عمّار 
ياسر و ابو ذر غفارى و ابو نضرة غفارى و سلمان فارسى و عباده بن صامت و شدّاد بن اوس و فضاله بن عبيد انصارى و ابو 


مسعود بدرى وابو ايوب انصارى 


و ابو قتادهُ انصارى و ابو طلحةُ انصارى و ابو اسيد بن مالكك و نعمان بن بشير و براء بن عازب و زيد بن ارقم و ابو حميد اسلمى 
وابو بردة اسلمى و عبد الله بن ابى اوفى اسلمى و واسله بن اسقع ليثى و ابو امامة باهلى و عقبه بن عامر جهنى و سمره بن 
جندب فزارى و افرادى ديكر مانند ايشان. 


ام هانى دختر ابو طالب» اين بود خلاصه آن جه ابو اسحاق در بارةٌ فقيهان عهد صحابه كه به كفتة او اين عهد در بين سال نود 


نا سال صد انقراض بافته» آورده اسثت. 


اشخاصى را كه ابو اسحاق بعنوان فقيه در اين عهدء به اجمال يا به تفصيلء ياد كرده شايدء كم يا بيشء از اين لحاظ جنان 
باشند كه او كفته و آورده است يعنى در آن عهدء تا حدّىء مأخذ فقه و مرجع فتوى بوده اند و از اين باب بر او ايرادى نيست 


ليكن در همان عهد كسانى ديككر مرجع و مأخذ بوده اند كه بايد مراتب فقه و فضل ايشان نيز به تفصيل ياد مى كرديد. از 
جمله سلمان يارسى مى باشد كه ابو اسحاق در طيّ تعديد «خلقى بسيار» از فقيهان نام او را كنجانده در صورتى كه سلمان به 
تناز قاشع ات زا كباكق اث اند 
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تحت عنوانى مستقل نام برده مى شد و نسبت به فضايل او ترجمة جداكانه بعمل مى آمد جه بنقل خود ابو اسحاق از 


معاذ بن جبل لا اقل سلمان در رديف عبد الله مسعود و ابو درداء بوده كه معاذ كفته است: «التمسوا العلم عند اربعه: عند 


عويمرء ابى الدّرداء» و عند سلمان الفارسى و عند عبد الله بن مسعود و عند عبد اللّه بن سلام). 


فاضل معاصر مصرى فريد وجدى در كتاب «دائره المعارف» خود نخست اين مضمون را كفته: «ييغمبر (ص) جنان مى بود كه 
براى قوم و امّت خود احكام فقه را از قرآن استخراج و تشريح مى كرد يس كروهى آنها رافرا مى كرفتند و به آن ها عمل مى 
كردند و به عامّه تعليم مى دادند. «جون ييغمبر (ص) دركذشت ابو بكر به جاى او نشست به آن جه از ييغمبر (ص) در آن باره 
جيزى شنيده و از آن آكاه بوده اند مراجعه مى داشت و جون موردى يديد مى آمد كه از ييغمبر (ص) جيزى در آن موضوع 


ندشتث 'ثمى آمك رأئ حمويكن رايكار فى ترد خلفاء بعك از أنو بكر نير هميق شيوه :زا ييقن. كرفتة و بز ابن سيره وفسد: 


يس از اين قسمت جنين افاده كرده است: «در همان اثناء مردانى از اهل اسلام بر جمع آورى فقه و ضبط نواحى و اطراف آن 
كرةة اتفهة التحموين صوافة بو انن كك زعي الله رسفو دو معاة وجا وعما بو كاضرو حديقة بم البمان و ويد 


بن ثابت و سلمان فارسى او ابو درداء و ابو موسى اشعرى كه همةٌ ايشان از صحابه اند) از امير المؤمنين على عليه السّلام روايت 


شده كه در باره سلمان كفته است: «إِنْ سلمان أدركك العلم الاوّل و الآخر» وهم حضرت صادق عليه الس لام در حقٌّ او كفته 
اليت: #ميلمان 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ٠ع‏ 


ادركك العلم الاوّل و الآدخر و هو لا ينزح )١«‏ ونيز از آن حضرت اين روايت الست :“أن سلمان بحر لا ينزف »»73١‏ سيّد بحر 
العلوم در رجال خود جنين افاده كرده: «از فضل بن شاذان حكايت شده كه او مى كفته است: «ما نشأ فى الاسلام رجل من 
كافه النّاس افقه من سلمان الفارسى» و همو از كتاب «معالم العلماء» ابن شهر آشوب نقل كرده كه در آنجا اين مفاد آورده شده 
ريس از جمع قرآن كه به وسيلة على عليه السّ.لام انجام يافته نخستين كسى كه در اسلام تصنيف كرده سلمان يارسى بوده 
است.» 


لا 
دانشمند معاصر مرحوم شيخ عبد الله ممقانى در رجال خود در طىّ ترجمة سلمان جنين افاده كرده است: «حال او در علوٌ شأن 


و جلالت قدر و بزركى منزلت و بلندى مرتبت و وفور علم و تقوى و زهد وعقل از آن مشهورتر است كه به تحرير نياز افتد يا 
به تقرير انضباط يابد جككونه جنين نباشد و حال اين كه قاطبة اهل اسلام را بر علوٌ شأن او اتفاقست.. 


بلكه محى الدين به استناد حديث نبوى «سلمان منّا أهل البيت» او را معصوم دانسته.. 


استيفاء آن جه در حقّ سليمان وارد شده به تدوين كتابى مستقل نياز دارد واكر نه آن بود كه ما متعهد شده و بر خود لازم 


-)١(‏ رجال ممقانى. 


(5)- فوائد رجاليه سيد بحر العلوم. ابو نعيم در 


طى روايتى از على (ع) كه به آن حضرت كفته شده است: «حدّثنا عن اصحابكك» جنين آورده است: «قال عن أىّ اصحابى؟) 
قالوا: 


عن اصحاب محتّرد (ص». قال: كلّ اصحاب محترد (ص) اصحابى فعن أيّهم؟ قالوا: عن الْدين رأيناك تلطفهم بذكركك و 
الضّ لاه عليهم دون القوم. حدّثنا عن سلمان. قال: من لكم بمثل لقمان الحكيم؟ ذاكك امرؤ منّا و إلينا اهل البيت. ادركك العلم 
الاول و العلم الآخر و قرء الكتاب الاوّل و الكتاب الآخر. بحر لا ينزف). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: امع 


همانا ترجمة سلمان راء جون مانند خورشيد از توصيف بى نياز مى باشدء تركك مى كرديم ليكن براى جلب توفيق و بركت و 
ميمنت وهم به رعايت التزام بعهد, آن جه در اين موضوع در كتاب رجال مزبور (رجال كشّى) مى باشد مسطور مى داريم و 


بقيه را به آخر جلد ششم و جلد هشتم از كتاب «بحار الأنوار؛ و بكتاب «نفس الرحمن فى فضائل سلمان» احاله مى دهيم.» 
كشّى در رجال خود رواياتى زياد در مدح سلمان آورده و همان روايات را ممقانى نيز نقل كرده است. 


خطيب بغدادى (متوفى در 5287 ه. ق) در تاريخ خود (ذيل ترجمة زيد بن صوحان) به اسناد خود آورده است: «كان زيد بن 
صوحان يقوم اليل و يصوم النهار و اذا كانت ليله الجمعه احياها.. فبلغ سلمان ما كان يصنع. فاتاه فقال اين زيد؟ قالت امرأته: 
ليس هاهنا. قال: فانّى اقسم عليكك لما صنعت طعاما و لبست محاسن ثيابكك ثم بعثت إلى زيد قال: فجاء زيد فقربت الطعام. فقال 
سلمان: كل يا زييد قال: إِنْى صائم. قال: كل يا زييد لا ينقص (او تنقص) دينكك. ان شرٌ السَير» الحقحقه ١١‏ ان لعينكك عليكك 


حمًا وان لزوجتك عليكك حقمًا. كل يا زييد! فاكل و ترك ما كان يصنع.) 


مجلسىء در جلد ششم بحارء رواياتى زياد در بارهٌ فضائل علمى و اخلاقى سلمان آورده كه از آن جمله روايت زير را كه از 
كتاب «اختصاص» نقل كرده بطور خلاصه در اينجا مى آوريم: ابن نباته از على عليه السِّ لام يرسيده است كه در بارة سلمان جه 
مى كُويى؟ 


1 
در ياسخ كفته است: «ما اقول فى رجل خلق من طينتنا و روحه مقرونه بروحنا؟! خضّه الله تبارك و تعالى من العلوم به أوّلها و 


آخرها و ظاهرها و باطنها و سرّها و علانيتها؛ آن كاه اين مضمون را فرموده است: نزد ييغمبر (ص) رفتم سلمان را جلو آن 


حضرت نشسته يافتم اعرابى وارد شد و سلمان رااز جاى خود دور كرد در آنجا نشستء ييغمبر (ص) 


)١(‏ الحقحقه: المتعب من الشير. و قيل: ان تحمل الذَّابّه على ما لا تطيقه. (عن النهايه) 
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ا 
جنان خشمكين شد كه عرق از ييشانيش جكيد و جشمهايش سرخ كرديد يس به اعرابى جنين كفت: «أ تنتحى رجلا يحبه الله 
تبارك و تعالى فى السّد.ماء و يجبئه رسوله فى الأرض؟! يا أعرابى! أ تنحى رجلا ما حضرنى حرفل ]ل مرف سن رن عر ور 
ان أقرأه السّلام يا أعرابى! أنّ سلمان منّى. من جفاه فقد جفانى و من آذاه فقد آذانى.. 


لا 
يا أعرابى! لا تغلطنّ فى سلمان فانٌ الأه» تبارك و تعالىء قد أمرنى أن أطلعه على علم المنايا و البلايا والأنساب و فصل 


الخطاب..» 


از طرف خليفةُ دوم بر مدائن ولايت داشته و در همان زمان و در همان جا به سنّى بسيار طولانى (دويست و ينجاه تا سيصد و 


ينجاه سال! كفته شده) وفات يافته است. 


هنكام كه يز هذاين امارث داشته مردئ كه جيزى ريده بوه استث به سلماق رسيذه:و كنته اسع: ا حمال! ايق بان وا با عن 
بردار و به خانه ام بياور سلمان بر داشته و به راه افتاده است مردم كه به او مى رسيده اند مى كفته اند: امير! آن را بما بده تا 
بياوريم مى كفته است: به خدا سوكند او را جز حمال! نبايد بردارد. صاحب بار جون او را شناخته يوزش خواسته و هر جه 


كرق ةا افك كد باو يوا يكير داتتو اسع كا سلفاق آن واه هول و ونائده اسث]. 


سهل بن حنيف و برادرش عثمان و عمّار ياسر و حذيفه بن يمان و ابو رافع و خالد بن سعيد بن عاص و عباده بن صامت نيز 
همه از اكابر صحابه و از فقهاء كبار بشمارند. و از مراجعه به ترجمة ايشان مقام علمى و درجة فضاشان به خوبى معلوم مى 
كردد غالب اينان از طرف بيغمبر (ص)» يا خلفاء» به ولايت محل يا تصدى عملى بركزيده و مشغول بوده اند واين خود دليلى 
است كافى براى يى بردن به عظمت علم و علوٌ شأن ايشان براى نمونه مختصرى از ترجمة حال ابو رافع و خالد بن سعيد و 


عباده بن صامت كه شايد به اندازة عمّار ياسر و حذيفه و دو يسر حنيف شهرت نداشته باشند در اينجا آورده مى شود: 
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[بيوت شيعه] 
-١‏ ابو رافع 


علامة بحر العلوم در «فوائد رجالية» خود كه آن را 


از«آل ابو رافع» شروع كرده در ذيل عنوان «آل ابو رافع» جنين افاده كرده است: «از رفيعترين بتونت شبعة و عالى شأن ترية وال 
قديمترين آنها از لحاظ اسلام و ايمان مى باشد «ابو رافع بندة ييغمبر (ص) بوده كه عتباس بن عبد المطلب او را در مكه به 


بيغمبر (ص) بخشيده و هنكامى كه بشارت اسلام آوردن عباس به بيغمبر (ص) رسيده بيغمبر (ص) او را آزاد ساخته است. 
«در اسم ابو رافع اختلاف شده: برخى ابراهيم و برخى اسلم كفته اند. 


ابو رافع از كسانى مى باشد كه در آغاز دعوت بيغمبر (ص) در مكه اسلام را يذيرفته ودر هر دو بيعت: بيعت ١عقبه)‏ و بيعت 


«رضوان»» حاضر بوده و بيعت كرده. 


وهم بدو قبله: «بيت المقدس» و «كعبها» نماز كزارده. و بدو هجرت: «حبشه) و «مدينه) مهاجرت كرده و با ييغمبر (ص) در 
جنكها حاضر بوده و امير المؤمنين على عليه الّ.لام را ملازمت داشته و با آن حضرت به كوفه رفته و با اين كه بير و شكسته 
شده بوده و هشتاد و ينج سال عمر داشته است در جنككها در ركاب آن حضرت حضور مى يافته و در كوفه بيت المال بدست 
او بوده است. و يس از شهادت على عليه السّ.لام به مدينه بركشته و جون هنكام مهاجرت به كوفه و ملازمت على عليه السّلام 
كر وو عر ور حر رود ابروا ا ورم لجر لويد عورد مني نماكم ني حانج على عليه العادميي 


به او داده و زمينى در عوالى مدينه (بالاى شهر) بوى بخشيده كه همان زمين به فرزندش عبيد الله رسيده و معاويه آن را 


به صد و هفتاد هزار دينار! از وى خريده است. 


«ابو رافع مردى عالم بوده» و نجاشى او رااز جملة سلف صالحين كه در تصنيف و تأليف تقدَّم داشته اند بشمار آورده و كفته 
است: او را كتابى است كه از امير المؤمنين على عليه السّّلام آن را روايت كرده و آن «كتاب السّنن و الأحكام و القضايا؛ مى 


5 


«ابو رافع را دو يسر است: على و عبيد الله كه هر دو از اصحاب على عليه السّلام و كاتب آن حضرت بوده اند. عبيد الله در عداد 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عوع 


«جنانكه در خلاصه» و «اختصاص)» كفته شده عبيد الله را كتابى در قضاياى امير المؤمنين و كتابى فيك در («من شهل معه) بوده 


است. على بن ابو رافع هم از خيار شيعه است. او را كتابى ذفنق 'فقةة وضوء و تجار ودبكر ابوات وده است..») 


نجاشى نيز كتاب خود را از ابو رافع شروع كرده و ترجمة او را به تفصيلء كه غالب آن را بحر العلوم نقل كرده؛ آورده از 
جمله در طيّ آن حديث را روايت كرده كه در ذيل آن اين جمله از بيغمبر (ص) مى باشد: «أيّها الْنْاس من احبٌ أن ينظر إلى 
أمينى على نفسى و أهلى فهذا ابو رافع امينى على نفسى» و هم نجاشى روايت كرده كه جون با على عليه السّّلام به خلافت, 
بيعت شد و معاويه در شام به مخالفت برخاست و طلحه و زبير يبمان بشكستند و به بصره كريختندء ابو رافع كفت: اين كفتة 


ييغمبر است كه على به زودى در راه خدا بحق مقاتله خواهد كرد يبس 


خانه و زمينى كه در خيبر داشت بفروخت و با اين كه هفتاد و ينج سال از عمرش كذشته و يير شده بود با على عليه السّلام از 
بلسو وض رشعو كنظ الحو الدالكن مويك ١‏ اجن ينداف لقتف يفيت اللتعين ونه العقيه تييع ال قزر قوع اين 
القبلتين و هاجرت الهجر الثلاث: 

. 
هاجرت مع جعفر إلى ارض الحبشه و هاجرت مع رسول الله إلى المدينه و هذه الهجره مع على بن ابى طالب إلى الكوفه..) 
فاضل ممقانى نيز غالب آن جه را نجاشى و بحر العلوم آورده اند آورده بعلاوه در بارةٌ نام ابو رافع از كتاب «أسد الغابه» نقل 


كرده كه به قولى نامش ثابت و به قولى ديكر هرمز بوده است. 

؟- خالد بن سعيد 

دانشمند معاصر مرحوم ممقانى در كتاب «تنقيح المقال» در ترجمة خالد جنين افاده كرده است: «ابن عبد البرّ و ابن منده و ابو 
نعيم او رااز صحابه شمرده اند. سيّمين يا جهارمين يا ينجمين كسى است كه به يبغمبر (ص) كرويده و به اسلام در آمده است» 
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آن كاه همه آن جه را بحر العلوم در «فوائد رجاليّه؛ خود در ترجمة خالد آورده (از نقل خوابى كه باعث تشرّف خالد به اسلام 
شده و با ابو بكر اسلام آورده واز آزارى كه يدرش به او كرده و از مهاجرت او به حبشه و مراجعتش با جعفر و سائر مهاجران 
حبشه در هنكامى كه بيغمبر (ص) در خيبر بوده وواز رفتن ايشان به خيبر و وصول آنان بدانجا يس از فتح خيبر و سهيم ساختن 
ييغمبر (ص) ايشان را در غنائم و ادراكك خالد فتح مكه و جتكك 


حنين و لاقو كر كف اقل كرد وقيسق اذ كنات مجالين المز مين عالت قاقيس تون اللد كه ىر مسي حال خالت و 


با خليفة اول» در مقام مخالفت با او» در روز جمعه انشاء كرده. و بحر العلوم نيز عين آن را ذكر نموده» آورده است. 


بهر جهت خالد از قدماء اصحاب بوده و به واسطة علم و عملء از جانب يبغمبر (ص) جبايت صدقات را متولّى كشته و در آن 
عمل باقى و برقرار بوده تا خبر رحلت ييغمبر (ص) بوى رسيده در آن وقت كار جبايت را وا كذاشته و به مدينه باز كشته و 
ملازمت على عليه السّلام را اختيار كرده و تا ازاو بيعت كرفته نشده بيعت نكرده است. 


1 عباده 

فاضل ممقانى در ترجمة عباده (بر وزن سعاده) بن صامت جنين افاده كرده است: «عباده بن صامت را ابن عبد الب وابن منده و 
ابو نعيم و ابن حجر از اصحاب ييغمبر (ص) شمرده شيخ نيز در رجال خود جنين آورده است: 

«حضرت رضا عليه السّلام» بنا بروايت كتاب خصالء در حقّ عباده اين مضمون را كفته است: 

عباده از اشخاصى است كه بر منهاج ييغمبر (ص) رفته و تغيير و تبديلى بيش نياورده است. 
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بيغمبر (ص) او را بر جبايت بعضى از صدقاتء متولّى و عامل قرار داده و او يكى از ينج كس ١١‏ مى باشد كه در زمان حيات 


بيغمبر (ص) قرآن را جمع آورى كرده اند. عباده به اهل صفّه قرآنء تعليم 


مى كرده و هم او از كسانيست كه جون مسلمين شام را كشودند عمر ايشان را براى تعليم قرآن و آموختن فقه و ياد دادن دين 
به شام فرستاد: يس او در حمص بدين وظيفه قيام داشت و ابو درداء در دمشق اين مهم را انجام مى داد و معاذ بن جبل در 
فلسطين به تعليم يرداخت و يس از جندى عباده به فلسطين رفته و به تعليم قرآن و احكام دين مشغول شده است. 


«اوزاعى در بارةٌ عباده كفته: او نخستين كسى است كه در فلسطين منصب قضاء يافته و آن شغل را متصدى بوده است. عباده 
مردى تنومند و بلند بالا بوده به حدى كه برخى كفته اند: درازى هيكل اندام او بده وجب مى رسيده است!! عباده در سال سى 


وجهار هجرى به سن هفتاد و دو سال (77) در رمله و به قولى در بيت المقدّس وفات يافته است.» 


-)١(‏ سيوطى در كتاب «الاتقان» در خصوص كسانى كه در عهد بيغمبر (ص) به جمع قرآن مجيد يرداخته اند جند روايت و 
قولء نقل كرده كه هم از لحاظ مجموع عدد و هم از لحاظ اشخاص معدود ميان آن اقوال» اختلافست: از آن حمله از ابن ابى 
داود» به سندى حسنء از محمد بن كعب قرظى روايت كرده كه كفته است: «جمع القرآن على عهد رسول الله (ص) خمسه 
من الانصار: معاذ بن جبل و عباده بن صامت و ابي بن كعب و ابو درداء وابو ايوب الانصارى.» و همو در كتاب «اتمام الدّرايه 
لقرّاء النقايه» يس از اين كه كّفته است: «اشتهر بحفظ القرآن و اقرائه من الصحابه: عثمان و على و ابي و زيد و 


ابن مسعود و ابو الدّرداء و معاذ ى ابو زيد الانلصارى» از قتاده روايت آورده و كفته است: «سالت انس بن مالكك من جمع 
القرآن على عهد رسول الله صلّى الله عليه و سلم؟ فقال اربعه كلهم من الانصار: 


اب بن كعب و معاذ بن جبل و زيد بن ثابت و ابو زيد) 
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خصوصيات عهد صحابه 


اشاره 


عهد صحابه؛ به جهاتى جندء از عهود متأخرء ممتاز و بر آن عهودش مزيت و امتياز است كه ياد كردن برخى از آن وجوه امتياز 


در اين موضع. به مورد مى باشد از آن جمله جند جهت زير ياد مى كردد: 
-١‏ تفقّه و استنباط حكم در اين عهد آسان بوده است. 


ادسباتلى كون ابن غيدد بورؤه كن اواكل 1ق موود اعلا و عراضحه نجل تار واكققمى البصواظ من اناده شق يه امور أذ 
قبيل طلاق و نكاح و ميراث و غنيمت» كه جنبة مادى مى داشته؛ مربوط مى بوده و مسائلى از قبيل قسم عبادات» بطور ندرت 
مطرح يا مورد اختلاف مى كرديده است. 


"- شخصى كه در موارد اختلاف نظر» رأى وى نسبت به حكمى فقهى فرعى قاطع و نظر و حكمش مورد قبول و رجوع به او 
در مسائل اختلافى متداول و معمول باشد در آن عهد, وجود مى داشته است. 


*- بكار بردن رأى وهم عمل به استشاره كه نخست به منزلة قياسء بلكه اعم از آنء و دوم به منزلة اجماع در دوره هاى بعد 


بشمار مى آيد بلكه حتى عمل بصريح قياس در آن عهد يديد آمده است. 


به تعبيرى ديكر جنانكه در مقام استنباط و براى تفقّه استناد بكتاب و سنّت (كه دو اصل اوّلى و مورد اتفاق عموم 


مذاهب اسلام مى باشد) در آن عهد, متداول و رايج كشته استناد به اجماع و رأى و قياس نيزء كه در دوره هاى بعد ميان 


مذاهب اهل سنّت و جماعت معتبر شناخته شده در همان عهد, كم و بيش» معمول كرديده است. 
ف- تأليئ كتات در اين عهد آاغاز شدة اسث. 
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#دذواين غيدة ثفقه و اسشباط بصورك صداعي 3و اده واكلى خاض تغده بودة اث كه شغل شاغل اسسباط كنند كانايا 
عنوان شخصيت و اعتبار آنان باشد تا در صدد بحث و جدل و تظاهر و تبرّز بر آيند بلكه بيشتر بكارهاى زند كانى خود مى 
يرداخته و در هنكام ابتلا-ء به فرع و موضوعى در همان هنكام به فحص از دلائل و خوض در تشخيص مدارك و تحقيق آنها 


/ا- در عهد صحابه در مورد ظهور اشتباه و خطاء منصفانه بدان اعتراف مى شده است. 


8- ماده لغت «اجتهاد» در اين عهد بر معنى و مفهومى نزديكك بمعنى مصطلح آن كه در دوره هاى بعد اصطلاح بر آن استقرار 
كرفته اطلاق شده است. 


4- اشخاصى از افتاءع» ممنوع شده وهم افتاء به اشخاصى خاص» محدود و مخصوص كرد يده است. 
-٠‏ خوارج و فقه مخصوص به ايشان در اين عهد آغاز يافته أاسبِت: 


اين جند جهت,ء از جمله جهاتى است كه عهد صحابه را از عهود ديكر ممتاز ساخته و بى مورد نيست كه در ييرامن هر يكك از 
آنهاء با رعايت اختصارء توضيحاتى بعمل آيد و همين توضيحات براى بحث از «عهد صحابه)» كه خاتمة جلد اول از اين تأليف 


است. خاتمه قرار يابد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: اانا 
١‏ - آسان بودن تفقه در عهد صحابه 


هر كس اندكك اطلاعى از تاريخ اسلام و 


ال اققة اسن باشل 2 د حدق تم اهن داشة كدر عوك صتعايه كار انتعقاظ و تند نكيت بدعيرة لا حقة ميان انالك وده 
است. يس نويسندة تحوّلات فقهء ازاين كه بر اين مطلب به استدلال يردازد بى نياز مى باشد ليكن براى اين كه اين مطلب از 
آن جه هسست وافحتر كرد بةغوامل وغللى كه در كاز سهولت تففه و اسسباط دن ان غيهد دخالت :داشته اشاره يعمل من 


ايد. 
علل وعوافئكق كداكز تسهيل آمر تفقه دن اعهذ ضحابة) تائيز داشته سيان ات از 1ن تجمله جنك امر دن اننجا باد مى كزدد: 


الف- كسانى كه در آن عهد از اهل فتوى بشمار مى رفته و به استنباط و افتاء مى يرداخته اشخاصى بوده اند كه به سعادت 
ادراكك محضر شريف ييغمبر (ص) فائز شده و بر اثر ادراكك اين سعادت و در نتيجه فوز به استفاده و تربيت يافتن مستقيم از آن 
حضرت استعدادى كاملتر و قويتر در طريق استنباط احكام براى آنان يبدا شده و از اين رو نه تفقّه بر ايشان» همين بس»ء آسانتر 


بوده بلكه شايد صحيحتر و به واقع نزديكتر هم بوده است. 


ب- فتوى دهند كان آن عهدء بر آيات قرآن مجيد و اسباب و شئون نزول آنها وهم بر سنن و صححت و سقم وعلل و وجوه 
منظور از صدور آنهاء و بالجمله بر همه يا بيشتر مناسبات و حدود مداركك حكم, بطور كامل اطلاع مى داشته اند. 


ج- شكوك و ترديدهايى كه در عهود بعدء بر اثر بعد عهد, به ميان آ مده و حدوث فنون و علومى را از قبيل فنّ «رجال» و 


«درايه» و «اصول فقه» ايجاب و فرا كرفتن 


ادوار فقه (شهابى)» 


١ 2‏ ص: 6٠١‏ 
آنها را بر متصديان افتاء»ء واجب كرده در آن عهد از اصل جا نداشته يا راه نيافته يا دست كم بسيار ناجيز و كم بوده است. 


د- فروع و مسائلى كه مورد ابتلاء و مراجعه مى شده و بكار بردن تفقّه واستنباط در آنها ضرورت مى يافته محدود و انككشت 


شمار بوده است: 


ه- همان فروع و مسائل محدود براى نخستين بار مورد نظر واقع مى كرديده و آرائى متعدد و انظارى مختلف در آن باره وجود 
و سابقه نمى داشته تا از توجه به آن ها فكر استنباط كننده مشوب كردد و براى جرح و تعديل آن آراء وانظار و تحقيق و 


تنقيح رأيى از آن ميانء يا ابتكار نظرى تازه بنيان» به تفحص و تفتيش كرايد و به ترديد و تشويش كرفتار آيد. 


و- فقه بصورت صناعت در نيامده و فنْى خاصٌ نشده بوده است تا مسائل و فروعى كه شايد جنب نظرى محض داشته و هر كز 
به مقام عمل در نيامده و صرف احتمال و قَوةُ خيال آنها را اختراع كرده بس از جنبة علمى» موضوع سؤال و جواب و مورد قبل 
و قال و كفتكو و جدال و نقض و ابرام و استنباط و استدلال واقع كردد و متفقّه از صرف عمر در مطالعه و مراجعه و مدارسه و 


مباحثه در بيرامن آنها ناكزير شود. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: ليله 
؟- مسائل مورد ابتلاء در عهد صحابه 


اشاره 


جنانكه كفته شد در «عهد صحابه) بيشتر مسائلى مطرح نظر و مورد استنباط و تفقّه واقع مى شده كه به محضر خليفه مى رسيده 


ودر آنجا مطرح مى كرديده است و اين كونه مسائل بيشتر در زمينة امورى اجتماعى و اكثر در موارد منازعات و مشاجرات 


به ميان مى آمده كه براى حل اختلا.ف و تشاجر ناكزير آن را به محضر خليفه (كه مجمع قرّاء و فقهاء صحابه مى بوده) مى 
برده اند و در آنجا بسا كه آن مسأله مورد نظر و اختلا.ف رأى واقع مى كرديده است ليكن در مسائل انفرادى» مانند قسم 
عبادات فقه» هر كسى مى خواسته عملى كند به دانستةُ خويش عمل مى كرده و اككر خود نمى دانسته بيكى از صحابه كه به او 
نرديكتر بوده يا بعلم او زيادتر اعتماد و اعتقاد مى داشته رجوع مى كرده و كفتةُ او را بكار مى بسته است. 


در آن عهد كم اتفاق مى افتاده كه بقصد امتحان يا بر وجه فضل فروشى و خودنمايى يا براى وقت كذرانى و رفع بى كارى يا 
ازراه توليد مباحثه در ميان جمعى و نظارةُ مناظرات بى جا و مباحثات بى يا بلكه براى مراء و جدال نامشروع (و بسا حدوث 
نزاع ميان ايشان) كسى مسأله اى طرح كند بلكه بيشتر براى رفع حاجت و فهم وظيفه و تكليف, طرح مسائل و بحث در ييرامن 
از طرفى ديككر كسانى كه خود نسبت به وظايف دينى و احكام فقهى نادان مى بوده اند اغلب صحابه را مورد اعتماد دينى و 
علمى مى دانسته و جون حكمى رااز ايشان مى شنيده آن را بى تزلزل و ترديد مى يذيرفته و بكار مى بسته واز يى كار خود 
مى رفته و ديكّرازاين وازآن 

ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: لماه 


نمى يرسيده اند تا اختلافى يديد آيد يا اكر اختلافى در ميان و نهان بوده هويدا و عيان كردد. 


در مسائل اجتماعى و مواردى كه جنب مادى در كار بوده به طورى كه اشارت شد كار به مشاجره و مراجعه مى كشيده و 


در مجمع بز ركان صحابه مطرح مى شده و در اين هنكام بسا كه ميان اهل نظر و فتوى اختلاف 0١١‏ رخ مى داده و در اين كونه 
موارد بوده كه تفقه و استنباط را طرزى شبيه و متناسب با آن جه در دوره هاى بعد بوقوع بيوسته بيش مى آمده است اينكك 


جند قضيه از اين قبيل مسائل كه در آن عهد واقع كرديده براى نمونه آورده مى شود: 


(١)-اين‏ اختلافات» در دوره هاى بعد جمع آورى شده و از آنها كتابهايى فراهم آمده و شايد جنانكه ابو الوفاء افغانى مصحح 
كتاب «اختلاف ابى حنيفه و ابن ابى ليلى» تأليف قاضى ابو يوسف در مقدمةٌ آن كتاب آورده كتاب «اختلاف الصحابه» تأليف 
ابى حنيفه ل دحستير: كتابى باشد كه دراين زمينه نوشته شكهة اميت» 


0 
مصحح كتاب ياد شده يس از اين كه كفته است: «فان اختلاف الامه فى الفروع رحمه للامه و قد اختلف الصحابه» رضى الله 


عنهم» و من بعدهم من الفقهاء فيها/ اين مضمون را آورده است «ابن عبد البرّ در كتاب «جامع بيان العلم» و خطيب در كتاب 
«الفقيه و المتفقّه) سيارى از آثارى را كه در اين زمينه ورود يافته ياد كرده اند. حتى علماء قديم و حديث در كتاب خود 
اختلااف ائمه را مى آورده اند تا خواصء به خرق اجماع و عوام؛ به حرج كرفتار نككردند و همانا قديمترين كتابى كه در 
«اختلاف» تصنيف شده كتاب «اختلاف الصحابه» تاليف ابى حنيفه مى باشد و از آن يس شاكردش ابو يوسف كتاب «اختللاف 
ابى حنيفه و ابن ابى ليلى» را نوشته بعد از او محمد بن شجاع كتاب «اختلاف يعقوب و زفر را تأليف كرده از آن يس طحاوى 
كتاب «اختلااف 


الفقهاء عامه) را نوشته و هم ابن جرير كتابى به نام «اختلاف الفقهاء» تأليف كرده است..» ظاهرا مراد مصحح مزبور از كتاب 
اخير همان باشد كه ياقوت حموى در جند موضع از ترجمة ابو جعفر محمد بن جرير طبرى در كتاب «معجم الادباء» آن را 
بعنوان «اختلاف علماء الامصار فى احكام شرائع الاسلام» ياد كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: واه 


١‏ - قضية مخالفت عمر با ابو بكر در مسألة مقاتله با كسانى كه از دادن زكاه سربيجى كرده بودند 


واستدلال ابو بكر بر عمر و اقناع او به شرحى كه از اين بيش از كتاب «طبقات الفقهاء») تأليثف ابو اسحاق شيرازى آورده شيل 
" مسألة «ميراث اخوه» 


كه ابو بكر رأى و عملش اين بوده كه ايشان با وجود جد (جون به منزلة يدر مى باشد 2١١‏ و اخوه را با يدر ارثى نيست) ارث 


)١(‏ خود اين مسأله كه آيا جد به منزلة يدر يا به منزلة اخوه مى باشد نيز ميان صحابه مورد اختلاف واقع شده است ابو بكر 
جصاص (احمد بن على رازى حنفى متوفى به سال .. ق) در جزو اول از كتاب «احكام القرآن» خود در باب ميراث جد 
يس از اين كه از ابن عباس احتجاج به آية وَ انَبعْتٌ مِلَهَ ابأى إلجاهيم وَ إِشلاقَ وَ يَعْقُوتَ را كه مفاد كفتة حضرت يوسف مى 
باشد؛ نقل كرده و كفته است: «احتجاج ابن عباس در توريث جد دون اخوه و نازل ساختن جد را به منزلة يدرء در هنكام 
فوفة يدن إن التحائل مير اكه [قتقيان دارد #ه باهر 9111 وو الجا ناكة كلك دو سععفا فق ند دولك رايشادكه عدر كر 
بود» اين استحقاق را مى داشت نه اخوه احتجاج شود و كفته شود حكم يدر و حكم جد در موقعى كه يدر نباشد از لحاظ 


ميراث يكك حكم مى باشد» اين مضمون را آورده است: 
«و همين مذهبء مذهب ابو بكر صديق و كروهى از صحابه مى باشد. عثمان كفته است: 


كه ابو بكر حكم كرده كه جدء يدر است. ابو حنيفه اين مذهب را يبروى كرده ليكن ابو يوسف و محمد و مالك و شافعى 


مذهب زيد بن ثابت را در بار جد كه كفته است: 


«جد به منزلة اخوه مى باشد تا نصيبش در مقاسمه از ثلث كم نيايد ليكن اكر بحسب قسمت سهمش از ثلث كمتر كردد بايد 
ثلث تمام به او داده شود) متابعت كرده و ابن ابى ليلى در بارهُ ميراث جد از مذهب على (ع) كه كفته است: «جد به منزلة 
«يكى از اخوه) مى باشد تا در مقاسمه بهره اش از سدس كمتر نباشد و اككر در مقاسمه به او كمتر افتد بايد ثلث كامل به او 
اعطا شود) ييروى نموده است. و ما اختلا.ف صحابه را در اين مسأله و احتجاج هر فرقه را در شرح مختصر طحاوى ذكر 
كرديم.) فقيه احمد بن محمد بن عبد ربّه اندلسى (متوفى به سال 78" قمرى) در كتاب عقد الفريد (جزء ينجم) در قصهُ شعبى 
يس از نقل اين كه جون او را بعد از خروج بر حجاج كرفته و نزد او برده اند واو به حيله اى در كفتار خود را از كيفر حتجاج 


نجات داده اين مضمون را آوردهاست: 


«بعد از آن حجّداج در فريضه اى بمن احتياج بيدا كرد و نزد من فرستاد و يرسيد جه مى كويى در اين فريضه كه مادرى و 
خواهرى و جدى براى مرده باشند؟ كفتم در اين مسأله ينج تن از اصحاب محمد (ص) باختلاف كفته اند: عبد الله بن مسعود و 
على و عثمان و زيد وابن عباس كفت: ابن عباس را جه عقيده بوده است؟ كفتم: او جد را بحكم يدر قرار داده و براى خواهر 
حقى نككفته و به مادر ثلث داده است. كفت: ابن مسعود جه كفته؟ كفتم: 


او دراين 


مسأله مخرج را شش قرار داده يس به جد سه سهم و به مادر دو سهم و به خواهر يكك سهم داده است. كفت: زيد جه كفته؟ 
كفتم: او سهام را نه قرار داده به مادر سه سهم و به جد جهار سهم و به خواهر دو سهم داده» يس جد را به منزلة برادر قرار 
داده است. كفت: عثمان جه كفته؟ 


كفتم: آن را به سه سهم تقسيم كرده است. كفت: ابو تراب (على (ع) جه كفته؟ كفتم: 

به شش سهم قسمت كرده: به خواهر سه سهم و به مادر دو سهم و به جد يكك سهم داده است. كفت: 

قاضى را دستور ده تا آن جه را عثمان كفته بكار بندد..» 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 6٠١5‏ 

- مسألة جذّه 

كه ميان ابو بكر و عمر مورد اختلاف بوده وهر يكك از ايشان در دور خلافت خود موافق رأى و نظر خويش عمل كرده وهر 
كدام را در ميان صحابه كسانى هم رأى و هم عقيده بوده اند. 


از كتاب «الموطأ» مالكك مضمون اين روايت حكايت شده «جدّه اى نزد ابى بكر رفت و ميراث خود رااز وى مسألت كرد. ابو 
بكر كفت ترا در كتاب خدا جيزى مقرّر نشده و در سنّت ييغمبر (ص) هم براى تو جيزى نمى دانيم. بركرد تا از مردم بيرسم. 
يس مسأله را طرح و از صحابه سؤال كرد. مغيره بن شعبه كفت من در حضرت بيغمبر (ص) بودم كه به جدّه اى يكك ششم به 


ميراث داد. ابو بكر يرسيد آيا 
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كسى ديكر در آن قضيه حضور داشت؟ كفت محمد بن مسلمه )١«‏ يس ابو بكر آن حكم را به انفاذ رساند و 


جنده را يكك سدس به ميراث ذاد آن كاه جده اى ديكر به زد عمر رفث و ميراث خواست: عمر كفت: در كاب خخدا براى ثو 
جيزى معين نكرديده و حكمى كه شده براى تو نبوده و من بر فرائض جيزى نمى افزايم ليكن دادن يكك ششمء دستور و حكم 
مى باشد يس اكر با هم جمع شويد و هر دو باشيد همان يكك ششم ميان شما تقسيم مى كردد و اكر يكك جدّه بيشتر نباشد آآن 


سدسء حقٌ او و به تنهاى او مخصوص مى باشد. 
؟- مسألة خروج زن مطلقه از عدَهُ خود. 


زيد بن ثابت كفته است: همان وقت كه زن مطلقه در حيض سيم داخل كردد زمان عدّه اش انقضاء مى يابد ليكن ابن مسعود 
وعمر و برخى ديككر از صحابه كفته اند: انقضاء عدّه و خروج از آن هنككامى حاصل مى كردد كه از حيض سيم ياكك واز 
غسل آن فارغ شود .)5١‏ 


ه- مسألة تقسيم غنائم 


. ابو بكر را در اين موضوع رأى اين بوده كه همه بايد مساوى همء سهم ببرند و هيج كس را در غنائم بر كسى ترجيح و 
زيادت نمى رسد و تا بوده است بر همين طريق عمل مى كرده است و در ياسخ كسانى كه بر او اعتراض مى داشته و مى 
خراسعة إنق ند ينات وخاز ان فل باضه سوس مشتدداده لوه ون كله امعد مو اف نمانحاة نشل بو نا ديس نميه 
موقت رامن داق كه ووه خا اندرو بادا خبراحسد .دالات ليكق در مال وامعائل مرقرى بز رتجحاقى براك شان تم دانم ينين 
جنانكه بيغمبر (ص) از اين لحاظ ميان مسلمين تفاوتى نمى كذاشته و همه را به يكك اندازه سهم مى داده من نيز جنان مى كنم 


و بيروى از آن بزركوار را بر تفضيل و ترجيح بعضى بر بعضى ديكر مقدّم مى شمارم. 


)١(‏ دراين قضيه به سنت عملى استناد شده و براى اثبات آن استشهاد بعمل آمده است. 


(0)- مشتركك بودن لفظ «قرء) ميان دو معنى: «طهرا و «حيض» اين اختلا.ئف را موجب است جه مستند حكم. آيه شريفه وَ 
لا 


0 طلا 50 20 8 سرد ميم 

المُطلقات يَتَرَبَضْنَ بأنفسِهِن ثلاثة قرّوءِ مى باشد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: 6١8‏ 

عمر در اين موضوع بر خلاف ابو بكر عقيده داشته و عمل مى كرده و مى كفته است: 


من كسى را كه در ركاب يبيغمبر (ص) مقاتله مى كرده با 


كسى كه شمشير بر روى مسلمين كشيده و با بيغمبر (ص) به مقاتله يرداخته مساوى قرار نمى دهم يس ؛ بحسب اين اجتهاد و 
| ستحسان و به استناد اين استنباط, «مفاضله» را اختيار و به ترجيح و تفاضل رفتار مى كرده و برخى از مسلمين را بيشتر از برخى 


فيك سهم مى داده اس 


على عليه السّلام نيز عقيده و عملش طبق عمل بيغمبر (ص) بوده و «مساوات» را درست مى دانسته و به مساوات رفتار مى نموده 
است. همين عمل يكى از عوامل و علل بوده كه برخى از صحابه با على عليه السشّلام مخالفت و نقض بيعت و حتى مقاتله كرده 
اند!! جه در زمان عمر به ايشان سهمى بيشتر داده مى شده؛ در زمان عثمان هم كه از اصل در بذل و انفاق بيت المال و ارضاء 
خاطر مخالف و مؤالف حسابى در كار نبوده يس وقتى على عليه السّلام از ترجيح و تفضيل بى دليل واز بذل و انفاق بى وجه. 
جلو كرفته و جمعى را از حدّ اغتصابى و حقّ اقتضابى محروم داشته ايشان از او تكدّر يافته و از اطرافش يراكنده شده و با او به 
ستيزه در آمده اند. 
:. 

ابن شه رشوب در «مناقب» از ابو الهيثم تيهانى و عبد الله بن ابى رافع روايتى بدين مضمون آورده است: «طلحه و زبير نزد على 
عليه التّ.لام رفتند و كفتند: عمر با ما نه بدين كونه رفتار مى كرد بلكه او بما سهمى افزونتر مى داد. على عليه السّ.لام كفت: 
بيغمبر (ص) به شما جه اندازه مى داد؟ خاموش ماندند. كفت: آيا نه جنان بود كه ييغمبر (ص) مسلمين را مساوى سهم مى 
داد؟ كفتند جرا؟ كفت: آيا به عقيدهٌ شما سنت بيغمبر (ص) به 


متابعت و بيروى اولى مى باشد يا شيوة عمر؟ كفتند: سنّت ييغمبر (ص) ليكن ما را سابقةٌ اسلام و سابقةُ جهاد در راه آن و هم 
فيلت و يشاوئدئ ذا ييغهير (ضص).اشتة كقت: سابقة :كلها بيشثر'است باسابقة -ه3؟ كفتنك: تو برها ببشئى. كفنت :فرايت شما 


به ييغمبر (ص) بيشتر است يا از من؟ 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وله 


كفتند: قرابت تو. كفت: رنج و كوشش و جهاد شما در راه اسلام بزركتر و زيادتر است يا فداكارى و مجاهدة من؟ كفتند: 
جانبازى و مجاهدة تو. يس على عليه السّلام با دست خود به مزدورى كه داشت و آنجا ايستاده بود اشاره كرد و كفت: «فو الله 


ما انا و أجيرى هذا إِلَا بمنزله واحده) به خدا سوكند من و اين مزدورم در اين موضوع فرقى نداريم و به يكك منزلت مى باشيم. 


باز همو در همان كتاب نقل كرده كه على عليه السِّ.لام عمر را كفته: سه جيز است كه اكر آنها را بخاطر بسيرى و بكار بندى 
ترا بغير آنها نيازى نمى باشد و اكر آنها را رعايت نكنى و بكار نبندى از ما سواى آنها سودى به تو عائد نمى كردد» يرسيد: 


1 
كفت: «اقامه الحدود عل الع س و العبد وا بكتات الله فم الكضا و ال خط و القسم بالعدل ١‏ الا ال 3 واه 
ود على القريب و البعيد و بكتاب الله فى وال خط و : بين الاحمر و الاسو و 


الهى را نسبت به خويش و بيككانه و دور و نزديكك ببا داشتن» بكتاب خدا در همه حال: خرسندى و خشمء حكم كردن ميان 
همه افراد: سرخ و سياه به عدالت رفتار كردن. يس عمر كفت: «لعمرى لقد أوجرت و ابلغت» مطلب را كوتاه و رساء رساندى. 


#- مسألة اراضى مفتوح العنوه 


قدامه بن جعفر در كتاب «خراج» بنقل ابن انئ الحديد اين مضمون را آورده اس 


«فقيهان در بارهً زمينى كه به غلبه و زور كرفته شده باشد (ارض مفتوح العنوه) اختلاف كرده اند: برخى كفته اند بايد بر ينج 
سهم تقسيم كردد و جهار سهم از آنها در ميان كسانى كه فتح بدست آنها شده تقسيم شود. برخى كفته اند اختيار در اين كار 
با امام است اكر خواهد با آن معاملة غنيمت مى كند يس خمس آن را مى كيرد و جهار خمس ديكر را تقسيم مى نمايدء 
جنانكه ييغمبر (ص) در بار زمين خيبر جنان كرده: و اكر خواهد با آن معاملهُ «فى ء) مى كند يس خمس نمى كيرد و قسمت 
نمى كند بلكه بر همة 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ا ص: 6١0/‏ 


اهل اسلام» موقوف و به همه ايشان متعلق و مربوط مى ماند» جنانكه عمر در باره «ارض سواد) (كوفه و نواحى آن) و «ارض 


مصرا و جز اين دو از ديكر زمينهايى كه در زمان او فتح شده همين كار انجام داده است. 
«از هر يكك از اين دو وجه مى توان يبروى كرد جه ييغمبر (ص) خيبر را غنيمت قرار داده و تقسيم كرده است: 
«ازبير بن عوّام در بارهُ مصر و بلاد شام جنين رأى داشته و به عمر كفته است. 


مالك بن انس همين مذهب را اختيار و از آن متابعت كرده است ليكن عمر سواد و سائر آن كونه اراضى را «فىء» دانسته و 
آنها را بر عامَره اهل اسلام تا روز رستاخيزء موقوف ساخته و اين رأى علىٌ بن ابى طالب و معاذ بن جبل بوده كه عمر را كفته 


اند و او بكار بسته است. سفيان سعيد همين مذهب را اختيار و ييروى 


كرده واين رأى كسى است كه اختيار اين كونه اراضى را با امام مى داند تا اككر بخواهد آن را غنيمت قرار دهد و اكر نه با 
آن معاملةٌ «فى ء) كند كه در هر سال بعموم مسلمين راجع باشك..) 


١|‏ - مسألة حذ خمر 

اشاره 

ابو بكر شارب خمر را جهل تازيانه بيشتر نمى زده عمر نيز تا مدّتى به همين حدٌ اقتصار مى كرده و از آن يس به اشارةٌ عليٌ 
عليه السّلام هشتاد تازيانه براى حدّ شرب خمر مقرّر داشته و كار اين حدّ بر همين قرار» استوار مانده است. 


راجع به حرمت خمر و كيفتت صدور اين حكم آن جه بااين قسمت متناسب مى نمود در بحث «دورةٌ صدور) ياد كرديده در 


اينجا مناسب است در بار «حدٌ شرب خمر» تا حدٌّى كه اين مسأله روشن كردد بحث و فحص بعمل آيد. 


يس بايد دانست كه آن جه از كتب سيره و كتب حديث عامّه و خاصّه استفاده مى كردد و مى توان كفت قريب به اتفاق عامَّة 


مذاهب اسلامى مى باشد اين است كه: «حدٌ شرب خمر) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 06 


باين كيفتت و عددى كه بعد از رحلت يبغمبر (ص) معمول كشته تشريع نككرديده بوده واين عدد و اين كيفتّت از زمان خليفة 


دوم مقرّر و معين كرديده است. 

در حقيقت نسبت باين موضوع. دو مطلب زير مورد ادعاء مى باشد: 

١-اين‏ كه در زمان بيغمير (ص) «حدّ شرب خمر) بر عددى خاص مقرّر نشده بوده است. 

"- تعيين عددى مخصوص در اين موضوع در عهد صحابه و تقدير خصوص عدد هشتاد در اواخر زمان خليفة دوم بوده است. 


در اينجا هر يكك از دو مطلب فوق» تحت عنوان خود مطرح و بطور اختصار بر هر 


يكك از آنها استدلال ممى شود: 


١‏ - جكونكى حذّ شرب خمر در زمان بيغمبر (ص) 
اشاره 


از رواياتى كه در كتب شيعه و سنّى آورده شده جنان برمى آيد كه براى «شرب خمر) در زمان بيغمبر (ص) حدّى معدود و 


محدود مقرّر نشكلة اسدة. 


براى روشن شدن اين مطلب نخست جند روايت از طريق اهل سنّت و يس از آن رواياتى از طريق اهل بيت طهارت در اينجا 


آورده مى شود: 
١-روايات‏ عامه 


محمّد بن اسماعيل بخارى» در باب ما جاء فى ضرب الخمراء از كتاب صحيح خود. به اسنادش از انس» جنين روايت كرده 


اميت 


«انْ النبىَ (ص) ضرب فى الخمر بالجريد و النعال و جلّد ابو بكر اربعين» همانا يبغمبر (ص) در شرب خمر به زدن جوب و نعلين 


تأديب كرده ابو بكر جهل تازيانه مى زده است. 
؟- باز همو در همان كتابء به اسنادش از عقبه بن الحارث جنين روايت كرده است: 


«جى ء بالنّعمان. او بابن التعمان» شاربا. فامر النْبسَ (ص) من كان بالبيت ان يضربوه قال: فضربوه. فكنت أنا فى من ضربه 
بالتُعال). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 6٠١‏ 
'- باز هم بخارى در صحيح خود به اسنادش از ابو هريره جنين روايت كرده است: 


«أتى لين (ص) برجل قد شرب. قال: اضربوه. قال: ابو :هريره: فمنًا الضارب:بيدة و الضارب بتعله و الضارب بثو به..) 


0 
تو همويه اشتادكن از ساشدين يزيل روايت كرعه كه كنم اسى: كنا تاق بالشارت على عهه زفول اللهنق إفرة ابى بكرف 


صدرا من خلافه عمر فنقوم اليه بأيدينا و نعالنا و ارديتنا حتّى كان آخر إمره عمر فجلّد اربعين حتّى اذا عتوا و فسقوا جلد ثمانين» 
ابن حجر عسقلانى در كتاب «فتح البارى بشرح صحيح البخارى» در ذيل خبر جهارم (خبر اخير) قضيهُ مكاتبة خاليد وليد را با 


عمر 


مبنى بر افراط مردم در شرب خمر آورده و در دنبالة آن كفته است: «بر اثر آن نوشته» حدّ «شرب خمر» بر هشتاد تازيانه قرار 
كرفت» يس از آن كفته است: «جون خالد وليد در اواسط خلالفت عمر وفات يافته يس اين عدد (هشتاد) براى «حدٌ شرب 
خمر» در همان اواسط خلافت وى مقدّر كرديده است واين كه سائب كفته كه در آخر خلافت عمر «حدٌ خمر) براين عدد 


استقرار بافته صحيع ثمى باشد .)١١‏ 


)١(‏ طبرى در ذيل حوادث سال "١‏ جنين آورده: «و قال الواقدئ فى هله السنه» يعنى سنه 7١‏ مات خالد بن وليد بحمص و 
أ فقن الى عمر بك الخطات لاتحي ررد هافيك قال ودقنها غز ا عبد للد هع الرصية اعدو الوامتروقه فقلفوا ته 
فشرب عبد الرحمن و الوسروعة الخمر :و كان من أمرهما ما كان) وهمو در اغاز يبان خواذت سال 18 حنين اوردةااسةة و 
قالوا: و كتب ابو عبيده إلى عمر: ان نفرا من المسلمين اصابوا الشراب: منهم ضرار و ابو جندل فسالناهم فتاوّلوا و قالوا: خيرنا 
فاخترنا قال: 


«فَهَل أنتّمْ مُنْتَهُونَ؟) و لم يعزم علينا. فكتب اليه عمر: فذلكك بيننا و بينهم اقَهَلَ أَنْنَمْ مُنتَهُونَا يعنى فانتهوا و جمع الناس فاجتمعوا 
على ان يضربوا فيها ثمانين جلده و يضمنوا الفسق و من تأول عليها بمثل هذا فان ابى قتل. فكتب عمر إلى ابى عبيده: ان ادعهم 
فان زعموا انها حلا فاقتلهم وان زعموا انهما حرام فاجلدهم ثمانين» فبعث إليهم فسالهم على رءوس الناس فقالوا: حرام 


ازاين قسمت كه طبرى نقل كرده معلوم مى شود در سال ١8‏ كه 


سال 0 خلافت عمر بوده هشتاد تازيانه براى حد خمر مسلم بوده و در آن سال بر آن عمل شده است (ادعاء تغيير يعنى اجتهاد 
و تاويل شاربان خمر وهم اتفاق و اجتماع عمر و مردم مدينه بر كشتن تاويل كنند كان هم در اين قضيه قابل دقت و توجه 
است). باز طبرى به اسناد خود از نافع در همين قضيه اين مضمون را آورده است: «جون نام ابو عبيده در بارة ضرار و ابو 
جندل به عمر رسيد عمر بوى نوشت كه مردم را جمع كند و نزد همه؛ از ايشان از حرمت و حليت خمر بيرسد يس اكر كفتند: 
حرام است بر ايشان هشتاد تازيانه بزند و توبه دهد و اكر كفتند: 


حلالست كردن ايشان را بزند. يس ابو عبيده مردم را فراهم ساخت و جلو ايشان از آنان يرسيد ياسخ دادند: بلكه حرامست 


يس بر ايشان هشتاد تازيانه زد يس آن دو از شرم خانه نشين شدند و ابو جندل بحال جنون دجار كرديد..» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ١1م‏ 


ه- ابن حجر عسقلانى در «فتح البارى» از كتاب «خلافتات» بيهقى اين روايت را آورده است: «أتى النْبِىَ برجل شرب الخمر 
فضربه بجريدتين نحوا من اربعين ثم صنع ابو بكر مثل ذلك فلمًا كان عمر استشار النْاس فقال له عبد الرحمن بن عوف: اخف 
الحدود ثمانون. ففعله عمر) و اين روايت را همام از قتاده باين عبارت آورده است.. فامر قريبا من عشرين رجلا فجلده كل 
جلدتين بالجريد و النّعال) #- باز همو در همان كتاب از طحاوى نقل كرده كه كفته است: «جاءت الأخبار متوائره عن علي ان 
النَبى لم يسن فى الخمر شيئا.» 


/ا- 


در صحيح مسلم و صحيح ابن ماجه. بنا بنقل ابن حجر از عمير بن سعيد جنين روايت شده است: «سمعت عليًا يقول. من أقمنا 
عليه تجن شاك قلذديه له الاندد برها فى التق قاله شن عمتعام: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0١‏ 


8- بخارى در صحيح خود از عمير بن سعيد نخعى روايتى باين عبارت آورده است: 
4 ل 
«قال: على ما كنت لاقيم حدًا على احد فيموت فاجد فى نفسى الا صاحب الخمر فانّه لو مات و ديته و ذلكك ان رسول الله لم 


ِ 
سشله). 


1 روايات خاصه 


-١‏ محمد بن يعقوب كلينى در كتاب كافى» به اسنادش "- از ابو , هبر زوابتة كرك كه كفده اسك از سشبرت كباةق غلية 
الام يرسيدم «كيف كان يجلد رسول الله؟) حضرت ياسخ داد: 


١كان‏ يضرب بالتّعال و يزيد كلما أتى بالشّاربٍ ثم لم يزل النّاس يزيدون حتّى وقف على ثمانين. اشار بذلكك على عليه التّرلام 


على عمر فرضى بها) ؟- همو در همان كتابء به اسنادش از حلبى» همين روايت را با اندككث اختلافى در عبارت آورده است. 


'- باز همو در همان اكاضفيه استادان از زراره بن اعين» روايت كرده كه كفته است: از حضرت باقر عليه الس لام شنيدم كه 
مى كفت: «اقيم عبيد الله بن عمر و قد شرب الخمر فامر به عمرء ان يضرب فلم يتقدّم عليه احد يضربه حتّى قام على عليه السَّلام 
شع «الاكعه ريه وها ريعي اعد الله سر عفر راك رات ااثافيدة يداير اق االجرام بحل برا داشطه يردق قسن دستور وا 
كه او را حدّ بزنند كسى براين كار اقدام نكرد تا اين كه على عليه السّلام بيا خاست و نوارى دو لا 


شده بر كرفت و جهل بار براو بزد. 


لا 
ع- محدّث نورى در كتاب «مستدرك الوسائل» از تفسير عتاشى از عبد الله بن سنان از حضرت صادق عليه الس لام جنين 


روايت كرده است: «أتى عمر بن الخطاب بقدامه بن مظعون قد شرب الخمر و قامت عليه البّنه. فسأل عليا عليه السلام فأمره أن 
يجلده. ثمانين جلده..») 


)١(‏ نسعه بر وزن (تسعه) بمعنى نوار و تنكك ستور مى باشد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ٠م‏ 


ه- همو در همان كتاب از ابو الربيع روايت كرده كه كفته است: از حضرت صادق عليه الشلام جكونكى عمل بيغمبر را (ص) 
در موضوع «حدّ شرب خمرا يرسيدم آن حضرت جنين كفت: «كان يضرب بالنّعال و يزيد و ينقص و كان النّاس بعد ذلكك 


يزبدون و ينقصون ليس بحدٌ محدود حبّى وقف على بن ابى طالب على ثمانين جلده حيث ضرب قدامه بن مظعون )..0١9‏ 

؟- زمان استقرار عدد خاصٌ در حدّ شرب خمر 

اشاره 

اين مطلب: ان برخى از روابات كه در بارة مطلب تكست آورده شد ثا احدى دانسته مى شود بعلاوة رواياتى دبكر نيز در اين 


زمينه از طرق عامّه و خاصّه وارد شده كه از آن جمله است روايت ابن حجر عسقلانى (در فتح البارى) از ابن شهاب باين 


عبارت «فرض ابو بكر فى الخمر اربعين سوطا و فرض عمر ثمانين). 


ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه جنين افاده كرده است: «مؤرخان كفته اند: عمر نخستين كسى است كه قيام به 


جماعت را در ماه رمضان تشريع كرده (تراويح). 


وهمو نخستين كسى است كه در «حدٌ شرب خمر) هشتاد تازيانه بكار بسته و خانةُ رويشد ثقفى را كه مرد تباذ (نبيذ ساز يا نبيذ 


خوار) بوده سوزانده است» 


قسمت به جا است از لحاظ تاريخ فقهى مربوط بحكم طهارت و نجاست «خمر» اين مطلب نيز ياد كردد. طبرى در ذيل حوادث 
سال 17 جنين آورده است: «.. قالوا و بلغ عمر ان خالدا دخل الحمام فتدلّكك بعد الوره بشخين عصفر معجون بخمر فكتب اليه 
بلغنى انكك تدلّكت بخمر وان الله قد حرّم ظاهر الخمر و باطنه كما حرّم ظاهر الاثم و باطنه و قد حرّم مس الخمر الا ان تغسل 
كما حرّم شربها فلا تمشوها اجسادكم فانها نجس و ان فعلتم فلا تعودوا. فكتب اليه خالد: انا قتلناها فعادت غسولا غير خمره 
فكتب اليه عمر: نّى اظنّ آل المغيره قد ابتلوا بالجفاء فلا أماتكم الله عليه..؛ جواب خالد و باز جواب عمر در اين قضيه بايد 


مورد تأمل و دقت قرار كيرد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 0١5‏ 


دانشمند معاصر سيد شرف الدين عاملى در كتاب «الفصول المهمّه) از تاريخ الخلفاء سيوطى نقل كرده كه او از عسكرى نقل 
نموده كه او در بار عمر كفته است :0١‏ «هو اوّل من سمى به امير المؤمنين و اوّل من كتب التَاريخ من الهجره و اوّل من اتّخذ 
بيت المال و اوّل من سن قيام شهر رمضان (بالتراويح) و اول من عسٌ بالليل و اوّل من عاقب على الهجاء و اوّل من ضرب فى 
الخمر ثمانين و اوّل من حرّم المتعه) بطور خلاصه بايد كفت ببشتر روايات و اخبار و اقوال در اين زمينه بر اين محور مى جرخد 
كه در دور صدور احكام براى شرب خمر حدّى محدود, مقرر نشده واين كار در عهد صحابه (بدين كونه كه در زمان ابو 


بكر جهل تازيانه و 


در زمان عمر بر حسب مؤامره و مشاوره هشتاد تازيانه معين كرديده) انجام يافته و در فرجام» زدن هشتاد تازيانه بر شارب خمر 


بعنوان «حد)» مقرّر كرد يده اس 


يرسش و ياسخ 


اشاره 
در اينجا ممكن است سؤالى به ميان آيد بدين خلاصه: جطور مى توان تصور كرد كه حكمى در زمان شارع مقدّس صدور 
نيافته باشد و بزركان مسلمين آن را در دوره هاى بعد حكم دانسته و بكار بسته باشند؟ 


براى ياسخ اين سؤال بنظر نويسندة اين اوراق يكى از دو راه كه در زير ياد مى كردد بايد اختيار كردد: 


راه اول 


اشاره 


كفته شود حدٌ شارب خمر براى ردع و منع او مى باشد و رد و منع اشخاص به اعتبار اوقات و اوضاع و احوال و سائر شئون و 
جهات ممكن استء با حفظ اصل حدّء از لحاظ عدد تفاوت بيدا كند يس اكر اين فرض» درست باشد مسألهُ «حدٌ شرب» نظير 
«تعزير) خواهد بود كه اختيار كيفيت اجراء و عدد آن به اعتبار رعايت اوضاع و احوال شخصى و ظروف و مقتضيات اجتماعى 


بنظر امام و والى امرء موكول و رأى و اجتهاد او در اين باره نافذ مى باشد. 


)١(‏ اين قسمت در ياورقى صفحة 587 بنقل از خود تاريخ الخلفاء ١ورده‏ شده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 016 


به تعبيرى ديككر بنا باين فرض» اصل حدٌّ به وحى و الهام از جانب خدا تشريع كشته ليكن عددى خاص براى آن معين نشده و 
اختيار اين كار به بيغمبر (ص) و جانشينان او واكذار شده است. از اين رو عمل بيغمبر (ص) در اين باره باختلاف نقل شده و 


اين كه در رواياتى تصربح عدم تشر يع شده عدم تشريع عدد از آن منظور بوده است نه اصل «حك). 


در عهد صحابه جون على عليه السّ.لام» كه بطور اطلاق از همه اصحابء اعلم و افضل بوده. عدد هشتاد را كفته و خليفة دوم 


يذيرفته 


واجراء كرده در دوره هاى بعل ييروى و متابعت از آن لازم شده است. 


ابن حجر عسقلانى از مازرى اين مضمون را نقل كرده است: «اكر صحابه مى دانستند كه بيغمبر (ص) براى شرب خمرء حدّى 
خاص قرار داده بى كمان در اين موضوع از رأى و اجتهاد نمى رفتند (جه در مسائل ديكر كه حكم آن معين و معلوم بوده به 
اجتهاد استناد نكرده و رأى را بكار نبرده اند) يس شايد صححابه مى دانسته اند كه ييغمبر (ص) در اين موضوعء به اجتهاد و 


رأى خود عمل كرده نه اين كه وحى و امرى در ميان باشد). 


اين مطلب منقول از مازرى شايد بهمان نظر معقول و صحيحى كه ما احتمال داديم اشاره باشد و كر نه درست بنظر نمى رسد 


كه بيغمبر (ص) در امور تشريعى بدون استناد به وحى دستورى فرمايد يا كارى به انجام رساند. )١١‏ 


)١(‏ براى تاييد آن احتمال و نظر جملة «و كل سنّها كه از على عليه السلام نقل شده قابل توجه است. ابن ابى الحديد از كتاب 
«الاغانى» تاليف ابو الفرج اصفهانى در قضية وليد بن عقبه ابن ابى معيط (برادر مادرى عثمان) كه مردى احمق و فاسق بوده و 
ذو هكامن كد:ازجائن عثماق انارت كوفة زا ذاشقه شرات امن اشاميلم و ستلمين به عثمان شكايث يردة و يهافسق و شرت :او 
شهادت دادم اند جنين آورده است: «.. ان الشهاده لما تمت قال عثمان بعلى عليه السلام: دونكك ابن عمّكك فاقم عليه الحدّ.. فامر 
عليّء عبد الله بن جعفر و قال: 


1 
قم فاجلده. فقام فجلده و على عليه السلام يعدّه حتّى بلغ اربعين. فقال له علىّ: أمسكك حسبكك جلد رسول الله (ص) اربعين و 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0١8‏ 

بادآورى 

ناكفته نماناد كه اهل سنّت» رأى و اجتهاد را نسبت به ييغمبر (ص) تجويز مى كنند ليكن در مذهب شيعه رأى و اجتهاد را 
(بمعنى حقيقى كلمه) نسبت به ييغمبر (ص) جائز نمى دانند. 

آرى علماء شيعه هى كويند: تصلاف بيغمبر (ص): قولى باشد يا فعلى: بر يكى از سه وحه زير است: 

-١‏ بر وجه تبليغ كه از آن به «فتوى» تعبير شده. 

*- بر وجه قضاء و حكومت. 


شهيد اول در كتاب «القواعد و الفوائد)» اين موضوع را تحت عنوان «فائده) تحقيق كرده كه شهيد دوم نيز عين آن رابا اندكك 


زيادتى در كتاب «تمهيد القواعد» آورده است در اينجا آن قسمت تلخيص و ترجمه مى شود 0 


«تصرف ييغمبر (ص) [فعلى باشد يا قولى] يكك بار بطريق تبليغ است و آن فتوى مى باشد و بارى بطريق امامت است مانند 
جهاد و تصرف در بيت المال و بار ديكر بطريق قضاء است مانند فصل خصومت ميان متداعيين از راه ينه يا سوكند يا اقرار. 


وهر تصرفى در عبادت از باب تبليغ مى باشد. 


«كاهى نسبت به موردى ترديد ييش مى آيد كه آيا از قبيل تبليغ است يا از قبيل قضاءء از آن جمله سه مورد زير در اينجا ياد 


فى "كردة 


-١‏ كفتة يبغمبر (ص): «من أحيا أرضا ميته فهى له) يس به قولى اين حديث بر وجه تبليغ و افتاء مى باشد و از اين رو» بحسب 


اين قول» هر كسى مى تواند زمينى را 


)١(‏ مواردى كه در «تمهيد القواعد» براى زيادت تو ضيح بر عبارت «القواعد و الفوائد» عبارتى افزوده شده در ترجمه ميان اين 
علامت [] قرار 


داده مى شود. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: /ااعم 


احياء كندء باذن امام باشد يا بدون اذن امام؛ و به قولى ديكر اين حديث بر وجه تصرف به امامت است يس احياء زمين موات 


بى اذن امام جائز نيست. قول اول را برخى از اصحاب و قول دوّم را اكثر آنان» اختيار كرده اند. 


-1١‏ كفتة بيغمبر (ص) به هند دختر عتبه» «خذى لكك و لولدك ما يكفيكك بالمعروف» اين دستور را ييغمبر (ص) به هند 
هنككامى كه از ابو سفيان شوهر خود شكايت كرده و كفته است: «إِنْ ابا سفيان رجل شحيح لا يعطينى و ولدى ما يكفينى) 
فرموده است. يس برخى كفته اند: اين دستور از قبل افتاء و تبليغ است بنا بر اين تقاصٌ از مال كسى كه بدهكارى خود را 
نيردازد جائز است» خواه باذن حاكم و خواه بى اذن او و برخى ديكر كفته اند: از قبيل قضاء و حكومت است يس كرفتن از 
مال كسى كه بدهكار باشد و به اداء و انفاق تن در ندهد بى حكم حاكم و قضاء قاضى جائز نمى باشد. افتاء و تبليغ جون 


نسبت به سائر اقسام تصرفء اغلب است و حمل بر اغلب» اولى يس حمل اين مورد بر افتاء ارجع و اولى مى باشد. 


«7- كفت ييغمبر (ص): «من قتل قتيلا فله سلبه) كه ابن جنيد و برخى اين كفته را بر سبيل فتوى و تبليغ مى دانند يس اعم است 


اين قول» اقوى است جه اوّلا اين قضيه در يكى از جنككها بوده يمس 


مان موود اختصاضن دارع و كاننا صل دو م رفوع لاق انسية كه ب خملاغ انبرو معان نافد زه افلغوا لعشت ) وجرويع 
اين خود موجب اختلالل نظام جهاد مى كردد. بعلاوه قصد قربت و اخلاص در عمل كه در كار جهاد منظور و معتبر است از 


ميان مى رود. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 01/8 
راه ذوم 


اين كه كفته شود هر جند در زمان ييغمبر (ص) «حدّ شرب خمرا بطرق و انحايى مختلف و متفاوت اجراء كرديده ليكن 
آخرين بار بهمان عدد هشتاد اين حدّ واقع شده و على عليه السّلام اين سنت عملى را دريافته و همين عدد را حكم الهى دانسته 
ودر عهد صحابه به ايشان يادآورى كرده است. 


كر جه بلحاظ رواياتى كه از اين يبش نقل شد اين راه تا حدى روشن نيستء جه در برخى از آنها بعدم تشريع عدد هشتاد در 
عصر بيغمبر (ص) تصريح شده ليكن جند روايت موجود است كه از ملاحظة آنها اين نظر تأييد مى كردد آن روايات عبارت 


.))١١ انْ فى كتاب علي عليه السّلام يضرب شارب الخمر ثمانين و شارب النْبِيذ ثمانين‎ -١ 
0 
.))؟١ ؟- (انْ رسول الله ضرب فى الخمر ثمانين‎ 


*- «و اما الثُمانون فشارب الخمر يجلدء بعد تحريمه. ثمانون 89 [؟]). 


خلاصه آن كه اكر تصديق شود كه حكم حد شرب از لحاظ عدد در دور صدور مقدر و مقرر نشده بايد كفت بنظر شارع 


مقدس عددى خاص براى آن معتبر نبوده و تقدير عدد و تعيين تازيانه بنظر والى و امام 


واكذار شده جون در عهد صحابه بر عدد خاصء اتفاق و اجماع به همرسيده ناكزير در ادوار لا حقه همان را بيروى كرده و به 
موقع عمل كذاشته اند. 


(ع2 شنيده اسشَة: 


(0)- شيخ حرٌ عاملى در كتاب «وسائل الشيعه» از كتاب «خصال) شيخ صدوق به اسنادش از محمد حنفيه كه او از يدرش على 
عليه السلام روايت كرده كه اين خبر را كفته است. 


لا 
(0- محدّث نورى در كتاب «مستدرك الوسائل» از كتاب «الاختصاص) تأليثف شيخ مفي داز عبد الله ل سلام كه او كفته: 


بيغمبر (ص) جنين فرموده است. يس بموجب اين روايت نبوى» سنّت قولى براى اين حكم وجود داد و بموجب روايت علوى 
(روايت دوم) سريت عملى ثابت مى باشد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 01 
"'- در موارد اختلاف» شخصى بوده كه بر عظمت علمى او اتفاق داشته اند 


جنانكه دانسته و نمونه هايى آورده شد در «عهد صحابه) اختلافاتى نسبت به احكام دينى و مسائل فقهى به ميان مى آمده و 
كاهى جنان بوده كه مدتى اين اختلاف از جنبة علمى» باقى مى مانده ليكن, از نظر عمل» در مسائلى كه خليفه مورد سؤال و 
مراجعه بوده و لازم مى افتاده كه حكم آن بطور سريع و قطعى صدور يابد تا اكر نزاعى در ميان بوده بر طرف و اكر نه وظيفه 
و تكليف شخصى روشن و معين كردد روا نبوده و نمى شده است كه اختلاف بر جا بماند بس ناكزير بايد قولى انتخاب و 


رأى و نظرى اختيار شود در اين كونه مواقع كسى كه قولش قطع و حكمش فصل بوده على عليه الشلام مى باشد. 


عامّه و خاصه به 


طرقى مختلفء موارد متعدد را كه صحابه؛ و بويزه خلفاء در آن موارد على عليه الس لام را مرجع قرار داده و به او مراجعه مى 
كرده و آن جه آن حضرت مى كفته مى يذيرفته و بكار مى برده اند در كتب خود آورده اند. واين شككفت نيست جه هيج 
كس را در فزونى علم و فضل على عليه السِّ.لام ترديدى نبوده. بر همه روشن بوده كه على تنها كسى است كه از كودكى در 
دامان تعليم و تربيت بيغمبر (ص) بالش و يرورش يافته و فضل و دانش اندوخته» همه كس مى دانسته كه قرابت و قرب او به 
بيغمبر (ص) از همه بيش و بر همه بيش بوده» دشمن و دوست اعتراف داشته اند كه از نخستين آن نزول وحى و تنزيل و اوّلين 
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على عليه السّلام با بيغمبر (ص) همراه و همدم مى بوده و بر هر حكم و دستور كه از آن حضرت صدور مى يافته مطلع و واقف 
مى كشته و ظاهر و باطن و مستور و منظور و منطوق و مفهوم آن را بهتر و صحيحتر از ديكران ادراكك مى كرده است. 


در كتبى متعدد از جمله كتاب «مستدرك الوسائل» از كتاب «الغيبه» تأليف محمد بن ابراهيم نعمانى بطرق متعدد از سليم 5 


قيس هلا-لى و از غير او روايتى مفصل آورده شده بدين مفاد «سليم كفت: على (ع) را كفتم: از سلمان و مقداد و ابو ذر 


جيزهايى از تفسير قرآن و احاديث ييغمبر (ص) شنيدم كه يس از آن از تو نيز همانها را شنيدم ليكن در ميان مردم از تفسير 


و حديث جيزهايى مخالف آنها ديدم كه به كمان ايشان اينها دروغ است آيا جنان يندارى كه مردم از روى عمد جيزهايى 
دروغ به ييغمبر (ص) نسبت مى دهند و قرآن را بنظر و رأى خود تفسير مى كنند على (ع) كفت: يرسيدى اكنون ياسخ را به 
فهم: همانا در دست مردم حقّ است و باطل» راست است و دروغ» ناسخ است و منسوخ, عامٌ است و خاصٌء محكم است و 
متشابه. حفظ است و وهم. در زمان خود بيغمبر (ص) آن قدر بر او دروغ كفتند كه بيا ايستاد خطبه خواند و كفت: «يا أيّها 
النان :قن كتركة سل الكذانة قبن كدت علق متقيد فلك ا متعده هن انان وتهيانا خدنة كه روط رمه از يكن 1ل جهان 


تن است كه ينجم ندارد: 


يكى مردى است منافق كه به ايمان تظاهر و به زبان» اسلام خود را تصنّع مى كند يروا ندارد ازاين كه عمدى بر ييغمبر (ص) 
دروغ بككويد يس اكر اهل اسلام مى دانستند كه او مردى است منافق و دروغ كو از او نمى يذيرفتند واورا تصديق نمى 


كردند ليكن.. 
يس اين يكى از جهار تن. 


دوم مردى است كه از ييغمبر (ص) جيزى شنيده و جنانكه بايد آن را حفظ نكرده و در آن بوهم افتاده نه اين كه بطور عمد 
دروغ بسته باشد.. و اكر اهل اسلام مى دانستند كه وهم است آن را نمى يذيرفتند و خود او نيزاكر مى دانست كه وهم است 
اننا نمي أكنيت: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١؟'0‏ 


سيم مردى است كه جيزى را از يبغمبر (ص) شنيده كه امر كرده و يس از آن نهى كردهء ليكن او نهى را نشنيده 


و بعكس يس منسوخ را حفظ كرده نه ناسخ را و اكر مى دانست منسوخ است تركش مى كرد و هم مردم اككر مى دانستند كه 


منسوخ است آن را تركك مى كردند. 


و جهارم مردى است كه بر خدا و ييغمبر (ص) اوء» جون دروغ را دشمن داشته و از خدا مى ترسيده و بيغمبر (ص) را عظيم مى 
داشته استء دروغ نكفته و به توهّم جيزى نكفته بلكه حديث را جنانكه بايد حفظ كرده و همان طور كه شنيده بى كم و زياد 
آورده و ناسخ و منسوخ را حفظ و به ناسخ عمل و منسوخ رارها كرده..) تا آنجا كه على عليه السلام كفته است: «.. و جنان 
نبود كه همه اصحاب يبغمبر (ص) جون جيزى از او مى يرسيدند بفهمند» بلكه بعضى از ايشان مى يرسيدند و نمى فهميدند به 
طورى كه دوست مى داشتند كه اعرابى يا قارى بيايد بيرسد و ايشان بشنوند و بفهمند ليكن من همه روز را بر ييغمبر (ص) 
داخل مى شدم و اتنها با او مى بودم و بهر جا مى رفت مى رفتم و همه اصحاب (ييغمبر (ص) مى دانند كه بيغمبر (ص) با هيج 
كس جز من اين شيوه را نداشت من جنان بودم كه جون مى يرسيدم جوابم مى داد و جون خاموش مى شدم او آغاز مى كرد 
واز خدا خواست كه مرا حافظ و معصوم از فراموشى قرار دهد از آن وقت كه اين دعا را در حقّم كرد هيج جيز را فراموش 
نكرده ام همانا به بيغمبر (ص) كفتم: از هنكامى كه تو در باره ام دعا كردى هيج جيز از آن جه بمن آموختى فراموش نكرده 


ام و جيزى از من فوت نشده استء با اين كه ننوشته ام» يس جرا 


نادانى نمى ترسم جه خدا بمن خبر داده كه دعاء من در بارةٌ تو به اجايت رسيده است..) 


داشته و حقائق و دقائق 
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آيات و سئن را بهتر مى دانسته واز مصالح و حكم و عوامل و علل تشريع فرائض و سنن آكاهتر مى بوده و بر دقائق و رموز 


بعق 3 راد اناده ينونه |عتر ادن رفع لفنت و ماف :هف )10و انان وو هرا سفة د فا دو مسا| دون زبلكة بطو كلو رفو ميا ن: 
علمىء از امور عادى و متعارف بشمار مى رفته است اين ادعائى نيست كه شيعيان على (ع) كفته و نوشته باشند كتب اهل سنت 


وجماعت مشحونست به روايات و آثارى كه اين مطلب به صراحت در آنها ياد كرديده است. 
در اينجا براى نمونه جند روايت آورده مى شود: 


١-ابو‏ اسحاق شيرازى در «طبقات الفقهاء» از حسن بصرى روايت كرده كه 


)١(‏ احمد بن محمد بن عبد ربّه اندلسى (متوفى 8””) در كتاب «عقد الفريد» در ذيل شرح خلافت على (ع) احاديثى دال بر 
خلافت آن حضرت مانند حديث غدير و حديث منزلت (اما ترضى ان تكون منّى بمنزله هارون بن موسى) آورده (حديث 
غدير را به وجهى كاملء» خطيب بغداد هم آورده اننكل تجملة اديت كه وال ير عظية علق اميه در «(عقد الفريد» اين 


حديث 


امك ا تسافشه تالك را ا دق لخت نجي إلى انول اللةاوض ثم علي و لاوا دامر م كاقك حب امف ام اا اد همف 
كفته است: «دخل رجل على الحسن ابن ابى الحسن البصرى فقال: يا ابا سعيد إنهم يزعمون انكك تبغض عليا! قال: فبكى الحسن 
حتى اخضأت لحيته ثم قال: كان على بن ابى طالب سهما صائبا من مرامى الله على عدوه و ربّانق هذه الامه و ذا فضلها و 
سابقتها و ذا قرابه قريبه من رسول الله (ص»؛ لم يكن بالتُومه عن رسول الله (ص) و لا الملومه فى ذات الله و لا السّرروقه لمال 
الله. اعطى القرآن عزائمه ففاز منه برياض مونقه و اعلادم تنه ذلكك على بن ابى طالب يا لكع!؛ جلال الدين سيوطى در كتاب 
«الاشباه و النُظائر) از «سنن» سعيد بن منصور به اسناد وى از شعبى از على عليه السلام جنين حديث كرده: «الحمد لله الذى جعل 
عدوّنا يسألنا عما نزل به من امر دينه: ان معاويه كتب إلى يسالنى عن الخنثى فكتبت اليه: ان توريثه من قبل مباله» 
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جنين كفته اسنت: الجمع عمر اصحاب الْنْبِيَ (ص) يستشيرهم و فيهم على. فقال: أنت أعلمهم و أفضلهم.) 


1- شيخ سليمان حسينى نقشبندى ذو كاي رركم الموذ اد عدت بن حل عل كرد اودر كنات مناقب خود جنين 


زؤايت تموردهة أن مر برج الخطات ]ذا اشكا عليه قن + اعنام علق وضيئ: الله عند 


- همو در همان كتاب و ابو اسحاق در «طبقات» و غير اين دو در كتب خود از عائشه روايت كرده اند كه جون يرسيده «من 


أفتاكم بصوم عاشورا؟) و ياسخ شنيده 


است كه اين فتوى از على (ع) مى باشد كفته است: «امّرا انه أعلم اناس بالسَدتّه» *- از صحيح مسلم نقل شده كه جون حكم 
مسح خفين) از عائشه يرسيده شده او به على (ع2 ارجاع داده و كفته است: «اثت علا فسله). 


ه- ابو اسحاق از مسروق روايت كرده كه كفته است: «انتهى العلم إلى ثلاثه: 


0 
عالم بالمدينه و عالم بالشّام و عالم بالعراق. فعالم المدينه علي بن ابى طالب و عالم العراق عبد الله بن مسعود و عالم الشَّام ابو 


الدّرداء. فاذا التقوا سال عالم العراق و عالم الشام عالم المدينه و لم يسألهما» #- همو از عبد الملكك بن ابى سليمان روايت كرده 
كه كفته است: عطاء را كفتم: 


1 
«أ كان من اصحاب النْبِىَ (ص) احد أعلم من علىٌ؟ قال: لاو الله و لا اعلمه» /ا- نقشبندى در «ينابيع المودّه) از كتاب مسند 


احمد بن حنبل و كتاب مناقب موفق بن احمد بسند آن دو از سعيد بن جبير اين عبارت را روايت كرده: «لم يكن احد من 
المتيحابة: رفول اسلو :1 لعل تن اا طانيه؛ 


8- ابن شهر آشوب در مناقب از عباده بن صامت از عمر نقل كرده كه كفته است: 
كنا أمرنا اذا اختلفنا فى شى ء ان نحكم على بن ابى طالب.) و همو از ييغمبر (ص) 
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آورده است كه: «اذا اختلفتم فى شى ء فكونوا مع على بن ابى طالب»). 


4- ابو اسحاق در كتاب «طبقات الفقهاء؛ از ابن عباس جنين آورده است: «أعطى على تسعه اعشار العلم و انّه لأعلمهم بالعشر 
الباقى» -٠١ »١١‏ صاحب كتاب «ينابيع المودّه» از محمد بن على» حكيم ترمذى» در شرح او بر رسالة «فتح المبين» 


همين روايت را نقل كرده و نيز هموازابن المغازلى و موفق خوارزمى بسند آن دواز علقمه ازابن مسعود روايت كرده كه 
جنين كفته است: «من نزد ييغمبر (ص) بودم وى را از علم على يرسيدند ييغمبر (ص) كفت: «قسّمت الحكمه عشره اجزاء [لعلىٌ 
تسعه اجزاء] و للنّاس جزء واحد و هو اعلم بالعشر الباقى)». 


١-ابن‏ شهراآشوب از 3 خطيب نقل كرده كه در كتاب اربعين خود از عمر اين عبارت را آورده است: «العلم سنّه اسداس: لعلىٌ 
من ذلك خمسه اسداس. و للنّاس سدس و لقد شاركنا فى السّدس حتّى لهو اعلم منّا به» -١17‏ باز همو از عكرمه از ابن عباس 


نقل كرده كه عمر على را كفت: «لتعجل 


)١(‏ محمد طاهر شيرازى در كتاب «اربعين» خود از تفسير ثعلبى و از مناقب ابن مغازلى از ابن مسعود از بيغمبر (ص) خبرى 
باين عبارت «قتّ.مت الحكمه عشره اجزاء فاعطى على تسعه اجزاء و النّاس جزء واحد» نيز نقل كرده است. اين خبر را ابو نعيم 
نيز در كتاب «حليه» به اسنادش از ابن مسعود روايت كرده است. 

١ 
محمد طاهر شيرازى در «اربعين» از رسالةٌ «لدنيه) امام غرّالى نقل كرده: «عن على (ع) ان رسول الله (ص) ادخل لسانه فى فمى‎ 
فانفتح فى قلبى الف باب من العلم مع كل باب الف باب». همو از تفسير ثعلبى نقل كرده به اسنادش از مجاهد از ابن عباس‎ 
قال:‎ 


لا 
قال رسول الله (ص): «أنا مدينه العلم و على بابها فمن اراد العلم فليات الباب». اين مضمون به همين الفاظ و با الفاظى ديك راق 
قبيل «حكمت» به جاى «علم» به طرقى متعدد كه شايد نزديكك بحد تواتر 


باشد نقل شده است. 
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فى الحكم و الفصل للشّى ء اذا سألت عنه) يس على ينجة خويش را بوى نمود و كفت: «كم هذاه عمر ياسخ داد: ينج! على 
كفت: «عجلت يا ابا حفص» عمر كفت: «لم يخف علىّ) على كفت: «و أنا أسرع فى ما لا يخفى علىٌّ». بدين عمل» على 
خواست به آنان بفهماند كه امور علمى و معقول بر وى بدان يايه روشن و نمايانست كه امور مشاهد و محسوس بر ديكران. 

ا 
1- بلاذرى در تاريخ خوده بنقل ابن شه رشوب اين عبارت را: الا أبقانى الله لمعضيله ليس لها ابو حسن» از عمر نقل كرده 
انتم در كعاب : (الفاتق )دن /الأ ناتف ةيناز كفا :ارح هر اشواى» آبة عباوت (اعورة للد ترح معغيله لبس لهاارو تحير ان عور 


روايت شكة ست 


١‏ ابن شهر آشوب در كتاب «مناقب» اين لتهمونيرا ارده انك د كروهى زناف كه 1ن اشناسك انو كويق عيات و انو 
المظفر سمعانى از عمر روايت كرده اند كه كفته است: «لو لا على لهلكك عمر» جمعى از عامّه و خاصّه كفته اند: عمر در بيست 
و سه مسأله به فتوى و حكم على (ع) بركشت. 


اشعار زير كه به خطيب خوارزم منسوبست به همين موضوع اشاره مى باشد: 
اذا عمر تخطأ فى جواب و هه علي بالضّواب 
يقول بعدله: لو لا علي هلكت هلكت فى ذاكك الجواب 


8ك دلوق دو كتاجة تار لخو درط وطالب كد ليتوه بيعت مرفة با علي باع ا لاتجازفكء اوتاظا يوا ردانقيق ورد اسه 
«و قام قوم من الأنصار فتكلموا. و كان اوّل من تكلم ثابت بن قيس بن شماس الانصارىء و كان خطيب الانصارء فقال: و اللّه يا 


امير المؤمنين لئن كانوا قد تقدّموك فى الولايه فما تقدّموك فى الدّين و لثن كانوا سبقوكك أمس لقد لحقتهم اليوم. و لقد 
كانوا و كنت لا يخفى موضعكك و لا يجهل مكانكك. يحتاجون إليكك فى ما لا يعلمون 
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وما حتت إلى أجذ مع علمكك -١8 20١١‏ حافظ ابو نعيم در كتاب «حليه الاولياء» به اسنادش آورده كه ييغمبر (ص) كفت: 
«أدعو إلى سيد العرب» يعنى على را بخوانيد. عائشه كفت: «أ لست سيد العرب؟» ييغمبر (ص) كفت: «انا سيد ولد آدم و على 
سد العرب» جون على (ع) آمد بيغمبر (ص) انصار را بخواند» جون انصار آمدند به ايشان جنين كفت: «يا معشر الانصار أ لا 
أدلّكم على ما إن تمد كتم به لن تضلوا بعده ابدا «1) كفتيد: او كيست ييغمبر (ص) در ياسخ كفت: «هذا على فأحبوه بحبى و 
اكرموه به كرامتى. فانّ جبريل أمرنى بالّذى قلت لكم من الله عزّ و جل) 


)١(‏ شيخ مفيد در آخر مجلس 737 از «امالى» خود, به اسناد خويش از سعيد بن مسب اين مضمون را آورده كه او كفته است: 
«مردى را شنيدم كه ابن عباس را از على (ع) يرسيد يس ابن عباس بوى جنين ياسخ كفت: على بدو قبله نماز كزارده بدو 
بيعت» بيعت كرده و هيج كاه بت نبرستيده.. و بر فطرت تولد يافته و يكك طرفة عين به خدا شركك نياورده است آن شخص 
كفت: من از اينها نيرسيدم بلكه مرادم ايدست كه جطور على مردم بصره و مردم شام و مردم نهروان را كشت؟ ابن عباس 


كفت: آيا بنظر تو على داناتر است يا من؟ 


كفت اككر على 


را من از تو اعلم مى دانستم از تو نمى يرسيدم!! ابن مسب كفت: ديدم ابن عباس را كه به شدت خشمناك كرديد آن كاه 
كفت: مادرت به مركت بنشيند» علم من از على است و علم على از ييغمبر (ص) است و خدا از بالااى عرش به ييغمبر جيز 
آموخته است علم ييغمبر (ص) از خدا و علم على از ييغمبر (ص) و علم من از على است و علم همه اصحاب بيغمبر (ص) 
نسبت بعلم على مانند يكك قطره است از هفت درياا 


حبق الى اعد داوق كرو | وو بجديك را ازيم بن ارتم اورةه بدين عبارت كه بيغمبر (ص) كفته است: «الا ادلّكم على من 
ما ان تسالمتم عليه لم [ظ: لن] تهلكوا ان وليكم الله و امامكم على بن ابى طالب فناصحوه و صدّقوه فان جبرئيل أخبرنى بذلكك» 
آن كاه ابن ابى الحديد كفته است: اكر بكويى اين روايت نصّ و صريح است در امامت على مى كويم «يجوز ان يريد انه 
امامهم فى الفتوى و احكام الشريعه لا فى الخلافه)! 
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1 
-١١‏ همو در همان كتاب به طرقى متعدد از حذيفه بن يمان جنين آورده كه كفته است: «قالوا: يا رسول الله أ لا تستخلف عليًا؟ 


قال (ص): إن تولّوا علا تجدوه هاديا مهديّا يسلكك بكم الطريق المستقيم 001١‏ 18- در ينابيع الموده و غير آن از طرق متعدد 
نقل شده كه على (ع) مى كفته است: 

:. 0ض 
«سلونى سلونى فو الله لا تسئلونى عن آيه من كتاب الله الا حدّ ثتكم عنها متى نزلت: 


بليل او نهار» فى مقام او مسير» فى سهل ام فى جبل» و فى من نزلت: فى مؤمن او منافق و 


ما عنى الله بها: أعامٌ ام خاصٌ؟ فقال ابن الكواء: أخبرنى عن قوله تعالى: الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِكَاتٍِ أولئك هُمْ حير الْبْريّه. 
فقال: أولئكك نحن و اتباعنا.» 


4 در همان كتاب از حموينى به سندش از شقيق از ابن مسعود جنين آورده است: 


«نَزّلَ القرآن على سبعه احرف له ظهر و بطن و انّ عند على علم القرآن ظاهره و باطنه ٠‏ حافظ ابو نعيم به اسنادش جنين 
آورده است ييغمبر (ص) به علي (ع) كفت: 


1 
«يا علي انَّ الله أمرنى أن ادنيكك و اعلمكك لتعى و أنزلت هذه الآيه: و تعيها أذن واعيه» فانت أذن واعيه لعلمى» از آن جه بعنوان 


نمونه آورده شد به خوبى دانسته مى شود كه اعلم و افضل بودن 


)١(‏ ابن الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه (جلد اول) در قضِية ابن الحضرمى (كه از جانب معاويه براى اغواء مردم بصره 
بدانجا رفته و بنى تميم را اغواء كرده و زياد بن عبيد (زياد بن ابيه) كه نمايندة ابن عباس و خليفة او در بصره بود ناكزير به 
قبيلةً ازد يناه برده و على عليه السلام ناكزير جاريه بن قدامه را براى اصلاح كار به بصره فرستاده و نامه اى با او به مردم آنجا 
نوشته) نامه اى را كه على (ع) به مردم بصره نوشته نقل كرده. از جمله در طى آن نامه جنين آورده شده است: 

«.. فإن تفوا ببيعتى و تقبلوا نصيحتى و تستقيموا على طاعتى اعمل فيكم بالكتاب و السنّه و قصد الحق و اقيم فيكم سبيل الهدى. 
فو اللّه ما اعلم انّ واليا بعد محمد (ص) اعلم بذلكك منّى ولا اعمل به قولى..) 
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علي 


(ع) در ميان صحابه نسبت به احكام دينى بطور كلى مورد تصديق و اعتراف همه بوده است. نسبت بخصوص احكام قضائى نيز 


بر مرجع بودن و مسلم بودن آن حضرت همه را اتفاق و اجماع است. 


حافظ ابو نعيم به اسنادش از ابو سعيد خدرى آورده كه كفته است: ييغمبر (ص) دست به شانة على زد و كفت: «يا على لكك 
سبع خصال لا يحاجكك فيهنٌ احد يوم القيمه: 


1 1 0 
أنت اوّل المؤمنين بالله ايماناء أوفاهم بعهد الله و اقومهم بامر الله و أرأفهم بالرّعيّه و اقسمهم بالسّويه و اعلمهم بالقضيّه و 


اعظمهم مزيّه يوم القيمه). 


الفاق شن اشن حفن فاده كركه است: 


از سعيد بن ابى الخضيب و غير او روايت شده كه ميان حضرت صادق (ع) و عبد الرحمن بن ابى ليلى سخنانى بدين طريق به 


ميان آمده است: 
حضرت صادق: - آيا تو در ميان مردم بقضاء مى يردازى؟ 
ل 
ابن ابى ليلى: - آرى يا ابن رسول الله. 
حضرت صادق: - بجه جيز قضا و حكم مى كنى؟ 
ابن ابى ليلى: - بكتاب نخدا. 
حضرت صادق: -اكر جيزى را در كتاب خدا نيافتى؟ 
ابن ابى ليلى: - به سنّت ييغمبر و اككر در كتاب و سنّت دليلى نيايم به اجماع صحابه حكم مى كنم. 
حضرت صادق: - اكر اجماعى نباشد بلكه صحابه را در آن مسأله اختلاف باشد قول كدام را اختيار مى كنى؟ 
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ابن ابى ليلى: - هر كدام را بخواهم اختيار مى كنم و ديكر اقوال را كنار مى زنم. 


حضرت صادق: - اكر در موردى على (ع) حكمى كرده باشد 


بر خلاف ديككران آيا با او مخالفت مى كنى؟ 

ابن ابى ليلى: - شايد قول او را تركك و از قول ديككران» قولى را اختيار كنم. 

حضرت صادق: - يس اكر روز قيامت ييغمبر (ص) بككويد يروردكارا ابن ابى ليلى از قول من مطلع شد و با آن مخالفت كرد؟ 
ا 

ابن ابى ليلى: يا ابن رسول الله من كجا و كى قول ييغمبر (ص) را مخالفت كرده ام!!؟ 

حضرت صادق (ع): - آيا اطلاع دارى كه بيغمبر (ص) كفته است: «اقضاكم علىّ)؟ 

حضرت صادق: - يس اككر در موردى بر خلاف على (ع) قضاء و حكم كنى آيا با ييغمبر مخالفت نكرده اى؟ 


ابن ابى ليلى جون اين سخن بشنيد د كركون شد و رنكك جهره اش زرد كشت و ساكت كرديد» بهر حال بر اثر اعتراف همة 
صحابه به مقام فضل و علم على (ع) هر موقع در مسأله اى به اشكالى بر مى خورده اند يا اختلافى ميان ايشان بهم مى رسيده 
براى حل اشكال و رفع اختلاف ناكزير على (ع) را مرجع قرار مى داده و به او مراجعه مى كرده اند و آن جه آن حضرت مى 
كفته فصل الخطاب و لازم الاتباع بوده است. 


براى نمونه جند قضيه از اين قبيل كه به على (ع) مراجعه شده و از عقيده و قول آن حضرت متابعت بعمل آمده در اينجا ياد 


من :شود 


-١‏ ابن شهرآ شوب اين مضمون را آورده است: «مردى از اهل يمن در مدينه با زنى زنا كرد يس عمر به رجم وى امر كرد على 


(ع) كفت: بر آن مرد ١رجم)‏ روا نباشد 
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جه او را دراين شهر اهلى نيست و از اهل خود به دور مى باشد بلكه او را 


جد انمعد تون انن شوق نذا فيئق كقة الا اناق الله المتعضلة لس الها ارو حم 


؟- در مناقب ابن شهر آ شوب از طرق عامّه و خاصّهء ودر كافى و وسائل و غير اين دو» روايتى بدين مضمون آورده شله: 
«قدامه بن مظعون شراب آشاميده و عمر خواسته است او را حدٌ بزند قدامه كفته است: بر وى «حدٌ» نمى باشد جه بموجب اين 
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امذاليق على الذي اكوا و عملا الغالالاك عاك ولك طيموا وعد ارتو سافط بين كزدد. 
عمر باين استدلال قانع شده و حدٌ را از او ساقط ينداشته است. 


على عليه السّلام كفته است: قدامه و هر كس مانند او حرام را مرتكب شود از اهل اين آيه نمى باشد جه كسانى كه ايمان 
آورده و عمل صالح انجام داده اند حرام خدا را حلال نمى شمارند. يس او را بركردان و بكو از آن جه كفته توبه كند اكر 
بذيرفت و توبه كرد براو حدٌ اقامه كن و اككر از تو سرييجى كند او را بكش جه به واسطة حلال شمردن حرام الهى از دين 


خارج شده يس خونش مباح كرديده أشنت 


قدامه جون از اين قضيه آكاه شد توبه كرد و عمر براو هشتاد تازيانه بعنوان حدٌ بزد» *- باز در مناقب از عمرو بن شعيب؛ و 
اعمش و ابو الضحى و قاضى ابو يوسف از مسروق جنين روايت شده: «أتى عمر بامرأه أنكحت فى عدّتها ففرّق بينهما و جعل 
صداقها فى بيت المال و قال: لا أجيز مهرا ردّ نكاحه. و قال: لا يجتمعان ابدا. فبلغ علا فقال: و إن كانوا جهلوا السِنّهِ لها المهرء 
بما استحلٌ من فرجها و يفرّق بينهما فاذا 


تفقوت عذقها فيو خاطن من الخطات 0١١‏ شطب خم الناس' فقال: ردّوا الجهالات إلى السَنّه. و رجع عمر إلى قول علىّ) 


)١(‏ مجلسى نيز در بحار اين قضيه را نقل كرده و در «بيان» خود جنين كفته است: 
انما ذكرنا ذلكك مع مخالفته لمذاهب الشيعه فى كونه خاطبا من الخطاب لبيان اعترافهم بكونه اعلم منهم.) 
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؟- شيخ سليمان نقشبندى در كتاب «ينابيع المودّه» از مسند احمد بن حنبل از محمد بن جعفر از سعيد از قتاده از حسن بصرى 


روايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


كفت: «رفع القلم عن ثلااثه: عن النائم حتّى يستيقظ و عن المجنون حتّى يبرأ و يعقل و عن الصّبى حتّى يحتلم» عمر جون اين 


حديث بشنيد آن زن رارها كردا. 


اهيز دو همان كتاته ال موافق لق احم انه تسق ااى تحرف اك «مفتمؤة ترا ا وودة انك ون شقن هاه و امدةتوزه اويدا 


و باللا بر ير > 
(وطلة او ماله :لو 3 قاور شرو موري ال تيوك ونيا زساتعنيك؟ كا ماف ارخا و او نحش يمان كه راقن في ماق 1 


مدت حمل مى باشد. اين استدلال موجب اقناع عمر و اطلاق زن كرديدا. 


#- خطيب خوارزم در كتاب «اربعين» خود. بنقل ابن شهر آشوبء اين مضمون را آورده است: «زنى را با مردى بيكانه در حال 
نزديكى يافتند: عمر 


به رجم زن دستور داد. زن كفت: خدايا تو مى دانى كه مرا براين كار كناهى نيست. عمر خشم آورده و كفت: ترا آن كار 


زشت بس نبود كه كواهان را نيز جرح و تخطئه مى كنى؟. 


على (ع) جون اين بشنيد بفرمود تا از آن زن بيرسند يس آن زن جنين كفت: خانواده و اهل مرا شتر بود من شترها را بيرون 
بردم و آنها را شير نبود من با خود آب برداشتم. مردى با من بيرون آمد كه شتران او را شير مى بود. آبى كه من با خود داشتم 
تمام شد. تشنه شدم. از آن مرد آب خواستم. كفت: آب نمى دهم مككر تو بمن تن دهى. من از اين سخن بر آشفتم و بدان كار 
تن ندادم تشنككى بر من سخت جيره شد جنانكه نزديكك بود هلاكك 
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شوم يس ناجار به خواهش او تن دادم. على (ع) كفت: الله اكبر» فمن اضطرٌ فى مخمصه غير متجانف لثم فلا إثم عليه» /ا- 


محمد طاهر شيرازى در كتاب «اربعين» از طرق عامّه جنين نقل كرده است: 
«و استدعى عمر امرأه ليسألها عن امر و كانت حاملا فلشدّه هيبته ألقت ما فى بطنها جنينا مّتا! فاستفتى عمر اكابر الصّحابه فقالوا: 
لاشى ء عليك انما أنت مؤدّب. فقال على (ع) ان كانوا راقبوك فقد غشّوك و ان كان هذا جهد رأيهم فقد أخطنوا. عليك 


غرّه) يعلنى رقبه. 


فرجع عمر و الضّ حابه إلى قوله» 4- شيخ طوسى در كتاب «تهذيب الاحكام» از زراره از حضرت باقر (ع) اين روايت را آورده 
است: «جمع عمر بن الخطاب اصحاب النّبىَ فقال: ما تقولون فى الرّجل ياتى اهله فيخالطها فلا ينزل؟ 


نقالت الاتضاز اماف الناد: 


«فقال عمر: ما تقول يا ابا الحسن؟ فقال: أ توجبون عليه الرّجم و الحدّ و لا توجبون عليه صاعا من ماء؟!! إذا التقى الختانان وجب 
عليه الغسل» 4- باز از «تهذيب الاحكام» اين مضمون نقل شده «دو مرد مالى را نزد زنى به وديعه نهادند و با وى شرط كردند 
كه اككر با هم نزد او رفتند و وديعه را استرداد كردند رد كند يس از جندى يكى از آن دو مرد نزد آن زن رفت و مال را مطالبه 
كرد و كفت: رفيقم مرده است. آن زن به دادن وديعه حاضر نشد. مرد زياد رفت و آمد واصرار كرد تا آن زن ناكزير وديعه را 


وق :داد:تطلائ كذشة انهرة ذيكر زه أن زان رفك سال :راحواستث: 


زن كفت: رفيقت از من كرفت. مرافعه را به محضر خليفة دوّم بردند عمر به ضمان زن حكم كرد. زن خرسندى نداد به على 
عليه ال لام مراجعه شد. على به آن مرد كفت: جون شما با اين زن شرط كرده ايد كه تا هر دو با هم نباشيد مالى را به شما 


تذهن اكنوق مال زانزة من الكان مس 'رفيق ود زا بياور و مال را بردار..») 
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-٠‏ در مناقب ابن شهرآ شوب اين مفاد آورده شله: عامّه و خاصّه نوشته اند كه مردى شراب آشاميده بود او را نزد ابو بكر 
بردند خواست بر وى حدٌّ اقامه كند آن مرد كفت: من نمى دانستم كه در اسلام» شراب حرام است. مطلب مشكل شد. ابو بكر 
نزد على (ع) فرستاد 


وازوى حل اين مشكل را بخواست. على (ع) كفت: دو كس از مردان مسلم را بكو اين مرد را بر مجالس مهاجر و انصار 
بككردانند و از ايشان ببرسند كه آيا كسى آيه تحريم خمر را براو تلاوت كرده يا از ييغمبر (ص) خبرى در اين باره بوى داده 
است يس اكر دو كس بر وى جنين شهادتى داد حدٌ بر او اقامه كن و كر شهادت نداد او را توبه بفرما و رهايش كن. جنان 
كردند معلوم شد آن مرد در كفتهُ خود صادق بوده است» -١١‏ ابن شهرآ شوب از قاضى نعمان و ابو القاسم كوفى نقل كرده 
كه هر يكك از اين دو در كتاب خود اين مضمون را آورده: «عباده بن صامت كفته است: كروهى از شام بقصد حج وارد شدند 
در حال احرام بودند به آشيانه و لانه نعامه (شترمرغ) برخوردند ينج عدد تخم در آنجا بود آنها را برداشته و يختند و خوردند. 
يس از آن به خطاى خود متوجه شدند و كفتند: در حال احرام صيد كرديم جون به مدينه آمدند قضيه را به عمر كفتند عمر 


كفت: به اصحاب ييغمبر (ص) مراجعه كنيد و اين مسأله را از ايشان بيرسيد. 


يس به جمعى از صحابه مراجعه كردند ايشان باختلاف جواب دادند. عمر كفت: (إذا اختلفتم فهاهنا رجل كنا أمرنا إذا اختلفنا 
فى شى ء فيحكم فيه) ابس به نزد زنى به نام عطيه كه خرى مى داشت بفرستاد و خر او را بككرفت و بر آن سوار شد و با آن 
كروه به راه افتاد تا به ينبع كه على (ع) در آنجا بود رسيدند على بيرون آمد 


و كفتة 


جرا نفرستادى تا من به مدينه بيايم؟ عمر كفت: الحكم يؤتى فى بيته. يس مسأله را طرح كردند على (ع) جنين دستور داد كه.. 
حون عدر صوات مساله وا يشننا كفت :لهذا أمرنا أن سالكف) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عم 


-١‏ در قضيةٌ مغيره با ام جميل زن حتجاج بن عتيكك ثقفى» و شهادت ابو بكره بر زناى او و همراهى شهود ديكر با وى و حيله 
بازى زياد در شهادت و اجراء عمر حدّ قذف را برابو بكره» يس از تحمل حدّ ابو بكره حركت كرده و دوباره بر زانى بودن 
مغيره شهادت داده است عبارت يعقوبى در اين مقام اينست: «فأراد عمر ان يجلده ثانيه فقال له علي (ع) اذن توفى صاحبكك 
حجاره) قضايائى از اين قبيل كه به على (ع) مراجعه شده و به حكومت آن حضرت خاتمه يذيرفته زياد است كه آوردن همة 
آنها در اينجا ضرورتى ندارد حتى كاهى مسائلى بيش مى آمده كه حكم آن از لحاظ تشخيص موضوع و تعيين صغرى مورد 
ترديد و نظر مى شده در اين كونه موارد نيز از معلومات و فضائل على (ع) استفاده و حل مشكل را به آن بزركوار مراجعه مى 
كرده اند. 


مواردى از اين قبيل نيز زياد مى باشد كه در كتب مربوط ياد كرديده است. 


از باب نمونه قضية زير را كه شيخ سعد الدين عبد العزيز بن بِرَاحٍ معروف به قاضى در آخر كتاب «جواهر الفقه) بدو كونه نقل 
كرده وابن شهرآ شوب و غير او نيز آن را در كتب خود آورده اند در اينجا از كتاب «مناقب» ابن شه رآشوب كه ملخصتر مى 


باشد ترجمه و نقل مى كنيم: 


«حفص بن غالب كفته است: در زمان 


خلافت عمر دو كس با هم نشسته بودند در آن اثناء غلامى كه قيدى آهنين در ياى وى بود از آن مكان برده شد يكى از آن 
دو مرد كفت: اككر وزن قيدء فلان اندازه نباشد زنش سه طلاق باشد. آن مرد ديككر و زنى ديكر را تعيين و بر آن به سه طلاق 
بودن زن سوكند ياد كرد. يس از مالك او در خواست كردند كه قيد را از ياى وى درآورد تا وزن آن معلوم كردد او نيز 


سوكند ياد كرد كه اكر جنين كند زنش سه طلاق باشد. قضيه را نزد عمر بردند به آن دو مرد كفت از زنان 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: إغاردة 
غوة دووئ كرينيك: أن كاد كي :نوة غلل بفرستاة و از اواجل ابن عقدهرا بحراست: 


على (ع) بفرمود تا ظرفى آوردند يس به غلا-م امر كرد يا را در ميان آن نهاد آن كاه بفرمود در آن ظرف آب بريزند تايا و 
قيد را فرا كرفت يس بر موضع آب علامت بككذاشت و كفت قيد رااز آب به دور كيرند آب يائين افتاد مقدارى آهن در آب 
نهاد تا آب به موضع علامت بركشت آهن را وزن كردند كفت همان» وزن قيد مى باشد در اين موقع, مالكك راضى شد كه 


قيد از ياى غلام بيرون آورد جون آن را كشيدند وزن آن جنان بود كه على (ع) از ييش استخراج كرده و فرموده بود). )١١(‏ 


)١(‏ اين قضيه جون بدو سه وجه نقل شده بطور تحقيق» طرز عمل حضرت معلوم نيست بهر صورت آن جه مسلم مى باشد 


جنين قضيه اى بيش آمده و از جنين راهى رفع نزاع و 


حل اشكال يعمل آمدة و عسر وب ديكراة بدان قانع و از طرز عمل متعجب شده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 12 
- عمل برأى و استشاره 


راجع به جكونكى اين موضوعء بيش از اين به تفصيل سخن رانده شده در اين موضع به آن جه از يبش آورده شده اكتفاء و 


بخوانند كان اين اوراق» مراجعه و توجه به آن ها را توصيه مى كنيم. فقط براى مزيد فائده دو نكته را در اينجا يادآور مى شود: 


-١‏ جنانكه بيش دانسته شد عمل برأى بر دو معنى اطلاق شده: يكى استخراج و استنباط حكمى از مداركك صحيح و معتبر 


دينى» ديكر حكم به جيزى بدون اتكاء و استناد به مداركك شرعى و دينى آن. 


در كلمات على (ع) جنانكه به سختى اعتراض بر معنى دوم وارد شده و نقل كرديد جواز معنى اول نيز وارد واز برخى از 
كلمات آن حضرت مستفاد است از جمله يعقوبى در تاريخ_خود اين جمله را از آن حضرت آورده است: «و إِنّما هلكك الّذين 
قبلكم بالتكلف فلا يتكلف رجل منكم ان يتكلم فى دين الله بما لا يعرف فانّ الله عزّ و جل يعذر على الخطاء إن اجهدت 
رأيكك 2١‏ ليكن در مواردى از اين قبيل براى اشاره به همين معنى غالبا لفظى از ماده «جهد)» كنجانده شده جنانكه در جملة 
فوق كلمهٌ «ان اجهدت» آورده شده و در حديثى كه ازاين بيش در همين نزديكك نقل كرديد عبارت: «.. وان كان هذا جهد 


رأيهم..) اداء كرديده است (35). 


-)١(‏ دراين كلمات اعتراض بر عمل برأى بمعنى دوم و جواز آن بمعنى اولء هر دو با هم جمع شده است. 


()-ازاين قسمت جند مطلب زير 


كه بطور اشاره و فهرست ياد مى كردد قابل استفاده است: 
-١‏ اين كه اصطلاح «اجتهاد) بمعنى صحيح از امثال اين كلمات مأخوذ باشد. 
-١‏ بحث تخطئه و تصويب از دو معنى عمل برأى» ريشه كرفته باشد. 


- جمله اى را كه ابن حزم در المحلّى از «فاروق» نقل كرده باين عبارت «انّهموا الرَأى على الدّين و ان الرَأى منَا هو الظن و 


التكلف» بر خلاف آن جه او تصور كرده ظاهر است در «رأى) بمعنى باطل و مذموم آن. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: يذرده 


اخابو عي ذو كنات بعلي لولاا لدو ترجنة لزاوع ايه اتشادكن ان شعيى ازتشريج ورد كه عبر به شرو يكين توشب زمه 
«اذا جاءكك الشّى ء فى كتاب الله فاقض به و لا يلفتتّكك عنه رجال,_و ان جاءكك ما ليس فى كتاب الله فانظر سنّه نبيكك فاقض 
بها وان جاءكك ما ليس فى كتاب الله و لم يكن فيه سنّه من رسول الله (ص) فانظر ما اجتمع عليه الناس فخذ به. 


اكر اين مكتوب از خليفة دوم درست باشد معلوم مى شود «اجماع» كه به ظنّ قوى به وسيلة استشاره و مراجعه و استفتاء بعمل 
مى آمده در همان عهد به همين عنوان (اجماع) در بارهُ احكام فرعى نيز مورد توجه و استناد بوده است. جنانكه از نامةٌ او با 
موسى اشعرى استفاده شد كه نه تنها «عمل برأى» در آن عهد به شرحى كه در اين اوراق آورده ايم وجود و عنوان داشته ١١‏ 


بلكه عنوان «قياس» نيز در همان عهد يديد آمده است. 


)١(‏ جلال الدين سيوطى در كتاب «تاريخ الخلفاء» بنقل «اخراج» ابو القاسم بغوى از ميمون بن مهران اين مضمون را آورده 


بكر تان بوذ كه عون دعوان :بر اووارد من شن تكست كتات خداارادرنظر من كرفت ون اكرحيزى در آذ يافت مان 
ايشان بموجب آن حكم مى كرد واكر نه اككراز سنت بيغمبر (ص) جيزى مى دانست بر حسب آن قضيه را تمام مى كرد و 
اكر هيج يكك نبود بيرون مى رفت واز مسلمين مى يرسيد و مى كفت: آيا مى دانيد در نظير اين قضيه بيغمبر (ص) جه مى 
كرده و جه حكم مى داده است؟ يس كاهى همة ايشان به اتفاق و اجتماع از بيغمبر قضائى را نقل مى كردند در اين هنكام ابو 
بكر مى كفت: الحمد لله الّذى جعل فينا من يحفظ عن نبناه واكر از اين راه هم جيزى بدست نمى آمد سران مردم و 
بركزيد كان ايشان را جمع مى كرد با آنها «استشاره» مى كرد يس اكر بر رأى و نظرى در آن كار اجماع مى كردند به آن 
حكم مى داد وعمر نيز جنين مى كرد يس اكر در قرآن و سنت جيزى نمى يافت بعمل ابو بكر توجه مى كرد واكر او را 
قضائى در نظير آن كار بود او هم جنان مى كرد و اكر نه بزركان و سران مسلمين را مى خواند و به آن جه ايشان بر آن 
اجتماع مى كردند حكم مى دادا. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: اذه 
8- تاليف كتاب در عهد صحابه 


بطو كلى اتن كنت در «عهد صحابه) يس از آن كه قرآن مجيد از حالت «(صحف» بودن بصورت «مصحف» در آمده و 
تأليف يافته به جهاتى جند عنايتى زياد به تأليف كتابى نبوده است و بهر حال بيشتر مواضيعى كه در عهود لاحقه در بارةٌ آنها 


بحث بعمل آمده و اين ابحاث صورت تأليف و تدوين به خود كرفته 


در «(عهد صحابه)» هنوز بصورت تأليثف در نيامده بوده است. حتى امورى كه به قرآن مجيدء ارتباط داشته و بحسب ظاهر بايد 


بيش از هر تأليفى در عالم اسلام و دين يديد مى آمد هنوز بوجود نيامده بوده است )١١‏ 


قرآن و در قرائات و در نقط و شكل ودر لامات قرآن و در وقف و ابتداء در قرآن و در اختلاف مصاحف و در وقف تمام و 
در آن جه الفاظ و معانى آن در قرآن متفق مى باشد و در متشابه قرآن و در هجاء مصاحف قرآن و در مقطوع و موصول قرآن 


و در اجزاء قرآن و در فضائل قرآن و در عدد آيات قرآن و در ناسخ و منسوخ ودر نزول قرآن ودر احكام قرآن. 


و هم جنين در سائر نواحى و شئون قرآن مجيد: مانند كتاب «جوابات القرآن» تأليف احمد بن على مهرجانى و كتاب «المجاز) 
تأليف ابو عبيده و كتاب «نظم القرآن» تأليف جاحظ و كتاب «فى متشابه القرآن» تأليف بشر بن معتمر و كتاب «اعجاز القرآن)» 
فى نظمه و تأليفه» تأليف محمد بن يزيد واسطى معتزلى و كتاب «المسائل المنثوره فى القرآن» تأليف ابو شقير و كتاب «نظم 
القرآن» تأليف ابن اخشيد و كتاب «خلق القرآن» تأليف ابن راوندى و كتاب «فى ان سوره الحمد تنوب عن سائر القرآن» تأليف 
ابو زيد بلخى و كتاب «الناسخ و المنسوخ» تأليتف ابى جعد و كتاب «احكام القرآن» تأليف ابو بكر رازى و كتاب «اللغات 


فى القرآن» تأليفهايى متعدد از جندين تن از علماء و كتاب «الامثال» تأليف ابن جنيد و غير اينها از تأليفاتى كه بتعبير ابن نديم 
در «معانى شتّى از قرآن» تأليف شده بوده است و او در كتاب «الفهرست» آن جه در اين زمينه بوده و تا اول شعبان از سال 1/ا 
هجرى فمرئ (سال تاليق كنات الفهرست) تألبيفك شده بوده و وى (ابن نديم) آنها را ديده و بر آنها اطلاع يافته بوده به تفصيل 
ياد كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 


در عين حال نمى توان راجع به موضوع «حدوث تأليف در عهد صحابه) بر وجه سالبة كليه بطور منفى ياسخ داد جه قطع نظر از 
كتابى كه به جمع احاديث نبوى ١١‏ مربوط و جمع و تأليف آن به على عليه السّ.لام منسوب شده و ازاين ييش در اين اوراق 
در آن باره سخن به ميان آمده تأليف كتبى ديكر نيز باين عهد نسبت يافته است. از آن جمله آن جه اكنون مرا به ياد است در 


زير آورده مى شود: 
-١‏ كتاب سلمان فارسى. 


ابن شهرآشوب در كتاب «معالم العلماء» يس از نقل كلام غَرّالى در بارهُ نخستين كتابى كه در اسلام تأليف شده و از اين ييش 
نقل كرديد» بدين مضمون اظهار عقيده كرده است: «.. بلكه به قولى مشهور و صحيح, نخستين كسى كه در اسلام ره ثيه 


بوده است..» 


(1) بلكه بيان فتاوى و احكام فقهى (فقه) در آن مذكور است 


جنانكه از برخى احاديث اين معنى استفاده مى شود. 


از جمله ابن ادريس در طى احاديث «منتزعه از نوادر احمد بن محمد بن نصر بزنطى صاحب الرّضا عليه السلام) جنين آورده ..١‏ 
قلت فرجل طاف فلم يدرا سبعا طاف ام ثمانيه؟ 


قال يضلن الأكضيت قلت فآن طاف ثمانيه اشواط و هو يرى انها سبعه؟ قال: فقال: فى كتاب على (ع) انّه اذا طاف ثمانيه اشواط 
ضمٌ إليها سته اشواط ثم يصلَى الرّكعات بعداق ازجمله كلتى در اطول كاف وو زباجايه ذكر المتيكةي ل جيه يعارت زرده 
كه از آن جمله است به اسنادش از صيرفى كه كفته است: «سمعت ابا عبد الله يقول: انّ عندنا ما لا نحتاج معه إلى احد من 
الناس و انّ النْاس ليحتاجون إلينا وان عندنا كتابا املاء رسول اللّه (ص) و خط على فيها [ظ: فيه] كل حلال و حرام و انكم 
لتأتون بالأمر فنعرف اذا اخذتم به و نعرف اذا تركتموه). 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: كرده 

*- كتاب «السَئن و الأحكام و القضايا؛ تأليف ابو رافع .١١‏ 


لا 


ليكن هر دو برادر جنانكه در ترجمة حالشان كفته خواهد شد در دورة خلافت على عليه السّ.لام كاتب آن حضرت بوده اند و 


مظنون اينست كه كتب خود را در همان اوقات تأليف كرده باشند باين جهت در اينجا كتاب على بن ابى رافع نيز ياد شد. 
مرحوم سيد حسن صدر در كتاب «الضّيعه و فنون الاسلام» جنين افاده كرده است (05: 


«نخستين كسى كه در علم فقه كتاب يرداخت. علىٌ بن 


ابى رافع آزاد كردة بيغمبر (ص) بود. نجاشى در طبقةٌ اول از مصنّفان شيعة امير المؤمنين عليه السّ.لام كويد: على بن ابى 
رافع از طبقَةٌ «تابعان» و در شمار بر كزيد كان شيعيانست و در سلكك صحبت امير المؤمنين (ع) منظوم و كاتب او بود و حديث 
كرفكاو همووور كاز ان عضرت ان را جمع آورى نمود و آغاز كتاب اينست: «اذا توضأ أحدكم فليبدأ باليمين قبل الشّمال من 


حسده..) 


ه- كتاب سليم بن قيس هلاللى ظاهرا اين كتاب بيبش از شهادت على (ع) تأليف كرديده است. در باره صححت انتساب اين 
كتاب. نفيا و اثباتاء و در بارهُ مؤلف آن. جرحا و تعديلاء بلكه» حتى وجودا وعدماء سخنانى سيار به ميان مده كه در اينجا 


برخى از آنها آورده مى شود: 


)١(‏ جنانكه از نجاشى نقل شد. 

(؟)-اين قسمت عين ترجمة فاضل محترم معاصر آقا سيد على اكبر برقعى قمى مى باشد. 

(- اين صفت براى يدر است كه از صحابه بشمار است نه براى يسر كه از اتباع شمرده شده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ١ء‏ ص: 05١‏ 


ابن نديم در كتاب «الفهرست» اسن مضمون را آورده اش «از جمله اصحاب امير المؤمنين (ع) سليم بن قيس هلا-لى أسعتة 
سليم از حتجاج كريزان بود جه حيجاج مى خواست او را بكشد يس به ابان بن ابى عياش يناه برد و او بوى يناه داد. جون سليم 


را هنكام وفات در رسيد ابان را كفت: ترا بر من حقَّى مى باشد اكنون كه وفاتم نزديكك شده بدان 


كه از امر ييغمبر (ص) جنين و جنان بود. آن كاه كتابى به او داد و آن كتاب مشهور سليم بن قيس مى باشد كه ابان آن را از 
وى روايت كرده است و جز ابان كسى ديكر آن را از او روايت نكرده است. ابان در جملة كفتة خود جنين آورده: «و كان 
قيس (؟) )١١‏ شيخاء له نور يعلوه) و نخستين كتابى كه در شيعه ظهور يافت كتاب سليم بن قيس است» مرحوم ممقانى از كشّى 


دراين باره دو روايت نقل كرده است: 


نجببت ادش انست كن ايان تن ابى عياش كتاب«سليع بن قتي راابة ضرت على بن تحسين: ع) اراله.دادة و ان حضوت 
كفته است: «صدق سليم رحمه الله هذا حديث نعرفه). 


در صورتى كه بعنوان تفسير و حديث جيزهايى در دست مردم مى بينم كه با آنها مخالفت دارد..) "١‏ 


همو از «تحرير الطاوسى» تأليف سيد بن طاوس اين جمله را نقل كرده «سليم بن قيس تضمن الكتاب ما يشهد بشكره و صححه 
كتابه..) 


© شايد: «(و كان سليم بن قيس ») بوده و نام سليم از نسخه افتاده است. 
(0)- مقدار مهمى از اين كفته در ذيل عنوان «در موارد اختلاف» شخصى بوده..» آورده شد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: زرده 


نعمانى در كتاب «الفقيه»» بنقل مامقانى» جنين افاده كرده است: «در ميان جميع شيعه از كسانى كه حامل علم وراوى آ ناز 


ائمه (ع2 


بوده اند نسبت بكتاب سليم بن قيس هلالى» خلافى نمى باشد. كتاب سليم يكى از «اصول» مى باشد كه اهل علم و حاملان 
حديث آن را روايت كرده اند. از قديمترين «اصول» اين اصل است جه همة آن جه در آن آورده شده از بيغمبر (ص) و امير 
تعويل و اعتماد مى كند.) 


از مجلسى اول (ملا محمّرد تقى) نقل شده كه يس ازاين كه در شأن كتاب سليم بن قيس كفته است: «و كفى باعتماد 
الصدوقين: الكلينى والصدوق ابن بابويه» عليه..) 


جنين كفته است: «و هذا الاصل عندىء و متنه دليل صبحته) .)١١‏ 


ديكران نيز در بار اصل كتاب و وثاقت مؤلّف آن عباراتى از قبيل آن جه نقل شد آورده اند برخى هم در بارةُ صحت كتاب 
ويؤثاقك مز لشييلكة أضا وجودااق تشكيكة: و ديد كرد اند كذارى التشاتر دن رامن ابن كسك فمان من روه در اها 
نقل وجوه تشكيكك و دفاع از آنها زائد است. مامقانى در كتاب «تنقيح المقال» خود اين موضوع را تنقيح كرده هر كس 


٠ 5 ٠. 05 05‏ اأصركث ميو 6 5 ح 
بخواهد مى تواند بدان مراجعه و از تشريح و تنقيح او برخوردار كُردد. 


)١(‏ نسخه اى از اين كتاب كه شايد همان نسخةٌ مجلسى بوده در جند سال بيش بنظر نويسندةٌ اين اوراق رسيده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 
8 تفقه و استنباط در «عهد صحابه» صناعى نبودذه است 


يكى از جهات امتياز و تفاوت «عهد صحابه» با عهود و ادوار لا حق اينست كه در عهد صحابه فقه» عنوانى خاص نداشته و 


علمى مخصوص و فنّى ممتاز نبوده تا عقائد و آرائى بعنوان علم 


وفن مورد تعليم و تعلم واقع كردد و موشكافيها و دقتهايى صناعى در آن بكار رود و دسته بندى و تعضّب و بحث و جدل در 


/ا- در عهد صحابه در مورد ظهور اشتباه و خطا منصفانه بدان اعتراف مى شده است 

در نتيجة اين كه فقه در آن عهد هنوز جنبة صناعى نداشته و احراز حقيقت و واقع در كار استنباط منظور بوده و بطور خلاصه 
به مطالب فقهى و فرعى بيشتر براى رفع حاجت و عمل توجه مى شده نه براى بحث و جدل ازاين رو در مواردى كه اختلافى 
در نظرها يديد مى آمده جانب انصافء زيادتر رعايت مى شده و به محض اين كه حقيقت مكشوف مى افتاده و صاحب رأيى 
بر خطا و اشتباه خود وقوف مى يافته كر جه بالاترين مقام را داشته و يا اعتراض كننده داراى مقامى يايينتر مى بوده حقّ را مى 
يذيرفته و مورد عمل قرار مى داده و با صراحت به اشتباه خود اعتراف مى كرده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج لك ص: عم 

براى نمونه يكى دو قضيه از اين قبيل در اينجا آورده مى شود: 

«خليفة دوم خطبه خواند و در جمله كفت: اكر بشنوم كابين زنى» از كابين زنان بيغمبر (ص) زيادتر قرار داده شده بى ترديد 
زيادت آن را برمى كردانم. بس زنى به ياى خاست و كفت: 


به خدا سوكند خدا اين حقّ و اختيار را به تو نداده!! جه او كفته است: «و إن آتيتم إحداهنٌ قنطارا فلا تأخذوا منه شيئاا عمر 


كفت: «آيا تعجب نمى كنيد از امامى كه بر خطا رود و زنى كه راه صواب 


بيمايد اين زن با امام شما مباحثه كرد و بر او غلبه يافت». 


؟- باز همو در همان كتاب آورده است,ء «خليفة دوم به شبككردى بيرون رفته بود از خانه اى آوازى شنيد بد كمان شد. از ديوار 


بالا رفت. مردى را با زنى ديد و مشكى شراب. 
شن كفت: ا :دشمن خهذا آيا كمان كردى كه نهدا معضيث تو را بتهاث فى كازد؟ أن مهرد كفتث: بااهير المنرمين شتاب مكق 
اكر من يكك خطا كرده ام تو سه كناه كرده اى!!: 


لدر ذو ااه َ 
لخدا "كفن البرك 037 تع بو ادو عر عه مح ين بختني داس و “كنن اسثة زو أحرا الخبوك عن ألماب» و تواز ديوار 


5 ولا روم راك 
درا مدى, و كفته است: «فإذا دَخْلتمٌ بوتا فَسَلمُوا و تو سلام نكرده بر ما وارد شدى..») 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: إغارله 
4- اطلاق كلمة «اجتهاد» در عهد صحابه بر نظير معنى مصطلح 


5 8 2 ءى إلا 
كلمةً «اجتهاد» ريشه واصل أن بمعنى كوشش كردن مى باشد. در قران مجيد در مواردى از قبيل آبة النية لام دوا يا 
لنَهديتهُمْ يلا بمعنى كوشش علمى و عملى در راه خداشناسى و در راه دين بكار رفته. ابن جزم همين جهت را در نظر داشته 
آنجا كه در كتاب «المحلّى» كفته است: «و الإجتهاد انّما معناه بلوغ الجهد فى طلب دين الله عرّ و جلء الذى أوجبه على 
عباده..) 


اين كلمه در صدر اسلام جنانكه بمعنى اعم از كوشش در باره اصول عقائد و فروع احكام استعمال شده در بار خصوص هر 
يكك از اين دو نيز بكار رفته است. در بارة خصوص كوشش عملى يعنى كوشش در عبادت و زهد نيز زياد استعمال شده است 
و شايد در قرون اؤّلِيهُ اسلام موارد استعمال اين تفظ باين معنى اخير: اكر استقصاء شود؛ از استعمالات ديكر 


أن كمتر نباشد. 


ابو نعيم به اسناد خود از طارق بن شهاب جنين آورده است: «انّه بات عند سلمان ينظر ما اجتهاده؟ قال: فقام يصلى من آخر 
اللّيل فكانّه لم ير الّذى كان يظنّ فذكر ذلك له فقال سلمان: حافظوا على هذه الصّلوات الخمس فانهنَ كفّارات لهذه الجراحات 
ما لم تصب المقتله) (يعنى الكبائر). 


0 0 
وازاين قبيل است عبارت عبد الله بن مسعود «أنتم اكثر صياما و اكثر صلاه و اكثر اجتهادا من اصحاب رسول الله (ص) وهم 


كانوا خيرا منكم قالوا يا ابا عبد الرحمن؟..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عم 
لا 0 
وهم عبارت عبد الله بن عباس در بارهُ خوارج ١١‏ «فدخلت على قوم لم أر قوما قط اشدّ اجتهادا منهم: أيديهم كانها ثفن ابل و 


وجوههم مقلبة من آثار الشجود..» 


(ص) لفظ اجتهاد بمعنى كوشش در راه استنباط احكام فرعى بكار رفته است. براى نمونه جند مورد در زير ياد مى كردد: 
-١‏ حديث معاذ «اجتهد رأيى» «7) كه شايد مكرّر در اين اوراق آورده شده است. 
؟- عبارت خليفةٌ دوم (يا ابن مسعود) «و انّ الاقتصاد فى السَنّه خير من الاجتهاد فى الصَلاله.) 


ابن حزم دنا كتات التكل :نه عمارائق تلكو :شابيد أمنادى متمداد ار جيل باين عبارت از ييغمير (ص) اين روايت را 
آورده است: «اذا حكم الحاكم فاجتهد ثم فاصاب فله أجران و اذا حكم فاجتهد ثم اخطا فله اجر). 


*- رواياتى كه از اين بيش از على عليه السّلام نقل شده و لفظ «جهد رأى» در آنها بكار رفته است. 


000 


وقتى كه از على (ع) اجازه كرفته كه برود با خوارج صحبت بدارد تا شايد بتواند ايشان را از راه كج و باطل بركرداند. 
(1)- ابن عبد البر (متوفى 87©) در كتاب «جامع بيان العلم و فضله) اين حديث را به طرقى متعدد نقل كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 0117 

- ممنوع شدن اشخاصى از افتاء با محدود شدن فتوى 


كلمة فتوى» كه بضم فا و فتح آن و فتيا بضم فا استعمال شده» بمعنى اظهار حكم مى باشد. مشتقات اين كلمة به همين معنى در 
قرآن مجيد در مواردى زياد وارد شده است. از آن جمله است: 


: .م 
-١‏ آي 17 از سورة جهارم (النساء) وَ يَسْتَفتُوك فى النَلطاءِ قل اللَهُ يُفْتِيِكم فيهنّ.. 
إن ذف لا 2 دلا 
"- آية 170 از همان سوره يَسْتَفتُوتك قل الله يُفتِيكم فى الكلاله.. 


آية 1 ازسورة ١7‏ (يوست) فض الأئد الذى فيه كتكفلان:: 


5 م عور اسك 4ه ولا 2 
؟- آيهُ عع از همان سوره يُوسُفٌ أَيّهَا الصَدّيقٌ أفتنا فى سَبِع بَقَلَاتٍ.. 
000 ل م 5 12م . . معطا 
ه- ايه از همان سوره يا أيهَا الملا افتونى فى رءياى.. 
55 لا ره ا 9- 2 
#- آيهُ 737 از سورة 18 (الكهف).. وَ لا تَشتّفتٍ فيهم مِنْهُمْ أحدا.. 
الال : باعلأو لل قن تنم . . ك 
"- آاية 37" از سورة 307 (النمل) قالت يا يها الملا افتونى فى أمرى.. 


2 د يف .كوا الال تف 2 ءا 
8- أيه ١1١‏ از سورة 797 (و الصَافات) فَاسْتَفتِهم | هم اشد خلقا أمْ مَنْ خلفنا؟ ... 


50-6 . ينا © 5 0 :لاا ء اق ام 
9- ايه 9 از همان سوره فاش تَفْتِهمْ | لِرَبُك البنات وَ لَهُمْ البنونَ؟ در روايات نيز اين كلمه به همين معنى در زمان خود ييغمبر 
(ص) بكار مى رفته است از جمله است روايتى كه در باب «حرمت خمر» از همين كتاب باين عبارت آورده شد: 
, 
«يا رسول الله أفتنا فى الخمر و الميسر فانُّهما مذهبه للعقل مسلبه للمال). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: ارده 


بهر حال در «عهد صحابه) اين كلمه درست 


بهمان معنى كه در اعصار متأخَر اصطلاح شده بكار مى رفته يعنى ازاين كلمه و مشتقاتش معنى خاص آن كه بيان حكم 


شرعى فرعى باشد اراده مى شده است. 


دراين عهد اشخاصى كه عنوان فقاهت مى داشته اند هم ايشان متصدى مقام افتاء نيز بوده اند و خليفه يا مردم فتوى از ايشان 
مى يرسيده اند» آن جه در اينجا بيان آن منظور مى باشد اينست كه در «عهد صحابه)» كاهى برخى از اشخاصء» بطور معين» 
بحكم خليفه از افتاء جل و كيرى و ممنوع مى شده اند و كاهى فتوايى خاصء مورد تصويب و اختصاص قرار مى كرفته جنانكه 
ديكران بطور عموم و نامعيّن از افتاء بر خلا.ف آن ممنوع مى بوده اند براى نمونه يكى دو قضيه از اين قبيل در اينجا ياد مى 


كردد: 
سيّد مرتضى در كتاب «مسائل الناصريّات) در مسألة جهلم جنين كفته است: 


«.. وايضا فقد كانت الصٌحابه اختلفت فى هذا الباب: فقال جمهورهم بمثل ما حكيناه من مذهبنا و قالت الانصار: الماء من الماءء 
فارسلوا بابى سعيد الخدرى إلى عائشه فسالها فقالت: قال: رسول الله (ص) اذا التقى الختانان و غابت الحشفه وجب الغسل. فعلته 


انا و رسول الله فاغتسلنا. و رجعوا إلى قولها. 
«و قال عمر: ان خالف احد بعد هذا جعلته نكالا و قال لزيد بن ثابت: لو افتيت بعد هذا بخلافه لأوجعتكك.) 


ابو نعيم در ترجمة ابو ذر در كتاب «حليه) جنين آورده است كه: مردى نزد ابو ذر رفته و بوى كفته است: «انَّ مصدّقى عثمان 
ازدادوا علينا. أ نغيب عنهم بقدر ما ازدادوا علينا؟ فقال: لاء قف مالكك و قل ما كان لكم من حقّ فخذوه و ما كان باطلا فذروه 
فما تعدّوا عليكك جعل فى ميزانكك يوم القيمه. و على 


رأسه فتى من قريش فقال: 


أما نهاك امير المؤمنين عن الفتيا؟ فقال: أ رقيب أنت على؟ فو الذى نفسى بيده لو وضعتم الصَمصامه هاهنا ثم ظننت الّى منفذ 
كلم سبعتها مخ رسول الله ا(ضن) قبل أن مصرواء لأشدذنهاة 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: وده 
-١١‏ بيدا شدن خوارج و فقه و فقهاء ايشان 


از قضايايى مهم كه در اواخر «عهد صحابه)» يعنى در زمان خلافت على عليه الس لام )١١‏ براثر جنكهاى داخلى و شايد به 


دسائس معاويه و نيرنكك عمرو عاص به وسيلةً ايادى و جواسيس ايشان يديد آمده قضيةُ خوارج مى باشد. 


(بويزه كسانى كه در دور بنى امه خروج كرده اند) 5 و توضيح نتائج و خيمه و عواقب سوء آن و بالجمله تشريح همه 


شئونى كه 


(1 عق معدا ينذا شدن خوارج را از زمان عثمان دانسته و مخالفان و قاتلان او را سر سلسله خوارج ينار كرفعه انده اي 
باشد درست نيست جه بحسب عرفء عنوان «خوارج» بر كسانى اختصاص يافته كه از زمان على (ع) بيدا شده و شعار خاص 
براى خود لا حكم الا لله قرار داده و به مناسبت إبن كه جان خويش را در راه رضاى خمدا داده و خويشتن رااز مصاديق آيه 
شريفه وَ مِنّ النّاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ ابْتَغاءَ مَوْضَاتٍ اللّهِ.. معرفى نموده بعنوان «شراه؛ كه جمع «شارى» مى باشدء اشتهار يافته اند و 
به مناسبت اين كه در آغاز كار از سياه على 


(ع) جدا شده و به «حروراء؛ كه ديهى در نيم فرسنككى كوفه بوده رفته اند به نام «حروريّه) خوانده شده اند. 

(1) شجاعت و شهامت و تنشكك و تقشّف برخى از مردان بلكه برخى از زنان ايشان جنانكه از شرح حال شبيب و زنش غزاله 
دانسته مى شود در تاريخ» كم نظير و بلكه بى نظير بوده است. 

قضاياى معاريف آنان در شجاعت و شهامت به جاى خود اشخاص عادى ايشان نيز عجيب بوده اند. ابن ابى الحديد از ابو 
عبيده؛ معمر بن مثنى جنين آورده: «طعن واحد من الخوارج يوم النهروان فمشى فى الرّمح و هو شاهر سيفه إلى ان وصل إلى 
طاعنه فضربه فقتله! وهو يقرأً: وَ عَجِلْتٌ إليكارَتٌ لتو ض!!»! در ميان ايشان زئاتى مانند غزاله زن شبيب شيبائى بوده اند كه به 
دلاورى و شجاعت و تمشك به معتقدات نه تنها از ديكر زنان امتياز مى داشته بلكه در ميان مردان هم نظير آنان كم يافت مى 
شود از آن جمله است ام حكيم. ابو الفرج اصفهانى» بنقل ابن ابى الحديد, در بارهُ وى جنين آورده است: «انْ امرأه من 
الخوارج كانت مع قطرى بن الفجاءه يقال لها: ام حكيم. و كانت من اشجع الناس و اجملهم وجها و احسنهم بالدّين تمس كا. و 
خطبها جماعه من الخوارج فردّتهم و لم تجبهم. فاخبر من شاهدها فى الحرب انها كانت تحمل على الناس و ترتجز فتقول: 


احمل رأسا قد سئمت حمله و قد مللت دهنه و غسله 

الافتى يحمل عنّى ثقله؟! 

و الخوارج يفدونها بالآباء و الامهات فما رأينا قبلها و لا بعدها مثلها/ 
ادوار فقه (شهابى)» ج ١‏ ص: 00٠١‏ 


به خوارج مربوط مى باشد از اموريست كه اهل اطلاع و تتئع را ذمّهء عهده دار انجام آن 


بحث رادر آن باب ادا ساختن در غير موضع و دور از منظور مى باشد. 
از جنبة فقهى بطور خلاصه بايد دانست خوارج جز قرآن مجيد آن هم ظواهر آن 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: غ06 


جيزى را مدرك و مورد استناد نمى دانند )١١‏ مكر سنّتى را كه در زمان خليفة اول و دومء مورد نقل و قبول و عمل واقع شده 


باشد آن هم در صورتى است كه از طريق اسلاف هم طريقه و هم كيش خودشان به ايشان رسيده باشد. 


در احتجاجاتى كه با على عليه السشّلام و اصحاب او مى كردند به آياتى از قرآن مجيد استناد مى نموده بى آن كه حتى در خود 
قرآن نيز عام و خاصٌ و مطلق و مقتد و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و مجمل و مبيّن و ظاهر و ماوّل را مورد توجه كامل و 
عنايت محقّقانه قرار دهد. 


خوارج را متكلمانى به طريقة خويش و فقيهانى طبق شيوه و سليقة خودشان بوده كه در كتب مختلف از قبيل «وفيات الاعيان» 
تأليتف ابن خلكان و شرح «نهج البلاغه») تأليثف ابن ابى الحديد لفق نام ايشان ياد شده وكم و بيش حالاات آنان مورد ترجمه و 


تذكره 


)١(‏ وازاين جهت در مسألة «رجم» با عامة اهل اسلام مخالفت كرده اند جنانكه از اين عبارت شيخ طوسى كه در كتاب 


«التبيان» آورده و بيش از اين آن 


را نقل كرديم «و ثبوت الرّجم معلوم من جهه التواتر على وجه لا يختلج فيه الشكك. عليه اجماع الطائفه» بل اجماع الامّهه و لم 
يخالفه فيه الّا الخوارج, و هم لا يعتدٌ بخلافهم)» اين مطلب استفاده مى كردد. 


(؟) وغالب كتبى كه در ملل و نحل و شرح حال طوايف و فرق نوشته شده است. ابو الحسين ملطى شافعى متوفى در //ا در 
كتاب «التنبيه و الرّد على اهل الاهواء و البدع» كه جنانكه كفته شد است «قديمترين كتابى است كه در فرق ميان فرقه هاى 
اسلامى و رد برايشان نوشته شده» در باب حروريّه كفته است «و الحروريّه خمس و عشرون فرقه» آن كاه بيشتر از آن بيست و 
ينج فرقه را ياد كرده از قبيل: ازارقه» صفريه. اباضيه. نجديه» شمراخيه عجرديه» نجرانيه» بيهسيّه و جز اينان و كاهى بعضى از 
معتقدات فقهى آنان را نيز آورده است مانند اين كه «فرقه اى از ايشان قائل بوجوب حد براى شارب شراب مسكر نيستند» و 
«فرقه اى شهادت در نكاح را لازم نمى دانند و مى كويند: «ننتكح بشهاده الكرام الكاتبين» و از بيهسيّه نقل كرده كه «لو ان 
رجلا قطر قطره خمر فى جبٌ فلم يشرب من ذلك الجبّ احد الا كفر وان لم يشعر»!!. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ذاه 


واقع كرديده است. ليكن تأليفى در فقه از ايشان در دست نه نيست و شايد موجود نباشد از اين رو معتقدات فقهى ايشان بطور 
0 تفصيا بر نكّارنده معلوم نمى باشد. بعلاوه مذهبى بوده فاسد و هم اكنون منقرض و بائد بدين جهت از حِكُونكّى تفصيلى 
تفقة كر 1 مذهج دك وافتفن كردن شاردديه جاب الوسدار نهر شال تشبجه و 


ثمرى بر آن بار نخواهد بود. 


ابن نديم در كتاب «الفهرست» خحود در بارة فقيهان ايشان تا زمان تأليف آن كتاب 4462 مختصرى آورده است براى اين كه 


خوانندة اين اوراق را در اين زمينه نيز اطلاعى اجمالى باشد همان را تلخيص و ترجمه و در اينجا نقل مى كنيم. 


مقالة ششم از كتاب «الفهرست» راجع به اخبار فقهاء مى باشد و اين مقاله در هشت «فنٌ» تكسا كشتنه وهفْنٌ هشتم) از آن مقاله 
«در اخبار علماء واسماء كتابهايى است كه فقيهان شراه (خوارج) تصنيف كرده اند). ابن نديم در زير اين عنوان سبت به 


ايشان جنين افاده كرده اسيت: 


«كتابهاى اين قوم» ينهانست و كمتر بدست مى آيد جه همه جهان ايشان را سرزنش و نكوهش مى كنند. و آنان را در فقه و 


«ايو بوازيج زفق وكرخ جِدّان «” و 1 عكبراء وحرّه «©» و شهرزور اشتهار دارد. 


)١(‏ بكسر سين مهمله و تشديد نون (بر وزن جِنّ) نام جند موضع است كه يكى از آنها از اعمال رى مى باشد و شايد مراد از 
آن در عبارت بالا شهريست كه كنار دجله و در بالاى تكريت واقع است كه به كفتة ياقوت «آن را سور و جامعى كبير است و 


در آنجا علماء و كنيسه ها و بيعه هاى نصارى مى باشد). 


(1)- با باء موحده و زاء معجمه كه بعد از آن باء و جيم مى باشد (بر وزن محاويج) نام شهريست نزديكك تكريت و بوازيج 


شهريست كوحكك در آخر ولايت عراق نزديكك خانقين و آن سرحد است ميان ولايت شهر زور وعراق. 


(9)- بفتح حاء مهمله و زاء معجمه مشدده نام جند موضع است: -١‏ در ميان رأس عين و نصيبين 1- شهر كوجكى در اربل از 


موصل. 
بو نام موضعى در حجاز. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اذاه 


«از جمله فقيهان مقدّم ايشانست: ابو فراس جبير بن غالب. جبير مردى خطيبء فصيح, شاعر و فقيه بوده از جمله تأليفات اوست: 
كتاب «السنن و الأحكام) وكتاب «أحكام القرآن» و كتاب «المختصر فى الفقه» و كتاب «الجامع الكبير فى الفقه) و كتاب 
«رسالته إلى مالكك بن انس». 


«و از جمله ابو الفضل قرطلوسىء از نواحى «عكبراء»» مى باشد و او كتابهايى بسيار دارد از آن جمله است: كتاب «الجامع الكبير 
فى الفقه) (اين كتاب به روش كتب فقهاء تأليف شده يعنى بر كتبى جند مشتمل مى باشد) و كتاب «الجامع الصغيرا (اعتماد و 
تعويل خوارج و اصحاب قرطلوسى بر اين كتتاب است) و «كتاب الفرائض» و «كتاب الرّدّ على ابى حنيفه فى الرّأى) و «كتاب 
الرّدَ على الشافعى فى القياس). 


لا 
«و از جمله فقيهان ايشانست ابو بكر بردعى كه نام او محمد يسر عبد الله مى باشد او را به سال سيصد و جهل ديدم و با من 


انسى بيدا كرد. مذهب اعتزال را اظهار مى نمود و خارجى واز فقيهان ايشان بود. بمن كفت او را در فقه تأليفاتى جند است و 
نام برخى را بدين كونه ياد كرد: كتاب «المرشد فى الفقه» و كتاب «الرّدّ على المخالفين فى الفقه»» كتاب «الجامع فى اصول 
الفقه)» كتاب «الدّعاء»» كتاب «النّاسخ و المنسوخ فى القرآن» كتاب «الاذكار و التحكيم)» 


كتاب «الدنّه و الجماعه» كتاب «الإمامه» كتاب «نقض كتاب الرّاوندى فى الامامه»» كتاب «تحريم المسكر)ء «كتاب الرّدْ على من 
قال بالمتعه» كتاب «الْناكثين»» كتاب «الأيمان والنذور). 


«و هم از آن جمله مى باشد ابو القاسم حديثى او را نيز من ديدم. مردى زاهد و بظاهر فروتن و خاشع بود مذهب خود را اظهار 
نمى داشت. از كان شراه (خوارج) و از اعاظم فقيهان ايشان بود. او را تأليفاتى حلد است: مانئد «كتاب «الجامع فى الفقه»), 
كتاب «احكام الله عرو جل): كتاب «الامامه»» كتاب «الوعد و الوعيد»» كتاب «التحريم والتحليل» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: زذذاه 
ل 3-4 
وكتاب التحكيم فى الله جل اسمه .))١١‏ 


اين بود آن جه ابن نديم در (فْنْ هشتم) كه به فقيهان خوارج اختصاص داده آورده است. 


و در مقالة ينجم (اين مقاله در بار علم كلام و متكلمانست) در فنّ جهارم از آن (كه در اخبار علماء و اسماء تصانيف ايشان و 
جملة خوارج و رؤساء ايشان يشمار ودر آغاز كار» «تعلبى) بوده ويس از آن از ١بيهسيّه)‏ كرديده و مردى نظار و متكلم بوده 
است» در طيّ تعديد كتب وى كتابى به نام كتاب «احكام المؤمنين» ياد كرده كه شايد در احكام فقهى مؤمنان (خوارج) بوده 
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است. 


ابن ابى الحديد در طىّ كفتكُو از خوارج و تعديد بزركان و رؤساء ايشان نجده بن عويمر حنفى را (از قدماء و رؤساء خوارج و 


با عبد اللّه زبير معاصر بوده هنكام توقف در مكه نجده در طرفى از مسجد نماز جمعه مى كزارده 


و عبد الله در سمتى ديكر و به احترام حرم با هم مقاتله نمى كرده اند) نام برده واين مضمون را كفته است: 


«او عقيده و مقاله اى مخصوص مى داشته و اتباع و اصحابى براى وى مى بوده و بر يمن و طائف و بحرين وعمان و وادى 
تميم و عامر استيلا-ء يافته و احكامى در مذهب خوارج احداث كرده. از آن جمله مى كفته است. مجتهد اكر بر خطا برود 
معذور مى باشد. دين عبارتست از دو جيز: شناختن خدا و شناختن بيغمبر (ص) و بقيهُ امور را اكر كسى جاهل باشد تا حيجتى 
بر وى قائم نشود معذور است يس اككر كسى از روى «اجتهاد» حرامى را حلال شمرد هر جند از قبيل محارم باشد معذور و 


همين كونه عقائد و مقالات او موجب آن شده كه وى را از رياست خلع كرده و عاقبت هم به قتلش رسانده اند. 


)١(‏ جيزى كه دراين قسمت قابل توجه مى باشد اينست: كه از تأليفات ياد شد بالا معلوم مى كردد فقيهان شراه نيز با عمل به 
قياس و راى مخالف مى باشند و هم معلوم مى شود كه علم «اصول فقه) در نزد ايشان داراى اعتبار و مباحث آن مورد توجه و 
استناد ايشان بوده اسيت. 


ادوار فقه (شهابى)» ج »١‏ ص: 000 

صلتان عبدى به نجدى و اصحاب و اتباع او نظر داشته آنجا كه كفته است: 
أرى أمّه شهرت سيفها و قد زيد فى صوتها الأصبحى 

بنجديّه او حروريّه و ازرق يدعو إلى الازرق 

فملعا:النا مسلموة على ديق صديفنا و الليق 

أشاب الصّغير و افنى الكبير مرور الغداه و كرٌ العشيّ 

اذا ليله أهرمت يومها اتى بعد ذلكك بيوم فتىّ 


تموت مع المرء حاجاته و تبقى له حاجه ما بقى. 


ديكرى از مشاهير خوارج نافع بن ازرق حنفى بوده است. ابن ابى الحديد راجع به او قسمتى آورده كه جون از جنبة احكام 


فقهى و توجه به طرز استدلال خوارجء دانستن آنها خالى از فائده نمى نمايد آن قسمت را تلخيص و ترجمه مى كنيم: 
«.. نافع بن ازرق حنفى مردى شجاع و از متقدّمان خوارج در فقه بود و«ازارقه» بوى منسوب مى باشند. 


«از جمله فتاوى او اينست: كشور اسلامى» بطور اطلا-قء دار كفر و مردم آن.» همه كافر و همه اهل دوزخ مى باشندء مكر آن 
كسى كه ايمان خود را آشكار سازد مؤمنان (خوارج) نبايد به نماز ديكر مردم حاضر كردندء و نبايد از ذبائح ايشان بخورند» و 
نبايد با ايشان ازدواج كنند» و ميان كسى كه از خوارج است و ميان غير خارجى توارث نيست. غير خارجى مانئد كفّار عرب و 
بت يرستان مى ياشند كه يا بايد اسلام اختيار كنند يا كشته شوندء و تقبيّه جائز نيست جه خدا كفته است: إذا قَرِيقَ مِنْهُمْ يَحْسَوْنَ 


ل نار 
اناس كحَشْيَهِ الله أؤْ أَشَّدّ حَشْيَهٌ 0١١‏ و هم خدا در بارة كسانى كه تقتّه نمى كنند و با آن مخالفت دارند 


.)© آيهُ 4/ااز سورة النساء (سورة‎ )١( 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 060 
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كفته است: بُلطِاحَدُونٌ فى سَبيل الله وَ لا يَحَاقُونَ فى اللّه 0١‏ لَوْمَهَ لاثم 07» غدر و خيانت نسبت به كسى كه از خارجيان تباشد 


الك ايا 


«و امثال اين عقائد و فتاوى كه نافع داشته و همان فتاوى موجب شده كه كروهى از خوارج نسبت به او بدبين شده و از متابعت 
او بركشته اند). 


ميان نجده بن عامر كه يكى ديكر 


از بزركان خوارج بوده و ميان همين نافع مكاتبه اى به ميان آمده كه بر طرز استدلال فقهى ايشان اشتمال دارد. در اينجا نيز آن 


را ترجمه و نقل مى كنيم: 


ابن ابى الحديد آورده كه نجده به نافع نوشته است: «امَا بعدء من ترا جنان مى شناختم؛ و جنان هم بودى» كه يتيمان را مانند 
يدرى مهربان و ضعيفان را مانند برادرى نيكوكار. مسلمين (خوارج) را يشتيبانى و معاضدت مى كردى و كارها را به سامان 


جنين بود. 


«آيا به ياد دارى كه مى كفتى اكر نه اينست كه من مى دانم امام عادل را اجرى مثل اجر همه رعيت مى باشد هر آينه زمام 
كار دو تن از مسلمين را بدست نمى كرفتم» يس از اين كه در آرزوى خشنودى و رضاى خدا خودت را در راه طاعت او 
فروختى «*”" و بحقّ رسيدى و تلخى اين كار را جشيدى و هماره ياى اصطبار استوار داشتى تا اين كه شيطانء كه تو و يارانت از 
مه كسس بر او مستكين تر بودذى؛ بزاق فرايق تنو ماده واميجهز قد يش ترا :استفالت كرد وبه كمراقى افكدد نا كسا از 


ضعفاء و عجزه را كه خدا در قرآن از جهاد معذور داشته 
ل 
)١(‏ جنان يندارم كه در قرآن كلمةٌ «فى الله) نيست. 
(0)- آيهُ 09 از سورة المائده (سورة 0). 
5 لا 
ع * - نه 3 ع ا لا لا : 1" 
(9)- اشاره به آيهُ شريفه وَ مِنَ الناس مَنْ يشرى نفسّه انْتِغاءَ مَوْضَاتٍ الله.. (1يهُ 7٠١7‏ از سورةٌ دوم) 
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2 7 ت. >1 
و كفته: («لِئِس عَلى الضعفاء وَ 


الّذِينَ 1 بَحَدُونَ ها يُنْقِقُونَ حرج إذا نَصَ ححوا لِلَهِ وَ رَسُولِهِ 21١‏ بلكه ايشان را به نيكوترين نام ياد كرده و كفته است: 8] عَلَى 
الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيلٍ «5) تو اكفار نموده وايشان را كافر خواندى. يس از آن كشتن كودكان را مباح ساختى در صورتى كه 
لا 


لا 
كبز (صن) از كشتن اشان نهى كردة و حدا كفقدة'است؛ ا رك 


0 
(وقوالة كياقى دصي تاد كشي ةرات اين آيه وَ فَصَّلَ الله الملطاهدين عَلَى الْتَاَدِينَ أخراً عظيماً 5١‏ العو ار اننا 


لا 
شده جه تفضيل مجاهدان بر قاعدان موجب اين نيست كه قاعدان را هيج منزلتى نباشد مككر اين آيه را لا يشمو الْمَاعِدُونَ مِنّ 


ال 0 الى الماؤروق تمن وت رانين الو ب اد رااز مؤمنان خوانده است؟ !. 


«(يس از خدا بترس و از روزى كه يدراز فرزند وفرزند از يدر ياداش نمى يابد حذر كن همانا خدا در كمين و حاضر و ناظر 


مى باشد و حكمش عدل و قولش فصل است. و السلام). 


نافع بوى جنين ياسخ داده است: «امَا بعد» نام تو كه مرا در آن يند و اندرز داده و به نصيحتم يرداخته و كذشته امرا كه بر حقّ 
بوده و برراه صواب مى رفته ام فرا ياد آورده اى بمن رسيد از خدا مى خواهم كه مرا از آن اشخاص قرار دهد كه كفته ها را 


مى شنوند و آن جه را بهتر است ييروى مى كنند و بكار مى بندند (2). 


)١(‏ آيهُ 97 از سورة التوبه (سورة نهم). 
(1)- آخر آيهُ 97 از سورة التوبه (سورة نهم). 


(9)- ايه 18 از سورة الانعام (سورة ششم) و آية ١‏ 


از سورةٌ بنى اسرائيل (سورة 17). 
(6)- آخر آيةٌ /ا9 از سورةٌ النساء (سورة ؟). 


(0)- اول همان آيةٌ /او 


- 
أخسنة 8 


(6)- آي شريفه.. الْذِينَ يسْتَمِعُونَ الْقَوْلَ قبتبعُونَ 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: ايزذزه 


«بر من عيب كرفته اى كه قاعدان از جهاد را كافر دانسته و كشتن كودكان را جائز شمرده و رد نكردن امانات مخالفان را مباح 


ساخته ام هم اكنون به يارى خدا آنها را براى تو روشن مى سازم: 


«امَا اين قاعدان از جهاد يس اينان از قبيل كسانى كه در زمان ييغمير (ص) بوده اند و تو ياد كرده اى نمى باشند جه آنان در 
دكن مشاووور و مشراى بتارو المي تن لمكن ل عا ني 05 ونا الى اسه كن مجلس ملعو لما ارمق لك 
اللنوار لتوسو لو سه سو اناك يك روات ررشرياا يلد او ير ري 
اشخاصى امثال آينان هنكامى كه كفته اتذ؛ 50 مُشتَض عَفِينَ فى الَْرْض )١١‏ فرموده است: ألم تَكنْ أَْض الله [ابتعة منهاجِرُوا 
0 فرق باز خداء_سبحانه و تعالى» كفته است: فرح الفكلفوة بِمَفْعَدِهِمْ عاق رَسُولِ لله وَ كرهُوا أنْ أَنْ بلطاحَدُوا يلاله و 
أن اميل الله «*8 و كفته است: و لاء الْمَعَذّرُونٌ مِنّ عاب ليؤْدْنٌ لَهُعْ "6١‏ و در آخر كفته است: سَيْصِيبُ الَّذِينَ كَمّرُوا 
ينقه عدات اليه وق سن ب توالازفيبت كاجيقاة وجلاقه انان راط باورى. 


نا 7 م 
اوانائال لردكان شر نو يعدي رس ازاز داز توت اناو ااحاكام اوادانائر ودار ابن انركا درس التق على لذن ين 


5 لا 
الكافِرِينَ دَيَاراً نُك إِنْ تَدّرْهُمْ يُضِلُوا طَنادَك و ا يَلِدُوا إلا فاجراً كفّارا 


لاعن 


«2) يس ايشان را با اين كه كودكك بوده اند و ييش از اين كه متولد شوند كافر خوانده است آيا مى شود جنين جيزى در قوم 


نوح روا باشد و در قوم ما نباشد؟ 


.)© آيهُ 99 از سورة النساء (سورة‎ )١( 

-)١(‏ همان آيه از همان سوره. 

(9)- آيهُ 61 از سورة التوبه (سورة نهم). 

(ع)- ايه ١‏ از سورة التوبه (سورة نهم). 

(0)- آخر آيه 9١‏ از سورة التوبه (سورة نهم). 

(2)- آيه 7177و 738از سورة نوح (سورة .0/١‏ 
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بااين كه خداى تعالى كفته است: أ كفَا ركم حَيِرٌ مِنْ أولتكم أمْ لكم بْباءَةٌ فى الزبْر ١١‏ و اينان مانند مش ركان عرب مى باشند 
كه از ايشان «جزيه)» يذيرفته نمى شود: 

يا بايد به اسلام درآ يند يا كشته شوند. 


وو اما اسعجلوك إعانا سونيف الف افوس داق كسعوافن: تاك موزل اكاق وا رسا عولان شاع جد كد رفاسا رما حولي 
باشد! يس خونهاى ايشان حلال طلق است و مالهاى ايشان براى فى ء مسلمين» «يس از خداى بترس و به خود آى زيرا عذرى 
براى تو جز از راه توبه نيست و بر تو روا نمى باشد كه بنشينى و ما را مساعدت نكنى و از همراهى ما ياى يس بكشى و راهى 
را كه براى تو در كفتة خود نمايانديم نه ييمايى. و السّلام على من أقر بالحقّ و عمل بها. 


باز ابن ابى الحديد نامه اى را كه نافع به اشخاصى در بصره نوشته و در آنجا ايشان را بر هجرت و جهاد تحريض كرده يعنى از 


جنبة فقهى توقف ايشان را در ميان مسلمين (كه به فتوى و تعبير او مشركين و كافرين بشمار مى بوده اند) حرام شمرده 


نقل كرده عين آن نامه اينست: «ثنا بععد ف إِنَّ اللَهَ ا طَفل لَكمُ الدَّينَ قلا تمُوثَن إِنَاوَ َم مس يِمُونَ الكم لتعلمون ان الشريعه 
العدهوانة يواض ني الققام تير نهر الكتار) و6 للدم بلطاو اوارارو زديك الود اوسرد لي الجهاد: قال انير 
المشركين كاقّه و لم يجعل لكم فى التخلف عذرا فى حال من الاحوال فقال: القووا كناف ف تقالا بو اننا عداو المعناديى الدر فين 
انَل يدون نود من كانت واه لله م فل عليهم مع الكت المجاهدين فقل: ا بخترى الو بن ؤي 
غَيرُ أولى الصَّرَرِ وَ الْمكْاجِدُونَ فى سَبِيل الله. 


«فلا تغترّوا و تطمئْنُوا إلى الدّنيا فانّها غرّاره مكاره. لذتها نافده و نعيمها بائد 


)0*5 آيه ”از سورة القمر (سورة‎ )١( 
68٠ ص:‎ ١ ادوار فقه (شهابى)» ج‎ 


حفّت بالشّهوات» اغترارا و اظهرت حيره و اضمرت عبره فليس آكل منها أكله تسرّه و لا شارب منها شربه توافقه الَا و دنا بها 
عاو موا و مار وان را واس ان ار ار و العيش الترليم فليس يرضى بها 
حازم دارا ولا حكيم قرارا. فاقوا الله وَََوُو إن تير الا القوي. َ للم َل من تع الهُد». 


0 
يكى از بزركان و رؤساء خوارج عبد الله بن يحيى كندى ملقب به «طالب الحقٌّ» است شرح حال او را ابو الفرج اصفهانى در 


كتاب «اغانى» آورده و ابن ابى الحديد آن را تلخيص كرده و در شرح نهج البلاغه اين مضمون را كفته است: «عبد الله از اهل 


حضر موت بوده ودر سال ١١9‏ خروج كرده و 


بهر حال در خطبه اى كه هنكام استيلاء بر يمن كفته جنين كفته است «نّا ندعوكم أيّها اناس إلى كتاب الله و سنّه نبيه و اجابه 
و حرمنا الحرام و نبذناه وراء ظهورنا ولا حول و لا قوّه الا بالله و اليه المشتكى و عليه المعوّل. من زنى فهو كافر و من سرق فهو 
كافر» و من شرب الخمر فهو كافر. 
وخ شك فى اننا كاف رقيو افر 
بطور خلا-صه. خوارج؛ جه كسانى كه در عهد على عليه الس لام بوده و با آن حضرت به مقابله و مقاتله يرداخته اند و جه 
كسانى از ايشان كه در عهد بنى اميّه بوده و با سلطنت غاصبانه و حكومت ظالمانة ايشان مخالفت داشته و بر عمّال و حكام بنى 


اميّه خروج كرده اندء جنانكه كفته شد مردانى بسيار متقشّف و متنشكك بوده و بر باطل خود سخت ايمان مى داشته اند و همان 


خشكى در طرز فكر و سختى در عمل» نسبت به طرز تفقه ايشان بسيار مؤثر بوده به طورى كه نه تنها ديكّران را كافر و مشركك 
مى خوانده و ايشان را اكفار مى كرده اند بلكه به اندكك شبهه و احتمالى بزركان خود را نيز كافر مى خوانده واز ايشان طلب 


تونه مى نموده 
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و بر مطالب خود به ظواهرى از آيات شريفة قرآن استناد مى كرده )١١‏ و در مقام مخالفت بلكه مخاصمت و مقاتلت بر مى 


آمده اند. 


قطرى بن فجائه كه يكى از بزركان و از امراء خوارج مى باشد و معاركك او با مهلب 


و ديكر عمال وامراء حتجاج بن يوسف ثقفى در كتب مربوط» مضبوط و خدمات و فداكاريهاى او در راه ييشرفت كار خوارج 
مورد ستايش همه ايشان مى بوده با همه آن مجاهدات جندين بار خوارج او را بر كارهايش مورد انتقاد قرار داده و به ارتداد و 
كفرش حكم كرده اند و او نيز از همان راه استناد به ظواهر كه حربة ايشان بوده خود را از كشته شدن نجات داده و عاقبت هم 
به واسطةٌ همان جمودت استنباط» ميان ايشان اختلاف و تفرقه حاصل كرديده است. 


وقتى به قطرى كفتند: آيا باز براى جنكك با مهلب خارج مى شوى؟ كفت نه يس از آن تصادف را به جنكك رفت خوارج 
كفتند: جون دروغ كفت مرتد شد. روزى او را دنبال كردند احساس شرٌ كرد و فهميد غرض سوءء, نسبت به او دارند با 
كروهى از خواص خود در محلى فرود آمد و بناهنده شد براو جمع شدند و فرياد برآوردند كه: اى دابّه بيرون آى_بيرون آمد 
و كفت: رجعتم بعدى كمّارا!؟ كفتند: آيا داه نيستى و حال آن كه خخدا كفته است: 30 ل] مِنْ دَابِّ فى الْأَرْض إأا عَلَى الله 
راك يق ساباين شط كان قتي الك نو كاذ افق اكريما كلق كاقن توه نو مدن شوق قل رذ كرو قوية 2ن 


قطرى با يككى از خواصٌ خويش مشاوره كرد. او بوى كفت: اككر توبه كنى از تو خواهند يذيرفت. 


به ايشان بكو آن جمله را از راه استفهام كفته اى نه بطريق اخبار. همين سخن را كفت و ايشان از وى يذيرفتند. 


)١(‏ در فتاوى فقهى خود همان ظواهر را مى كرفته و به آن 


فتوى مى داده اند د سكن خطى اين عبارت رااز «كنز الدقائق» نقل كرده است: «.. السارق و السّارقه» ذهب الخوارج إلى ان 
المقطع هو المنكب ذهابا إلى ظاهر اطلاق اليد). 
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بهر حال شرح حال خوارج و ترجمه بزركان ايشان منظور نيست و از جنبة فقهى هم جنانكه كفتيم اطلاع نويسنده نسبت به فقه 
ايشان محدود مى باشد ليكن از همين نمونه ها كه ذكر شد و از مطالعةُ احوال ايشان طرز فكر آنان در فقه تا حدٌّى روشن مى 
كردد )١١‏ اكنون به همين مختصر كه در ييرامن «عهد صحابه) آورده شد اقتصار مى رود و كفتككو در باره شئون فقهى اين عهد 
در همين موضع خاتمه داده مى شود. بحث و فحص تفصيلى از عهود ديكر را كه در اين اوراق بطور اجمال و فهرست ياد 
كرده ايم به ديكر مجلّدات اين كتاب موكول ساخته و بخواست خدا آنها را تشريح و مباحث مربوطه را استيفاء خواهيم كرد. 


خداى را سياس كزارم كه بر جمع و تحقيق اين قسمت موفقم داشت و از دركاه او خواستارم كه در آينده از توفيق تعقيب و 
تكميل برخوردارم فرمايد. و له الحمد اوّلا و آخرا و به الاستعانه و عليه التكلان ظاهرا و باطنا. 


تهران: 


7 اسفند ماه ١78‏ شمسى غرةٌ جمادى الاولى 1761 قمرى هجرى محمود- شهابى خراسانى 


)١(‏ اخيرا شنيدم كتابى در فقه خوارج در اين اواخر در مصر به جاب رسيده |شيس. 


در هنكام نوشتن اين اوراق كه بايد در تسليم آنها به انجمن تأليف و ترجمة دانشكاه تسريع و تعجيل شود براى تحصيل آن 
كتاب مجالى حاصل نشد در آينده اكر جنان كتابى باشد و مطالعه اش ميسور افتد و مطالبى 


قابل توجه نسبت به تفقّه و تحؤلش در آن بنظر رسد بايد بر اين اوراق افزوده شود. 
جلد دوم 


[ييشكفتار] 


لا 
ار نام ملا )اع 

1 :. :. 
الحمد لله و الصّلاه على رسول الله و على آله اولياء الله. 


بيش از ورود به طرح مباحث اصلى عهد دوم, مطالبى مربوط به دور تشريع» ويا بطور كلى متناسب با عهد اولء بعنوان 
استدراكك ذز اينجا ياد مى كردد. 


در دور تشريع در بارة كيفيت و وضعيت نزول قرآن مجيد و سائر مناسبات آن بطريق اختصار و بر وجه كلى و عام كفتكو 
بعمل آمد ليكن بحث در باره احكام مستفاد از قرآن مجيد به مواردى اختصاص يافت كه زمان و مكان و ديكر مناسبات نزولى 
و تشريعى آن حكم دانسته و روشن باشد اينكك جنان بنظر مى رسد كه بايستى آن موقع و در آن موضع همة آيات مربوط به 
احكام آورده مى شد تا جنانكه بر باحث از احكام فقهى» مداركك قرآنى آن احكام روشن است بر ناظر اوراق تاريخىء نيز 


مواد اولية احكام فرعى و فقهى روشن باشد. 


بطور كلى بايد دانست كه هدف نزول قرآن مجيد» هدايت و سوق بشر است بسوى ترقى و تكامل تا در شئون خاص و لائق به 


اوء خواه بلحاظ اجتماع باشد و خواه به اعتبار فرد» بدين اعتبار نيز» خواه از جنبة جسم باشد و خواه از جنبة روح., و بهر حال 


خواه از نظر اين عالم باشد و خواه از نظر عالم آخرت» يبش برود و به سعادت مخصوص خود برسد. 


يس آن جه از لوازم حتمى قانونكذارى, بر وجه اكمل» و از مختصات تشريع از ناحيةٌ مبادى اول واز شئون لطف و عنايت 


حشرت غله العلل يشمان 


مى رود در قرآن مجيد» بطور اجمالء يا بر سبيل تفصيلء. موجود و مقرراست. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1 


قرآن مجيد (جنانكه در ذيل بحث از «علت غائى» قانون در ياورقى ياد كرديد) در آيات عديده به فوائد عالية منظوره اشاره و 


تصريح كرده است: در آية 4خ از سورة آل عمران جنين آورده: 


0 نار 0 1 وى ع حر 0 معصضاع دلا 2ه و 
وَ اذكرُوا نعمت اللَهِ كم إِذ كتمع أغذاة فَألّتَ بين فكع فَأَْبتّع ينغميه إخلانا وَ كم عَللِا ضما فر مِنَ النار ندحم ونيا 


شما كه با هم دشمن واز هم دور و به آتش نزديكك مى بوديد باين نعمت خدايى توجه كنيد كه جككونه دلهاى شما را بهم 
نزديكك و مهربان ساخت به طورى كه همه با هم برادر شديد. در اين آيهُ شريفه بيكى از فوائد بسيار مهم اجتماعى تصريح 
كرده و كفته است قانون الهى و دستورات آسمانى موجب تأليف قلوب شما كشته و دشمنان را دوست ساخته و در نتيجه؛ 
اجتماعى استوار بر يايهٌ برادرى و برابرى كه مستلزم «مساوات» بلكه «مواسات» مى باشد توليد و تأسيس كرده است. يس 
جنانكه اين كونه اجتماعى در اين عالم حد اكثر از فائده و كمال را واجد است در آن عالم هم موجب نجات افراد بشر است از 
هلاك دائم و عقوبت جاويد و باعث رسيدن آنانست به مدارج عالية فضيلت. 


لا 


سازد و ايشان را تعليم حكمت مى كند و به راه روشن و راست مى كشاند و موجب تزكيه و صفا مى كردد و ثبات و استقامت 


به افراد 


باايمان مى بخشد آورده شده است: در آيهُ 188 از سورة آل عمران است: 
لا 1 
و و ا 
من على ؤم إذ َت فبهم وسو من هع يلوا ليع ايه و ركهم و لمهم | بَ وَ الْحِكمّة وَ إِنْ كانُوا مِنْ 
قل لني سال فبين. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ” 

ودر نخستين آيهُ از سورة ابراهيم است: 

لا عه ا وه لا 1 5 272 
كْتاتٌ ترا ه إليك لتخرج اناس مِنَ الظلماتٍ إلى النور.. 
ودراية از سورة «زمر) اشيت: 


م2 2 مر 5 7 و وو 3 لا م - 
الله لول أخسن الح ييث كبا متشابهاً مثايى تَفطَبرٌ مل لود الْذِينَ يحون بهم م لين لوم وَفُويُّمْ إلا ِكْر الله ذيكك 


ودراية ١6١‏ از سورة «بقره) اسث: 
علطا أَرْسَلًا فكع رَسُولًا مِدْكم بَثلوا عَلَِكَْ ال و يُرَكُيكع و يُعلْمْكمْ - الكلْات و الجكعة و يُعَلمَكُمْ ها لم تَكوبُوا تَعلَمون. 
ودر آية لاهاز سورهٌ يونس است: 
م لا لا ٍ 2 
!انها ناض ق3 ادنك موعطة ون ركه و بجناة قد فق الصدوور هُدىٌ وَ رَحْمَه للمُّؤْ منينَ. 


از آيات ياد شده بالا كه نمونه و مثلى است از آن جه در قرآن مجيد به عباراتى مختلف و اساليبى متنوع در شأن قرآن مجيد و 


طريق هدايت و ارشادش آورده شده به خوبى هدف مقدس و غرض عالى قرآن مجيد دانسته مى كردد. 


وفشرن تطزيور ترك احير ليه عار هر فزد بودي هدنعام واتطيو روا كل اقراه يا فم الج عار لجنا ). 


يس قرآن مجيد مشتمل است بر بيان ثبوت مبدأ كل و اثبات صفات جلال و جمال و 


اوصاف سلب و ايجاب و بالجمله شئون ذات و صفات و افعال و اضافات و نسب و روابط او و بر دستور طرز زند كانى بشر در 


اين عالم بر وجهى كه در اين نشاه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ؟ 


ودر آن نشاهء ودر روح ودر جسم., ودر فرد ودر جمع» شايستة رسيدن به كمال و سعادت كردد. وهم بر بيان معاد بشر و 
اظهار جكونكى منازل و مقامات و مشاهد و درجات ايشان يس از حشر در آن عالم. 


اين سه قسمت كه هدف كلى و اساسى قرآن مجيد است كاهى بطور مستقيم» كاهى در طى امثال» كاهى در ضمن تاريخ» 
كاهى بر وجه قصه. وقتى به زبان امر و نهى و تكليفء بارى بر سبيل بشارت و انذار» زمانى بطريق سرزنش و توبيخ و بالجمله 
با بيانهايى مقتضى مقام و كلماتى در خور افهام به عباراتى كوناكون از اين هدف تعقيب شده و از آن تعبير بعمل آمده است 


تا در نتيجه آن را كه عنايت ازلى مقدر فرموده به كمال دو جهان فائز و به سعادت حقيقى نائل آيد. 


آياتى كه به احكام فقهى و تكاليف عملى ارتباط دارد و بايد براى استفادة فقيه» يا ناظر در تاريخ فقه. در يكك جا جمع كردد 


شايسته آنست كه تقسيم و طبقه بندى متناسبى براى آنها در نظر كرفته شود. 
اين طبقه بندى از لحاظهايى مختلف ممكنست منظور كردد فى المثل: 
-١‏ آياتى كه زمان و مكان و مناسبات صدورى آنها معلومست و آنها كه معلوم نيست .)١١‏ 


1- آياتى كه در ياسخ سؤال نازل كشته و آنها كه بى سابقة سؤال و ابتدائى نزول و 


صدور بافته سب .)7١‏ 


)١(‏ احكام معلومه مانند قسمتى كه در جلد اول اين تأليف ياد كرديد از قبيل نماز و روزه و جهاد و حج و غير اينهاء غير معلومه 
مانند قسمتى از آن جه در اد ين جلد بعنوان استدراكك آورده مى شود. 
لا 1 
() احكام مسبوقه به سؤال مانند آية ١18‏ از سورة نساء نونك َل الل يكم فى الكلاله: إ 
لا 0 0 و 
أ الآيه كه شايد يس از نزول آية ١8‏ از همان سوره (وَ إِنْ كانَ رَجلَ يُورَتُ كلالَة أو امْرَاةٌ 
اللو امار رو ا وار يرا لا 
«محيض» و غير اينها كه بيشتر از اين قبيل است. 
أَمُو أ 


٠ 


احكام غير مسبوقه به سؤال مانند حكم نماز (و م أَخلكك بلصلا و اضطيز عل . الآيه) و احكامى ديككر كه در طى نقل آيات 


احكام خواهد آمد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: زه 

*- آياتى كه احكام آنها بر وجه امر يا نهى» انشاء شده و آياتى كه بطريق جملة خبرى افاده كشته است و بالجمله آن جه 
مربوط است به اسلوب بيان و تعبير از مقصود .)١١‏ 


*- آياتى كه بطور صريح, حكمى در آنها بيان شده و آياتى كه از راه مذمت از جيزى يا انذار از آن يا تهديد و توعيد بر آنء 
حكمى از انها بدست مى آمد .)73١‏ 


و نظائر اين طبقه بنديها كه از آن جه بعنوان نمونه ياد شد به خوبى به فائدة آنها توجه و تشخيص داده مى شود كه اين طبقه 


بنديها و بحث در 


بارهً هر طبقه و قسمتى بسيار به جا و مشتمل بر فوائد زياد است ليكن اين خود موضوعى است مستقل و در بار آن در رساله يا 
كتابى جدا كار و منفرد بايد كوشش و استقصاء و بحث و فحص بعمل اآيد. 


بنظر جنان مى رسد طبقه بندى كه درا ين اوراق براى آيات احكام شايسته است آورده شود اينست: 
آن جه در قرآن مجيد براى بيان احكام عملى وارد شده بر دو كونه است: 

-١‏ احكام كلى و عام. 

-١‏ احكام خاص و مشخص. 


منظور از عام و كلى در اين مورد اينست كه دستورات جنان باشد كه در همه؛ 


عي ا مالك يه اناق سورة نات و ددا الملا املا 


أاوا 

لعملداىي 

4 

بواج 

خط 
صخ سا 
حي 


أَمالِكم. . الآيه احكام بر وجه اخبار مانند آي 0 
سَيَضصْلَوْنَ سعيراً. 


ان َ 
م ل و ل ل كح دُوا الكافرين أ دلا مِنْ دُون الْمَؤْمِنِينَ.. و مانند آيةٌ 189 از 


لا 00 0 
نبور بر ارقم ىن كرت تنه وََيَكونَ الدينٌ لله .. 


0 
ع 


5 ليما الذي كُحَدُونَ الكافريق أَوْلياءَ مِنْ دون الْمَؤْمِنِينَ.. 


دوم مانند آيهُ ١11/‏ و 178 از سورة نساء بر الْمنافِقِينَ بأنَّ ن لَهُمْ عدا 


الآبه و مانئد آي از سورة نساء:. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 2 


يا غالب» ابواب احكام جريان يابد و به عبارتى 


ديكر موضوعى خاص و متعلقى مخصوص نداشته باشد و بتعبير سيم به احكام اوليه ناظر و به اعتبار «عناوين ثانويه) كه بر 
موضوعات وارد و طارى كشته احكامى صدور يافته باشد. 


منظور از مشخص و خاص در اين مورد اينست كه به اعتبار «عناوين اوليه» موضوعاتى خاصء» خواه آن موضوعات ذات باشد يا 
فعل, احكامى بر آنها بار كردد. 


به عبار تى ديكر مراد از قسم نخست آنست كه بيعنوان «قواعد فقه) بايد نام برده شود و مقصود از قسم دوم آنست كه بعنوان 
«مسائل فقه) ياد مى كردد (فرق ميان «قواعد» و «مسائل» فقهرا در رسالةٌ «قواعد فقه» خود كه در دانشكدة حقوق تدريس مى 
كنم با تقريرى مبسوط و تعبيرى» شايد» مستوفى آورده ام كه بطور تحقيق در موضعى ديكر اب ين مطلب باين حد مورد تحقيق و 
تنقيح نشده است. مراجعة به آن رساله براى اهلش بى كمان خالى از فائده نيست). 


قسم نخ ت از قبيل آياتى كه به نفى عسر و نفى حرج مربوط است مانند آيةُ 97 از سورةٌ توبه: 


1 1 
بس عَلَى الشُعَذاء و1 عَلَى المرضلا و لا على الذِينَ لابج دُودَ !| بنفِفُونَ عر إذا 


سَبيل.. الآيه و أيه /الااز سورة حج: 


2 


لا 
كيك السؤوفول نا فل المي و1 


2 00 اي 0 لا لا لا 2 
شْهْرٌ رَمَضَانَ الى أنزل فيه القؤآ ن هدىّ للاس وَيَاتٍ بن الهَدلا وَالقرقَان من يد نكم لمكأ فِليِصمْهُ وَ مَنْ كان مَريضا أو 
ل لآ م2 0 ل ف كمي" النا؟. - + 1 

عَللِمْ سَفَر فَعِدّةُ مِنْ أيَام أَحَرَيُرِيدٌ اللَهُ بكم الْيِسْرَ وَ لا يريد بكم الْعُسْرَ.. الآيه 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 7 


به تخفيف تكليف ارتباط دارد مانند آيهُ ””از سورة نساء: 


5 
لا 
لاء 


5 


نْ تَمِيلوا ميلا عَظيماً يُرِيدُ الله 


ص 


3 ِ 
بواع ع 2 
بد ا ا 


د أن يثوب عَلبِكم وريد الذي كفو نَّ الشّهَلأات 


أاوا 


وآياتى كه براى اصل برائت و نفى تكليف در مواردى مربوطء به آن ها استناد و استدلال شده است مانند آيِهُ 77 از سورة 


لا ا لا 5 لا لا ب 
.. لا يكلف الله تفسا إلا وُسْعَها.. الآيه. 


و آية لااز سور طلاق: 
ِينْفِقُ ذو سَعَِ مِنْ سَعَته وَ مَنْ قَدِرَ عليه رِزقَه لفق مما آتاة الله 
و آي ١18‏ از سورة بنى اسرائيل: 

مَن اهمد فَإئطا فى | 


ومانند ايه 4/إز سورةٌ بوسف: 


لا 1 ل 
لا مَنْ وَجَثْنا باعي عئده إن 


6م 


- 


سس 


ف 


صصح" 


دا 


]م 


ِ 
: 
كه كر جه در كتب اصول نديده ام واز استادان بزركك خود. رضوان الله تعالى عليهم» هم نشنيده ام كه براى حجت بودن 


«اصل برائت» به آن استدلال شده باشد ليكن جنانكه در تقريرات اصول خود آورده ام بنظر قاصر نويسندة اين اوراق حجت 
بودن اين اصل به خوبى از اين أيه استنباط و استفاده مى شود واكر از ديكر ادله كه در اد ين باره بدان استدلال و استناد شده 


دلالتش قويتر نباشد ضعيفتر نمى باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: / 


و آياتى كه بر «نفى سبيل) از احسان كنندكان دلالت دارد و در مواردى بدانها استناد بعمل آمده است مانند همان آيةُ 7واز 


سورة توبه: 


ا 70 206 ا 1 
#احلى المخا ا لا 


الآنه. 


بطور كلى آياتى كه در مواردى متنوع و ابوابى مختلف قابل استناد فقهى و استدلال حكم فرعى باشد در اين قسم, مندرج و از 
اين نوع بشمار است. 


قسم دوم تمام آياتى است كه هر كدام براى موضوعى مخصوص وارد شده و از مجموع آنها مجموع ابواب كتب فقه بهم 
رسيده وهر دسته اى از آنها كه با هم مربوط و در يكك زمينه وارد شده يكى از ابواب» و باصطلاح يكى از كتابهاى فقهى را 
بوجود آورده است. شايد مجمو 0 اين آيات نزديكك به يانصد آيه باشد كه دانشمندان فن فقه كتابهايى براى جمع اين آيات 
بعنوان «آيات الاحكام» بترتيب ابواب و كتب تأليفى فقه تنظيم و ترتيب داده اند و طرز استدلال به آن آيات راء با نقل عقائد و 
آراء متعدد و تنقيح و تحقيق مذاهب مختلفء به اجمال يا به تفصيلء كم و بيش» آورده اند و در حقيقت كتابى فقهى كامل و 
تمام به ابتنا و استناد به آيات شريفه تأليف كرده اند. 


اباك نوكل لانت الى راف زه رماتقف و ونان نوي شاد انان سارحو ةو الاها نالعو رد 
بحث و فحص و توضيح و تشريح واقع كردد اينكك كه در نظر داريم آيات مربوط به احكام را از قرآن مجيد يبش از آغاز 
جلد دوم بعنوان استدراكك بياوريم بهتر آن ديديم كه مورد توجه را يكى از كتب آيات احكام قرار دهيم و بترتيب معمول در 
آن كتابء كه با ترتيب ابواب و كتب فنى فقه شبيه و نزديكك باشدء عبارات آيات شريفه را با مختصر توضيح در بارة جهات 
علمى و فقهى آنهااز 


همان كتاب يا غير آن بياوريم. براى نيل باين مقصود كتاب «كنز العرفان فى فقه القرآن» تأليف فاضل مقداد را كه نسبه مختصر 
و جامع و منظم هست اختيار كرديم و براى اين كه اين آيات همه در يكك جاء و بترتيب فنىء از نظر اهل فن بككذرد و استفادة 
از آنها آسانتر كردد آياتى را كه در جلد اول ياد شده باز در اين جلد هم در باب مربوط به آن عينا يا بطور خلاصه و اشاره 


باد خواهيم كرد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 91 


بس در حقيقت آنء» آيات بترتيب موجود در آن كتابء با آراء و معتقدات فقهى مربوط به آن آيات»ء كه در آن كتاب ياد 


شده؛ در اينجا خلا-صه و ترجمه و نقل مى كردد و كاهى هم كه لازم افتد از بعضى از كتب ديكر عقيده و مذهب يا طرز 


استدلال و احتمالى مربوط به آن آيه آورده خواهد شك 


ب لا ع 7 9 4 . لاك د َه 0 ه. 0-9 لا د 0 3 2 ذه - 
.. فلو ١1‏ تَفْرَِنْ كَل فِقَهِ مِنهُْ طأئقة فَفَقّهُوا فى الدِّين وَ ُنْذِرُوا قَوْمَهُع إذا رَجمُوا لَه لعلّهُعْ يَخ دَرُودَ «آية 17 از سورة 
التوبه») 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ٠١‏ 
مقدمه 
ابواب فقه» به قسمت كلى» بر جهار قسمت محصور كشته است: 


عبادات» عقود»ء ايقاعات و احكام و سياسات. 


در وجه اين حصر جنين كفته شده است: مسائل فقهى يا به امور آخرت مربوط است و اين قسم عباداتست يا به امور دنيا 
مربوط است و در اين صورت يا به عبارت و لفظ نياز دارد يا نه؟ آن كه نياز دارد اكر نياز از دو طرف باشد قسم عقود است 
مانند بيع و صلح و ديكر عقود و اكر از يك طرف كافى باشد قسم ايقاعاتست مانند طلاق و عتق و اكر از اصل» 


نيازى در آن به عبارت و لفظ نباشد قسم احكام و سياسات است (جزائيات اسلام- حدود و ديات) اينست آن جه در وجه 


حصر اقسام فقه اسلامى در اين جهار قسم كفته شده است. 


در جلد اول در ذيل بحث از «علت مادى «قانون» بعنوان ياورقى جنين نوشته ام «اين تشقيق كه براى وجه ١حصر)»‏ تحقيق شده 
بحسب ظاهر آن جه در برخى از مواضع تعبير كرديده بنظر اين جانب از مسامحه خالى نيست جه اين جانب عقيده ندارد كه 
در احكام اسلام حكمى يافت شود كه «دنيوى» يا «اخروى» محض يا اين كه «فردى)» يا «اجتماعى) صرف و «جسمى» يا 
«روحى» خالص باشد بلكه معتقد است كه در هر يكك از احكام اسلام؛ اين امور تا حدى منظور بوده و رعايت شده است فى 
المثل اككر نماز براى فرد و آخرت واز جنبة روح مصلحت دارد در دنيا هم براى جسم و اجتماع نيز فوائد و مصالحى فراوان 
دارا است كه شارع مقدس اسلام به همه آنها نظر داشته و تمام را رعايت كرده و از راه توجه به همين نكتة اساسى و دقيق 
است كه نويسندة اين اوراق» قوانين موضوعة بشرى را هر جه و از هر كه باشد وافى به غرض عالى و كافى براى نيل به سعادت 
حقيقى و كمال مطلوب نهايى نمى داند» در اين مورد همان مطلب را تاييد و علاوه مى كنم كه به همين نظر است كه نبوت 
عامه را بايد اذعان داشت و اين دليل را جنانكه در 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1١١‏ 


جلد اول تشريح كرده ام براى اثبات نبوت از همه ادله كه ديكران» خواه حكيمان و خواه متكلمان 


كفته اند امتن و اصوب دانست. 


و فصولء يا غير اينها بحسب اختلاف تعبير و بيان مؤلفان» تقسيم كرده اند كه در حقيقت عنوان «كتاب» به منزلة عنوان «جنس» 
است براى انواع و اصناف و فروع.ء كه به منزلة اشخاص و جزئيات بشمار مى آيد. 


كليات كتب فقه بترتيب مسطور در كتاب شرائع بدين قرار است: 
قسم اول (عبادات) را ده كتاب زير است: 

-١‏ كتاب طهارت. 

”) صلاه. 

7( صوم. 


©» اعتكاف. 


4) جهاد. 
٠‏ امر بمعروف و نهى از منكر. 
قسم دوم (عقود) را بانزده كتاب است بدين قرار: 


-١‏ كتاب تجارت. 


جنانكه در تعليقات خود بر قسمتى از شرائع كه جاب شده ياد كرده ام آوردن كتاب مفلس و كتاب حجر در 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ١‏ 


ه- كتاب ضمان. طى كتب عقود از راه مسامحه و شايد استطرادى باشد زيرا هيج يكك از اين دو از «عقودا نيست و كر نه 


كتاب عقود بر هفده كتاب مشتمل خواهد شد نه بر يانزده كتاب. 
2( صلح. 

/' مضاربه. 

6 مزارعه و مساقات. 

9) ودبعه. 

)٠‏ عاريه. 

)١١‏ اجاره. 

١١‏ وكالت. 

)٠١‏ وقوف و صدقات. 

)١5‏ هبات. 

6 سبق و رمايه. 

)١8‏ وصايا. 

017 نكاح. 

قسم سيم (ايقاعات) را يازده كتابست بدين قرار: 

-١‏ كتاب طلاق. 

”) خلع و مباراه ٠-9‏ ظهار. احكام «كفارات» بعنوان «لواحق» اين كتاب آورده شده است. 


©) ايلاء. 


7 تدبير و مكاتبه و استيلاد. 

8 اقرار 4-) جعاله. 

.ناميا)٠‎ 

)١١‏ نذر. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ؟, ص: ١‏ 

قسم جهارم (احكام و سياسات) را دوازده كتابست بدين قرار: 
-١‏ كتاب صيد و ذباحه. 


؟) اطعمه و اشربه. 


©) احياء موات. 

©) لقطه. 

7" فرائض. 

6 قضاء. 

9) شهادات 2٠١‏ حدود و تعزيرات. 
)١١‏ قصاص. 

)١١‏ ديات. 


مناسب مى دانم مطلبى را كه بنظر اين جانب مى رسد و در جائى نديده ام و جنان يندارم كه در يكى از نوشته هايم آورده 


باشم در همين موضع ياد آور كردم: 


ترتيب و تنظيم مطالب اساسى علوم بيشتر بعنوان «ابواب» و «فصول» و عناوينى از اين قبيل» متداول و معمولست ليكن فقه در 
علوم اسلامى نقلى و منطق در علوم يونانى عقلى از اين وضع معمولء به وضعى ديكر در آمده يعنى مطالب مهم و اساسى هر 
يكك ازاين دو علم تحت عنوان «كتاب» به رشتة تأليف و تنظيم در آمده است. 


سبب دكركون شدن وضع اين دو علم» در اين موضوع بنظر نويسندة اين اوراق امريست مشابه ميان اين دو علم و خلاصة آن 
اينست كه منطق در يونان وقتى صورت علم به خود كرفته و مطالب اصلى آن در تأليفى واحد انتظام يافته كه از ييش همان 
مطالب بطور انفراد مورد توجه و بحث و نظر مى بوده و شايد رساله ها و كتب براى تحقيق و تنقيح يكان يكان يرداخته شده 


فى المثل موضوع «جدل» يا «مغالطه» 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 1١‏ 


و «سفسطه يا «شعر» يا «خطابه» و ديكر «صناعات خمس» يا غير آن بعنوان استقلال و انفراد مورد بحث و فحص بوده و كتابها 


يا كتابى در بارةٌ مباحث هر 


يكن تركيب و قوايس زافتة و آن كاه يهمان عتوان مشهور كشته و كفتة شده است: 
«كتاب برهان» يا «كتاب شعر) يا «كتاب جدل» يا «كتاب بارى ارميناس» و امثال اينها. 


يس از آن موقع كه خواسته اند همة آنها رابا هم فراهم آورند واز همه يا جند كتاب آنها يكك تأليف بسازند مثل اين كه 
همان كتب تأليف شده را يهلوى هم بككذارند واز آنها يكك تأليف بعنوان «منطق» فراهم آورند عملى انجام داده اند و در نتيجه 


همان عنوان كتاب براى هر يكك از اجزاء آن مجموع بر جا مانده و بدان عنوان خوانده شده است. 


در فقه اسلام, از جنبة تاريخىء نيز بعين جنين وضعى بيش آمده است بدين معنى كه در ابتداء برخى از مباحث آن به واسطة 
زيادت احتياج و عموم ابتلا-ء يا علتى ديكر بيشتر مورد توجه و نظر دانشمندان واقع كشته و در بارة خصوص آن «كتاب» يا 
باصطلاح امروز «رساله» تدوين كرده اند و بدين منوال بحسب الاهمّ فالاهمم در يبرامن هر يكك از مباحث كلى و اصلى و مهم 
كتابى يرداخته و رساله اى نككاشته اند از آن يس ديده اند اين كتب و رسائل و اين مباحث و مسائل را جه بهتر كه در يكك جا 
جمع كنند و همة آنها جون به يكك موضوع (افعال و اعمال مكلفان) مربوط است تحت يكك عنوان و به نام يكك جامع و يكك 


علم از آنها تعبير و ياد كنند و خلاصه علم صناعى فقه را ايجاد و تأسيس نمايند. 


آن كاه همة آن مباحث و رسائل را بهمان عنوان «كتاب» كه از يبش مى داشته جمع و تأليف كرده اند و از مجموع كتب يكك 
كتاب در 


يكك فن و صناعت فراهم آورده اند. 


يس اكر نظر بالا درست باشد اطلاق نام «كتاب» بر هر يكك از مباحث اصلى و مهم فقه. نظير اطلاق آن بر مباحث اصلى و كلى 
و مهم منطق به استقلال و انفراد يكان يكان آنها در تأليف از حيث تاريخ استناد دارد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: 1١6‏ 
بهر حال كتابهاى فقهى بترتيب مسطور در كتاب شرائع جنانست كه ياد كرديد. 


اكنون آيات مربوط به احكام هر كتابى به طورى كه در كتاب «كنز العرفان فى فقه القرآن» تأليف فقيه محقق» فاضل مقداد )١١‏ 
در ذيل عنوان آن كتاب جمع و نقل شده آورده مى شود و مطالب مربوط به آن آيات از آن كتاب و كاهى هم از غير آن 
بطور خلا-صه ترجمه و نقل مى كردد تاء بطور اجمالء اقوال فقهى و احتمالاءت و طرز استدلالات فقيهان از آيات هم ضمنا 


دانسته كردد. 
-١‏ كتاب طهارت 
دراين باره دوازده ابه باد شندكَة:است بدين قرار: 


١-اية‏ مو از سورة مائده: 


1 
)١(‏ مقداد بن عبد الله سيورى حلى اسدى از بزركان علماء محقق و در علم كلام و فقه صاحب تأليف بوده از جمله تأليفات 


مشهوراودر كلام شرح «باب حاد يعشر) و كتاب «اللوامع الالهيه فى المباحث الكلاميه) كه بتعبير صاحب روضات «من احسن 
ما كتب فى فن- الكلام على اجمل الوضع و اسد النظام..» مى باشد و در فقه از جمله كتب نفيس و باز بتعبير صاحب روضات 
«امتن كتاب فى الفقه اللاستدلالى..) كتاب «التنقيح الرائع فى شرح مختصر الشرائع) مى باشد. يكى ديكر از تأليفات او كتاب 


«نضد القواعد) كه صاحب روضات در باره اش جنين آورده است «بديع فى وصفه رتب فيه 


قواعد شيخه- الشهيد على ترتيب هو لأبواب الفقه و الاصول من غير زياده شى ء. على اصل ذلكك الكتاب غير ما رسمه فى مسأله 
المي كان جز ريق روف كلع كج مزجا او كه ليه 10 لزنه تانر ا 
مسائل آن را به روش كتب معموله ترتيب داده است. از شاكردان شهيد اول و از مشايخ جمعى از بزركان از جمله شيخ زين 


الدين علالا وابن ابى جمهور احسائى بوده است. در نيمة اول قرن نهم وفات بافته اس 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 


أ وَأ 


!أيه اَن آكثوا ذا ممع إلى الضلاء انوا ؤجو مك وَ أَبديَكع إِلَى الْملافتي وَ اف 50000 وَ أَرْجلَكمْ إِلَّى الكغبين وَإنْ 

7 1 لا 8 2 

قم جنا ناطهزواو إن كم مرصدك أذ كلل سر اه ل ل 01 
1 


4 
به 


اد 5 يرد الله ليجل عَليكُمْ من حرج و لكن يرد ليطهركم و لتم 000 نعْمتَه عَلئِكمْ لَعَلَكْ 


٠ 


دُوَنَ: 


اين آيه بر تشريع و وضع حكم طهارات سه كانه (وضوء و غسل و تيمم) و مورد و كيفيت و ترتيب هر يكك از آنها و در يايان 
بر توسعه و تخفيف در احكام و رفع حرج و تضييق از انام» كه نعمتى كامل و تمام استء بطور صريح دلالت دارد. 


؟- آيهُ عع'از سورةٌ نساء: 
لا 0 3 بره بعتا رد لد لديو , رلك عَم . 1 و لا 5 لل 
اه لو م يا 5 حلي كلمو ا 52 


2 
سس 


وا 
7 لا 
مَوْضلِ أؤ عَللِ سَفَرِ ولاه أعدٌ نكم مِنَ النا غائْطٍ أو لاصهمم التللا له قل تجثوالاة - 


و 


فس 


صَعِيداً طَيا فَامْسحُوا بوٌجُوهِكم وَ أَيِدِيكم إِنَّ الله كانَ عَفُوّا عَفُوراً. 

ازاين آيه كه «حرمت اسكار) و«وجوب غسل» براى شخص جنب و «احترام مساجد) و«وجوب تيمم) با شرائط مزبور و 
جكونكى آن, به اشارت يا به صراحتء از آن مستفاد است احكامى ديكر (كه فاضل مقداد. مجموع را به سى و يكك حكم 
انهاء كرده) نيز استفاده شلاة اسبة: 


“ايه "از سورة بينه: 


]ا لا 


01 مِرُوا إلا لِعْبَدُوا اللَهَ مُخْلِصِينَ لَه لَه الدّينَ 
ازاين آيه وجوب نيت و قصد قربت و اخلا-ص در همه عبادات» كه از آن جمله است طهارات سه كانه استفاده شده و دو 


حديث نبوى: 


انحا الأعمال نالقاتك وعإنما لكل امزفة طاتوعء ود و حديك قدمى امج هما عيلة هر قافه خورق كز كله لشن ركد اد همي 
مفاد ايراد كرديده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: / 1١‏ 


يلو بلنو تار راشع لقان ترون طلا مكلوق ا نطلة َمسْهُ إِنَا الْمُطَهَرُونَ از | ين آيه» حكم حرمت مسش 
كتابت قرآن مجيد (بلكه به عقيدة منقول از شافعى حواشى آن نيز) براى كسى كه با طهارت نباشد و هم حرمت قرائت جنب و 
حائض همة قرآن يا خصوص سوره هاى عزائم آن را (با اختلاف مذاهب در اين موضوع) استفاده كرديده است. 


لا 
ه آخر آية 94 ٠از‏ سورة توبه فيه لجال يحون أَنْ يتطَهّرُوا وَ اللَهُ بحب الْمُطَهَرِينَ از اين آيه» حكم طهارت از نجاسات استفاده 


كرديده و دور نباشد» جنانكه فاضل مقداد» توجه كرده و كفته است بر استحباب محافظت بر طهارت نيز اشعار داشته باشد. 


م- آخر آية از سورة فرقان وَ أَبْرَلا مِىَ اللا م ورا 


ازاين آيه علاوه بر حكم طهارت ذاتى آب حكم مطهّر بودن آن نيز استفاده شده است. 


إن و م لا 
/ا- وسط آي 1 ازاسووة اتفال وعزل علبك رون اه لِيطهركم به وم مذْهِبَ عَنْكُمْ رخِرٌ الشيِطانٍ از راه «امتنان» مستفاد از 
اين آيه بر لاح مسري لاه ل واس لعا وي 


وهم به كلم «رجزا كه در لغت بمعنى نجاست و بحسب يكى از سه قول كه در تفسير آيه كفته شده مراد از آن جنابت است 
بر نجس بودن «منى» استدلال كرديده اسن 
1ن 055 الاسورة بقره و تسلو ركه عن الميفضل فل هق أذ 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 178 
50 1 0 لا لا 
ينوا اللناء فى المحه ولا تبون حتى هرت وإذا طهر نون ون عم حيث آم ا 0" 


ازاين آيه شش حكم استفاده شده كه از آن جمله است نجس بودن حيض و موجب شدن آن براى غسل و وجوب اعتزال از 
زنان در آن حال. 


لا 
9- اول آيه 78 از سورة توبه نما الْمْفْ رِكونَ نجس فلا بَفْرَبُوا- الم جد اللا بيك اميق ار كن آيه جهار حكم استفاده 


شده كه از جمله است: نجس العين بودن مش ركان و ممنوع بودن آنها از دخول در مسجد الحرام. 


َِ لا ءم م ملا 7 م لا 550 د 
٠‏ آيه 5ه السورة اند انها الذي آمنُوا إِنَمَا الْحَمرْ ف الميعة ةو الانضات وَ الأَزْلامُ رِجْسٌ مِنْ عَمَلِ | 3 نِ فَاجْتَيْبُوهُ لعلكم 
000 


ازاين آيه علاوه بر حكم حرمت خمر و قمار بر حكم نجاست خمر نيز استدلال شده است. 


د وان هرو هد 50 لايك عَطَهّروَ 


الجر فَامْيجوْ از اين آيه احكامى جند از قبيل «وجوب غيرى» تطهير استفاده شده است. 

7 اول آيه 118 از سورة بقره وَ إِذ اللا إلاهِيم رَبْهُ كات فَأتَمَهُن ... 

«كلمات» را در آيه عبارت از ده امر زير دانسته اند: ينج در قسمت سر و آنها عبارت است از مضمضه و استنشاق و فرق و 
جيدن شارب و مسواكك كشيدن. و ينج ديكر در قسمت بدن و آنها عبارت است از: ختان و ستردن موى عانه و كرفتن ناخن 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7. ص: ١9‏ 

و ستردن موى زير بغل و استنجاء. 


آن كاه به ضميمة آيهُ شريفه وَ اتبَعَ مله إِلْاهِيم و نظائر آن كه بر بيروى از ملت ابراهيم دلالت دارد حكم اين امور از آيهُ فوق 


بدست آمده اسثت. 
؟- كتاب صلاه 
اشاره 
آياتى كه بصلوه ارتباط دارد به اعتبار انواع نماز و مقدمات و مقارنات و سائر شئون و جهات آن بهشت نوع.ء طبقه بندى شده و 
تحت هر نوع» آياتى كه به آن نوع ارتباط دارد تعديد و احكام مستفاد از آن تحقيق كرديده است. 
نوع اول در ذيل اين عنوان جهار آبه كه در بارهُ مطلق نماز نزول يافته آورده شده است. 

لا لآاء 
-١‏ آخر آي © ٠١‏ از سورة نساء إِنَّ الصّلاة كانت عَلَى الْمَؤْمنيق لبا مز قوتاً 


ازاين آيه جهار حكم استفاده شده. از آن جمله است: وجوب محدود بودن نماز بحدود و شرائط واوقات. 


]ا و ا لا لاو 3 و لال َه لأبك ء ء _ لا 
خرف زهو بقره 2 افظوا عَلى الصَّلََاتٍ وَ الصا اه- الْوّسْ طلا و قومُوا لِلهِ و نِتِينَ فَإِنْ حِفْتُم قر كان أو ركان اذ 


ب 
مقع اكرول ]له كلكا عيكو !ل له تكرثرا تتلقوك لجيه عدت حك كداصضناة از اين آنه دانسته كوي ساقت 


است بر نمازها ووجوب نمازهاى نه كانه و وجوب قيام در نماز و مشروع بودن قنوت و جواز صلاه است بحال راه رفتن و 


1-1 | 
م 


سوار بودن در حال خوف. 


. 
و 


*- آيةُ 177 از سورة طه و و ام م هلك بالصّلاه و الي ع ليا ل تلك رذقا تحن ترفك و اللاقبة إكثو. 
از - جمله ينج فائده كه در ذيل اين آيه از آن استفاده و آورده شده اينست كه بر 
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اهل اسلام به بيروى و تأسَى از يبغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) واجب است كه اهل خود را به نماز فرمان دهند و بدين كار 
وادار كنند. 


- جه 2 ا 3 8 لا لا ولع 
5- أيه ١‏ و "از سورة مؤمنون قد افلح المُؤمِنون الذِينَ همْ فى صَلاتِهِمْ خاشغون 


ازاين آيه وجوب نماز و خشوع در آن كه سرماية رستكارى و فلاح و نشانة ايمانست استفاده 


كرديده اس 


نوع دوم در زير اين عنوان ينج آيه كه بخصوص نمازهاى ينجكانه و اوقات آنها مربوط است 


با بيان جكونكى استفاده از آن آياث و طرز استدلال به آن هاياد كرديده اسث. 


-١‏ ايه و 07 بلى اسرائيل قم الصلة دلوي الهس إل ء عمق الل وَقُوآن الْفخِرٍ إن ُْآنَ افج كان مَشْهُودا و 

2 ل 
بق اليل تققة و أأمة لك عسل أن يعدت رفك عثاما مشودا (١‏ بعل حفت حك هلز إرن آنه مسفاد هده وجوب ناز 
ظهر و عصر و مغرب و عشاء است (يناء بر اق اكلسخراد از زداو لاروك زو اانه دونك كروك و جما رسع و اماد 
وقت اين جهار و هم اشاره به نماز صبح و هم اختصاص بيغمبر (صلَى اللّه عليه و آله و سلم) است به نماز شب. 

0 0 

؟- آية +11 از سورة هود و أَقم الصلاة طرَي لار و ولا مِنَ الل إن الْحَسَناتِ دهِبِنَ الكلاتٍ ذلِكك ذكُري لذاكرين. 

از اين آيه «توسعة وقت؛» استفاده شده. «حسنات» در آيه به تمازهاى ينجكاته تفسير كرديده و در بيان اين كه حسنات حكوثة 
5 3 رلك 6 دم لا - 

سيكات را من بردو وجه آمده: يكن از باب لطق در تركك سينات بمقاد إن الصّذاة تنهلا عن الفخشاء ديكر از باب تكفير و 
حبط خطيئات يعنى عدم مؤاخذه و عقاب بر كناهان سابقه. 
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٠ 2‏ ع لاا 2ه م 6م 2 كلم هد - _- - 5 
“- آيهُ 18 و17 از سورة روم فَسبْحَانَ الله جين تَمُسُونَ وَ حِينَ نط , بون وَ لَه الحم 1 د فى السّماوا ت وَالازض و عشديًا وَ حينٌ 
هنكامى كه بابن عباس كفته شده آيااز نمازهاى ينجكانه در قرآن يادى هست ياسخ داده است آرى و اين آيه را خوانده 


اسيك «تققوة) براق تماز عرف وعشاء و تضكر ن) اشادة 


به نماز صبح و «عَشِيًاا دليل تمان عضن و :نظيو نا مربوط به نماز ظهر است. 


فاضل مقداد يس ازا ين كه از حسن بصرى اين مضمون را «اين سوره (سورة روم) جز همين آيه اش كه مدنى است بقيه آن 
مكى است زيرا نمازهاى ينجكانه در مدينه واجب شده و در مكه دو ركعت دو ركعت واجب بوده است يس از هجرت به 
مدينه نماز سفرى بحال خود كذاشته شده و در نماز حضرى زيادت مشهور و معلوم بعمل آمده است» )١١‏ نقل كرده جنين 


افاده كرده و اكثر اقوال» بر خلاف كفتةُ حسن است جه نمازها همه در مكه واجب كرديده است. 


ع- ايه ا قبل غْد 
اف اهار لَعَلَك يوضلا 


از جمله امور مستفاد از اين آيه» تعيين اوقات نمازها است كه مانند آيهُ ييش به كلمة «سبحان» و «تسبيح» از آن تعبير شده و هم 


افادةً توسعةً آن اوقات. 
ه- آيهُ ”و 9"از سورة ١‏ «ق» ١و‏ سخ بهد رَبك قَبلَ طلُوع - السّمْس و قَبِلَ الْغُُوب و مِنَ اليل فَسَحَه و أذباز رَ السّجُود. 


باين آيه نزديكك است آخر آيهُ 58 و 54 از سورة «طور) وَ سَبْحْ بِحَمْدٍ 


-)١(‏ در جلد اول در ذيل عنوان «نماز حضرى» جكونكى اين موضوع آورده شده اسثت» مراجعه شود. 
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رَبك جين تَقُومٌ وَ من اللِل فَمَبْخْةُ 2 الوم آبة فوق كه دلالت بر وقت نماز از آن مستفاد است تعقيب و تسبيح و دعاء 


- 


بعد از نماز (يا دو ركعت نماز بعد از نماز مغرب يا 


يكك ركعت نماز وتر يا مطلق نوافل بعد از فرائض بحسب اختلاف اقوال منقوله) نيز از آن استفاده شده است. 


نوع سيم در ذيل اين نوع كه در بارهٌ «قبله» است هشت آبه آورده شده است: 
80 0 
0 آيهُ 17 از سورةٌ بقره: يثرن اللا م بن لاس ا وَلَاهع عن وهم الى كائوا عليء قل ل اشرق و الْمَْبُ يَوْدِى مَنْ 


ب لك لاط مُشتقيم. 
از اين ابه علاوه بر حكم «قبله) جواز «نسخ) و وقوع آن 0 كرد يده اسيت: 


ايه 1186 ارسورة يكرة :3 هذا اين ل نت عل نم من بنع كو نْعُ الوَسُولَ مِمَنْ يَنْقَِبُ عَللِ عَقِبيهِ وَ إِنْ 


إلا على اَينَ قدى الله ول لحان الله ليضيع إلاتكم إن الله باثاس لَرَؤْفٌ وَجي. 


1 لام 
'- آيهُ 154 از سورةٌ بقره: ل قرت وَجهك فِى الكلطاء ليك بلة بز صا وَل وج ك شَطْرَ المشجد الْكللام وَحَيِتٌُ 
5 7 2 لا _ 
تمع تولُوا وجو هكم ططرة و إِدّ لين أوثوا الات لَيفلموت أله الح ين رهم و ما الله بقافل علا يغملُوق. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ذا 
ع- آيةُ ١‏ از سورة بقره: و لين أن الّذِينَ أونُوا اكاب , ارتبوا قتلكك و 


بغض و لَينِ بغت نت اهم من 0 ا 


2 ل , لا لا 
ه- آية ١15+‏ از سورة بقره: وه عَنِثٌ حَرَخِتٌ كول وجوك علد الْممْجدٍ العام وَ 1 للك ين كمون بغاف: عَمَا 


- 


ع1 


و 


َعم 59 


9_- 0ن سوردم ب ا ين 52 كن مَطْرَهُ لعن 
يَكُونَ ناس عَلَيْكمْ حُبة إِنَا الذِينَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ فلا تَحْسَوْهُمْ وَ اخَوْنِى و لِأَتَمَ نغْمَتى 


وَ لَعلْكمْ تَهْتَدُونَ. 
لا 


إل آبة ٠١4‏ از سورة بقره وَل مُق و الْمَْربُ ايل اا كوخ ال ذال أ علي «- آي از سورة ماده جل 
الله الكفبة اليتَ الْلام فياماً لِلنّاس وَ الشَّهْرَ الحلا وَ الْوَدَىَ وَ الْمَائِدَ ذلك لِتَعْلَمُوا أنَّ الله بعلم ل فى التلطاكاتٍ و !ا فى وض 
77" ل وك كلاح شوو كواليت عورا نو را لانر العاضي لوايةار بحاصي وريه ام 
كه از جمله در آيهُ هفتم قولى است كه در آغاز اسلام بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) اختيار داشته و باصطلاح؛ مخر بوده 
كه ترهبا نا كه تعازاركر ارديين اق اين كيه آبة عل وخوك: نطر التسمن لطاع امشرح كرد يده أبنت 


واز جمله احكام كه به آيهُ هشتم ارتباط دارد اينست كه هر كاه كسى امارات 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟. ص: 75 

شناختن قبله را فاقد و در تشخيص آن متحير و سركردان باشد به جهار سوى نماز بكزارد نمازش صحيح و درست است. 
نوع جهارم تحت اين عنوان كه در بار ديكر مقدمات نماز استء نه آيه آورده شده است: 


00 > و ريشا ولاس التقو لِك‎ ٠١ آيفزة1 از سورة اعراف: لا نى 1م كذ أثْْ) علي لأسا زارى سؤآيككم‎ -١ 

0 
ليأت الله لله يَذَّكَرُوَ -١‏ 5ر3 4 ازعماة سوية اعرات 13 بق اكه دراو سكل حلا كز كسمي كلزاة اقرينا وَلَا تُمرقُوا 
0 


لك تمت التشروفية 1 ] ين آيه كه (بقول فاضل مقداد) به اتفاق مفسران. از «اخذ زينت» يوشاندن 


عورت اراده شده ينج حكم استفاده كرديده كه از آن جمله است وجوب ستر (مربوط به نماز) وعدم اسراف در اكل و شرب. 


فاضل مقداد يكى از احكام مستفاد از آن را لزوم اكل و شرب بحد اعتدال و عدم اسراف در آن جه در غير ايام حج و جه در 
ايام حج دانسته از اين جهت كه نزول آيه در اين باره بوده كه بنى عامر در ايام حج طعام به اندازةُ قوت مى خوردند و جربى 
هيج نمى خوردند و مسلمين هم از اشان بيروى كردند و كفتند ما باين روش از ايشان شايسته تر هستيم بس يه نازل شد كوا 
وَ اشْرَبُوا وَ لا تُسرفوا.. 

:1 5000 و 2 كا 
“"- آيه “از سورةٌ مائده حُوّمتْ عَلَتِكحْ الْمَيَهُ وَ الدَّمُ وَ لحم الجنزير ويلا أهدل لِعَثِر الله بِهِ از اين آيه به استناد اين كه اسناد 
«اتحريم) بذات ميته ودم و جزاينها ازامور ياد شده. روا نيست يس بايد از باب «دلالت اقتضا» جيزى از قبيل «وجوه انتفاع) در 


تقدير كرفته شود و يوشيدن يوست (ميته») در نمازاز وجوه انتفاعست يس ممنوع 


)١(‏ از سعيد بن جبير از ابن عباس جنين نقل شده «كان العرب يطوفون بالبيت عراه و يعللون ذلكك بأنهم لا يطوفون فى ثياب قد 


عصوا الله فيها فطافت امرأه و على فرجها خرقه او ستر و هى تقول: 


اليوم يبدو بعضه او كله فمن راى شيئا فلا احله فنزلت الآيه 
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و نامشروع است (در مذاهب ميان يوست مدبوغ و غير آن اختلافست). 
فاضل ينج فرع در اين مورد ذكر كرده كه از آن جمله است نجس بودن اين امور. 


اك 


0 1 ل 
يه © از سورة نحل و الْأنْعَامَ حَلمَهَا لَك فيها دف : وَ مَنافعٌ وَ مِنْها تأكلونَ و آية 67 از همان سو ره وًا جَعَل لكمْ مِنْ بيُوتكم 
- ا و م ماخر 1 ب 59 ََ َه لاء # 
كنا واضون اكد ايل شلرو الام قي كر مدر ا بز يكم وَ يَومَ إقام وين غناوه د جار كاز اشغارها 601 ركع 


از جمله سه امرى كه از آيه استنباط شده طهارت يشم و موى و كركك است هر جند از ميته باشد بشرطى كه جيده و قطع كردد 
00 


- 


أب »ل سورة نمل وله عل لم مكح ل وجل تم بن اذب ل أكنا ان وَ جَعَلَ لكُم مَلابيلَ تَقِيكم الحو و سَلاييلَ 
يكم بأسكم كَذَلِكٌ ينم نغمتة علدكم لعلّكم ُسلُون. 


از جمله امور سه كانه كه از آيه استفاده شده جواز نماز است در جامه هاى ينبه اى و كتانى. 
1 


7 - 
252 5 ع 


/ا- آبةٌ 4١ااز‏ ا جَدَا لله أنْ يل | اسمة 7 | لك اريت ل 2ن أَنْ 
0 زسورة بقره وَمَنْ أَظْلّمُ مِمَنْ مَنَعْ مَل يُذْكرَ فيه و دعل فى علا و لهم 
يَدّخلوها إلا خائفينَ. 


از جمله هفت فائده كه براى اين آيه ياد كشته حرمت تخريب مساجد است بهر وضعى كه بحسب عرف تخريب بشمار باشد 
خواه ويران ساختن ديوار باشد يا بردن فرش يا خاموش داشتن آن يا دائر كردن شغلهايى كه مانع عبادت و منافى با آن است. 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: "> 


0 0 7 
4- آية 18 از سورة توبه إتلا عمو مَل مَللَاحَدَ اللَّهِ مَنْ آمَنَ باللَّهِ وَ الّيوْم الآخر وَ أقامَ الصّلاة وَ آتى الرّكاة وَ لَمْ يَحْش إلا | 
0 . 1 : 

أولتكف اكوا مدال لقت 


ازاين آيه حكم عمارت مسجد (خواه به 


اصلاح و نظافت و فرش انداختن و روشن ساختن باشد و خواه به مشغول داشتن به عبادت و بر كنار ساختن از اعمال لهو و 
لعب و داد و فرياد و معركه كيرى) استفاده شده است. 


فاضل مقداد سه آيهُ ديكر هم كه به مساجد مربوط است و در زير آورده مى شود بعنوان تبعيت از آيهُ هشتم نه بعنوان استقلال 
در اينجا ياد كرده است. 


اول آية :14 ان سورة اعراف قل أَمَرَ رَبَى بالقشط 3 افقو وده كه عند كل تسجن و اذقزة تخلصيق له الذين: 


530 أيه /اماز سورة يونس و ويد 


نشر المؤونين. 


1 


- آي ل ارا 
2 لك ماه 0 تو 6 ص 
نْ أَرَددَ] إلا اله ل وَ الله يَشْهَدُ إِنْهُمْ لكاذِبُونَ 


0 


03 
55 
0 
ك١‎ 


وَ 


بم 
ا" 


نْ 1 


م 
3 
١‏ 
ا 
اعبها 
4١‏ 


م لال و 4- لا 42 و بي 2000 
4- آي “88 از سورة مائده وَ إذا ادم إِلَى الصّلاءِ اتَحَذُوهًا هُرُوا و لَعبا.. 
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مراد از نداء در آيهُ شريفهء به اتفاق مفسران. اذانست. يس مشروع بودن «اذان» از آيه استفاده شده و اذان» اعم است از اذان 
شخص منفرد كه موجب تكميل نماز است و از اذان اعلامى كه بر مناره كفته مى شود واز اذان جماعت كه هم مكمل نماز و 


نوع ينجم تحت اين عنوان كه در بارة «مقارنات نمازا مى باشد نه آيه ياد كرديده است: 


5 1 
-١‏ أيه 7319 از سورة بقره. و فوقو لله قَانِتِينَ 


از جمله فوائد جهار- كانه كه از اين ابه استفاده شده وجوب «قيام) ووجوب «نيت») امنت در نماز» جه كلمة «لله» اشاره افبعت 
بلزوم «نيت)». 


- 


و لا 2 8 7 0 
-١‏ آي 111 از سورة بنى اسرائيل وَ قبل الحَمْردٌ لِلهِ الذى لغ يَنحَدُ وَلمدا وَ لغ يكن له شَّريك فى الْمَلك وَ لم يكن له وَلِنّ مِنَّ 
الدل و كيذه كير 
و و كن 
ا 
ازاين آيه وجوب كفتن لفظ «الله اكبر» در نماز استفاده شده است. 


ه86 مي 


'- اواسط آية 7٠١‏ از سورة مزمل فَافرَوًا كا تِسَرَ مِنَ الْقْآنِ عَلِمَ أَنْ سَيكونٌ مِنْكم مَْضلا. 


ين :8 .جاتيم 


وان لسع 11 الس ب 5 | مشوات ١‏ سكن طن سرت ند ع مق ب تاكن دق السوعونه اع قوري 


(بطور اجمال) از قرآن در نماز استفاده شده است. 


م 54 


ه- آي /ااز سورة حج ليا أيّهَا الَِّينَ آمَنُوا اركعُوا وَ اسْججَدُوا وَ اعْبدُوا رَبَكم وَ افْعَلُوا الْحَير لَعَلْكم تُفْلِحُونَ. 
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وجوب «ركوع) ووجوب «سجود) از جمله شش فائده است كه از اين آيه استفاده شده است. 

00 ل 0 
ا از سورة جنّ وَ أنَّ الْمَلَِاجِدَ لِلّهِ فلا تَدْعُوا مَعَ الله أخدا. 
ازاين آيه با نظر بروايت نبوى «أمرت ان اسجد على سبعه آراب («اى اعضاء») و روايت از حضرت جواد در مجلس معتصم 
خليفة عباسى (هى الأعضاء السبعه التى يسجد عليها) حكم مواضع هفتكانه كه لزوم رسيدن آنها است در حال سجده به زمين 
استنباط كرديده است. 


/ا- آيهُ آخر (98) از سورة واقعه فت بح يمام رَبك الْعَظِيم* و نظير آن در آخر سورة الحاقه (آيه ؟8) و هم نظيرش آية اول از 


6م بك 


سَبّح اسْم رَبك الأغلى كه بحسب روايت نبوى اول در ركوع و دوم در سجود كفته مى شود. 


لا 


5 لا لات لاعلا .. نت لالم رح 4 
ات آخر آية 911 از شورة بق ارال و ( تجهق يصلائكه :و 0 تحافت به و اع بين ذلك ميلا ببح تحكم كه بديكريكى جهر 


واخفات ارتباط دارد» از اين ابه بدسثتث مناه سيق 

2 لا لاء 2 ٍِ 5 ل 3 2 5 ٍِ 7 
4- آيهُ 08 از سورة احزاب إن اللهَ وَ مَلائِكتهُ يُصَلونَ عَلى الْنْبِىّ يا أَيّهَا الذِينَ آمَنْوا صَلوا عَلَيْهِ وَ مَ مو تَشليما: 
از اين ابه وجوب صلاه بر ييغمير (ص) استفاده شلاة:اسيت: 


دراين موضع نه فايده ياد كرديده از آن جمله اين كه شيعه و شافعى و احمد 
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لا 
بوجوب صلاه در نماز بر ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) قائل شده و آن را شرط در نماز قرار داده اند بخلاف ابو حنيفه و 


مالكك كه آن را واجب و شرط ندانسته اند. 


نوع ششم تحت اين عنوان كه در بارة مندوبات نماز آورده شده. ينج آيه ياد كرديده اشيت: 
و لل 
-١‏ آخر آية 7399 از سورة بقره.. و قومُوا لله و انِتِينَ ازاين آيه كه يبش از اين هم آورده شدء حكم قنوت (استحباب جنانكه 


مشهور است- يا وجوب- جنانكه از ابن بابويه و ابن ابى عقيل منقولست-) استنباط كرديده است. 


-١‏ آيهُ دوم از سورة كوثر قَصَل رَبك وَ انْحَو اكثر مفسران اين آيه را به نماز عيد» مربوط دانسته «و نحر» را به «هدى» و قربانى 


تفسير كرده اند. 


برخى هم نمازهاى يوميه را از آن مراد دانسته و كفته اند مراد از «وَ انْحَوا اينست كه نحر يعنى بالاى سينه رو بقبله باشد و 


استقبال به نحر بعمل آيد. واز حضرت 


صادق (ع) روايت شده كه مراد مواجهة دو دست است بسوى قبله در حال افتتاح نماز. 
بهر حال به ضميمةٌ رواياتى جندء فوائدى فقهى از آن استفاده شده است. 

اع جه 2ه ف ده د ىن و لا لأ ء 
'- أيه نخست از سورة مؤمنون قد أفلح المُؤْمِنون الذِينَ هم فى صَلاتِهمْ خاشغون. 


ازاين آيهء كه سابق هم آورده شدهء حكم «خشوع)»» كه به قولى عبارتست از اين كه نمازكزار نظر خود راء در هر حالى از 
نماز» به موضعى معين و مقرر» مصروف و متوجه دارد: در حال قيام به موضع سجود و در حال ركوع به ميان دو يا ودر حال 
سجود بطرف سر بينى و در حال تشهد به دامن و در حال قنوت بدو كف دستء. استفاده كرديده است. 


لا 0 لا 
*- آيهُ ٠٠١‏ از سورة نحل فإذا قَرَأْتَ الْقَوْآنَ فَاسْتَعِذُ بالله 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 7 
9 لا 2 
مِنَ الشيطانٍ الرّجيم. 


از جمله فوائد ينجككانه كه در اينجا ياد شده حكم (استحباب يا وجوب باختلاف اقوال) استعاذه است در نخستين ركعت از 
نماز: 

:. 
محقق اردبيلى يس از شرح آيه و نقل روايتى نبوى بر كيفيت استعاذه (اعوذ بالله من الشيطان الرجيم) جنين افاده كرده است 
(يس ظاهر اين آيهُ شريفه به انضمام دلالت امر بر وجوب مى رساند كه استعاذه در ابتداء قرائت قرآن مطلقا واجب است به 
طورى كه اككر در اثناء» قرائت را قطع كند و بخواهد دوباره بخواند بايد استعاذه كند و آن كاه به قرائت يردازد» هر جند 
بخواهد يك كلمه بخواند» حاصل آن كه جز در مورد استدامه هميشه بايد نخست استعاذه كند و از آن يس قرائت و لازم اين 


معنى» وجوب استعاذه است در هر ركعتى كه قرائت دارد ليكن ظاهر آنست كه هيج 


كس از علما بدين ظاهر نككفته اند احتمال آن هم مى رود كه اين وجوب از خخصائص بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) باشد 
بلى از ابو على حسن بن شيخ طوسى رحمهما الله نقل شده كه به استناد اين آيه استعاذه را در اول ركعت بيش از شروع بحمد 


واجب دانسته اسثت..» 

11 وو #2 لا 
تقى ليك َو قي إن تأنضكة اليل بيى هد وطن فوم قي 
إنَّ َك فى النهَارٍ سحا طَوِينًا وَ اذْكْرٍ اشم رَبك و مَك لَه تَتِينً. 


از فوائد و احكام ششكانه كه در ذيل اين آيه كفته شده اينست كه بيش از ا ين كه نمازهاى ينجكانة يوميه واجب كردد نماز 
شب در مكه بر ييغمبر (ص) ويا ور مما در اخ ةا ان ع را ا 1 
سلّم) و اصحاب» جنانكه در ماه رمضان ببدار مى شوند» براى اقامة نماز شب بيدار مى شده اند. بحسب اين 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لض 


قول ميان نزول اول اين سوره كه بموجب آن نماز شب واجب كشته و ميان نزول آخر آن كه به تخفيف مقرر كرديده يكك 


سال تمام فاصله به همرسيده ليكن سعيد بن جبير كفته است ميان نزول اول سوره و ميان نزول آخر آن ده ماه فاصله بوده است. 
نوع هفتم تحت اين عنوان» كه در باره احكامى است متعدد متعلق به نماز. هفت ايه ياد كرديده است. 


4805 زاسووة سارو إذ غلك شد يِه فكوا بحسن ونه 


5 ََ 


م م2 لا 7 0 نر ا 2 
أ رُدُوها إِنّ الله كانَ عَللِ) كل شَئْ ءِ حسيباً. 


يكى از مسائل نه كانه كه در ذيل 1 يه اورده شده وجوب رد سلام است در نماز. 


2 و لا ل 7 2 لا و لاىء 5 و 0 
"- آيهُ 18# از سورة انعام قل إِنَّ ضلماتى وَ ُكى و مَلاى وَ مات لِلَّهِ رَبّ الْعالمِينَ لا ضَرِيِكك »و يعذلك أمِؤت و أنَا أوّل 


إن 
00 3 
الْمَسْلمينٌَ. 


از جمله شش امرى كه باين آيه بر آنها استدلال شده وجوب اخلاص است در عبادت كه نه تنها در آن شرركك ظاهر وجود 
الا ا ال 0000 


- لا ووه 
عد رش وه الاتبوزة عند ليا شك ال وَرَسُو ولد موا الذق الفتمون الملا وَيُؤتو 


- 


و 
5 


الج وهم باكفرن. 


از جمله جهار امرى كه به دلالت اين آيه استفاده شده اينست كه «فعل قليل» در نماز موجب بطلان آن نمى كردد. 


لمم لا 
أنَا الله نا اله انا 


ناا 


ل 
سد 


لا 
لَه 


ع- آي ٠‏ و 18 و18 از سورة طه إِلَّنِى نَا فَاعْيِدٌ عْبَدّنَى وَ أقم- 


إ 


١م‎ 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فر 
لا 0 ف لا زد ب لاا ف ]امت ره للاة 
الصَّلاة لِذِكرى. إِنّ السَاعَة آيِِهٌ أكادٌ أخفيها. لتُجزى كل نفس يما تشعلا. 


ازاين آيه بر «وجوب صلاه فائته» استدلال شده است نبوى من نام عن صلاه ال سنبها فلعسلها إذااذكرها مقاء ابن ابه أشكو 
هم بر وجوب سرعت مبادرت به عبادت و نماز وهم بر عدم جواز نائب كرفتن در عبادات واجبه بدنى در حال حيات و با 
قدرت و تمكن. 

قد ايه قن سووة قرفا 5 قو لذى عقن الدز كار لف 0 أنْ يِذ كر 


بدين آيه بر جواز قضاء فائتةُ شب در روز و بر عكس استدلال شده 


سرا. 


ائلى ديكر نيو أن ان قابل استفاده و.مورة الست 
3 ا 5 لا الى لا 0 
ع3 آية :از مووة نويه فإذا السك الأشهة الشرة ناد كإن عاثوا و أفاتوا الضلاء و ]7 7 كر اميل 
ازاين آيه وجوب قتل كسى كه نماز را تركك كند و هم كسى كه بجواز تركك آن معتقد باشد استفاده شده است. 


لا 
١1‏ ان شور قد هالعا ا م الى خَلَفَكمْ وَ الَّذِينَ مِنْ قتلكؤ لَعَلْكمْ تقُونَ 
از اين آيه مكلف بودن كافران بر فروع احكام استفاده شده است. 
نوع هشتم تحت اين عنوان كه در بارةُ نمازهاى ١‏ «غير يوميه) و حكامى است كه , بر آنها وبر «يوميه)» نيز وارد مى باشد يازده 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرذرا 


ابه اورده شَنْده اس 


5 7 لا 
-١‏ أيه و د آمْنُوا إذا ود للصلاه م نيم المعو اهمو إل حر له دايع كم حير لكُم إن 
كنْتم تَغْلُ كِ 


بدين آيه بر وجوب نماز جمعه در وقتى كه شرائط معتبره اش محقق باشد استدلال شده و از جمله نه مسأله كه از آيه استفاده 
كرديده عددى است كه نماز جمعه بدان انعقاد مى يابد جه به عقيدة شافعى و احمد جهل كس حد اقل آنست و به كفتةُ ابو 
حنيفه به جهار تن كه يكى امام باشد انعقاد مى يابد و از مالككء با اين كه عدد نزد او هم معتبر است» حد و عدى نقل نشده 
است. در مذهب شيعه دو قولست: يكى قول به هفت و ديكر كه اكثر بر آنند قول به كفايت ينج و همين قول از آيه هم 
استفاده شده بدين تقريب: كلمة «فَاسْعَوًا» جمع است و اقل افراد جمع سه و جون 


معنى «سعى» بسوى كسى بايد باشد و او امام است و هم نداء كنندة به اذان غير از امام و غير از ساعيان است يس مجموع عده 
بنا به مستفاد از آيه (قطع نظر از روايات كثيره هم كه بر آن دلالت دارد) ينج كس مى شود. 

دلاء لا - م 5 لا م ىم لا 7 ا د 
-١‏ آية ٠‏ از سورة جمعه فإذا قضِيّتٍ الصّلاهُ فَانْتَشْرُوا فى الأرْض و ابْتَعُوا مِنْ فضل الله وَ اذكرُوا الله كثيرا لعَلكم تفلونَ. 


يكى از ينج فايدة مستفاد از اين آيه عدم وجوب نماز جمعه است بر بيران فرتوت و بيماران و لنككان و كوران. 


. لا 1 
فك بك 1ن ستووة يدانو اذا انه 


وَلهُوا انفضوا إِليّها 


© 
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توك ليما من جذق الله حي من لون الوه وله حير القن نقل شده است كه در يكى از روزهاى جمعا 
هنكامى كه بيغمبر (صلَّى الله عليه و آله و سلّم) به خطبه مشغول بود دحيه بن خليفه بن فروة كلبى كه باز ركانى شام مى داشت 
از شام به مدينه درآ مد و عادت جنان بود كه آن جه مورد نياز مردم بود از شام با خود مى آورد ازاين رو كسى در مدينه نبود 
كه وقت ورود وى خود را نرساند. جون وارد مى شد در مكانى به نام «احجار زيت» (در بازار ميدينه) فرود مى آمد و براى 
اطلاع مردم طبل مى نواخت و مردم بسوى او مى شتافتند. در آن جمعه هنكامى كه ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) بر منبر 
ايستاده و به خطبه مشغول بود دحيه كه هنوز اسلام نياورده بود وارد كرديد و در محل معهود بار افكند. مردم جز دوازده كس 


(يا يازده ياء بنقل از ابن عباس» هشت تن) بيشتر با بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) به جاى نماندند و همه بسوى او شتافتند 


يس آي فوق نزول يافت. 
از جمله جيزهائى كه از آيه استفاده شده اشتراط قيام است در حال خطبه. 


بروايتى نخستين كسى كه خطبه را نشسته خوانده معاويه بوده است كه بعنوان درد زانو از مردم اجازه خواسته و خطبه را نشسته 
اداء كرده است. 


؟- آيه 7 از سورة نحر فصل لِرَبَك و الْتو. 


ازاين آيه كه يبش از اين هم شايد به تكرار ياد كرديده برخى بر وجوب نماز عيد قربان استدلال كرده اند. 

دع جيه 1 5 م عر ع لين روه م 56 لاع و لا ار 

- أيه 86 از سورة توبه وَ لا تصّل عَلَىَْ احَدٍ مِنْهُمْ مات ادا وَ لا تقَغ عَلىْ قثره إِنْهُمْ كفرُوا باللهِ وَ رَسُولِهِ وَ ماتوا وَ هَمْ فاسقون. 
0 لا 0 

در سبب نزول آيه جنين كفته شده كه ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) براى تأليف قلوب منافقان 


ادوار فقه (شهابى)» ج 7. ص: 0" 

:. 
و ترغيب آنان به اسلام بر مرد كان ايشان نماز مى كزارده و بر قبورشان مى ايستاده و دعا مى كرده است. تا اين كه عبد الله بن 
ابى بن سلول بيمار شد و از بيغمبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم) درخواست عيادت كرد. بيغمبر (صلى الله عليه و آلو سلم) 
يذيرفت و به نزد او رفت جون بر او درآمد كفت: ترا دوست دارى يهود به هلاكت انداخت عبد الله كفت: يا رسول الله من از 
تو درخواست عيادت كردم تا براى من آمرزش بخواهى نه اين كه مرا سرزنش كنى. يس از ييغمبر (صلى الله عليه و آله و 
سلّم) بخواست كه او را 


دم جامه اى كه بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) يوشيده ياشد كفن كنند. جون دركذشت يسرش ختاب» كه ييغمبر (صلّى 
اللّه عليه و آله و سلّم) نام او را عبد الله نهادء بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) را براى جنازه دعوت كرد بيغمبر (صلّى الله 
عليه و آله و سلّم) جون خواست بر جنازه نماز كزارد آيةُ بالا نزول يافت يس بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) بر كنار شد و 
503 

5 1 7 
بروايتى ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) ييراهن خود را براى او فرستاد و به اشخاصى كه اين كار بر ايشان كران مى نمود 
كفت: 


0 0 
«إِنْ قميصى لا يغنى عنه من الله شيئا و إِنّى اؤْمّل من الله أن يدخل بهذا السبب فى الإسلام خلق كثير). 


وجنين اتفاق افتاد كه در آن روزاز طايفة خزرج هزار كس به اسلام در آمد. 


از جمله ينج فائده كه مستفاد ازاين آيه دانسته شده وجوب نماز است بر مردٌ مسلمان و از جمله جواز زيارت قبور مرد كان از 


اهل ايمان و ايستادن بر كورهاى ايشان و دعا و ترحم بر آن مرد كان است. 


روايت صحيحه از حضرت رضا (ع) بدين عبارت «من أتى قبر أخيه- المؤمن و قرء عنده إِنَا أنزلناه فى ليله القدر سبع مرّات و 


دعا له امن من الفزع الأكبر» مشروع بودن زيارت قبور بلكه استحباب آن را همء افاده مى كند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: موا 


فاضل مقداد اين مضمون را افاده كرده است «زيارت قبور در آغاز اسلام به حرمت محكوم بود يس از آن اين حكم از ميان 


رفته و منسوخ شنكة: اسبرة: 


م 


ا 5 


آية ٠١7‏ از سورة نسا و إذا ضَ وَكُمْ فى الْأْْض قَلئِسَ عَليكم مجداح أن تَقْض رُوا مِنَ الصلاء إن فكع أن يفتكم الَذِينَ كَمَروا إن 


60 لا 2 د 
الكافرينَ كانُوا لَكم عَدُوًا مُبينا. 
ازاين آيه جواز قصرء استفاده شده و اصل قصر مورد اجماعست اككر جه در رخصت يا عزيمت بودن آن اختلاف شده: شافعى 


آن را «رخصت» مى داند و به عقيدة مالكك و ابو حنيفه و احمد و هم بمذهب شيعه «١عزيمت»‏ است. 


از جمله شش فائده كه در ذيل آيهُ شريفه كفته شده اينست كه قصر در سفر به خوفء مشروط نيست بلكه «خوف» سببى است 
مستقل و«سفرا) سببى ديككر و آن هم مستقل و در سفر بحسب كم يعنى عدد ركعات در نماز» نقص و قصر ثابت است ليكن 
خوف اكر شديد باشد علاوه بر نقص در ١كتمٌّ)‏ در «كيف» و «وضع» (يعنى ايستاد كى و نشستكى و اشاره و تسبيحى به جاى 
يكك ركعت بحساب آمدن) نيز نقص بيدا مى شود. 


- 
ع 


1 0 1 

/- آية ٠١“‏ از سورة نساء و إذا كنت فِيهم فَأَقَفتَ لهم الله م طفق 2 ينه لفك و لخد ا الا 0 
لا 0 

ِنْ وَلأئِكغ و ثأتِ طائفة أخر لا لع يُصلُوا فَليِصَلُوا ممَكك وَ لأَحَذُوا حِذرَمُعْ 16 أخلضقف :اذى كلور لك لستلرة 3 أسيف 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وخر 

5 ًُ لا لا وم . نار 200 ّ 8 0 

د نيكم فيملون يليم ميلة 1 دده 01١‏ و1[ جناح عَلَيِكم إِنْ كانَ بكم أذىّ مِنْ مطر أؤ كثتم مَوْضلا 

. : ُ . رٍِ 
عدوا جرح إن الله عد لكافرين لبا هين" 
در ذيل اين آيه كه حكم نماز خوف و جكونكى آن مستفاد از آن است هفت فائده آورده شده كه از جمله است دلالتش بر 


ارجح بود 


5 الاي ف لك عر اه يد ل 2 و 
0 يه ٠١*‏ از سورة نساء فَإِذا قَضَ يتم الصَداءَ هَاذْكرُوا الله اما وَ قَعُود 
سٍ د ه 5 5 لأاء بو 2 
كانت عَلى - المُؤْمِنِينَ كتابا مَؤْقوتا. 


0 
از عبارت قَاذْكرُوا اللّهَ به احتمالى استحباب ذكر در همه احوال اراده شده و به احتمالى ديكر استحباب تعقيب نماز به ادعية 


و ٍّ م 3 0 ب لا 7 لا 
وَ عَللِم جوبِكع فَإذا اماك َأقِيمُوا الصَّلاء إنَّ الصّلا 


ماثوره از آن مراد است و به سيمين احتمال منظور از آنء استحباب تعقيب نماز قصر است به كفتن سى بار سبحان الله و الحمد 
لله ولا اله انا الله و اللّه اكبر. 


لا 
)١(‏ تزولىاين آيه را يكى از معجزات بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) بشمار آورده اند جه تصادف را هنككامى ييغمبر 


(صلّى الله عليه و آله و سلم) در عسفان بوده و مشركان در ضجنان يس مشركان با هم قرار داده اند كه ييغمبر (صلَى الله عليه 
و آله وسلّم) و ياران او راغافلكير كنند و ناكهان بر ايشان تاخت آورند بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) نماز ظهر را با 
همان روش معمول و بتمام ركوع و سجود خواند مشركان خواستند در بين نماز هجوم آورند برخى از ايشان كفتند نمازى 
ديكر (نماز عصر) بس از اين نماز هست كه به آن بيشتر توجه و عنايت دارند آن هنكام حمله مى كنيم آيه بر يبغمبر (صلَّى 
الله عليوو آله و سلّم) نازل شد و نماز عصر را بطور نماز خوف ادا كرد كه مشركان نتوانستند به مقصود خود برسند و بيغمبر 
(صلَى الله عليه و آله و سلّم) و ياران را غافلكير كنند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1 


دقام ومو نيه قرا 


الصّلاة وَ آنُوا الرَّكاة وَ ازْكعُوا مَعَ الْرَاكعِينَ. 


از قسمت اخير اين آيه حكم راجح بودن جماعت (بطور وجوب باشدء جنانكه در جمعه استء يا بطور استحباب» جنانكه در 


ديكر نمازهائ واجب است) استفاده شده اسث. 
٠‏ آية ”*٠7از‏ سورة اعراف و 


از جمله امور مستفاد از اين آيه» سقوط «قرائت» است از مأموم. 


0 2 070 4 لامه 5 2 لا 2 
3ك 1851 از شور عله ا يُؤْمِنٌ جاتنا الَِّينَ إذا ذكْرُوا بها حرا شيداً وَ سَيِحُوا يمد رَيهِمْ وََهُمْ لا يَشْتَكيرُون. 


1" 0 بي 
بدين آيه وسه آيةٌ ديكر: يكى آيهُ از سورة «حم فصّلمت). .لان محَدُوا للشّمس و لا لِلْمَمَر وَ اشحجَدُوا لِلْهِ الْذى حَلَمَهُنَّ إنْ 


و 


د ل ا 
نتَمْ إِيَاهُ تَعْبْدُونَ. 
' :. 
دوم- آيهُ 19 از سور «اقرأ».. وَ اسْ جد وَ اقترث. سيم- آيةُ 67 از سورة و النّجم فَاسْيِجَدُوا لله وَاعْددُوا. بر وجوب سجده. در 
هنكام خواندن يكى از آنها يا شنيدن آنء استدلال شده و بدين جهت سوره هاى جهار كانه كه بر اين جهار آيه اشتمال دارد 


به ثام «سووه اي عزائية ختوائده شنده أست: 
مجموع آياتى كه در كتاب صلاه ياد شده 25 آيه است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: 9" 

1- كتاب صوم 

ذراين كناب بنج آبه موود استناد قرار يافته است: 

1ه ١16‏ ادس وفيت !! انها الذيق قثو كيت لكا د انملا يام علا كيب عَلَى الّذِينَ مِنْ قيلكخ لَعلّكمْ تَقُونَ 


ازاين آيه وجوب صوم استفاده كرديده و از جمله فوائد ينجكانه كه در ذيل آن آورده شده اينست كه اعلام اهل ايمان به اين 
كه امم بيش هم باين تكليف, مكلف بوده اند تاكيد حكم يا تنبيه به عأت مشروعتت است يا تشويق و تسهيل تكليف است. 


-_ 


ع« 


0 بقره أياما مَدُوداتٍ فَمَنْ كان ملك مريضاً أ عَللِْ سِهَر فَحَدَّةٌ مِنْ أيّام أَخَرَ وَ عَلَى الّذِينَ يُطِيقُوتَهُ وتذيةُ طعَامُ 


- 
ع 


مشكين فَمَنْ تَطوّح َرأ فهُوَ خَِوُ لَهُ و أنْ ؟ ل 


يكى از مسائل جهار كانه مختلف فيها كه در ذيل اين آيه آورده شده وجوب افطار است در سفر جنانكه اكثر صحابه كفته 
اند. 

ل 0 : رعقاة الى أَثْرِنَ فيه لقان مي لاس وات مِنَ الْهَد1 و الْقُقانِ َم هد نكم القّه 
ل ا وَل ميد بكم اشر و لدكُيُوا اذه و كبوا الله 
ع8 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لا 


َدَاكُمْ وَ للك ب 


ازاين آيه نيز حكم افطار در سفر (بطور عزيمت جنانكه مذهب اماميّه است يا بطور رخصت جنانكه ديكران كفته اند) استفاده 


شده اسثت. 

0 ل ا و مث 1 لا لا 
ع ابه 88 از سورة بقره وَ ذا سَأَلَسك طيلادى عَنَّى فَإِنَى قَرِيبٌ ل و ام إذا دَعَانٍ قَلْمِثِتَجِيبُوا لى و لَيؤْمِنُوا بى لَعَلَهُْ 
يَوِشُدُونَ 


فاضل مقداد كه اين آيه را آورده خودش جنين افاده كرده است «اين آيه را بصومء ارتباط و تعلقى نيست ليكن جون از دعا و 
اجابت آن در ايه ياد شده ودر حديث آمده الت ١‏ (دعوه الصضَائم لا ترد ب يس از وظائف صائم بلكه از اعظم وظائف او دعاء 
است بويه در ماه رمضان كه دعاها و اعمال سيارى در آن وارد شده به حدى كه اصحاب ما درا ين باره كتاب هايى 


مخصوص تأليثف كرده اند.). 


هه آيه 1817 از سورة بقره أَحِلَّ لَكعْ ليله الما يم الوَقَتْ إلا : ناكم هن 


لاس لكم و تم لياس هن عَم اله أَكم كتمع تتاو ألفتركع فتات الح وش اس لان ور وق راتخي كن اله 
1 

م عو واشت على بز 9 ين كم الحبط الأض من العيط الود ين القخر م م أَيمُوا الصَّامَ إِلَى اللّيلٍ و لا تَاشرُومنٌ و نتم 

كةو لاجد بلك عدو الله ا تروف حدَلِك بين - الله اجات داس للع وَتقُود. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: اع 
از جمله ده فائده كه از اين آيه استفاده شده اعتكاف در مساجد و احكام و مسائل مربوط به اعتكاف است. 
در خاتمةُ كتاب «صوم) فاضل دو آيهُ زير را بعنوان فائده آورده است: 


5 اه رلا ى ع 
-١‏ آية 8 از سورة بقره وَ اسَْعِينُوا بالصَّبْر وَ الصَّلاءِ كه كفته اند مراد از «صبر) صوم است و بدين مناسبت شهر رمضان به نام 


«شهر الصبر) نيز خوانده شّدة:است: 


و تق 6 ني ريه لا ه 
-١‏ آية 149 از سورة بقره يكوك عَن الْأَِلهِ قل هِى ماقيتٌ لِلنَاس وَ الْحدحّ كه جون مبتدا و خبر هر دو معرفه است و اين از 


دلائل حصر يس علامت شهر رمضان؛ منحصر است به رؤيت هلال نه جيزى ديكر. 
مجموع آياتى كه بكتاب صوم ارتباط يافته هفت آيه است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ؟» ص: 57 

- كتاب زكاه 

اشاره 


آيات مربوط به زكات به اعتبار اين كه بحث در اين باره به اقسامى انقسام مى يابد تحت عنوان سه قسم ياد و آيات متعلق بهر 


قسمى زير عنوان آن قسمء استيفاء شده است بدين قرار: 


قسم اول تحت اين قسم كه در بارهُ وجوب و محل آن عنوان كرديده © آيه آورده شده است: 


:. ات 

00 آي ا از سودة بقرء لس ال أذ وأا وج كم قبل العفرق و المغرب و كن الي عئ آمن بال وَ اليم‎ -١ 
لض الي‎ 

و اكاب و الْئِينَ 3 آتَى | م عب ذوى اقيق و ليام و ال اا كين وا ن لشي و اللي و ف الرقابٍ د املقو 

ا ا ل 0 رافك لذن شكثنا وَ أولئيك هُمُ 


الْمَتَقُونَ. 
دراين آيه شش امر مورد توجه وعنايت شده كه از جمله است دادن زكاه. 


58 0 لا 
"- آيهُ * و /ك از سورة حم سجده وَ وَيْلٌَ للُمَْرِكينَ» الَّذِينَ يؤتُونَ الركاة و هُمْ بالآخره هُمْ كافرُو. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: رذ 


از اين ل ا ا سس ل ص ا 
لا 

قوله تعالى: وَل مَنَعهُمْ أَنْ تَقْبَلَ منْهُْ َفَقَاتَهمْ إلا أَنّهُمْ كمَرُوا باللّه وَ برَسُولِهِ و جون به اسلام در آيد بحكم الإسلام يجبّ ما قبله 

ازاو ساقط مى شود. )١(‏ 


8 2 ين سو 325 6م لك لا لا 
1 ا ع ل ل 0 فونه فى سيمل الل فم ياب أ أليم؛ ؛ يم يُخملا 
علطا رعق نكر ايان وغريف ولوروف 1 عرق سكم فَذُوقُوا إن كنم تَكيرُون. 


ازاين آيه وجوب زكاه در زرو 


سيم (به شرائط مقرره كه مورد اختلاف است) استفاده شده و از جمله جهار فائده مذكوره در ذيل اين آيه اينست كه «كنز) 
عبارتست از جمع مال براى نكتهدارى آن خواه در روى زمين باشد يا در زير آن. 


2# 
3 
امه 


_- 2 لا ه 
- آيهُ 014 از سورة و الذّاريات وَفِى الهم عق للشائل وَ الْمَخْرُوم. 


اين ابه را بعضى بر وجوب زكاه «تجارت» دليل قرار داده انك. 


)١1(‏ اين طور كفته شده است و ليكن يوشيده نيست كه يرسش از فائدهٌ وجوب در حال كفر باقى مى ماند جه در آن حال به 
واسطهٌ عدم اخلاصء ادائش صحيح نيست و يس از اسلام هم كه نسبت به بيش» تكليف اداء ساقط شده است مكر اين كه 


كفته شود فائده وجوب همان صحت عقاب است. تأمل شود. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: عع 
قسم دوم تحت اين قسم كه در بارهُ كرفتن زكاه و دادن آن به مستحقانست شش آيه آورده شده است: 
0 لا 7 - ص لا كط - 5 لا - - - لا 
-١‏ آيةُ 3٠١‏ از سورة توبه خذ مِنْ أَمْوَالِهِم صَدَفَهٌ تطهَرُهُم وَ ترّكيهم بها وَ صّل عَلتِهِمْ إن صَلاتك سكن لَهُمْ وَ الله سَمِيعٌ عَلِيم. 


از جمله لا احكم., كه در ذيل اين آيه آورده شده. اينست كه بر امام واجب است صدقه را اخذ كند وهم بر زكاه دهنده 
واجبست كه از ابتدا و بى مطالبه زكاه را به نزد امام حمل كند ليكن مشهور اينست كه خود او مى تواند متصدى انفاق و 
صرف به مستحقان كردد و مستحب است كه به نزد امام حمل كند و اكر امام مطالبه كند حمل آن وجوب مى يابد و از جمله 
احكام مستفاد اينست كه زكاه بعين تعلق مى يابد, نه به ذمه.. 

لا 


- 2 - 0 ىك ا 6ه ر رلا ات 
-١‏ آيهُ 3٠١‏ از سورة توبه أ لَمْ يَعْلْمُوا أن الله هُوَ يَقبِل النّْبَهَ عَنْ طَبَادِهِ وَ يَأْحَذْ الصَّدَّقاتٍ وَ أنَّ الله هُوَ 


الَوَابُ الوَحِيُ. 


5 ا : [] ا 5 لا 
6- آية 151 از سورة بقيء 57 أبهوا الذي آمنوا فوا من طِلَاتِ كا كترجم و مما رخا لكووق الأودن و لا فشهرا الحبيت ونه 


ل 
ا أن 


َنْفِقَونَ وَ لسْتّمْ بآخذيه إلا أنْ تغمضوا فيه وَ اغَلمُوا الله غَنِىٌ حَميدٌ. 


ازاين آيه استدلال بر استحباب زكاه تجارت» كه از علماء عامه قائل بوجوب آن شده اند» ممكن شمرده شده است وهم 
ممكن شمرده شدة:استث استدلال 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: مع 


بر استحباب زكاه در معادن و آن جه از زمين بيرون آورده مى شود جز سبزيها و جز آن جه به اجماع از حكم خارج شده. 
اانا رن عويب 00 000 

ع آية 9" از سورة روم وَل آتَيمْ مِنْ ركاه تُرِيدُونَ وَجْهَ الله قأولتك هُمْ الْمُصْعِفُونَ. 

باين آيه هم بر وجوب نيت و خلوص آن در زكاه استدلال شده است. 


ا 


5 2 ب الدج دعي ١‏ لاك 5 
م اوسن توبه إِنّا الصّدَق أب للمُملاء وَ الملطاكين و الطامليت 92 َمُوَلفَهِ فلوبهُع وَ فى الرّق اب وَ الْعْارِمِينَ وَ فى 


سَبِيلٍ اللّهِ وَ ابْن اسيل قر ريقة و اللو الله عم حك 
در اين آيه مصارف هشتكانه زكاه تعيين شذه بدين قرار: 
-١‏ فقراء. 


-١‏ مساكين اختلااف شده كه اين دو را يكك معنى است يا هر يكك را معنى ديكر است مخصوص به آن ودر عقيدةُ دوم هم 
اختلا.ف است در معنى خاص بهر يكك بر اقوالى متعدد و متكثر» يكى از آن اقوال كه در روايتى هم وارد شده اينست الفقير» 
الّذى لا يسأل و المسكين اجهد منه و البائس اجهد منهما. 


*- عاملان (كسانى كه در راه جبايت و جمع زكاه كار مى كنند). 


6- مؤلفه قلوبهم (اشراف از كفار هر قوم كه به وسيلة زكاه از ايشان دل 


جويى بعمل آيد و به سود اسلام و بر قتال كفار استعانت و استمداد شوند يا بعلاوه..) 

ه- رقاب (بندكانى كه قرارداد مكاتبه بسته اندء يا خريدارى بندكانى كه در نزد موالى خود به سختى دجارند). 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”7 ص: 2 

*- وامداران (كه وام آنان براى نفقَهُ واجب يا مستحب يا معاش مباح بوده نه براى خرج در راه معصيت). 


- در راه خدا (خصوص جهاد جنانكه شيخ طوسى و شافعى و مالكك و بو حنيفه كفته اند يا حج نيز جنانكه احمد بر آن رفته 
يا هر امرى كه صلاح مسلمين در آن باشد از قبيل حج و ساختن يل و آب انبار و مانند اينها جنانكه اكثر اصحاب ما بر آن رفته 


اند). 
8-ابن سبيل» كسى كه در غربت درمانده شده است» كر جه در شهر خود دارنده و غنى باشد. 


بر اين اصولء فروعى متفرع است كه در كتب فقهى و كتب مربوطه بايد طرح و بحث شود. وهم براى تغيير اسلوب كه در 
جهار مصرف اول بلفظ «لام) آورده شده ودر جهار اخير بلفظ «من» وجوهى ذكر شده جنانكه در «لام») هم اختلاف شده كه 
افادة تمليكك مى كند (شافعى بر اين عقيده است و در نتيجه بايد زكاه بر هر هشت صنف انبساط يابد و بحكم جمع بحد اقل از 
هر صنف كه سه تن است بايد داده شود) يا افادهُ بيان مصرف مى كند (جنانكه مالكك و بو حنيفه و جمعى ديكر كفته اند و بنا 
براين اكر همه زكاه بيكى از اين اصناف داده شود كافى است). 


ا 


5 ه عمد وى رلا لا م6 عي 
8- آيةُ ١لا‏ از سورة بقره إِنْ تَبِدُوا الصَّدَقات فنعما هئ و إِنْ تخ 


3 
لم 
2 
2 
ع 
ب 
أوا 
0 


غيد لك وَفِكَذْءْ عنك ون سلتابكة و الله للا كفعلوق يد 


يكى از احكام مستفاد از آيه جواز تصدى شخص است دادن زكاه مال خود راابه مستحقان كر جه دادن به امام كه او به 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ا 


قسم سيم تحت اين قسم كه در بارهُ امور متفرع و تابع اخراج» عنوان كرديده ينج آيه آورده شده است: 


ا > لا :. ع لا 
-١‏ آية 317 از سورة بقره ولك تنفِقُوا من حير فَلأنْفُيتكم و لكا تفِونَ إِّا اثتغاء وَجد الله وا تنفِقُوا مِنْ حير تمر يُوَفٌ ليم و َنم لا 


يكى از سه حكم كه در ذيل اين 1 يه آورده شده نهى از رياء و طلب سمعه است در انفاق و امر به اخلاص و ابتغاء وجه خدا 


است. 


ل 0 نا 7 مه 0000 
-١‏ آية 0110 از سورة بقره للف لين أَخصِرُوا فى سيل الله لإيَسْتطِيعُونَ ضَبا فى الَْضٍ يَخسبهمٌ امال اخلاه مخ العنتف 
1 1 


عردو بيك لام ا يون لاس إان و9 وا ين عير إن ل ب علية. 


انق انيه قولى كر يارة اضحات ضيفة زازه كتهو اشاة قب جيان عبة قن بودته ازحيلح قزق كمال در ديه 


داشتند و نه خويشان و عشائرى. 


در صفَةُ مسجل سكنى كزيده بودند و شبها به آموختن قرآن اشتغال داشتند و روزها به جيدن هسته و جون سريّه اى از جانب 
ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) براى جنكك معين و مبعوث مى شد آنان نيز بقصد جهاد با آن سريه خارج مى شدند. هر 


يك از اهل مدينه كه زيادى در رزق و روزى مى داشت شب براى ايشان مى برد. 
بهر حال از اين ابه استحباب اعطاء به اهل تجمل و تعفف استفاده شده است. 


2 بر لا وا دن قرا 
+ ايقن ارسررة ره يسارك ذا توك 1 0 


عوء ه 


أنه 2 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 6 
ْ ا 
مل وَ الملطاكين وَ ابن السبيل و ها تَفْعَلُوا مِنْ حَثر فَِنَّ الله به عَلِيمٌ. 
031 لا 031 
كفته اند عمرو بن جموح كه بير مردى ثروتمند بوده از ييخ بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) يرسيده است كه «جه تصدق دهم 


لا 


إن 0 


ل الاي دن 
مِنْ خير فللوالديّن وَ الأقَرَبِينَ وَ اليد 


لم 


و به كه بدهم؟» اين آيه در ياسخ او نزول يافته است. 

ازاين آيه استحباب تقديم اقرباء بر غير ايشان در انفاق استفاده شده است. 
م 00 م لا م د" انيه كد هوه 

- آي 2319 از سورة بقره وّ يَشْتَلوتَك ما ذا يُنْفِقونَ قل الْعَفْوَ. 


كفته اند سائل در اين آيه نيز عمرو بن جموح بوده است. روايتى در معنى ١عفو)‏ از حضرت صادق (عليه الس لام) باين عبارت 
«انّ العفو هو الوسط من غير إسراف ولا إقتار» واز حضرت باقر (عليه الدّد.لام) بدين عبارت «ما فصّل عن قوت الشسّ.نه) اقوالى 


ديكر نيز در بارهٌ معنى «عفو) هست كه همان توسط در انفاق و نهى از تبذير و اسراف را مى رسائد. 


اين آيه كه بر انفاق مقدار زائد از قوت سالء از مكاسبء دلالت داشته و قبل از نزول آيهُ صدقات معمول بوده به آيهُ صدقات 
منسوخ كشته است. استحباب اين انفاق را هم اختصاص به موردى داده اند كه به توسعه بر خود و اهل و عيال صدمه وارد 
نيايد و كر نه به كراهت محكومست بلكه اككر انفاق موجب اين باشد كه خود يا عيالش نادار و ناجار كردند» به حرمت 
محكوم است به استناد روايات مخصوصة باب و هم به استناد اضرار كه عقلا و شرعا بحكم «لا ضرر و لا ضرار فى الاسلام) نيز 


فاضل مقداد اين روايت را آورده كه مردى 


نرد بيغمبر (صلّى الله عليه و آله و سلم) آمد و كله خودى را كه در يكى از جنكها بدست آورده و زرين بود به يبغمبر (صلَى 
الله عليه و آله و سلّم) داد 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”7 ص: 59 

لا :3 7 
و كفت إين را از من بعنوان صدقه بكير يبغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) ازاو رو بركرداند. از جانب ديككر آمد باز بيغمبر 
(صلى الله عليه و آله و سلم) ازاو اعراض كرد. بار سيم از جانبى ديكر آمد اين بار هم بيغمبر از وى رو بركرداند. يس از آن 
بحال غضب فرمود بده» آن را كرفت: 


و به سختى به دور افكند كه اكر بوى رسيده بود جراحت مى رساند آن كاه كفت: 


«يجى ء احدكم بماله كله يتصدّق به و يجلس يتكمّف النّاسء إِنْما الصَدقه عن ظهر غنى). 
. .لا > لام 
- آية +18 از سورة بقره ل ايا الذِينَ آمُوا لا مُُِوا ص فيكم بالْمنٌ و اذإ كَالذِى / سفى ينفق ماله ر 
ٍ لا 0 3 
ا وال ا سدم لسرم كما كدعوا و الله يَؤْدِى الْقَوْمَ 


ازاين آيه حكم منت و اذيت و رئاء كه همه كاشف از عدم ايمان و هر يكك به وجهى كاشف از عدم اخلاص است استفاده 
شده. 


عد اراتك 18 و هذ ازسورة ا دوت د 
كفته اند مراد از اين آيه دادن زكاه فطر و خواندن نماز عيد است. 

مجموع آيات كه در كتاب زكاه بدانها استناد شده شش آيه است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”". ص: 6٠‏ 

م- كتاب خمس 

اشاره 


دراين كتاب “ ايه مورد استناد و استفاده 


-١‏ آية 5١‏ از سورة انفإل و وَ الوا ألا عَِمتم مِنْ شَئ 
لك 00 0 
القبيل إذ كق اعقم اللي و | علق عبي يرم ال بم الى العمقان ولك عل حل كى ب ديد 


بحث در اين آيه زير عنوان سه قسم قرار داده شدة:اسنت: 

قسم اول در ذيل اين قسم معنى غنيمت بيان كرديده 

بددء خللاصه غشيمت درا نم فائده و زائدهابست كه اكتساب شله باشد 2 اصطلاح قرار داده اند كه آن 
حدين 7 ر بمعئى ور . : + وهى كران 


جه از كافران بى جنكك كرفته شود فيئى و آن جه با جنكك و قتال كرفته شود غنيمت است اصحاب ما و شافعى را همين مذهب 


است برخى هم كفته اند هر دو را يكك معنى است.. 


اما در باب خمس اصحاب ما معنى غنيمت را تعميم داده و بر ارباح تجارات و زراعات و صناعات كه بر مخارج ساليانه افزون 
الل 
كه كافر ذمى از مسلم بخرد و بر غنائم دار الحرب شامل دانسته اند ليكن بمذهب فقها (ائمهُ اهل سنت) غنيمت بهمان غنائم دار 
الحرب اختصاص دارد جز اين كه شافعى در خصوص معادن ذهب و فضه نيز خمس را واجب دانسته و ابو حنيفه در خصوص 


ناد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 27 ص: ١ه‏ 

كه منطبع باشد واجب دانسته اند. 

قسم دوم در ذيل اين قسمت» كيفيت قسمت غنائم آورده شده 

كه در جلد اول اين كتاب در اين باره به تفصيل سخن به ميان آمده است و تكرار آنها لازم نيست. 
قسم سيم ويس از آن در ذيل قسم سيم تأكيداتى كه در بارهُ وجوب اداء خمس آورده شده ياد كرديده است 


لاك 8241 از سورة ان أسرائيل 3 اك ذا الي حَمّهُ وَ الْمِشِكينَ وَ ابْنَ السَبيل وهم جنين آي :4 از سورة نحل إن الث 
بِالْعَدلٍ و- الإخلطانٍ وَ إِاء ذى الْقُوب. 

0 : 0 
مراد از ذى القربى در اين آيه و نظائر آن خويشان بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) مى باشند كه بايد خمس و ديكّر حقوق 
ايشان به ايشان داده شود. رواياتى در اين زمينه وارد شده كه از جمله است ياسخ حضرت سيد سجاد (عليه السّلام) وقتى از آن 
حفيرت :از خهس برسيده شذه اسث "اهو لنالا حون از حتامى و مساكيق برسيده شده ست كقنه است: 


0 
«يتامانا و مساكينناه حضرت صادق (عليه السّدلام) كفته است: (إِنّ الله لمَا حرّم علينا الصدقه انزل لنا الخمس فالصًٌدقه علينا حرام 


والخمس لنا فريضه و الكرامه لنا حلال)». 


- 


ا 17 لا لا ر 1 5 لا 
- آيهُ ١‏ از سورة انفال يَسْئّلوتك عَن الأَنَفالٍ قل الأثفال لِلهِ وَ الرَّسُولٍ فاتقوا الله وَ أَصْلِحُوا ذاتٌ بَينكم وَ أَطِيعُوا الله وَ رَسُولَه إِنْ 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟؛ ص: 07 
در بار «انفال» در جلد اول مطالبى آورده شده كه تكرار آنها روا نيست. 
تشقن اقاقده داكا ديل انق اياف كر ونه انيت كن ايتستا كه كزوهل از مفسراناناين البقارا'يه آآنة و اعلفوا الا فق 


برك ذا هدنك نك عد كنف واف قد لفان ها 1ن را امشيوك كنا كه ادك[ ركد 1 نانك تفال 
منسوخ يكن به شيخ طبرسى :. منسوخ ٍ ٍ 
يس از زمان بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) نيز 


باقى است؟ اختلاف اسث كروهى از فقها و اصحاب ما آن را باقى دانسته اند. 

مجموع آياتى كه در كتاب خمس ياد شده جهار آيه است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”2 ص: ٠ه‏ 

ع- كتاب حج 

اشاره 

در اين كتاب زير عنوان سه نوع بحث بعمل آمده و آيات مربوط بهر نوع جداكانه نقل و مورد بحث شده است. 


نوع اول تحت «نوع اول» كه در بارهُ وجوب حج عنوان شده دو آيه ياد كرديده است: 
0 لا 


ال اناك ةو نلق اوسنورة آل عمران إِنَّ أَوَلَ بيِتِ وُضِعَ ِلنّاس لَنَذِى ببكة طباركا.. تا.. إن الله ع عَن الْطَالّمِينَ. 

اين آيه نيز در جلد اول آورده شده و در بار بعضى جهات آن جهاتى ياد كرديده است اكنون از جهات فقهى مستفاد از آن» 
كه در اين موضع شش مسأله آورده شده؛ دو جهت ياد مى كردد: يكى اين كه در مقصود از «استطاعت» (يس از اتفاق بر اين 
كه امن بودن راه و وسعت زمان و سلامت از مرض كه از سفر مانع باشد در آن شرط است) اختلاف است كه آيا استطاعت 
بمال است (جنانكه شافعى كفته و ازاين رو استنابه را بر كسى كه خودش زمين كير باشد ليكن بتواند اجرت بدهد و نائب 
بكيرد واجب قرار داده) يا به بدنست (جنانكه مالكك كفته و بدين جهت حج را بر كسى كه قدرت داشته باشد يياده برود و در 
راه كاسبى كند واجب دانسته) يا بمال و بدن هر دو است (جنانكه ابو حنيفه و علماء مذهب شيعه كفته اند بنا بر اين جز بر 
كسى كه زاد و راحله و مخارج رفتن و بركشتن زائد از حوائج اصلى و نفقهٌ عيال تا هنكام بازكشت داشته باشد واجب نيست) 


دوم اين كه وجوب حج., بحكم حمل مطلق بر اقل مراتب» در همه عمر يكك بار و وجوب آن بر فور است. 
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-١‏ آآيات 77 79937829 از سورة حج وَ أذَنْ فى 


غل ‏ وزقع ين بهبعد ليم تك ل الروك للفو وم ا ل ل ا 


بعضى كفته اند مأمور به اعلام و اذان حضرت ايراهيم بوده است و او در زمان خود به تفصيلى كه كفته اند جنين اعلامى كرده 
است بعضى ديككر خطاب را به بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) متوجه دانسته اند از حضرت صادق (عليه السّلام) روايتى 
است بدين مفاد «ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) ده سال در مدينه اقامت داشت و حج نككزارد جون اين آيه نازل شد 
بفرمود منادى مردم را بحج اعلام كند كّروهى بسيار از اعراب و غير ايشان در مدينه فراهم آمدند و بسيارى از مردم ثروتمند 
مدينه نيز جمع شدند و بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) جهارم ذى القعده از مدينه خارج شد جون بمسجد شجره رسيد 
هنكام ظهر بود , بس از اداء ظهر و عصر غسل كرد و حج «قران» را نيت نمود جون در مروه واقف واز سعى فارغ شد رو به 
مردم كرد و يس از حمد و ثناء خدا كفت اين جبرئيل است مرا امر مى كند كه به شما امر كنم آن كس كه سوق «هدى) 
نكرده بايد محل شود من هم اكر در آينده آن را كه در كذشته نكرده ام بكنم همان را خواهم كرد كه به شما امر كردم ليكن 


من «هدى) سوق داده ام و سائق هدى ييش از آن كه «هدى» به محل 


غوة سند قايف محل كردف يكن ال اسحات 7 كفت آيا شايسته است ما محل شويم و به زنان نزديكى كنيم واتو كرد آلود و 
بحال احرام باشى؟!.. سراقه بن مالكك بن خثعم 
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لا 
كنانى به باى خاست و كفت يا رسول الله تو دين را بما آموختى يس جنانست كه كويا امروز بدنيا آمده ايم اكنون بككو آن 


جه بما فرمودى براى همين سال است يا براى آينده ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود بلكه براى هميشه تا روز 
رستاخيز آن كاه انككشتان دستهاى خود را در هم فرو برد كفت عمره تا روز قيامت در حج داخل شد.. تا آخر روايت. 
يكى از هفت حكم كه در ذيل اين 1 يه آورده شده وجوب طواف است به دور خانه. 
نوع دوم تحت اين نوع كه براى بيان افعال و انواع و قسمتى از احكام آن عنوان كرديده ده آيه آورده شده است: 
رتم فماا سْتَيْسَ رَ مِنّ بن اهذ ولا فوا وحم على يق لهذ 

ذىّ مِنْ رَأْسِهِ فَفِتَدْيَةٌ مِنْ صطيام أؤ صَ دَقَهِ أؤ نمك فإذا أمثْم فَمَنْ تَمَتّعْ الْعمْرَهِ إِلَى الْحَجّ فَمَا 

1 زٍ‎ , "١ 2 71 
2 ِ : 


لك م ًّ ل 
: | رَجَعُْمْ يلك عَدَرَةٌ كاملة ذلك لِمَن لَه يكن أفله 
ل 37 عو لِمَنْ ل يَكنْ 


در ذيل اين آيه جهار بحث طرح شده كه اول از آنها مربوط است به وَ أُتَمُوا- 
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ال وَالْعَمْرَهَ ودر طى آن معنى اتمام حج و عمره و افعال واجبهٌ حج و افعال واجبةُ عمره و اقسام حج از «تمتع» و «قران) 


و «إفراد» و تعريف هر يكك و فروق ميان آنها كه همه بحكم خذوا عنى مناسككم از روايات مأخوذ است بيان شده. 


دوم از آنها به فَإِنْ أخصِرْنُمْ فَمَا اسْتَيِسَرَ مِنَ الْهَدْى مربوط و در طى آن مسائل و فروعى آورده شده است از جمله مسائل» حكم 


لا وكرز 2 2 3 5 
ل ا ل ا ل ل ل ل ل 
خليفة دوم آن را حرام كرده و كفته «متعتان كانتا على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم حلالا وانا أحرّمهما و أعاقب 
عليهما» همين متعه است و از جمله وجوب هدى است بر متمتع» بنفس احرام نه به وقوف در عرفه جنانكه شافعى كفته و نه به 
رمى جمرات جنانكه مالكك فتوى داده است. 


لا د - و 2 0 .0 إن 5-5 0 
جهارمين بحث به ذلك لِمَنْ لم يَكنْ هله لاض رى الْمشِجِدٍ الْكهلام مربوط است و در طى آن اختلافاتى نقل كرديده از قبيل 
اختلااف راجع به «حاضرى المسجد الحرام» و اختللاف راجع بوجوب عينى ١تمتع)‏ براى كسى كه اهلش در مسجد الحرام حاضر 
نباشد و وجوب عينى «حج قران» و «افرادا براى كسى كه اهلش حاضر باشد. 


_- 8 و 2ه 3 00 - 75 000 لا 
"- آية لاواء از سورة بقره الح أَشْهْرَ مغلوتاتٌ فَمَن فَرَض فيه الح فلا رَقتَ و 


م 


م 


خير 
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مر لا ل لا 58 قر 27 5 
يَعْلمَ الله وَ تَرَوَّدُوا فَإنْ خَيْرَ الرّاد القثرك واتقوة8 أولى الأللان از جمله ينج فائده كه در ذيل 


اين ا يه آورده شده نقل اختلافات در معانى «رفث» و «فسوق» و «جدال» و بيان حرمت انها است. 


ل 
لا ل اه سل 2 ل إن 
3198-5 از سورة نكزه ليق علي جات أَنْ ُو قَضْنًا مِنْ َبُكُمْ فإذا َعَضثُمْ مِنْ عَرَدَاتٍ فَاذْكرُوا الله عِنْدَ الْمَفْعَر اكلام وَ 
اأحزوة ل لتحم و إن حم من قله لمن الاي 


در قديم ميان عرب جنان معمول بوده كه در ايام حج تجارت و كسب نمى كرده و آن را كناهى مى دانسته اند و جون هنكام 
حج مى رسيده دست از خريد و فروش برمى داشته اند و بازار بسته مى شده است و اكر كسى دست بخريد و فروش مى زده 
او را «دا» مى خوانده و مى كفته اند «هؤلاء الدّاحَ و ليسوا بالحاح)». 


يكى از احكام جهار كانه و دو فائده كه در ذيل اين آيه استفاده و آورده شده اينست كه در اسلام در حال حج طلب رزقء به 


تجارت باشد يا به صناعت يا جز اينهاء ممنوع نيست و مردم آزادنك. دبكر از احكام» وجوب بودن در «عرفات» است. 


عرفات كه جمع «عرفه) و بمعنى همان مفرد استء جنانكه «اذرعات» و «قنّسرين» با اين كه صيغه جمع است بمعنى مفرد مى 
باشد. بقعه و موضعى است وك رك ا المجاز) تا «ثويّه) تا «بطن عرفه» و در وجه تسميه اش باين نام نزديكك بده 
وجه كفته شده است از جمله آن كه حضرت ابراهيم شب هشتم در خواب ديد فرزند خود را ذبح مى كند تمام آن روز به فكر 
و ترويه بود كه آيا اين امريست الهى يا نه دين مناسبت آن روز را روز «ترويه» خواندند يس در شب نهم باز همان خواب را 


0-2 5 
ديد جون صبح كُرديد و بيدار شد دانست 


كه امر از جانب خداست به واسطة 
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اين معرفت و شناسايى آن روز به نام «عرفه) ناميده شك. 


1 ء ا لا د د 
فيضوا مِنْ حتّث أفاض - النَاسٌ و اسْتَعْفِرُوا الله إن الله غفورٌ رَحِيمٌ. 


طا * 


0 


6د 


اك أيه 54ل السووة نقرة 


كفته شده كه: معمول جنان بودهاست كه قريش و خلفاء ايشان كه به ايشان «حمس) كفته مى شذه به واسطهٌ تكبر و 
خوديسندى با سائر عرب در عرفات توقف نمى كرده اند و توقف خود را در «مزدلفه» قرار مى داده واين را براى خود بلندى و 
امتيازى بر ديكران قرار مى داده و مى كفته اند «ما اهل حرم خدا هستيم از آنجا خارج نمى شويم). در اين آيه به قولى به 
ايشان امر شده كه بايد با سائر عرب موافقت و در عرفات توقف كنند و به قولى ديكر مراد از (ناس) ساير عرب نيست بلكه 


مراد حضرت ابراهيم است و بنا بر اين توقف در عرفات وجوبش صريحتر مى باشد. 


لاء 


ه- آيات 7٠١‏ و 7١١‏ و07 از سورة بقره فَإذا قَصَ يكُمْ منايككم قَاذكرُوا الله كك ركم آلياء كم 

5 5 1 امام 1 0 5 7 1 
0 آنا فى الد نف لوم نهعم بذ الى لاا حبة وى لاع ع و عاب 
2 فى الآخره مِنْ حَلاقٍ تقول 2 : فى الآخْرَهِ حَسَنَهُ وَ كنا عََدَابَ 


الا أَولِيِك لَهُع نَصِيبٌ بلا كمبوا و الله ريع | الْحِلتلاب 


ٍْ 


ازاين آيه مهم بودن «ذكرا در همه جا و همه وقتء بويزه در امكنة منيفه و ازمنة شريفه. استفاده شده. 


0 م0 إن لا لا 
ع- آيةٌ 2170 از سورة بقره وَ إذ جَعَلنَا البِبِتَ مَْابَهٌ لاس 
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طَهلا بَتنى لِلطَائفِينَ وَ العا كفِينَ وَالَكع افصو 


از جمله شش حكم مستفاد از آيه» استحباب تكرار حج و وجوب نماز است در مقام ابراهيم. 
1 ا لا إلا 0 
-١/‏ آية 8ا» از سورة بقره إن الضّه] و المؤؤة بن طَكائر الل َم عدي الييت أو اعْتمَرَ فلا مجناح عَلَيهِ أن يطوق يهلا و من تَطوّح 


تيا كن لله اكد عَلِيمٌ. 

عرب جنين مى ينداشتند كه «اساف» و «نائله) در كعبه زنا كرده و مسخ كشته و بر صفا (كه در لغت بمعنى سنكك صاف سخت 
است و براى كوهى مشهور در مكه علم شده) و مروه (كه بحسب لغت بمعنى سنكك سفيد براقى است كه آتش از آن مى جهد 
و براى كوهى ديككر كه در مكه و مشهور است علم شده) نهاده شده اند تا مايه عبرت باشد جون زمانهايى دراز بر اين قضيه 
كذشته و سعى و طواف بعمل مى آمده توهم شده كه اين سعى و طواف براى تعظيم آن دو بت معمول كشته است از اين رو 
جون اسلام آمد و بتها شكسته شد مسلمين از طواف و سعى خوددارى داشتند و آن را تعظيم بت مى ينداشتند. 


يس بحكم اين آيه از شعائر (كه مفردشء بقول اصمعىء» شعيره و عبارتست از هر جه علامت و نشان طاعت خدا باشد و به 
قولى ديكر مفردش شعاره است) شمرده شده و بوجوب يا إستحباب (بحسب اختلافى كه هست) محكوم كرديده است. 8- 
2 فى تل د 7 د 75 هم 5 لا 
بات ع« و /* از سورة حج و الْبدْنَ جلها لَكُمْ مِنْ سَلائر الله لَكُمْ فيا حَيْ قَادْكوُوا اشم الله علي صَلَْافٌ ذا 
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وَجبِثْ حوبي كوا ميا و أَطْعمُوا القايع وَ الْمُغتو كدلك سَكر :الا كم لعلكم تَفْكُرُون» لَن لنْ 


و 


ينال الله لحومها وَ لا دماؤها وَ لكن يثاله الَقُوىَ مِنكم كذلك سَحَرَها لكخ لتُكبْروا الله عل ما هذا 1 التفيدين. 


كفته اند در امم ديكر معمول جنان بوده كه از نسائكك و قربانيهاى خود نمى خورده اند وهم عرب جاهلى را عادت بر اين 
بوده كه جون بدن (شتران فربه و عظيم الجثه) را نحر مى كرده اند از خون آنها خانه را آلوده مى ساخته اند. در اين آيه دستور 


داده شده كه از قربانى مى توانند بخورند و خون آنها را هم نبايد بدر و ديوار خانه بريزند. 


الل ار ا را اي اا ار ا 
آن جه دارد و به آن جه به او بى سؤال داده مى شود خرسند و راضى اسث و معت- از اعترى مشتق است جنانكه زهير كفته 
كند). 


ل 


: 1 

كان لطر ف لور سُولَهُ الوا باحق 1 ددن المندجت الْعَلام إنْ اء الله 1 ا 115211 
0 5 لا ا 

مُقَصرِينَ. لا نَخَافُونَ فَعَلِمَ َم تَعلموا مجَعَلَ مِنْ دُونٍ ذلك .: نحا قريبا. 


: 
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از جمله ينج فرع كه در اينجا آورده شده وجوب تراشيدن تمام سر است در «حلق» و جواز اكتفاء ببعض آن است در «تقصير). 


: لا لا 8 رك 2 كا و ع 2 
٠ 0‏ از سورة بقره؛ و اذْكرُوا الله فى أيام َعْدُوداتٍ قَمن تعَلَ فى يَؤمينٍ فل | م عَلَيِهِ وَ مَنْ تَأَخَرَ فلا إِنْم عَلَيِه لِمَن اتَقلِا 


نموا الله و" اعليوا نكم إلَيه لون 


حكم مذكور در اينجا وجوب بودن در منى است در شبهاى ايام معدودات (روز يازدهم و دوازدهم و سيزدهم كه اول؛ يوم 
القر و دوم يوم الصدر و سيم يوم النفر و مجموع آنها ايام التشريق ناميده شده). 


نوع سيم تحت اين نوع كه بعنوان «اشيائى از احكام حج و توابع آن» آورده شده ذه آيه نقل كرديده است: 
: ل 5 
أ أ 


بها الذِينَ آمنوا لََتلوتكمٌ الله بقن دوق القنيد اله له أنديكؤ و شك يفلم اله 9 خافهُ بالْعَهب 
30-2 


ازاين آيه حكم صيد حرام استفاده كرديده است. 


-١‏ ابه على از 0 مائده 


لا 


0 
0 
اع ادل بده ركد لع 


_ لك ريه ار ر كس 
ل ل 506 له نكم متَعمّدا جر مِثْلُ َل مِنَالنّعم 


5" 0 عَذَّلِ مِنْكمْ هديا بل الكقد أز كفارة 
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لا لا لا 
5 5 لا 
َظامْ مللاكِين أَو عَدْلُ ذلك ملا صلاماً ل دون ولَلَ أه عَنَا اله عا سَلَفَ و من 312 فيقم الله نه وَاللهَُزِيرٌ ُو الِقام. 


از جمله دوازده حكم مذكور درا ين مقام اينست كه صيد در هر احرامى (بحج باشد يا به عمره واجب باشد حج و عمره يا 


و ا # لا 
متاعاً لَكمْ وَ وَللعيارَ 00 رم عليكع صَريدُ الب ا دُمتمْ خدما انتو الله 


و 


اك ]يدف از سووةعافيه أجل لكز كريد | الْبخر و وَمَلطَامُهُ 


الذى إلبه تخشرون. 


5 


در صيد بحر يعنى حيوانى كه جز در آب نمى تواند زندكى كند اختلافست شافعى و مالكك به استناد آيه و حديث «هو الطهور 


ماؤه و الحل ميته» آن جه را در آب زندكى مى كند حلالل دانسته؛ برخى ديككر ماهى وآن جه را در خشكى نظيرى دارد 
حلال دانسته ابو حنيفه فقط ماهى را حلال دانسته در مذهب شيعه 


فقط ماهى كه داراى «فلس») باشد حلال است. در بارهُ طعام بحر نيز كه در آيه وارد شده اختلافست و بهر حال در بارة صيد 
«برَا نسبت به محرم فقيهان را اختلافست و اقوال و مذاهب ايشان متغاير» بتعبير فاضل مقداد «مذهب اصحاب ما اينست «مصيد 
برا (صيد شده) بر محرم حرام است از همه راه: صيدش» خوردنشء ذبحشء رهنمايى و اشاره به جانبش» بستنش» فروختنش» 
خريدنش» نكاهداشتنش و برانكيختن حيوانى به طرفش همه بدليل «وَ حُرّمَ عَلَيكمْ. . الآيه» حرام است». از اين آيه و هم از آي 
اول استفاداتى ديكر هم از لحاظ احكام فقهى راجع به صيد شده است. 


0 
؟- آيهُ /91» از سورة مائده حَعَلَ الله الكغبة الْبَيتَ اكلام 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ف 


0 1 0لا 
لما داس و القَهْرَ اكلام و اله َُدَىَ وَ الْمَلائَدَ ذلك لِتَغلمُوا أنَّ الله بعلم ا فى المَلطاوَاتٍ وَل فى الْأوْض و أنَّ الله بكل شَئْ ء 


> فى 


اين آيه در بحث صلاه نيز مورد بحث و استدلال فقهى بود و كذشت. در اينجا مشروع بودن «هدى» و «قلائد)» (به قولى «بدن» 


و شبيه آن كه نعلين از كردن آنهاء براى فهماندن اين كه از شتران صدقه است و امتياز يافتن از ديكر شتران» آويخته مى شود) 
يكى از موارد استفاده است. 


0 


00 . 8 لا و 3 لا د ى 1 2200 فد 2 لاي و ه. 5 0 7 
قد أيه لان سور ماكو دن 0 ر- اللّهِ وَ لا الشّهْرَ الَْلامَ وَ لَا الْهَدىَ وَ لَا الْقَلائْدَ وَ لَا آمينَ الْبَيتَ اكلام 
َتتعُونَ فَضْلًا مِنْ رَبّهمْ وَ ران وَ إِذا َلَلتمْ فَاصْطادُوا وَل يَجرِمتكمْ عََآنُ َم أن صَدُوكم عَنٍ المسجد العام أن تَعَدُوا. 


در سبب نزول اين آيه و احكامش جنين كفته شده كه مردى 


به نام حطم بن هند بكرى يه مدينه بر ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) وارد شد و كسان و اثبات خود را در بيرون شهر 
كذاشت به ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) كفت: مردم را بجه دعوت مى كنى؟ ياسخ داد: به اين كه شهادت بيكانكى 
خداى تعالى بسك جار بكزارند و زكاه بدهند كفت نيكست مرا مهلت بده بروم با كسان خود مشاوره كنم شايد به اسلام 
درآيم. ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) از صبح به مردم خبر داده و كفته بود امروز مردى بر شما وارد مى شود كه به زبان 
شيطان سخن مى راند. جون از نزد ييغمبر خارج شد بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود «دخل بوجه كافر و خرج بعزم 
غادر» همانا با جهره و رخسارى كافرانه در آمد و با عزمى غادرانه بيرون رفت يس حون بيرون شد به كله اى برخورد آن را 


جلو انداخت و با خود 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عم 
لا 
برد و رجزهايى خواند. سال ديكر بعنوان حاحٌ به مكه عازم شد و تقليد «هدى» كرد بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) جون 


صدور يافت در اين كه اين حكم نسخ شده يا نه اختلافست و به استناد رواياتى از ائمهُ شيعه عليهم السلام قول بعدم نسخ 


تقويت شده اسثت. 


- 1 لا عو مسدلا 
- آية 00 از سورة حج ذلك و مَنْ يُعَظمْ حُرلماتٍ الله مَهُوَ خَير لَه عند َب وَ أَحِلّتْ لَكم انام نا 


ها يَثْلِا عَلَبِكغ فَاجْتيبوا- الرجْس مِنّ الَْوتَانِ وَ اجَيوا قَوْلَ الرّور. 


از فوائد سه كانه مذكوره در اينجاء حلال بودن انعام است (غير آن جه حرمتش در سورة مائده كفته شده از قبيل ميته..) در 
حال احرام جه حكم آنها غير حكم صيد است. 


كقعها اقل :دن مساهلية يده عنارق تلتدمى كله انركف لآ شريكه لكك لا ريك هو لك تملكة و ما فلكم يدافو 
مراد از «قول زورا كه در آيهُ شريفه اجتناب از آن واجب شده همين است و به قولى ديكر مطلق دروغ كفتن و بهتان زدن 
است. اقوالى ديكر هم در معنى آن نقل شده است. 


0 
اسلو ١‏ ا ب مار وروا اموس رسا ام س مَل الطاكث فيه و اللاد 
و من برذ فيه يلاد طلم َه من عدا أليم. 
يكى از سه مسأل مربوط باين آيه تعيين معنى مراد از «مسجد الحرام» مى باشد كه 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: 44 
آيا همان خود مسجد است يا تمام مكه است كه اكر تمام مكه باشد خريد و فروش خانه هاى آن جائز نخواهد بود واين 
م ارك عبد لَيلَا مِنَ الْمسْجدٍ الَْلام إِلَى الْمسْجدٍ الْأَقْصَى تأييد كرديده جه اسراء از مكه واقع 
شده نه از خصوص مسجد. 
0 :. 
ل 000007 ضَطدة 


٠ 


9- آيهُ 0٠77‏ از سورة بقره وَ إذ يرع ااه هِيم الْماعِدَ مِنّ - انيت و إسلِيلٌ ل تق من نك أَنْت البيع الْعليم. 4 


- 


يكى از فوائد سه كانه كه در ذيل آيه آورده شده بتعبير فاضل مقداد استدلال بعضى از «حشويةٌ عامه)» است باين آيه بر 
انفكاكك «اجزاء» از «قبول» جه «اجزاء» عبارت است از وقوع فعل بر وجهى كه در شرع بر آن وجه امر بدان تعلق يافته و «قبول) 
ارك ليك ١‏ لوه تسر وين ك1 ايان[ ناتيت كدي كر شان ابل انان لاطي تايان الو ارا 
ثوابى بر آن مترتب نككردد» يعنى قبول نباشد؛ و جون بطور يقين فعل ابراهيم و اسماعيل بر وجه صحيح واقع شده يعنى مجزى 


بوده است يس معلوم مى شود «قبول» را كه درخواست كرده اند غير از اجزاء است. 
اين استدلال به آيه بعمل آمده است ليكن رد شده به اين كه سؤال» كاهى به واقع است 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 7. ص: 2ع 

لكشك الع رودو اهاري اقول نيك وخر اشام ريك ا 
ىر 2 


كا 5 علا يك أن اقزاث 


إ 


ص 


لك 181 زإسورة تررك واععلن ف وى لك رين 5 دَرَيّتنا 


0 


ليهص 


سؤال در اين آيه نيز بر وجه انقطاع است و اككر در حال سلوكك باشد مراد از آن استدعاء و زيادت اذعان و اخلاص است و اكر 


بعد از وصول باشد منظور استدعاء تثبيت و تحكيم است. 


در خاتمة اين كتاب تحت عنوان «فائده) أيه ")از سورة توبه وَ أَذانٌ مِنّ 


الله وَ رَسُولِهِ إِلَى النّاس يَوْمَ الدج الأكبر آورده شده و اقوال در باره «حج اكبر» نقل كرديده است از جمله به كفتة منقول از 
عطاء الحيّ الأكبر ما فيه وقوف و الحج الأصغر ما ليس فيه وقوف و هو العمره و به كفتةُ منقول از حسن «هو يوم اتّفق فيه ثلاثه 
اعباد: 


عيد المسلمين و عيد اليهود و عيد النُصارى. 

مجموع آياتى كه در باره «حج) آورده شده بيست وسه آيه است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟» ص: 81 

/- كتاب جهاد 

اشاره 

مطالب اين كتاب زير عنوان سه نوع استيفاء و آيات مربوط بهر نوع جدا مورد فحص و بحث واقع شده است. 
نوع اول تحت اين عنوان كه براى بيان وجوب جهاد تاسيس شده ده آيه ياد كرديده است. 


ع 1 30006 ١‏ جرس لاك ر ورك ىعم م َه مس م ا ل ٠‏ مه 20 سس َه م و ا 
1811-1 ازإسرو بت السك الال و الواكرة كر زرحي اجا كر اقرر اواو ار حير اكز وك ند لواو وخر 
شَرٌّ لكم وَ الله يَعْلمُ وَ أَنْتغ لا تَعْلمُونَ. 
از جمله احكام جهار كانه كه در ذيل اين آيه آورده شده حكم وجوب جهاد است كه به صراحت از آيه استفاده مى شود 
خواه از اصل و بذات خود كفائى باشدء, جنانكه اكثر فقهاء مذاهب (به استناد اصل و اجماع صحابه؛ و غير صحابه؛ و به 
اسكتاس اقفاء مسب بالتفاء سيين) قاثليك يا عيتى باشد جتائكة ثنها ال سعيك بن سيب (و شابك معضى به يبرو از او) افق قول 


نقل كرديده (به استناد حديث نبوى: 


من مات و لم يغز و لم يحدّث نفسه. بغزو مات على شعبه من النفاق) و خواه اين كه وجوب كفائى اصلى و ذاتى بالعرض عينى 
كردد (مانند اين كه افراد قائم بجهاد كافى نباشند يا اين كه امام شخصى خاص را معين كند يا اين كه حفظ افراد و فرماندهى 


آنان بر شخصى مخصوص بسته و موقوف باشد) يا نه. 

و توراه 5 لطاهرٌا ف الله عك لا 
"- آخرين آيهء از سورة حج و جاهدوا فى الله حق جهاده 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 2 

ا َ. - لا 000 ا 2 2 
هُوَ الاك وَ ما جَعَلَ عَلَيكمْ فى الدّين مِنْ حرّج. 


ازاين آيه وجوب جهاد بمعنى جهاد با كفار براى اعلاء كلمهُ حق و يارى اسلام استفاده شده و هم وجوب جهاد با نفس امّاره 


ولوّامه. در راه يارى نفس عاقلة مطمئنه» كه بتعبير مأخوذ از 


حديث نبوى «رجعنا من الجهاد الاصغر إلى الجهاد الاكبر) جهاد اكبر مى باشدء از آن فهميده مى شود و هم بر معنى سيم جهاد 
كه جهاد در راه شناختن حق تعالى مى باشد وَ الَّذِينَ لطَامدُوا عا لَنَوْدِينَهُمْ ميلا دلالت دارد. يس جهاد بهر سه معنى خود 
بحكم آيه جنانكه حق و شايستة آنست و به حدى كه از هر كس مقدور و ميسور است» وجوب دارد. 

5 0 ء لوت لد ع «الار عو م لال مح 
“'- آ يه 214١‏ از سورة بقره وَ قاتلوا فى سَبيل الله الذِينَ يُقاتلوتكم وَ لا تَعْتَدوا إن الله لا يحب المُْتَدِينَ. 


ع 173 عون بغر مهم العام بالشَهِرِ الام الات ِاصٌ فَمَن مودي عَلَْكمْ فَاغتَدَ واعَلَيِهِبمِثْلٍ ما اغرَدج 


ليم وَ انَقُوا الله وَغْلقوا أن الله م الْمُتَِّينَ. 


3 ا 5 3 لاءرع 5 
راجع به جهات اين دو آيه در جلد اول به تفصيلى متناسبء كُفتكُو بعمل مده است بعضى كه الذِينَ يُقاتلوتكم در آيةُ اول را 
براى بيان عدم وجوب مقاتله با غير مقاتلين و مهاجمي: دانسته آن آيه را به آية فَاقْْلُوا الْمُشْركينَ حَيِتٌ وَجَدْتُمُوهُمْ منسوخ قرار 
داده بعضى ديكر كه كفته اند براى عدم وجوب مقاتله است با كودكان و زنان و بير مردان» نه براى غير مهاجمين, آن را 


منسوخ ندانسته اند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: به 

0 : ١ 
آية اه از سورة نسام 4/3 لم 1 نديُونَ فى سيل الل ولط مين بن الوا وَالتلطا يا وَ لكان الَذِيَ ولوق را‎ -5 
رجن من لدو اليه الطالم هلها وَاجعَلْ ل م 3 لدنك ولا وَاجعَلْ لي م مِنْ لَدُنْك نَصديراً كروهى از اهل اسلام كه نتوانسته‎ 


ودنةاية ديب مجرت كتلد وز كلمن ز تند كنار سن عو اسحد انعانة وا ادن اسالام بر كزدانيفا ارارق 


رو ايشان را تهديد مى كردندء آنان از خدا مسألت كردند كه از شر كفار خلاص كردند و بر ايشان نصرت يابئد اين آيه ذر 


ازاين آيه وجوب هجرت از دار شرك براى كسى كه قدرت داشته باشد وهم وجوب سعى بر مسلمين در راه نجات هم 
كيشان از دست كفار و هم وجوب دفاع از مؤمنى كه كرفتار ظالمى شده و خود عاجز از دفع ظلم باشد استفاده شده است. 


- 
ع 


#- آية ١لا‏ از سورة نساء يا أَيّهَا الِينَ آمنُوا َذُوا حِذَرَكُمْ فَانْفرُوا لِاتٍ أو انْفرُوا جمِيعاً. 


ازاين آيه تحريض بر استعداد براى جهاد و آماده كردن لوازم كار و وجوب رفتن بسوى دشمن در هنكام لزوم قتال استفاده 


شيك هاسنت : 


لا لا 
٠لا‏ لا . 
- آي اه از سورة نساء فيال فى سيبل الله الِينَ يَشْرُونَ الكل ادلي بالْآخره وَ مَنْ ينا تل فِى سَبِيلٍ الله قَبَفْمَلَ أَوْ يَغْلتْ 


فَمَوْفٌ تُؤْتِيه أخراً عَظِيماً. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 07 
لا , لا 
نظير اين آيه است أيه ١‏ ءاز سورة توبه إِنَّ الله اشتَرى مِنّ الْمُؤْمِنِينَ ألفمهع و أموالهم أذ لله لبه ل تِلُونَ فى سيل الله 


ون و ُو وغددا عليه ًا فى الما و لجل وَ اق آنِ وَ مَنْ أَوْفل بعفْْدِهِ مِنَ اللّهِ قا سْتئثاروا بجبمكم الى بيثم بهو 
ذلك مو القن الْعَظيم. 
مفاد هر دو آيه ترغيب و تحريص اكيد است بر جهاد. جه كسى كه در راه خدا قتال كند» بكشد يا كشته شود بهشت كه فوز 


عظيم و اجر جسيم است براى وى مقدر و مقرر كرديده است. 


سبب نزول ١‏ يه آن بوده كه 


ابلة عق سكاف كواتضان نا كعمو (ض )نحت كراتنة غبة اللاترؤحة كد يكن :از ان اهفتاه تن العان و متكي (ضن) 
كفت «اشترط لربّكك و لنفسكك ما شئت» بيغمبر (ص) كفت شرط من براى يرورد كارم ايدست كه او را بيرستيد و جيزى را با او 
ا ل ل ا 


استقاله. 

0 ا ل كر 
4-آيات ١٠١‏ ا اكور توي 0 رن و ار كر 0 
نفع عَنْ َيِه ذلك بانع ل بيع مأ و لا صب ب وَ لا مَحْمَصَةٌ فى سَبِيلٍ الله 5لا يتطؤ نمو طلنا تشخل الكفان و ذا تنالون مث 
عَدُوٌتنَا نا كيب لَهُْ به 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: الا 


لان 1 1 لا 
عمل الخ إن اله بويع أجر التحيين وآ نو لققة صر رو ١‏ بششعرة أدبا إل حت لقم مجزيف اللَهُ أَحْسَنَ 
00 


لا 
16 كر و ا لمين بى آن كه از ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) استجازه كنند از حركت تخلف كردند و 


بعضى جنين عذر خواهى كردند كه در اين غزوه قتال و جنكمّى رخ نداد يس بر حركت و رفتن جه فايده اى بار مى شد اين 


آيه در سرزنش و نكوهش ايشان و بيان فائده» نزول يافت. 


از آيه حرمت تخلف از جهاد و عدم 


خروج با بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) استفاده شده از جمله جهار فائده كه در ذيل آن مذكور افتاده استدلال بعضى از 
كنند و هنككامى مى رسند كه جنكك يايان يافته است از غنائم سهم مى برند. 


1 0 0 
ميم لو شتوى الفاعذوت ب المؤْمنَ غير ل لى الور وَالماهِدُودَ في سيل ال بيهو َيه فصَلَ 
الله الْمَلطَاحدِينَ بأَطالِهع وَ أَْفيَهمْ على الْقاعحَدِينَ دَرَجَهَ وَ كنا وَعَِدَ الله اله :ل وَ قَصَّلَ الله الْملاحَدِينَ عَلَى الْبَاَدِينَ أخراً 

1 


سه فائده در ذيل اين ابه اورده شكه:اسنت: 

-١‏ تصريح به عينى نبودن وجوب جهاد و كر نه براى كسى كه بى ضرر از جهاد خوددارى كرده عذرى يذيرفته نمى بود. 

"- سقوط جهاد از كور و كر و لنكك و زمين كير و يبر مرد و مستمند و بطور كلى 
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- جواز تأخير بيان از وقت خطاب جه به طورى كه از زيد بن ثابت روايت شده جملة اغَيرُ أولى الضَّرَرِ از اول در آيه نبوده 
است و سبب نزول آن اين شده كه مردى اعمى (ابن ام مكتوم) نزد ييغمير (صلى الله عليه و آله و سلّم) آمد و كريه كرد و 
كفت «كيف بمن لا يستطيع الجهاد؛ دوباره حال وحى بر بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) طارى شد جون بحال آمد فرمود 


بخوان «غَيْدْ أولى الضَوّر).. تا آخر روايت. 


5 9 0ه لا 
٠-اية ١‏ از سورة توبه لهس على الضعفاء 


على التز فيلا و نا على اليك 0 12 دُونَ كا بنْفِقُونَ حَوَجٌ إذا نَضَِ وا لِلَِّ وَ وَسُولِهِ نا عَلَى- الْمَحيدنِينَ مِنْ سَبِيلٍ وَ الله عَفُوٌ 


م 


5 


ركيم 


ازاين آيه عدم وجوب جهاد بر بيران و زمين كيران (ضعفاء) و بيماران و نادران و بطور كلى كسانى كه به جان و بمال 
عاجزند و هم عدم وجوب جهاد بر بندكان استفاده شده است. به مدلول اين آيه عاجز از لحاظ بدن كر جه قادر بمال هم باشد 
از ستيه حا داخصه شه لكو برقي اتنطتواد ب التسات أنه ااانا سور توبه.. وَ كَرهُوا أَنْ يلطَاجِدُوا الهم و أَلْقْيتَهُمْ فى 
سَبِيلٍ الله. . كه مذموم بودن عدم انفاق مال را با قدرت داشتن تن مالن وعجر بدثى مى برسائد (جه اكر عجز بدتى تداشكتل خود 


بجهاد رفته بودند و بر خود انفاق مى كردند) نائب كرفتن را بر عاجز بدنى و قادر مالى واجب دانسته اند. 
نوع دوم تحت اين عنوان كه به كيفيت قتال و وقت و قدرى از احكام آن اختصاص داده شده يانزده آيه ياد كرديده است. 
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٠‏ ا 9 3 5 لا 
-١‏ آية 4117 از سورة بقره» يَشكلُونكك عَنٍ الشَهْرِ الام ِ أ ف شل تال فب كير مود عن سيبل الو كر ب و الموج 
24 5 


ار ام هله ينه غير جلت الله و اله تبر ين القلل وأ َالُونَ بقابلوتكُم حتى يدوم عَنْ دِينكُم إن اشرتطامُوا و مَنْ 

ل 
يَدْتَددُ مأ ل ا رم ل 
مختصرى آورده شده اينكك اين حكم فقهىء كه در آن اختلا.ف است نيز در اينجا ياد مى كردد: ابو حنيفه نفس ارتداد را 


موجب «حبط عمل» دانسته و از اين رو فتوى داده 


است كه اككر فى المثل مسلمى نماز خواند و يس از آن مرتد شد آن كاه در وقت همان نماز به اسلام بركشت بايد نمازش را 
اعاده كند زيرا نماز بيش «حبط» شده و وقت باقى است ليكن شافعى وء به كفتهُ فاضل مقداد»ء اصحاب ما ارتداد را با تعقب 


بموت موجب «حبط» دانسته اند يس در مثل ياد شده اعاده را لازم ندانسته اند زيرا شرط «حبط عمل» يديد نيامده است. 


"5 
سر ادر لخر وَ أَخْرِجُوة الور وَالْفِبنهُ أَسَّدٌ الم و1 عابو 
: 8 هم 0 كْ مِنَ الققدلٍ 3 
ند المشجد العام حتى يفاوع فيه إن لوحم الوم كذيك جرا2 الكافري. 


در سبب نزول آيه جنين كفته اند: جون صلح حديبيه واقع شد اهل اسلام 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ع7" 


ترسيدند كه مبادا در سال آينده مش ركان بعهد خويش وفا نكنند و از حج ايشان جلو كيرى كنند و ايشان ناكزير كردند كه در 
حرم و در ماه حرام جنكك كنند اين آيه فرود آمد كه اكر مشركان وفا نكردند جون بدى از ايشان ابتداء شده (جه بيغمبر 
(صنلى الله عليه و آله و سلم) و كروهى از مسلمين رااز مكه (حرم) خارج كرده اند در سال حديبيه نيز مانع از ورود ايشان به 
حرم شده اند) و البادى اظلم و هم جزاء التييئه سيئه يس قتال ايشان در هر جا رواست باين جهت كفته اند اين آيه ناسخ است 
ودار مرو ا اجر انحور باورا ارو الور الا جرم يدوم براوج ور صل 
همين آبه و ل تقاُومُع عد جد الام به صدر 


لا ١‏ 
الله مع الْمَُّقِينَ. 


0 
ا أن 


ذ-ه 2 لاأء 57 و و ولا ف 
آيهُ 11ء از سورة توبه يا أَيّهَا الَذِينَ آمتُوا قاتلوا الَّذِينَ يلوتكم مِنّ الْكفَار وَ ليِجدُوا فيكم ِلْطَه وَ اعْلمُوا 


تيب قتال با دشمنان دين از لحاظ الاقرب فالابعد و رعايت جهات اين ا ين كار باين ايه دستور داده شده. 


ٍّ 


5 لا 
ع ايات د ١١‏ و غاء از سورة انفال9 أي اين آميوا إذا َي لي توا فا فا ووم الما و من هو م يَوْمَيلِ ذَيْرَهُ | 
تعوفا لقيال أو ذ متحيزاً إل نه دب بعَضَب مِنَ الله وَ موه جهنم وَ بِدْس الْمَصِيزه. 
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م ل ل 


م 0 


لدي آمنوا إذا لِك وله امي ١و‏ اشكزوا لله حيرا ملع لفلحوة. 


نظير اين آيه است أيه 0* از سورة انفال 


ه- آيات همع لسر | ال حرّض الْمَؤْمِِنَ على الفا إن يَكنْ يكم عف شرو َابرُونَ يوا مالتين وَ إِنْ 
كن بتكم وال ] وا ألفً َِ الِينَ فووا أنه قوم يمه ان حَقْفَاللّهُ عنم و عَلِع أن 
ابر يَْبُوا اهن و إن يكن بتكم أت يوا ألقين يإذن اللو و الله ع الضايريئ. 


ع8 
اك 
ظُُ 
7 
0 
ا 
5 
6 


قسمت دومء به عقيده غير ابو مسلم بن بحر اصفهانىء (ابو مسلم از اصل منكر وقوع نسخ است در قرآن ابو مسلم اين مورد را 
هم مثل سائر موارد بحسب عقيدة خود توضيح داده كه جككونه نسخى رخ نداده است شايد در مبحث نسخ بحثى مفصلتر راجع 


دم آغاز اسلام حكم آن بوده كه بيست تن در برابر دويست تن مقاتله كنند ليكن جون حمزه با سى تن از طرف ييغمبر (صلَى 
الله عليه و آله و سلم) مبعوث شد و با ابو جهل كه سيصد كس داشت روبرو كرديد بر مسلمين سخت كران آمد و به صدا در 
آمدند يس به تخفيف» حكم و يكك تن در برابر دو تن ملاكك قرار داده شد و حكم اول كه اثقل و اشد بود بحكم دوم كه 


اخف است منسوخ كرديد. 
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از جمله هفت فائده كه در اين مورد ياد شده اينست كه آيا اكر يككث تن در برابر دو تن واقع شد جون زائد بر دو برابر نيبسست 
واجب است بر جا بماند و قتال كند يا اين كه جون هيئت اجتماعيه را در مقاومت تأثير است حكم آيه به جماعت و جمعيت 
اختصاص دارد؟ 

َع 1 1 5 5 لل #6 #20 م لا ا ع دم تابد لا قن ايه جه 
#- آيهُ 4- از سور تحريم و ”7 از سورة توبه 2! أَيّهَا الب جَاهد الكذ ار وَ المَدَافِقِينَ وَ اغلظ عَلئِهِمْ وَ مَأَوَاهُمْ جَهَنمُ وَ نس 
الْمصية*. 


- 


از اين آيه با لحاظ كفتة ابن عباس «جهاد الكفار بالسيف و جهاد المنافقين باللسان» اين فائده نيز بدست آمده كه وجوب اقامة 


حجت و دعوت و تبليغ و نصبيحت و موعظه بخصوص منافقان اختصاص ندارد بلكه هر مبتدع و هر معتقد خلاف حقى مشمول 
آنست جنانكه بيغمبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم) فرموده است: 

:. 
«إذا ظهرت البدع فى أمّتى فليظهر العالم علمه و من لم يفعل فعليه لعنه الله). 
عه 5 5 لاه لوحن 2 2 3 7 
- آية 29 از سورة توبه قاتلوا الذِينَ لا يُوْمِنْونَ بالله وَ لا باليؤْم الآخر وَ لا يُحَرّمُونَ 


ات 
اق 


سُولهُ وَ لا يَدِينُونَ دِينَ الْحَقَّ مِنَ الَّذِينَ أوبُوا الْكتاب عتى يُغطوا الْجرْيَةَ عَنْ يَدِ وَ هُمْ ماغِرُونَ. 


3 


ازاين آيه حكم قتال با اهل كتاب كه جهار وصف براى ايشان ياد كرديده 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ا 


استفاده شده است از جمله هشت مسأله كه در ذيل اين آيه طرح است اينست كه يهود و نصارى بى كمان از اهل كتاب 
بشمارند ليكن در مجوس شبهه و اختلافست: 


لا 
در اخبار شيعه آورده شده كه ايشان را هم ييغمبرى بوده كه او را كشته اند و كتابش را سوزانده اند و از ييغمبر (صلى الله عليه 


و آله وسلّم) هم جنين روايت شده كه «سنّوا بهم سنّه اهل- الكتاب». 
بهر حال بحكم آيه بايد با اهل كتاب مقاتله بعمل آيد تااين كه اسلام و احكام آن را به يذيرند و كر نه جنانكه در اين 1د 


تصريح شده. بدست خود و با حال ذلت جزيه. به تفصيلى كه در محل خود مذكور استء بيردازند. 


ل لا لاء لا 
8- آيات ؟ وهو ء از سورة محمد (ص) فإذا [ ع يتا ف رب الزقاب عتقى إذ نموم فَعدُوا الوق ما من بذ 
لا لا 0 م لا 
و ما ساسم نشاء لهأ منهع و كن لوا بع كم يض و ا الذِينَ يلوا فى سَبِيلٍ الله 


بَضِلَّ أَالهُم سَيَهَدِيِهِمْ وََ بُصْلح بلَهُمْ وََ يُدْخِلَهُمُ الح عَبَفَها مها لَّهُمْء. 


بعد از اسير ساختن و عدم جواز آن اختلافاتى است و در طى شش فائده 


بيان كرديده و بهر حال مراد از فَإذا ليثم ملاقات در جنكك و قتال است نه مطلقا. 
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لا 


70 2 لا 
لت 0 ل مه درق عي يفن فى اضٍ يدون وض الذي 


لا لاء 
ل ا 0 فلك أله ع عراب عَظيع. فكوا اَن م خَلانًا طيِياً وَ 
وا الله إن اله عَفُونَرَحيمٌ 55 يوا ل صل لِمَنْ فى أذده كم من ادر إن بعلم اله فى ليك خيراً بذ را 
ٍ لا ٍ 
ع و بف كع و الله عمُودَرَجبم» و إن بريذُوا باتك كقذ اثوا اله ين بل دكن بتع و الله علي حكية». 


لا 
بروايتى در روز جنكك بدر هفتاد كس كه در آن ميان بود عياس» عم بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) و عقيل» يسر عمشء 


ابو طالب بدست مسلمين اسير كشتند يس بيغمبر (صلَى الله عليه و آله وسلم) در بارهُ ايشان مشاوره كرد ابو بكر ياسخ داد 
اينان خويشان و خاندان تو هستند از ايشان توبه بخواه شايد توبه كنند و از ايشان فديه بخواه تا ياران تو تقويت شوند عمر 
كفت اينان ترا تكذيب و اخراج كردند همه را فرا ييش خوان و كردن زن و از ايشان فديه مككير ايشان ييشوايان كافرانند عقيل 
را به برادرش على سيار تا كردن ا امي راابه برادرش حمزه تسليم كن تا بكشد و فلان و فلان را (كه از منسوبان او 
بودند) باختيار من كذار بيغمبر (صلَى اللّه عليه و 


لاء 


؟ صمكة 


- 


خد 


آله و سلم) كفت خدا دلهايى را بدان اندازه نرم كرده كه از شير نرمتر و دلهايى را بدان حد سخت ساخته كه از سنكك سخت 


تر تواى ابو بكر ابراهيم را ماننده اى كه كفت «فَْمَنْ تَبِعَنِى 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج '. ص: 79 

2 مدلل 2 نس 222 جح لكي ءىرء م ا 
فإنة منى وَ مَنْ عَصّانى فإنك غفورٌ رَحِيْعَ) و تواى عمر مثلت مثل نوح است كه كفت رَبّ [] تدز عَلى الأزض مِنّ الكافِرِينَ 
سيان لل كر بد احا كيد وا الي ا و ل ار ب تا ا انها 
كشته خواهند كرديد كفتند فدا مى كيريم و در جنكك احد كه بعد ازاين جنكك رخ داد كروهى بهمان شماره از اهل اسلام 
كشته شدند. 


قدر فديه به قولى حد اكثر» جهار هزار درهم و حد اقل يكك هزار درهم و به قولى فداء هر كس بيست اوقيه كه هر اوقيه جهل 
درهم است و بقول ابن سيرين صد اوقيه بوده است از حضرت صادق (ع) روايت شده كه فدا جهل اوقيه و اوقيه جهل مثقال 
بود مككر عباسي كه فداء او صد اوقيه قرار داده شده استء وقتى عباس اسير شده بيست اوقيه زر با او بوده و آن را كرفته اند 
بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) به عباس كفته است آن جه از تو كرفته اند غنيمت است اكنون فداء خود و دو يسر برادرت 
نوفل و عقيل را بده كفت با من جيزى نيست آيا مى خواهى مرا به روزى اندازى كه تا زنده باشم دست بسوى مردم دراز كنم 
بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) كفت زرى را هنكام خروج از مكه 


بزن خودء ام الفضلء سيردى و كفتى نمى دانم جه بيش خواهد آمد اكر بيش آمدى براى من شد اين زر از تو و فرزندانت» 
عبد الله وعبيد الله وفضل و قاسم باشد. عباس كفت من در تاريكى شب و هنكامى كه هيج كس نبود اين يول را به او دادم 
بكو تو از كجا دانستى؟!! بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) باسخ داد يروردكارم مرا آكاه ساخت عباس كفت «اشهد ان لا 
إلى للا اللدودا كك قود يق قد زرف حال جره قداء كر قفي بلق اه اول كرد نن: 


لا 
احمد بن حنبل و برخى ديككر ازاين قصه بر جواز اجتهاد يبغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) استدلال كرده اند و مخالفان 


ايشان نان تفتلا ل تتحواتت كه ناجيه بن عيبو رشق سكن إن ا ص افد جوان اعناة بقمن رفن اللدغلية و الهو 
سلّم) استدلال و مخالفان ايشان اين استدلال را ياسخ داده اند. 
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يكى از فوائد ينجكانه كه در اين مورد مذكور شده مباح بودن غنيمت و حلال طيب بودن آنست جنانكه در روايت نبوى هم 
هست فضّ لمت على الأنبياء بخمس: بعثت إلى الكاقّه و أحل لى المغنم و نصرت بالرّعب و جعلت لى الأرض مسجدا و طهورا و 
خض عت الشفاقه ذو ابن كة:فداغتيمث است اتكة از ايه ظاهر انيت» خا مدن در ان باشد باندة يحون عوض :او شخصض 
استء تا خمس به آن تعلق نيابد؟ اختلاف شده است. 


دي 2 لا رلا 
-٠١‏ آيات لانو له از سورة اتفال كا مفدهُ 0 فى الْحَوْب فَغَرَد بهم مَنْ حَلْمَهُمْ لعَلهُم يَذَّكرُونَ وَ إِمّا تَحافْنَ مِنْ 


ْم لان فائبة لبهم علق مَلاء 0 ال وس ل 

لا 
را زر شغ فى عي الهو ولا توا بع أذ يم الام لست مُؤْمِناً تَتتَغُونَ عَرَضٌ الْكلياه الدَليا فَعِنْدَ الل مَعْانمُ 
كيرة ذلك كت بن قبل فم اله لبك توا إن الله كان با َعْملُونَ خبيرا. 


در يكى از سريه ها كه به قولى» عبسى امارت آن را داشته و به قولى مقداد امير آن بوده است آن سريه به قوم مرداس كه هنوز 
حال شرك داشته اند تاخته مرداس جون از بيش به اسلام در آمده بوده است به واسطةٌ اطمينان به ايمان خود كوسفندهاى 
خود را برداشته و به عاقول (شكاف و مانند آن) كوه برده و خود به كوه بر آمده جون جمعيت سريّه بهم يبوسته و زياد شده 
اند بانكك به تكبير برداشته و يائين آمده و كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١م‏ 
:. :. لا 
«لا اله الا الله محمد رسول الله. السلام عليكم» اسامه بن زيد او را كشته و كوسفندانش را رانده است وقتى ييغمبر (صلى الله 


عليه و آله و سلم) ازاين قضيه آكناه شده. سخت غمناك كرديده و كفته است او را براى خاطر مالش كشتيد يس اين آيه 


از جمله فوائد ياد شده در ذيل اين آيه دلالت آنست براين كه كلم اسلام موجب حفظ خون و مال است وهم دلالت آنست 
بر نهى از شتاب و عجله و امر به تثبيت و تأمل در كارها. 


31 1 
١‏ آيهُ /اء از سورة انفال وَ إِذْ يَعِدُكمُ الله إخدى الطائقَتئن يا كم 


أاوا 


توَدُونَ أنَّ غَِرَ ذاتٍ الشَّوْكهِ تكونٌ لَكم و يُرِيدُ اللَهُ أَنْ بَحقَّ الحَقّ بكلطاته وَ يفطم دار الكافِرِينَ. 

جنانكه در جلد اول كفته شد در ماه رمضان از سال دوم هجرت جنكّى در محل «بدر؛ كه جاهى در ميان راه مكه و مدينه بوده 
و عرب سالى يكك روز در آنجا جمع مى شده و بازارى تشكيل مى داده اند واقع شده تفصيل اين جنكك كه آيه بدان مربوط 
است در كتب تاريخ مضبوط و خلاصة آن اينست كه ييغمبر (صلَّى الله عليه و آله و سلّم) به وحى دانست كه كاروان قريش با 
ماكر ال كالامائي شام ل سشوير يعي ابو شعياد واضمكدابك: جيل شرا كداز جيل تعمرو عاض وتعيز وبق هشام بودتكار. 
راه مى رسد بيغمبر (صلَّى الله عليه و آله و سلّم) به مسلمين فرمود بيرون رويد شايد بتوانيد آنها را براى خود بلدست آوريد 
جمعى بدين قصد بى آن كه كمان جنكى بكنند بيرون رفتند جون ابو سفيان از خروج بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) و 
يارانش آكاه شد مردى را به نام ضمضم خزاعى بده دينار اجير كرد و به مكه فرستاد تا قريش را از قضيه خبر دهد. بيش از 
رسيدن او عاتكه دختر عبد المطلب در خواب ديده بود كه مردى بر كوه ابو قبيس بر آمده و ستككى را برداشته و غلطاند يس 


هيج خانه اى از خانه هاى قريش نماند مكر اين كه 
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قطعه اى از آن سنكك به آن اصابت كرد جون بحال ترس از خواب برخاست به عباس خبر داد اين خبر به ابو جهل رسيد كفت 


اين هم ييغمبر دوم 


در بنى عبد المطلب!! هنوز سه روز از اين قضيه نككذشته بود كه ضمضم به مكه وارد شد با فرياد بلند داد مى زد يا آل غالب 
«اللطيمه اللطيمه (شترانى كه عطر و جامه و يارجه بر آنها بار است) العير العير؛ محمد و يارانش بقصد كاروان و اموال شما 
زوق تذتد انو عكيد :يرو شن واكك برداشت «النجاء النجاء عي ركم و أموالكم» بشتابيد و كاروان و اموال خود را نجات 
ذهيك كه | كر محمد نه أن ها بوسكد هر كن رستكان تحوافيد :شد يس همه'از مكه بيزون مذند (ايتان:زا «نفين) مى كوايند) و 
كنيزكان آوازه خوان را هم با خود برداشتند و آنها هم مى خواندند و مى زدند و مى كوبيدند. در بين راه خبر رسيد كه 
كاروان راه ساحل را ييش كرفته و از خطر كذشته است به ابو جهل كفتند بركرديم كفت اين شدنى نيست بايد برويم شترانى 
بكشيم و بساط كباب و شراب و عيش و نوش فراهم آوريم تا آوازه بلند كردد و همه بشنوند كه محمد نتوانست اعيرا 
اكاروان» به جنكك آورد آن كاه ايشان را بسوى بدر برد جبرئيل به بيغمبر (صلى_اللّه عليه و آله و سلّم) قصه را خبر داد و كفت 
خداى يكى از دو طايفه (عير يا نفير) را به شما وعده داده است بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) با اصحاب بعنوان مشاوره 
كفت آيا شما كاروان را بيشتر مى خواهيد يا جمع قريش را؟ كفتند كاروان را بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) رنكش 
دك ركون شد و كفت كاروان رفت و اينكك ابو جهل آمد كفتند يا رسول الله بايد كاروان را 


دنبال كرد بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) را خشم افزون ككشت در اين اثناء ابو بكر و عمر برخاستند و سخنانى بدين 
مضمون كفتند «اين كروه؛ قريشند كه از كبر و نخوت هيج كاه از هنكامى كه كافر شده به خدا ايمان نياورده و از روزى كه 
عزت يافته به خوارى نيفتاده اند بعلاوه ما هم براى جنكك آماده نيستيم و بدين قصد بيرون نيامده ايم». يبغمبر (صِلَى الله عليه و 


آله و سلم) فرمود بنشينيد آن كاه مقداد بيا خاست و كفت ما كواهى مى دهيم كه آن جه را تو آورده اى 
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ا ل 0 و - 2-7 - - 
ورك ها ١1‏ كاه تاكدون ية ع تفى" كرن بلكه به كرفي آن جه يرورد كار به تو فرموده به انجام رسان كه ما با تودر 
مقاتله همراهيم 
لا 


بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) از سخنان مقداد شاد كرديده به او جزاى خير كفت يس از آن فرمود «اشيروا عليّ) و 
مرادش انصار بود كه هم در آن روز عده شان زيادتر وهم با اودر عقبه جنين بيعت كرده بودند كه تا از مكه به مدينه نيامده 
است ابر فياك | جارد يجيي ناماو ببلى ازراو ووة مشا ددر قغا رون و عفياة دحا زا وار كه اودارا روتكد اذاي جتان يفطت و 
ممانعت و مدافعت كنند كه خود و زن و فرزندان خويش را بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) ملا-حظه مى كرد كه مبادا 
انصار جنان يندارند كه بحكم 


آن بيعت مخالفت و دفاع از بيغمبر (صِلَى الله عليه و آله و سلم) بس در موردى لازم است كه او در مدينه باشد و دشمنى 
بخواهد در خود مدينه برايشان بتازد و به او آزارى برساند و اينكك در بيرون مدينه اند و ايشان مى خواهند بسر وقت دشمن 


بروند بس سعد بن معاذ به ياى خاست و كفت يا رسول الله كويا ترا در اين سخنان روى بما بود. كفت آرى. 


سعد كفت ما به تو ايمان آورده ايم و ترا تصديق كرده ايم و بحق بودن آن جه آورده اى شهادت داده ايم و با تو براين منوال 
عهد و بيمان بسته ايم بدان ما در جنكك صابر و هنكام ملاقات با دشمن صادق هستيم؛ به خدا سوكند اكر فرمان دهى كه باين 
دريا وارد شويم با تو همراهيم و به زودى خدماتى را از ما مشاهده خواهى كرد كه مايه روشنى جشمت باشد. به ياد خدا و 
واكك ا سور هما كر اع ل 


لا لا 


طايفه (عير يا نفير) را وعده داده است و هر كز 
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وعدة او تخلف ندارد به خدا سوكند كويا هم اكنون مى بينم آنجا را كه ابو جهل و عتبه بن ربيعه وفلان و فلان در آنجا به 
خااكك هلاكك افتاده اند. آن كاه بفرمود تا بسوى بدر كوج كنند. 


لا 


برخوردند و 


ايشان را كرفتدد و دانستند كه از بندكان قريشند يس از جكونكى كاروان برسيدند اظهار بى خبرى كردند ياران آنان را مى 
زدند كه شايد اطلاعى بدست آورند بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) در آن هنكام مشغول نماز بود نماز را زود سلام داد 
و كفت اكر به شما راست مى كويند ايشان را مى زنيد واككر دروغ بككويند رها مى سازيد؛ ايشان را نزد من بياوريد يس 
برسيد عدةٌ قريش جند تن مى باشد؟ 


لا 
ياسخ دادند نمى دانم كفت روزى جند شتر مى كشند؟ كفتند از نه تا ده شتر. بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) كفت شمارة 


ايشان نهصد تا هزار است. يس فرمود ايشان را نككه دارند. خبر به قريش رسيد به فزع درآمدند واز آمدن يشيمان شدند عتبه 
بن ربيعه با ابو البخترى بن هشام ديدار كرد و كفت آيا مى بينى ما جه ستم كرديم؟ به خدا سوكند من جاى ياى خود را نمى 
بينم؟ ما بيرون آمديم كه كاروان خود را نكهدارى كنيم كاروان نجات يافته بود ما بقصد ستم و تجاوز بر محمد و اصحابش 
بيش آمديم به خدا سوكند هيج كاه قومى ستم كار رستكار نشده اند من بسيار دوست داشتم كه آن جه مال و خواستة بنى 


عبد مناف است با كاروان از دست مى رفت و ما در اين راه يا نمى نهاديم. 


ابو البخترى كفت تو يكى از بز ركان و سادات قريش هستى مردم را ببر و خود خسارت كاروان و خون ابن حضرمى را بر 
عهده كير. كفت يذيرفتم ليكن جه بايد كرد كه تنها ابن حنظليه يعنى ابا جهل با اين نظر مخالفت خواهد كرد هم اكنون بسوى 


اورو 


و به او بكو من عهده دار خسارت كاروان و خون ابن حضرمى هستم. 
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از بنى عبد مناف است براى محمد تعصب بكار مى برد بعلاوه يسرش ابو حذيفه بن عتبه هم به محمد كرويده و با او همراه 


و به مكه با خود نبريم» تا همه عرب آن را بشنوندء باز نكرديم. 


از آن طرف ابو سفيان كه كاروان را از بى راهه برده و دور ساخت به قريش جنان يغام داد كه كاروان نجات يافت بركرديد و 
محمد را با عرب بككذاريد و تا او به شما كارى ندارد شما به او ميردازيد واكر نمى شنويد و باز نمى كرديد زنهاى آوازه 
خوان را كه با خود برده ايد بركردانيد. قاصد در محل جحفه به قريش رسيد و ييام را رساند عتبه خواست بركردد ابو جهل و 
بنى مخزوم نيذيرفتند ليكن زنان آوازه خوان را از جحفه كرداندند. 


لا 
ياران بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) جون از كثرت عدد مشركان آكاه شدند بيمناكك كشتند و به تضرع و استغاثه در 


نم 5 2 نا م 5 تررق 06 وه 8 دلاء 

آمدند آيه 4 از سورة انفال إذ تش تَغينُونَ رك غ قَاشِعلطات لكع أَنّى مُدَدٌُ كم بِأَلْفٍ مِنّ الملائكه مُوْدِفِينَ نزول يافت. بهر حال دو 
فريق درربرابر هم صف بستند بيغمبر (صلّى الله عليه و آله و سلّم) جون كثرت دشمن و قلت دوستان را ديد رو بقبله كرد و 
كفت «اللَهمْ أنجز لى ما وعدتنى 


الهم إن تهلك هذه العصابه لا تعبد فى الأرض» آن قدر دستهاى مبارك خود را بحال دعا مى داشت كه عبا از دوشش افتاد. 


بيغمبر و يارانش در محلى ريكزار بودند و ياهاشان فرو مى رفت شب درآمد و خواب برايشان جيره شد. باراني باريد كه در 
محل قريش بسيار شديد ودانه درشت بود مانند اين كه از دهان مشكك آب بريزد و در موضع بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و 


سلّم) و يارانش نرم نرم و نم نم باريد در نتيجه قريش بسيار هراسناكك شدند جنانكه در آيه 168 از 
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نور ال غبراة سدان اغارت وه سكا لقن قن تلوس لذ كدووا: لك غك و سلجي عو قيقة ازبزا رسي لات انقاة 


سخت و محكم كرديد. 


لا 


مى شدند از جمله شتر مرثد بن ابى مرئد غنوى بود كه بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) و على (عليه السلام) و خود مرئد بر 
آن نوبه مى داشتند. قريش دويست يا جهار صد يا يانصد اسب با خود داشتند ابو جهل جون وضع مسلمين را ديد كفت اينان 
كك لقمه انذاو اك ر ند كان مااماهون شوتد همهدوا نا دست من كيرئد عتبه كفت آبا امال نمى :دهن كمين باأمددئ :داشنه 
باشند يس عمرو بن وهب را براى تحقيق فرستادند اطراف مسلمين را با اسب خود بتاخت و بركشت و كفت كمينى ندارند 


شتران آب كش يثرب مركك حتمى با خود بار دارد آيا نمى بينيد همكان 


خاموش و بى صدايند و مانند افعى زبان مى زنند همه براى خود يناه و يشتيبانى جز شمشير نمى دانند كمان نمى كنم رو 
ب زكادائتلا عكر كقتة شونداو كشع تى شوند مكز يه شمارة وة از ماانكقيد يس درست انلشه كيلو ان كامراف دهيد: 
ابو فال كنت دزو عق كوي و بشو افتناذة اقل ينه 2# راز تور الفنان و3 علض رلفل اعنم ]قر اين سكاء ترون 
يافت. 


1 
بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) به قريش بيام فرستاد كه من خوش ندارم با شما جنكك را آغاز كنم مرا واككذاريد با عرب و 


شما بركرديد عتبه كفت هيج قومى جنين ببشنهادى را رد نكرده كه رستكار كرده آن كاه بر شترى سرخ از شتران خود سوار 
شد و ميان دو سباه به جولان آمد و مردم را از جنكك نهى مى كرد بيغمبر (صِلَى الله عليه و آله و سلم) جون او را براين كار 
بديد كفت اكر جيزى در كسى باشد همانا در صاحب شتر سرخ است اككر او را فرمان برند به راه خواهند بود و نجات خواهند 


يافت. 


عتبه به خطبه يرداخت و اين سخنان را اداء ساخت «اطيعونى اليوم 
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و اعصونى الدّهر كله إن محمّدا له إل و ذمّه و هو ابن عمكم فخلّوه و العرب فإن يكك صادقا فانتم اعلى عينا به و إن يكك كاذبا 
كفتكم ذؤبان العرب امره» ابو جهل كفت ترسيدى و باد به دماغت افتاد عتبه كفت يا مصفّر استه! أ مثلى يجبن؟! ستعلم قريش 


أبِنا ألأم و أجبن و أيّنا لمفسد لقومه) آن كاه زره يوشيد و با برادر خود شيبه و يسر خويش وليد 


به ميدان تاخت به بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) كفت مبارزة ما را از قريش همدوش و كفو بفرست سه تن از انصار 
براى مبارزة ايشان رفتند جون نسب خويش كفتند عتبه ايشان را بركرداند و كفت ما كفو خود را مى خواهيم بيغمبر (صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) به عبيده بن حارث كه هفتاد سال داشت توجه كرد يس از آن به عم خود حمزه فرمود برخيز بعد از آن به 
على (عليه السّ.لام) كه از همه سنش كمتر بود كفت برخيز و برويد واز قريشء كه با خيلاء و كبر و خود يسندى آمده و مى 
خواهند نور خدا را خاموش كنند و خدا نور خويش را تمام و كامل خواهد ساختء حق خويش را بككيريد آن كاه به عبيده 
فرمود تو با عتبه و به حمزه كفت تو با شيبه و به على (عليه السّلام) كفت تو با وليد بايد مبارزه كنيد رفتند و جون بهم رسيدند 
كفتند شما همدوشان كرامى هستيد يس عبيده بر عتبه بتاخت و ضربتى بر او نواخت كه مغزش را شكافت و عتبه هم ضربتى بر 
ساق عبيده وارد آورد كه آن را قطع ساخت هر دو به زمين افتادند شيبه بر حمزه حمله برد شمشير هر دو از كار افتاد دست به 
كردن شدند در اين اثناء على (عليه السّ.لام) با يكك ضربت شمشير كه از بالاى شانه زد واز زير بغل بيرون آمد دست راست 
وليد را انداخت وليد با دست جب دست راست خود را جنان بر سر على (عليه السشّلام) سخت كوفت كه على (عليه الشلام) مى 


كفت جنان ينداشتم 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج ل ص: /8/ 


كه اسسمان بر سن حفروة اميل حون. كان :وليك وا محفت هكلمي يانكه ووقه يانعلن تمن ني شكراته شتير ميت مره را 
كرفته است على (عليه السّلام) بدان سو تاخت و به حمزه كه اندامش بلندتر از شيبه بود فرمود سر خود را يائين افكن حمزه سر 
به سينه شيبه نهاد و على با يكك ضربت كار او را ساخت يس خود را به عتبه كه رمقى داشت رساند كار او را هم تمام كرد و با 
حمزه عبيده را برداشتند و نزد بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) بردند ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) اشكك ريخت 


عبيده كفت يا رسول الله آيا من شهيد نيستم؟ كفت تو نخستين شهيد از خاندان من هستى. 


ابو جهل به قريش كفت شتاب و تكبر نكنيد جنانكه بسران ربيعه كردند بر شما باد به كشتن اهل مدينه و به كرفتن قريش تا 
اينان را به مكه ببريم و بديشان كمراهيشان را بشناسانيم. هنكامى كه رأيت قريش برافراشته شد و بيغمبر (صلى الله عليه و آله 
و سلم) آن را بديد به ياران فرمود «غضّوا ابصاركم و عضّوا على النُواجذ و لا تسلّوا سيفا حتّى آذن لكم» جشمها فرو بنديد و به 
دندانها فشار آوريد و تا من نفرمايم تيغ از نيام نكشيد يس كفت «يا ربٌ إن تهلكك هذه العصابه لا تعبد» آن كاه حال غشوه بر 


حضرت يديد آمد جون بحال افاقه بركشت عرق از رخسارش مى جكيد و كفت جبرئيل با هزار تن از فرشتككان به يارى شما 


آمدتد سهل بن حنيف: كفت دو :روز حنكك بذر ما با شمشير 


به مش ركان اشاره مى كرديم بيش از رسيدن شمشير سر ايشان به زمين مى افتاد در اين جنكك هفتاد و دو تن از صناديد و 
بزركان قريش به خاكك هلاك افتاد سى و شش تن بدست على (عليه السّ.لام) كشته شد و سى و شش تن بدست ديكران و 
فرشتكان. 

1 


جون جنكك به سود اهل اسلام يايان يافت برخى از ياران بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) عرض كردند كه از كاروان 
تعقيب كنيم عباس كه اسير و در بند بود كفت اين كار نشايد 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 9/ 

زيرا خدا به شما يكى از دو طايفه را وعده كرده است و اينكك به آن رسيديد. 


بهر حال أيه دوازدهم دراين زمينه وارد كرديده كه يكى از دو طايفه: 


فناحي تنو كت و قدرفظ يعد الفين:و قريش 6 بااقير ضاحي قرت وشو كة ايفن كاروان وعير ضيب ات و كرجه مسلمية 


شوكت مستولى خواهد تبات" 


فاضل مقداد يس از تفسير اين آيه و تفصيل مفاد آنء جنين افاده كرده است ١كر‏ جه در اين آيه جيزى از فقه جهاد و احكام 
آن نيست ليكن من آن و قصه اش را يكى به يبروى از يبشيئيان و ديكر براى نقل معجزه اى كه از ييغمبر (صلَى الله عليه و آله 


وسلم) صدور بافته آوردم). 
: ل 
١‏ أيه ١ل‏ از سورة انفال وَ إِنْ توا لِلكلّم ذَاجتَخ لها وَ تَوَكَلْ عَلَى الله إِنَّهَ ُو السَمِيعٌ الْعلِيم. 


مفاد آيه» لزوم ميل به مسالمت و مصالحه است در موردى كه مشركان به 


مسالمت و صلح قائل كردند. ابن عباس اين حكم را به آيه 14 از سورة توبه ‏ اتلوا الَِّينَ 1 يُؤْمنُونَ الله 1] بالّيؤم الآخِر و 
خب تحاف و قالهييه 01:1 ر سور توب افوا القظر عق عي وغول قوق يتبوت :دا فيل الواليكن يلش اندرا سيو 
ندانسته و از جمله دلائل منسوخ نبودن آن را اين قرار داده اند كه آية فَاقتَلُوا الْمُمّْرِكينَ.. در سال نهم از هجرت نزول يافته و 
آن را ببغمبر صلَى الله عليه و آله و سلم به مكه فرستاده و بعد از آن با اهل نجران مصالحه كرده كه دو هزار حله: هزار حله در 


ماه صفر و هزارء حله در ماه رجب بدهندك. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 9 


كا زراك ول و كان سوة سعت كك انها ارق آمَنُوا لجا لمر اث الات فَا ضوهن 7 0 بإمطانهنَ فَإنْ 
نروك يؤات 5 ترجفوغئ إلى لمارا عن حل هع ولا ع بجلوة لهو ثوغ اه 
تومن إذا آنيتُومُنَ أجورَمنْ و لا تيد كوا به مم لكر و كوا تم و فيو أتثو درم مخ اله م بتكم 
لل ليع كيم و إذانفكُم قن مراكم إِلَى الكفارِ معفم كوا اَنَث جع بل ف أَنققُواوامقُوا لله اذ 
ُمْ به مُؤْيسُونَ در سال حديبيه (سال *) كه ميان ييغمبر صلَّى الله عليه و آلك و سلّم و قريش مكه كار به مصالحه بايان يافته 
يكى از مواد صلح اين بوده كه اككر از طرف مشركان كسى نزد ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلّم بيايد ييغمبر صلَى 


لل عليه و آله و سلم او را بركرداند و رد كند و اككراز اين سوى كسى نزد ايشان رود باز نكردانند جون صلح نامه مختوم شد 
سبيعه دختر حارث اسلمى كه اسلام را يذيرفته_بود نزد بيغمبر صلّى الله عليه و آله و سلّم و مسلمين آمد شوهرش كه مسافر يا 
صيفى نام داشته و كافر بود نزد بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) آمده و كفته است هم اكنون كه هنوز كل مهر صلح نامه 
خشكك نشده تو ييمان بستى كه كسان ما را بما بركردانى اينكك زن من را باز كردان. آيهُ بالا در اين زمينه نزول يافته است. 


بهر حال احكامى جند (4 حكم) از اين آيه مستفاد ودر ذيل آن ياد شده كه از آن جمله است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: 4١‏ 


7 لا 2 21 
اختلا.ف در مسأل ازدواج با زنان كافره حربى باشند يا ذمى. به قولى جملة وَ لا تُسيتكوا بِعِصَم الْكتافِر ناظر است به اين كه 


نكاح با كافره» حربى باشد يا ذمى نكاح هم بطور دوام باشد يا انقطاع» جائز نيست به قولى ديككر جمله ناظر است به اين كه 


مردان بايد زنان خود را اكر با كفار مانده اند طلاق دهند. 
ابن عباس كفته است مراد اينست كه اكر از كسى زنى در مكه مانده بود او را بشمار نياورد جه اختلاف دارين (دار كفر و دار 
اسلام) عصمت را قطع كرده است. 


ل 
د 
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سنت 
2" 
ع 
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اللادك الْمُؤْمِئاتٌ يايفتك عَللا أنْ 
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الك ا ا 2 2 
يَقتَلنَ أوْلادَهِن و لا يَاتِينَ بِبْهانٍ يَفتَرِينه بَيْنَ يهن 


َ أَْجُلِهِنّ وَل يَْصِيئتك فِى مَعْرُوفٍ لَيايعهنَ و اسْتغْفِر لَهُنّ الله إن الله فور رَحِيمْ در جلد اولء اين آيه» و شأن نزول آن آورده 
شده. در اينجا اين روايت نقل مى كردد: روايت شده كه ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) بر كوه صفا بوده كه زنان (واز 
جمله ححد عر عتيةء رن الوسفياق ساد محاوية» ال ترس ابي كه ريقمير او راجقطانتد اباي بن نقابى بر 
صورت افكنده) براى بيعت آماده شده اند جون بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) كفته است كَل أنْ لا يم رِكُنَ باللَهِ شَيناً) 
هند كفته است تو امروز در بيعت با مردان به اسلام و جهاد اكتفا كردى و بر ما شرائطى زيادتر و سخت تر مى كويى بيغمبر 
كفت «و لا تسرقن» باز هند كفت ابو سفيان مردى است كرفته و ممسكك من از مال او زير و رو و برداشت كرده ام نمى دانم 
حلالست_يا نه ابو سفيان كه ايستاده بود كفت آن جه از مال من در كذشته و آينده زير و رو كرده و بكنى حلال است بيغمبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم) خنديد واورا شناخت و كفت تو هند دختر عتبه هستى كفت آرى يا نبى الله بككذر از آن جه 
بيش از اين از من سرزده خداى از تو بككذرد بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) كفت «و لا تزنين» هند كلفت: مككر زن آزاد 


هم زنا مى دهد؟! يكى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: كن 


لا 
از ياران كه ايستاده بود و در جاهليت با هند سابقه مى داشت خنده اى كرد! بيغمبر (صلى الله 


عليه و آله و سلّم) كفت «و لا تقتلن أولادكن» هند كه يدرش عتبه و برادرش وليد و عمويش شيبه و يسرش حنظله در جنكك 
بدر بدست على عليه السلام كشته شده بودند و بخصوص براى يسرش دلى خونين مى داشت كفت ما فرزندان خود را بزركك 
مى كنيم و شما ايشان را مى كشيد عمر كه آنجا ايستاده بود جنان خنديد كه به يشت افتاد بيغمبر (صلَّى الله عليه و آله و سلّم) 
هم تبسم فرمود آن كاه كفت «و لا تأتين ببهتان 7 تفترينها هند_ كفت به خحدا سوكند» بهتان زشت است و تو ما را جز بكار نيكك 
رساود و مكاي اللا لون اراي لجر يقير امال العفو روسن كدو تتشي ال مروف او كنا 
كه دراين مجلس نشسته ايم بدين قصديم كه ترا در هيج امرى معصيت نكنيم» احكام مستفاد از اين آيه كه در سال فتح مكه 
(سال هشتم هجرى) نزول يافته روشن است و محتاج به تفصيل نيست. 


نوع سيم در اين قسمت كه براى بيان «انواعى ديكر از جهاد» عنوان كرديده هفت آيه آورده شده است: 


8 لا لإ ل ول عله 0 
-١‏ آي؟ و ٠١‏ اذ سودة جعرات 3 نأا بن المؤينيئ التو أ يعو جه فَإنْ مث | لاملا على الأأخر فَقَائُوا الى 

1 ل 9 , 
فى ححتى فى إل أمر الله من فاءث فض لشو يتنه ينها الْعَذْلِ وَ أَقيتطوا إنَّ الله ب 550 نما الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَهٌ فََضْلِحُوا 


3 التك والان اله ملك غير 


باين ايه برخى بر حكم قتال با بغاه (باغيان) و خوارج استدلال كرده و بعضى آن استدلال را مردود دانسته و سبب نزول آن را 
قتالى كفته اند كه ميان دو طايفه از انصار رخ داده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: لد 


انار سو لقال دنا 


لَهُمْ مَا اسِْتَطَفتُمْ مِنْ ع ون تأ الل تبون به عدو لوو حَدُوْكمْ و آحَرين ون كوزه ل تعلموتهع اله مفلتهع و * ١‏ تفقوا 
مِنْ شي ع ءِ فى سيل الله يُوَفَ إِلَيِكم و نتم م 11 تَظَلَمُونَ از اين آيه جنانكه آماده ساختن عدّه و عدّه و وسائل حمله و دفاع (هر 
زمانى به اقتضاى آن زمان) براى حفظ ثغور وارهاب دشمنان دين و كشور استفاده مى شود آن هم بحد اكثر از قوت و 
توانايى و استطاعت» هم جنين آماده ساختن افرادى از جنبه علمى براى حفظ ثغور علمى اعتقادات» و فروع نيز به خوبى از آن 
قابل استفاده است تا از همه جهت ارهاب عدو كه مقصود اصلى است انجام يابد. 

از جمله ينج فائده كه در زيراين آيه آورده شده ايندست كه هر كس به جان نتواند بكار مرابطه يردازد بايد بمال خويش د 


شاث ٠ 5 ٠. ٠ ٠.‏ _ لا 2..ة .2 
اين راه كوشش كند ازاين رو در آخر ايه فرمود وما تنفقوا منْ شىء .. 


1 ل 7 
+ ماسوو ماكد ا ايها الدية الوم م عَنْ دينه فَسَؤْفَ َأتِى الله ْم | مفو يحو هذ لش عن العز ميق 
0 هلا 7 0 1 
مم ولامة ون ل الك تذز لدي تيه َن يناه و الله لسع عَلِي. 


0 
از على عليه السّلام ووابة شده قوق جركه جيل كفقه اسك :زو اللدما قوت هل هده الآيه حتى اليوم). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: رك 


: لا 
*- آية 00 از سورة مائده ,ا أَيهَا الَّذِينَ آمَنُوا انَُوا الله وَ هوا إل الوَي. لَه و لاهِدُوا فى سَييله لَعَلْكمْ تتلككرة مد ان ماد 


سورة نحل ادْحٌ للا سَبيلٍ 


رَبك بِالْحِكمَد وَ الْموْعِطَهِ الْسدمَهِ وَ لكِادِلهُ بالَتى هِى أَحَْنُ إِنَّ رَبك هُوَ أَغلّمُ بِمَنْ ضَلَّ عَنْ سَبيلِهِ وَ هُوَ أَْلَمُ بالْمُهتَدِينَ "٠١‏ از 
بك السو ايه شوو اطه لد ذا أو لك للا ومو لايكق :الوك رقفل أن مزل و تر لا جين السسطافه هزه كه مخازيةر 
مقاتله با كفار و بغاه جايز نيست مكر يس از دعوت به مجالس اسلام و اقامة حجت بر ايشان يس واجب است يبش از آغاز 
جك وك الميراق صرت طتزيل كين ررهاة) باموضادة حت رع ) ااجتدال حون عد ناا غات ابكعداة ليام 
عقول و افراد كه «أمرنا معاشر الانبياء ان نكلّم الناس على قدر عقولهم» دست بكار شوند اكر از اين راه نشد آن كاه ناكزير 
بكار قتال يردازند. 


1 ا ل 5 0 
008 لصتم ءٍ 


)١(‏ فاضل مقداد كفته است علت تقديم خطابه (موعظه حسنه) بر جدل (جدل احسن) در اين آيه شريفه اينست كه جون انتفاع 
برند كان به خطابه غالب مردم مى باشند يس بيشترند از اين رو مقدم داشته شده يا اين كه «واو) افاده ترتيب نمى كند. در اين 


مورد در حاشية كنز العرفان مطلبى بدين مفاد نوشته ام. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 10 


5 5 لا 

از جمله جهار فائده مذكور در ذيل يه اينست كه _بحكم اين آيه و آية 737 از سورة آل عمران [] > عد المَؤيئُونَ الكافريق 
1 سه امه 327 5 7 عه سم 9 لا 

أَوْلاءَ مِنْ دُونٍ الْمؤْمنِينَ وَ مَنْ يَفْعَلُ ذلك فَلَهِسَ مِنّ الله فى شَْ ءِ إِلَا أنْ تقُوا مِنْهُمْ ناه (در 


برخى از قرائتها تقيه) تقيه جائز است. 


جنانكه به كفتة فاضل مقداد بخارى هم در باب «اكراه» از حسن بصرى نقل كرده كه «التقيه إلى يوم القيمه» يس قسم مباح از 
سه قسم تقيه (حرام در مورد قل نفسء واجب در غير مورد حرام و مباح با نظر كرفتن سبب نزول آيه كه در قضية عمارو 
كشته شدن سميه ما در او و ياسر يدرش براى عدم تقيه و نجات عمار براى تقيه بوده و بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) 


عمل او را تصويب فرموده است) از اين آيه استفاده شده. 


- آية 4 از سورة انفال قل لِلَّذِينَ كَفَوُوا إنْ ينوا بُغَْو لَهُع لا قَدْ سف و إِنْ يَعُودُوا فَقَدَ مَضَتْ سُنّتٌ الَْوَلِينَ در ذيل اين آيه 
دو حكم آورده شده يكى آمرزش حقوق الهى كفار يس از اين كه به اسلام وارد شوند دوم جواز قتل مرتد به شرائط مذ كور 


در محل خود. 


مقدس اردبيلى در كتاب «زبده البيان فى آيات احكام القرآن» يس از اين كه قسمتى از آيات مربوط به قتال را در كتاب جهاد 
آورده و كفته است جون جهاد جز با امام روا نيست و در آن هنكام هم نيازى به معرفت احكام نخواهد بود ازاين رو باقى 
آيات رااز قبيل.. (جند آيه بطور فهرست آورده است كه ما در اينجا به تفصيل نقل كرده ايم) در اينجا نمى آوريم ليكن 
آياتى ديككر را كه با اين باب مناسب و بر فائده هايى بسيار مشتمل است مى آوريم و اين كتاب را به آوردن آنها به اتمام مى 


زيادتر نسبت به احكام مستفاد از آنها آورده است. از جمله آيه 48 از سورة لاغ 
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0 :. 5 : 3 
.. إذا ضَرَبْتُمْ م فى سبل الل فوا . الابه كه اذ سورة سه إن اين ذا الملاكة تاي أتوع انم تع لو كت 
ا ل 00 الله بذ ازا اوليك امع هام وللادث تعة راي آبة 8# از سور 
نضى ةق ُو ويه ”8 ار سورة عتكبرت واي لجو فى ل ين ب افيا 


0 


ِ 
ع عن قا ا 1 7 ع لايل 
لتبَوتَنهُمْ فى الدَلِيا حَسَنَة وعد نل اد 1 له و آيةُ وَ إِنْ طائفتان مِنَ الْمَؤْمِنِينَ اقتتَلُوا.. 


5 


ع 
28 


الع 01 ها اليه آمو إذا لجاء عم الْمؤْاتٌ عبات 
مجموع آياتى كه در بارة جهاد» بتر تيب » آورده شده 30 ابه اسية. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ا3 


4- كتاب امر بمعروف و نهى از منكر »١«‏ 


سه آيه در كنز العرفان درا ين كتاب بطور استقلال آورده شده است: 
0 0 لا 
حرجت للناس تَأَمْرونَ بالْمَْرُوفٍ 3 5 تنّهَوْتَ عن الْمنكر وَ تُؤْمِنُونَ باللّهد 


و 
ئِرَ أَمّه 
2 


١-اية‏ ٠٠ازسورة‏ آل.غعران كتققة غير 


از جمله سه فائده مذكور در ذيل آيه ايندست كه وجوب امر و نهى نسبت بمعروف و منكر بطور وجوب عينى است. 


أ 


ص 57 رس ب 0 2 هم 5 3 لا 
1- آي ٠١‏ از سورة آل عمران و لْتَكنْ مِنكم أَمَهُ يَدَعُونَ إِلَى الَْيِر وَ يَأمْرُونَ بالْمَغرُوفٍ و يَنَْوْنَ عن الْمَْكرِ وَ أولئتك هم 


مخالفين «وجوب عينى» از كلمةٌ «من» در اين آيه استفاده «وجوب كفائى» كرده اند. 


ااجمله عفك أقائدة مذكزو در ذيل اين آبة ات كه امن ؤاثيق آ3:وظائف ذانا بافسة و سيت به ثاذاتانة و امتعمدانست و كر 


ل ف 


به كسى كه از روى علم و قصد و اختيار مرتكب «منكرا شود امر و نهى جائز است نه واجب آن هم در صورتى كه براين كار 


ضررى نباشد و كر نه جائز هم نخواهد بود جنانكه در خبرى است «من علق سوط او سيفا فلا يؤمر و لا ينهى). 


)١(‏ يكى از مهمترين دستورهاى اجتماعى اسلام كه اكر به آن عمل شود بهترين نظم و كاملترين عدل در اجتماع حكومت مى 
كند همين امر بمعروف است باين جهت در قرآن مجيد و هم روايات در باره اش تأكيد شده است از ييغمبر (ص) روايت است 
«لتأمرن بالمعروف و لتنهن عن المنكر و الا تولى عليكم شراركم و يدعو خياركم فلا يستجاب لهم» و على (ع) در اين باره 
كفته است «هما خلقان من اخلاق الله 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /1 


3# 
00 1 


5 1 58 
*- آية 5١‏ از سورة حج الّذِينَ إن تامع فى وض نموا الع هَ وَ انو 5 63 


مَرُوا بالْمَعْرُوفٍ وَ نَهَوْا ءِ عن الْمنْكر. 


5 8 2 5 ريطا قري م قر يت 

آياتى دال بر تدريج در عمل از آسان به دشوار و از قول بفعل مانند فَأضْلِيحوا بينَهما كه بعد از آن فقاتلوا الى َب اووةة شك 
ل هر ء 

وهم آياتى دال بر شدت و ضعف و تشكيكك در وجوب مانند و أَنْذِرْ عد يديرك الَفْرينَ و قُوا أنْقمِ كم َ أَهْلِيكُمْ ثاراً وَقُودُمَا 


لثامت وخا ون امارد ا ووددو ووه الماك تلم د" 


2 


در زبده البيان آياتى ديكر نيز درا ين كتاب ياد كرديده است از قبيل آيَهُ 97 از سورة نحل إن ا 


وف م8 وي هل عن المخناء وَالْمُْكر و ابي يَطكعْ لعلَكمْ تذَّكرُونَ و آيذ ٠04‏ 


صعع 


مراك دل ل لا 


له هه َه 5 2 لان ا ا م بت م ل د 

از سورةٌ نساء ومنل يكم في اذكب أن إذا رطقم داب اللو يكز او يش تَهْرَأْ بها فلا تَمَعدُوا مَعَهُمْ حَتّى يخوضوا فى 
: ل 

ل 2 ارا لضت 


مجموع آياتى كه در اين كتاب به آن ها استناد شده ينج آيه است 
ادوار فقه (شهابى)» ج 27 ص: 49 

5- كتاب مكاسب 

اشاره 

بحث در اين باب تحت دو قسم آورده شده است: 


قسم اول اين قسم كه براى بحث از اكتساب بطور مطلق عنوان كرديده شش آيه در آن آورده شده است: 


م - لا م لا 5 1# غير و 
-١‏ آيات 15 و 7١‏ و71 از سورة حجرو الَْرْضَ تم ناما و اَلْمَينا فيا راسي و أَنبننا فيا من كُلَّ م عوكز رف لا لح 
0 6 5 85" ادس 5 ودلا عو و 0 3 
فِها مايه شوقن لفق له تازفق 5 نين فى را ند نف ولقر إلا عدر مخلوم, 


فاضل هفت فائده در ذيل أيه آورده است كه هيج كدام جنبة فقهى ندارد. 
مقدس اردبيلى در ذيل آيه جنين افاده كرده است: 


ا ا ا 
كه امور واشياء موزونه د يعنى آنها كه بقدر اقتضاء مصلحت» اندازه و تقدير شده همه براى انسان است و همه اين مخلوقات بر 
او مباح است مكدر آن جه را عقل منع كند مانند سموم مضره يا شرع جلو كيرد مانند مرده و خون و غير اينها.. يس مخلوقات 
همه مباح است براى انسان و بحكم عقل و نقل» اصل در همه اشياءء» اباحه است. 

علاء 
؟- أيه ٠‏ از سورة اعراف و لَقَدَ مكناكم فى الْأَوْضِ 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 


وَ جلا لَكُمْ فيا مايش قَلِنا جا تَشْكرُونَ. 


ازاين آيه همان استفاده مى شود كه از آيهُ بيش. 


9 0 لا وو لا 2 لاء 2 نار ومع 0 لا 2 5 
1 2 01 ال سوارة ك0 يها النّاس كلوا مما فى الْأَرْض حطانًا طَيْبا وَ لا تتَبعُوا حُطَرَاتِ الشَِّطانٍ نه لَكم عَِدُوٌ مين از بل 


استفادات فقهى از اين آيه امكان استدلال به اباحة اكل هر جيزيست كه در روى زمين اسث بر هر كس كر جه كافر باشد مكر 
آنجا كه دليلى از عقل 


يا نقل بر خلاف ديده شود يس اشياء غير مضره مباح و هم اعطاء ماكول به كفار جائز است. 


واز جمله استفادات اينست كه متابعت شيطان بلكه بطور كبراى كلى ييروى از هر كس كه عداوتش آشكار باشد مانند 


َك 1 0 ومنو وملا م لاع كس و ال مر بوت وم مرا لو ده يديزيالا 
#- آيهُ الى از سورة طه كلوا مِنْ طبَياتٍ ما رَرَفنَاكمُ وَ لا تَطعْوًا فيه فبحل عَليْكُمْ غضبى و مَنْ يخلل عَلِيْهِ غضبى فَفَذٌ هَوى. 


ازاين آيه اباحةٌ تكسب و طلب رزق و حرمت طغيان و تجاوز از حدود مقرره و جهات مشروعه استفاده شده است. 


لا 
ه- آيات 4و ١٠و١0‏ از سورة ق وَ كر مِنَ الما لام بارعا كأئينا ب به جنات وَ حت التحصيدء و النخْلَ لمات إلا لها طلّعٌ نَصِيدٌ 


6 80 ّ لا هر 542 لا 5 هو 
رزقاً لِلْلَِادٍ وَ أخيننا به بَلدَهُ مَيتاً كذلك الْخْرُوح. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ٠6١١‏ 


از اين آيه نيز جون محصول بوستانها و محصول دشتها (دانه هاى قابل درو مانند كندم و جو و برنج) و محصول درختهاى بلند 
يا باردار خرماء كه همه به واسطةٌ آب ير منفعت (مباركك) آسمانى روباندة الهى بوده) رزق بندكان قرار داده شله استفاده 


كرديده كه همه اين اشياء به همه وجوه انتفاع جز در موردى كه نهى و منعى وارد شده باشد بر همةٌ عباد مباح است. 
1 2 200 م مع عه يحل ها لا عو 5 أ هء 
ع-آبة قاذ منورة ملكك مو اذى فل لكع الأرْض دلولا قاقشواافى متاكيها و كلوا من رذق و إليه انسور 


بدين آيه استدلال شده بر جواز طلب رزق و كوشش در راه تحصيل معاش. 
1 


ا 
ىه 


رَجاً وَ يَوْرْفَةٌ مِنْ 


3 
1 
لع 
1 
0 


كفته اند يس از نزول آيهُ وَ مَنْ ب 


خيت ]١‏ اتيت الليد اذاف و ساب انه خدان لق عن و عكرت ا داعف مون كك به قمين اللي اللخلو الهاو 
سلّم) رسيد ايشان را نكوهش كرد و كفت 'نى لأبغض الرّجل فاغرا فاه إلى ربّه يقول«اللهم ارزقنى» و يتركث الطلب» و باز از 
بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) روايت شده «الكادٌ على عياله كالمجاهد فى سبيل اللّه. 


قسم دوم اين قسم براى بحث از اشيائى كه تكسب به آن ها حرام است عنوان كرديده و شش آيه در ذيل آن مورد استناد و استفاده شده 


است: 


م. 


5 لاء 0 ُُ م 5 كه 
-١‏ آية هف از سورة يوسف قال اجْعلنى عَللِم حَرَائِن الأؤْض إِنَى حفيظ عَلِيمٌ. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ٠١‏ 


محقق اردبيلى يس از آوردن آيه جنين افاده كرده است: «دلالت اين آيه بر اشيائى كه تكسب به آن ها حرام است روشن 


نسسث). 


فاضل مقداد يس از اين كه افاده كرده است كه فقيهان بدين آيه بر جواز ولايت از جانب ظالم بشرط مقررء استدلال كرده اند 


واين استدلال را درست ندانسته است اقسام ده كانه براى ولايت به اعتبار حال متولّى و متولّى عنه ياد كرده است. 
لا يي رلا 
-١‏ آيهُ ”5 از سورة مائده سَمَاعُونَ للكذب أكالونّ للشّخت. 


سحتء كه در لغت بمعنى استيصال (از ريشه كندن است) در روايت نبوى به رشوة در حكم تفسير شده «الشحت هو الرشوه فى 
الحكم» در روايتى علوى كه محقق اردبيلى آن را «غير ظاهر الصحه و السند)» و مشتمل بر معدودى از مكروهات دانسته جنين 
تفسير شده «هو الرشوه فى الحكم و مهر البغى و كسب الحجام و عسيب الفحل و ثمن الكلب و ثمن الخمر و ثمن الميته و 
حلوان الكاهن و الاستعمال (يا و الاستكتاب) فى المعصيه» و در روايتى از حضرت صادق «ان السحت انواع كثيره فاما الرشا فى 
الحكم فهو الكفر بالله) انواعى 


براى آن قائل شده استء. بحكم مذمتى سخت كه از آكل آن شده و از سياق آن ظاهر مى باشد به حرمت محكوم است. 


از ينج فائده كه فاضل در ذيل آيه آورده است يكى اينست كه كرفتن رشوه. خواه براى حكم بله باشد يا عليه» بحق باشد يا 
بار خراء عق لك داوق" أن و ظتيو ارق كيز فى لها نوه بالودو اين رهبا رام بنك 36 أن فرق 
كه فاضل آورده است خالى از تامل نيسثك. 


7 لا 
ع 
1 


- لذءء و 2 - 5 لك 3 عك “2 ل -ه 0 2 8 ع 2 0 
4# يه 0 از سورة نور و [] تُكرهُوا فَلِاتِكم عَلَى البغاء إِنْ أَرَدْنَ حصنا لِتبَعُوا عَرَضٌ الِْيَاءٍ الدَلِيا وَ مَنْ يُكرِهْهنَ فَإنَّ الله مِنْ 


بَعْدٍ | كباهِهنّ عَفُورٌ رَحِيِمٌ 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ١٠١*‏ 


جنانكه در جلد اول آورده شد در جاهليت مردان يست و نابكار و آزمند و طمع كار از زنان نايارسا و كنيزان خود استفادة 
مادى مى كرده يعنى آنها را بكار زشت و يست وا مى داشته و ازاين راه در آمدى بدست مى آورده و بر ثروت و مال خود 
مى افزوده اند. نه زن از مشاهير آنان كه يرجم اإحانة حوره ماقرا شه رجانه هاشان به نام «خرابات») خوانده مى شده در جلد 
أولة باذ كرظن كو متي لؤول: آنه قوق حدق ككدشدة كداعيد اللفديق رع متافق امهو نوا قير كال ابوه ازاز عقاف شم عن 
ازايشان جنين نام برده شده اند. معاذه. مسيكه. اميمه» عمره. اروىء و قتيله) كه آنها را مجبور به زنا دادن كرده و ضريبه بر 


ايشان بسته بود دو تن از ايشان (معاذه و مسيكه) به ييغمبر (ص) شكايت بردند بر اثر آنء آيهُ بالا نزول يافت بنقل از كشاف در 


حديثى جنين آمده است «ليقل احدكم فتاى و فتاتى و لا يقل عبدى و امتى» اين حديث حد مراقبت و رعايت و توجه اسلام را 


اذيت و آزار نبوده جنانكه در حديثى ديكر آمده است: 
«شرٌ الناس من باع النّاس). 


بهر جهت در ذيل آيَهُ شريفه. كه كلمةٌ «فتاه» در آن آورده شده و منظور از آن كنيز است. جهار فائده ياد كرديده كه از آن 

جمله است تحريم اكراه بر زنا. 

وه آبات::135و كف اراشورة ماهد نا أنه ] النديق اموا إلعنا الكقد ىر الع مدر وناب و الام رغ بن عمل اليطان 
تيو لمكم تيون إل بريد الاك أذ بويع بتكم اعقاو و ابناء 

ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 7 ص: ٠١8‏ 


لا 
فى الْجَمْرِ وَ الْمَعِيدر انك كر الله فى لقثا نول اق لقيرة در ذيل اين دو آيهء كه آخرين آيه ايست» كه در 


ا م ا ا ور مي ا 
وارد است بدين مفاد كه آن جه را خدا حرام كرده ثمن آن را نيز حرام قرار داده است. از قبيل روايات نبوى «لعن الله اليهود 


حوّمت عليهم الشّحوم فباعوها و اكلوا ثمانها» و از قبيل خبر ديكر نبوى نيز «لعن 


الخمر شاربها و عاصرها و ساقيها و بائعها و آكل ثمنها فقام اليه اعرابى. الخبر» و از آن جمله است معانى كلمات وارده در اين 


آيات كه جون دانستن آنها در استنباط حكم فقهى تأثير دارد بطور خلاصه ترجمه و آورده مى شود: 


«ميسر) همان قمار است بتمام انواعش از قبيل نرد و شطرنج يس تكسب به اين ها و ساختن آلات آنها و بيع و حتى نشستن در 
مجلس بازى آنها حرام است از بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) روايت شده كه «اللاعب بالتّرد شير كمن غمس يده فى 
لحم الخنزير و دمه) در بارة نرد و شطرنج جز از برخى از علماء شافعى كه آن را در غير حال الهاء و اغفال از نماز» محكوم 


بجواز دانسته اند خلافى در حرمت نيست. 


خريد و فروش كند. 


بعضى نوشته شده بوده «أمرنى ربى» و بر بعضى «نهانى ربى) و بر بعضى هيج جيز نوشته نشده بوده و به آن ها در سفرها و 


كارهاى خود تفأل مى زده اند بدين كونه كه جون مى خواسته اند 
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به سفرى بروند يا به كارى دست بزنند اين تيرها را در ظرفى مى ريخته و بهم مى زده اند اكر تيرى كه بر آن «أمرنى ربى) 


بوده بيرون مى آمده اقدام و اكر تير «نهانى ربى» بدست مى آمده صرف نظر و اكر تير نانوشته بيرون 


مى آمده عمل را تجديد و تكرار مى كرده اند. كروهى از مفسران جنين كفته اند. ليكن على بن ابراهيم از حضرت صادق (ع) 
نقل كرده كه ده عدد تير بوده هفت عدد با سهم و نصيب و سه عدد آنها بى سهم و نصيب. سهم دارهاى هفتكانه را نام جنين 


بوده: فل. توام. رقيب. حلس. 


نافس. مسبل و معلّى. يس فذ را يكك سهم و توام را دو سهم و رقيب را سه سهم و همين طور افزوده مى شده تا معلى كه هفت 
سهم مى داشته است و نامهاى سه تير بى سهم: سفيح. منيح. و وغد بوده است .)١١‏ شترى را مى خريده و مى كشته و با جزائى 
تقسيمش مى كرده و به دور آن جمع مى كشته و تيرها را بيرون مى آورده و بدست مردى مى داده اند و يس از عمل ياد شده 
قيمت رااز كسى مى كرفته اند كه تيرهاى بى نصيب به نام او بيرون مى آمده است و اين نوعى از قمار بوده كه ميان عرب 


جاهلى رواج مى داشته اششستهة 


زمخشرى نقل كرده كه شتر را بده جزء تقسيم مى كرده اند. بعضى كفته اند بر بيست و هشت جزء قسمت مى كرده اند و 


كسانى كه تير نانوشته به نام ايشان بيرون 


)١(‏ در جلد اول نامهاى اين قداح؛ در بحث از حرمت خمرء آورده شد در اينجا مناسب است ضبط اين الفاظ ياد كردد فل 
بفتح فاء و با ذال منقوطة مشدده (بر وزن حظ) توام با تاء دو نقطه فوقانى مفتوح و همزه مفتوحه (بر وزن مرهم) رقيب با راء بى 


نون بيش از الف وفاء مكسوره و سين بى نقطه (بر وزن جالس) مسبل با سين بى نقطه و باء يكك نقطه (بر وزن مقبل) معلى با 
ميم مضمومه و عين بى نقطهُ مفتوحه و لام مشدده مفتوحه (بر وزن مصلى) سفيح با سين بى نقطه مفتوحه و فاء مكسوره و حاء 
بى نقطه (بر وزن فصيح) منيح با ميم مفتوحه و نون مكسوره و ياء دو نقطةُ تحتانى و حاء بى نقطه (بر وزن فصيح) و غد با واو 
تلع و نالفط با اونا لو لله (ي رن شن ايك 
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مى آمده بى نصيب مى بوده اند و كسى كه يكى از تيرهاى سهم دار به نامش بيرون مى آمده نصيب معين همان تير را مى 
برده و آن نصيبها را به فقيران مى داده و خود جيزى از آن نمى خورهده و باين كار افتخار مى داشته اند و كسانى را كه در اين 
قمار با ايشان به بازى نمى آمده سرزنش مى كرهه و او را «برم» (بخيل و لثيم) مى ناميده اند. بعضى از فضلاء (ابن حاجب) 


اسماء قداح (تيرها) را در اشعار ذيل آورده است: 
هى فل و توام و رقيب ثم حلس و نافس ثم مسبل 

و المعلى و الوغد ثم سفيح و منيح و ذى الثلاثه تهمل 
و لكل مما عداها نصيب مثله ان تعد اوّل اول 

اين بود ترجمةٌ آن جه فاضل آورده است. 


در تفسير صافى از كتاب فقيه (من لا يحضر) و تهذيب بنقل از على بن ابراهيم از حضرت جواد اين مضمون آورده شده است 
ادر زمان جاهلى ده تن شريكك مى شدند و شترى را به شركت مى خريدند و به وسيل قداح به استقسام آن 


مى يرداختند (آن كاه نامهاى تيرها را بر شمرده يبس از آن كفته است) تيرها را بد بين آن ده تن به جولان مى آورده اند يس هر 
كس تيرى بى سهم به نامش بيرون مى آمده يكك سيم قيمت * شتر به عهده او مى افتاده اين كار تكرار مى شده تا سه سهم بى 
نصيب بيرون مى آمده و صاحبان آنها بدان قيمت شتر محكوم مى شلده اندا. 


آن كاه صاحب تفسير صافى جنين كفته است. «. من مى كويم معنى تجزية شتر بده جزء تجزية قيمت آن بوده جنانكه در 


روايت حضرت جواد (ع) است نه تجزية كوشت آن). 
_- ه81 انسور كور لع عن الأغيلا حَرَحٌ وَ 
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تويك أذ وت انك أوقترت الادك أؤنيوت اخراركه أوقرت اعلايكة أذوت املداوكة اد بيرت معاتكه أذ 
5 الا 5 ل ا 0 د . رقعم عم 1:2 ] ام لاا رفز ٍِ 
يُوتِ أخوالكم أؤ بيُوتِ خالاتكم أو ا ار صر 0 0 فإذا دَحَلتَمْ بوتا 
00 3 لا 1 لا ١‏ 1 0 
قَلمُوا عَللِ أثفيكم تَحِيَهٌ مِنْ عِنْدِ الله بار 


امح اورت و توا ري ل 0 


كه جيزى از مأكولات آن خانه ها بخورند خوددارى داشتند و بر خود تنكك مى كرفتند اين آيه نازل كرديد. 


فقيهان باين آيه بر جواز تصرف (بعنوان خوردن نه غير آن) در خانه هاى خويشاوندان ياد شده استدلال كرده اند. جتبائى خيال 
كرده است آيه بحديث الكل نال امرع الاتنظيت "تقفاو 


. 


به آية لا تَدْحلُوا بِيُوتَ النّبِيَ إنَا أَنْ يُؤْدْنَ لَكمْ إل طعام عَبِرَ ناظرينَ نآ منسوخ شده است. 


بهر حال از جمله هفت فائده كه در اينجا مذكور شده اينست كه عدم ذكر فرزندان در اين آيه يا به واسطة معلوم بودن آن از 
مفهومست زيرا جواز اكل از خانة كسى كه اقرب است اولى است از آن كه ابعد است يا اين كه از كلمة «مِنْ بُيُوتِكم) مستفاد 


مى باشد جنانكه در حديث نبوى است «أنت و مالكك لكف اذ در 
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حننة ديكر أت واظنى ما اكل المرددمن كشيهة وان ولده :مخ كسيه: 

مناسب است در اينجا مختصرى از آن جه در بارة «صديق» آورده شده ياد كردد: 


محقق اردبيلى در اين زمينه جنين افاده كرده است «صديق» مثل «خليط) و «عدو) مفرد و جمع است و در اينجا بمعنى «اصدقاءا 
مى باشد و مراد از اصديق» كسى است كه در دوستى صادق باشد برخى كفته اند مراد از آن كسى است كه جنانكه ظاهر او با 
ظاهرت موافق است باطنش هم باطنت را موافق باشد. از حضرت صادق (ع) جنين روايت است «هو و الله الرجل يدخل فى 
بيت صديقه فيأكل طعامه بغير اذنه) نقل شده كه ربيع بن خثيم را صديقى بود در نبودن ربيع به خانة وى رفت واز غذاء او 
خورد جون ربيع به خانه برككشت كنيزش اين خبر بوى باز كفت ربيع از شادى كفت اكر راست مى كُويى در راه خخدا آزادى. 
نقل شده است كه بزركان صحابه و كسانى كه با بدريين ديدار داشته جنان بوده اند كه يكى در غيبت صديق خود به خانةُ او 


داخل 


مى شده از كنيزش مى يرسيده كه كيسةٌ يول كجاست آن كاه هر جه مى خواسته برمى داشته است جون صاحب خانه برمى 
كشته و كنيز بوى خبر مى داده از شادى و سرور او را آزاد مى ساخته است! از حضرت صادق (ع) روايت شده «من عظم حرمه 


ابن ووايت اشاره باين باشد كهيا از باب مفهوم موافق ويا از باف شمول امن ت#وتكة)» «ابنة نيز دن آيه هراد 
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و منظور است» فاضل مقداد از حضرت صادق (ع) روايت كرده است «أ يدخل احدكم يده إلى كم صاحبه او جيبه و كيسه 
فياخذ منه؟ فقالوا لا. قال (ع) فلستم بأصدقاء» باز از ابن عباس نقل كرده كه اين مضمون را كفته است «صداقت از نسب قوى 

)0 5 ل 
انك به اهل فووخ يه يدوق ومادواة اهناف تن كته بلكد يه المناقاذ مسدافه بن كفل ورعى كزيند لكا لذ يق تازفيق و 
ل 


لا صَدِيِقٍ كيير ا 

مجموع آيات مربوط بدو قسم مكاسبء ١١‏ آيه است. 
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-٠١‏ كتاب بيع 

دراين كتاب ده آيه آورده شده است: 


5 عو 3 00 لذ رفع 0 د ء 5 20 لأ رورم 
-١‏ آيةُ 4 ال سورة نساء !] أيّها الِّينَ آمَُوا [1 نا كلوا مالك بَيَكم بِالباضّل إلا أن تَكونَ يكار عَنْ تلأاض منكم وَ ذا تَفتُوا 
نفس كم إِنَّ الله كانَ بكم رَحِيماً دو حكم (اول» نهى از اكل مال و تصرف در آن از راه باطل: غصب باشد يا سرقت يا خيانت 


يا عقود فاسده از باب ربا يا غير آن. دوم؛ اباحةُ مال از راه تجارت و كسب مشروع) 


وهشت فرع ازاين ايه استفاده شده است كه از آن جمله است: 


مشروط بودن تجارت به تراضى متعاقدان خواه مراد از آن تراضى متعاقدان در حال عقد باشد و عقد بدان تمام و لازم شود, تا 
بيش از تفرق هم خيار» ساقط باشد و مجلس را خيار نباشد» جنانكه مالكك و ابو حنيفه كفته اند» يا مراد تفرق از روى تراضى 
باشد تا حق خيار بيش از تفرق از مجلس برقرار باشد جنانكه شافعى و شيعه كفته اند و روايت «البيعان بالخيار ما لم يفترقا» هم 


آن را مى رساند. 


7 لأ رءيء ع.مه م 
واز آن جمله است احتمال اين كه مراد از جملة و لا تقتلوا أنفس كم اين باشد كه نفوس خود را به ارتكاب اثم از راه اكل مال 
بباطل هلاكك مسازيد. 


دراين مورد مناسب مى دانم بر آن جه فاضل مقداد در زمينة جملة «و لا تقتلوا.» 
آورده مطلبى را اضافه كنم. اين مطلب مربوط است به جلد اول و از استدراكات 


ادوار فقه (شهابى)» ج 27 ص: ١١١‏ 
0 لا 03 
بحث است در بارهُ وقوع اجتهاد» حتى در زمان ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم)» و هم تقرير حضرت آن را. 


مرحي سير ةما ستيار رو اموي ارد بل اير موا اباوي اعال و13 ل ارو كاك ابو التوج عن 
عبارت او در اينجا آورده مى شود: «يكى را از جملة صحابه؛ رسول (صلَى الله عليه و آله و سلم) به سريتى فرستاد و كفت در 


امامو حلام اقداديى ينعا سحت يوه وز سن انبا رستع عسل كردن از هاا كت ترشيااع لمعم كردم إى نما كردم بيه قوم خود عون 
باز آمدم رسول (صَلَى الله عليه و 


اتوم اح اسروؤراجم واكك الع اميك أطي كدر توي ربك عيطت از رونا لوليا بوك1 بن كم 
ال وبل المسرها سحت ونوك بر يقرع عاك لوا براسم ستم تا غسل كنم اين آيتم ياد آمد كه خداى تعالى مى كويد 
وَ لا توا نكم رسول (صلَى الله عليه و آله و سلّم) بخنديد و ديكر جيزى نكلفت» اين استنباط واجتهاد كه از آن صحابى 
بعمل آمده بسيار لطيف و دقيق بوده واز تصويب و تقريرى كه از بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) بعمل آمده اجازه اصل 


اجتهاد و استنباط و حتى سعةٌ دائره اش؛ در نظر مقدس شارع به خوبى استنباط مى كردد. 


محقق اردبيلى احتمال ارادة جرح و ضرب هم از كلمة قتل داده و نقل كرده كه كسانى از علماء قائل شده اند به حرمت 


مجروح ساختن انسان» خود راء 


1 
3 ااال اعون د لبوق اا ينو يم بى بلاطن بن فدس للك به لو نا في 
مِثْلَ اليا وَ أل الله ابيع وَ حرم اليل كَمَنْ لكاءه مَوْعِطَةٌ مِنْ 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟. ص: ١١7‏ 


5 لا رع ل 


وتقاقي قله ل ملف :و أفتة إلى الله وام 112 د فََوليِك أَضْكاب الثار مُمْ فيه ل 


70000 

فيها خالدون. 

در زمان جاهلى معمول جنان مى بوده كه جون زمان وامى كه وامخواه داده بوده است بسر مى آمله و از يدهكار مطالبه مى 
كرده است بدهكار مى كفته است تو بر مدت بيفزا من هم بر مبلغ جون هر دو مى افزوده اند مى كفته اند كارى است يكسان: 
جه در آغاز بيع بر سود بيفزاييم وجه يس از حلول اجل به 


واسطة تمديد مدت و تأخير زمان اين آيه براى سرزنش ايشان است كه اينان جون از كور برخيزند و مبعوث كردند مانند 
فكو وعاق خر العفة رود او عشيلة عقت فاتلة كد كر اندها باد كركينة استفادة اباحة همه اقسام بيع است .به استناد سيوع اطلاقى 
كلمة «البيع» و از جمله اين كه رباء از كبائر سيئات است جنانكه از على (ع) روايت شده «لعن رسول الله (صلى اللّهِ عليه و آله 
وح اق لياه لغتسي الرووير لاز هري لاجرو سارك وياد ٠‏ أ وزائة اولس ارال ول اع 
زنيه بذات محرم فى بيت الله الحرام». محقق اردبيلى اين احتمال را كه رباء محرم از ميان معاملاءت بخصوص بيع مخصوص 
باشد و فى المثل در صلح يا هبه معوضه نيايد احتمالى مستفاد از آيه دانسته و هم تحريم قياس و مشروع نبودن آن رااز آيه 
قابل استفاده قرار داده است. 


0 
#«- آيات 4؟ و04اآز سورة ل اديه آمو ُو اله دروا 2 بتى من الز؟! إن كنم مؤمِنين قن لم تَفعُوا ادو 


بزب بن اللو وَصولِه و إن يم فلكم روْسُ أملكع لا مطليمُونَ و0 اظلمرة. 
ادوار فقه (شهابى), ج 7. ص: ١1١7‏ 


سبب نزول آيه بروايتى اين بوده كه وليد» يسر مغيره» يدر خالد معروفء. را كه يككى از ربا خواران دوران جاهليت بوده؛ مبلغى 
از وجه رباء بر قبيلة ثقيف باقى مانده خالد وليد يس از اين كه به اسلام در آمده خواسته است آن باقى مانده را دريافت كند 
آيه نازل شده و به قولى مربوط به عباس و خالد كه 


در جاهليت با هم شريك و معاملات ربوى مى كرده اند بوده است. 


بهر حال در اين آيه نيز تأكيد زياد نسبت به حرمت رباء شده و احكامى فقهى از آن مستفاد است. 


لا 
يت 6 وو 3 ا لك رمعم 35 2 لك 2 مم2 ل سر وه 2 5 
#- آيهُ ٠٠‏ از سورة آل عمران !! أَيّهَا الَّذِيِنَ آمنّوا ١!‏ تَأْكنُوا الررروا أُض افا مُضَاعَفَهُ وَ انهّوا الله لَعلّكم تُفْسةونَ اين آيه 


بخصوص كه مضمون آن هم تكرار آيات ديكر استء بر تأكيد و مبالغة حرمت ربا دلالت مى كند. 

از جمله معانى كه براى «اضعاف مضاعفه) كفته شده. و بنظر انسب مى نمايدء اينست كه بر زياده هم زياده اى قرار داده و 
باصطلاح امروز فرعى بر فرع بسته شود. 

محقق اردبيلى در ذيل اين قسمت يس از اين كه از بعضى نقل كرده كه از جمله مصالح تحريم ربا را دعوت به مكارم اخلاق 
(بدين كونه كه اقراض ,و امهال بى زياد ساختن مبلغ معمول كردد) دانسته و روايت هشام بن سالم را از حضرت صادق (ع) 


باين عبارت «انّما حرّم الله الرّبا لكى لا يمتنع الناس من اصطناع المعروف» و روايت سماعه را بازاز آن حضرتء يس از سؤال 
اوازعلت آوردن جند آيه در بارةٌ ربا و تكرار آنهاء بدين عبارت «او تدرى لم ذلكك؟ قلت لا. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: ١١5‏ 


قال: لثلا يمتنع النّاس من اصطناع المعروف» از كافى نقل كرده جنين آورده أشنت «و أنت تعلم انها (اى المصالح) تنعدم بفتح 
باب الحيله كما هو المتعارف انهم دوو انما بأسف ربوك اناك أو أوا6 الاسوزة حلفت ون المطنفة لين إذا 
لا 1 ِ 


2ك ل و2 نتف نا سن )“ناكو قن و وق 8 
اكتالوا عَلى الناس يَسْتَوْفُون وَ إذا كالوهُم أوْ وَرْنوهمُ يُخسِرُون. 


اين آيه و جند آيهُ ديكر در 


قرآن مجيد از قبيل آية / و8 از سورة الرحمن أذ نَطَعَوَا فى الْمبرَانٍ وَ أَقِيمُوا الْوَرْنَ بالْقشْط و (] تُخْيدَرُوا الْمِبرَانَ و آية 80 از 
وو هوي اا موا المطال لماو آنه انرا التسووة اشع أذدر ا" لكل :و 0 تكرتو وق المسخوو رم ريو ايها بز 


وجوب ايفاء كيل و وزن و حرمت نقص آنها در بيع و معاملات دلالت و صراحت دارد. 


اين مضمون از تفسير كشاف آورده شده است «اهل مدينه باز ركان بودند و كم فروشء و خريد و فروش ايشان به نام منابذه 


)١«‏ و ملامسه «؟7) و مخاصره 2 بود يس اين آيه در بارةٌ ايشان نزول يافت و بيغمبر آن را بر ايشان خواند و كفت 


)١(‏ در جاهليت جنان مرسوم بوده كه به نزديكك كله كوسفند مى رفته اند و خريدار ريكتى برمى داشته و مى كفته است مى 
اندازم بهر كوسفند كه اصابت كرد به فلان مبلغ از من باشد اين معامله را منابذه مى ناميدند و «بيع حصاه) و «بيع القاء حجر) نيز 
مى كفته اند 


(0) ملا-مسه در بيع اينست كه يكى به ديكرى بكويد «هر كاه من جامة ترا لمس كنم يا تو جامة مرا لمس كنى بيع به فلا-ن 


(6) مخاصره توعى ان كز ويتدف بوه اسث: 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟. ص: ١١8‏ 


0 0 
ينج در برابر_بنج است. يرسيدند يا رسول الله مراد جيست؟ كفت: «ما نقض قوم العهد الَا سلّط اللّه عليهم عدوّهم و ما حكموا 


بغير ما انزل اللّه انا فشافيهم الفقر و ما ظهرت فيهم الفاحشه الا فشا فيهم الموت و لا طفّفوا الكيل الا منعوا النبات و اخذوا بالظنّ و 
لا منعوا الزّكاه الَّا حبس عنهم 


القطر). 


نيشابورى در تفسير خود كفته است اكر اين سوره مدنى باشد كه سبب نزول درست است و اكر مكى باشد معلوم مى شود در 
مدينه بيغمبر (صلّى الله عليه و آله و سلّم) آن را به مناسبت وضع مردم آنجا بر ايشان قرائت فرموده است. 


لا لا 
ابو الفتوح جنين آورده است «عبد الله عباس كفت سبب نزول آيه آن بود كه جون رسول خدا (صلى الله عليه و آله و سلم) به 


مدينه آمد اهل مدينه در باب كيل و وزن به غايت خبيث بودند خداى تعالى اين آيه فرستاد قرطى كفت معاملان مدينه 
مبايعت و تجارت ايشان به شكل قمار بودى بانواع حيلتهايى كه ايشان را بودى و نامهاى آن نزديكك ل 
مخاطره بود رسول (صلَى اللّه عليه و آله و سلم) به بازار آمد و اين آيه بر ايشان خواند. سدّى كفت رسول (صلَى الله عليه و 
آله و سلم) به مدينه آمد و مردى بود كنيت او ابو جهينه دو صاع داشت يكى زياده و يكى كم بيكى بزائد بستدى و بيكىء به 


ناقصء» بدادى خداى تعالى اين آيات در حق او فرستاد). 


يس عو 3 0 ل 4 و نا 2ن نا م لا مس 2 وو 
ع- آي 781 از سورة بقره ا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَنْفْقُوا مِنْ طلَِاتِ يا كمد جع وَ مما أخرجنا لَكم مِنَ الْأَوْض و لا تَِمَمُوا الْحَبِيت مه 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١1‏ 


باين آيه بر ارجحيت انفاق از كسب حلال و نهى از انفاق از كسب حرام و هم وجوب تفقه قبل از شروع به تجارت براى عالم 


شدن به حلال و حرام جنانكه در نبوى هم هست امن اتنّجر بغير فقه فقد ارتطم فى الرّباا استدلال شده است. 


آي 


5 از سورة اعراف. حَُدٍ العفو وَ َم بالْعْوفٍ وَ أغرض عَنِ اللَاهِلِينَ. 


باين آيه نيز بر دو مطلب استدلال شده است: كراهت ربح بر مؤمن مككر در مورد ضرورت و كراهت معامله با سفلكان و ادنين» 
كه بيكى از اقوال عبارتست از كسانى بى يرواء كه آن جه از زشت و زيبا در حق ايشان كفته شود بدان توجه نكنند» جون اين 
آيه بتعبير محقق اردبيلى «و ليس فى القرآن آيه اجمع لمكارم الاخلامق منها» جامعترين آيات مربوط به مكارم اخلاق است و 
روايت حضرت صادق (ع) بدين معنى اشاره كرده است كه «امر الله نبيه فيها بمكارم الاخلاق» بى جا نيست مفاد عبارت 


مقدس اردبيلى در اينجا آورده شود جنين افاده كرده است: 


از افعال مردم و اخلاق ايشان و آن جه به ايشان مربوط است هر جيز كه براى تو سهل و آسانست. كار را آسان بكير و به 
تكلف ميرداز و مداقه بكار مبر و از ايشان جهد و مشقت مخواه تا نفرت نكنند و كريزان نشوند جنانكه فرموده است «يشدروا و 


لا تعشروا» و مراد از «عرف» افعال جميل و معروف است واز جاهلين اعراض كن يعنى سفيهان را بمثل سفاهت 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7؛ ص: 1117 


ايشان مكافات مكن و با آنان از راه ممارات و مجادله مرو و با ايشان بردبارى و حلم كن و اكر به تو بدى كنند جشم به 


يوش..) 


لا 
كفته اند جون اين آيه نازل شده ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) معنى آن را 


از جبرئيل يرسيده واو به سؤال خود از يرورد كار موكول ساخته ويس از سؤال جنين ياسخ داده است «يا محمّرد انْ رتك 
أمركك ان تصل من قطعكك و تعطى من حرمكك و تعفو عمّن ظلمكك). 
اع 5 5 5 0 اي وق لحر لوقن 7 ست دس >. » لا 1 
8- أيه 73, از سورة ص إن هذا أخى له يِسْعٌ و تَسْعْون نغجه وَ لى نغجه واجذة فقال أ كفلنيها. 
بدين آيه بر كراهت دخول در سوم و (معاملة) برادر مؤمن استدلال شده است. 


- 1 0 2 لا 
فد ] اويا سور يريف ١‏ ااا لكوي شاه ْنَا الضِّدُ وَ جنا ببضاعه م كاه. 


-- - و 3 لس بره لأرء ء 
شل فاقيا ,رمقل عدي وققس أن اند راد لبا تبر قفى اق اليستكان لاشو م كه 1 1 2117( سوورة لقال 10 لها القرك افوا ذا اكوا 
0 2 م بم لا 5 55 3 - 
الله وَ الرَّسُول و تخونوا أمأناتيكم وَ نتم تغلمُونَ دليل بر حرمت كتمان عيب مبيع و وجوب اعلام مشترى به عيب دانسته است. 
يا 00 
-٠‏ آيهُ 18١‏ از سورة نساء و لنْ يجْعَل الله لِلكافِرِينَ عَلى الْمُؤْمِنِينَ سَبيلا. 


لا 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟: ص: ١١8‏ 


از جمله نه مسألة فقهى كه فاضل در اينجا ياد كرده اينست كه كافر نمى تواند بر عليه مسلم وكيل باشد خواه موكل او مسلم 


باشد يا كافر و هم كافر نمى تواند وصى بر صبى مسلم قرار داده شود. 


ازاين آيه موضوع ارتداد زوج و زوجه و جِكُونكّى حصول بينونت وعدم حصول آن مورد توجه واستدلال و نفى و اثبات 


كروي اميقم 

مجموع آيات مربوط بكتاب بيع ١5‏ آيه اسبك: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: ١١9‏ 

-١١‏ كتاب دين 


اين كتاب بعنوان «كتاب دين و توابع آن» عنوان كرديده ودر ذيل عنوان «دين) سه آيه ودر ذيل «توابع آن» كه بر انواعى 


محل خود شمارة آنها ياد خواهد شد آورده شده است: 


لان 00 ا لا 
-١‏ آية 145 از سورة بقره» يلب لِْينَ آمنُوا إذا ايك بدن إل أجَلٍِمُسََى فى .فا كةو لنكتت يتكة. كانتب «الغذل و 
لاك 
كات 


ب أذيكب عل عم له يكب بعال الى :في لهو 


أو 


0 


7 ا 
و ا يل 


5 ع تت 
ع ا 1 0 5 1 لا 5ب ك7 > لاه ل م لل يك وو ل د 
له الو ال عر َابُوا إلا أن تكون تجَارَهَ حَاضِرَء تدِيرُوتها بَينَكم فَلئِسَ 
عَلَيكُم جاخ آنا تَكتبوكا و أَشْهِدُوا إذا يفم وَ لا يِضَارٌ كايِبٌ و كا 5 , 


ادوار فقه (شهابى)» ج ج 3 ص: ١‏ 
ع ا ققد لا 


تف لاه قوق بكم و القُوا لله و لمكم الله وال كل م ءِ عَلِيم. 


اوها 


إن 


فاضل مقداد از على بن ابراهيم نقل كرده كه در تفسير خود جنين آورده است «ان فى البقره ه خمسمائه حكم و فى هذه الآيه 
خاصه خمسه عشر حكما؛ فاضل در ذيل اين آيه بيست و يكك حكم فقهى آورده و فوائدى زائد هم براى آن مذكور دانسته 


4. 


است. 


از جمله آن احكام اباحةٌ معامله است بدين مؤجل: اخذا و اعطاء بهر نوع معامله اى: نسيه باشد و سلف و صلح و اجاره و قرض 


و غير اينها و از جمله؛ اباحة تأجيل و وجوب مضبوط و معين بودن اجل و وجوب يا 


استحباب و ارشاد به كتابت دين و وجوب امين بودن كاتب و جواز ترجمه از جانب كنكك و كر و غير اهل زبان و وجوب 


لا 
7 أيه ٠‏ از سورة بقره وَ إِنْ كان ذو عُسرَه قَنَظرَة ة للم مَتِسَرَهِ وَ 


وَأنْ تَصَد هَدَفوا عي لك إن كق ع اتتلفون: 

مراد از صاحب عسرت (معسر) كسى است كه ب بس از وضع قوت روز خود و كسانى كه نفقةُ ايشان بر او واجب است و يس از 
جامه هاى متناسب و خانة مسكونى و كنيز و بندة متناسب با شأنش جيزى كه بتواند به وسيلة آن قرض خود را ادا كند نداشته 
باشد بحكم آيِهُ انظار و مهلت دادن او واجب و مطالبه و حبس وى حرام است بخلاف اين كه اككر داشته باشد و در اداء وام 


مماطله روا دارد جه در اين صورت 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟. ص: ١7١‏ 


بحكم نبوى «لىَ الواجد يحل عقوبته و عرضه»» كه مراد از «عرض'» مطالبه و از «عقوبت» حبس مى باشدء مطالبه و حبس او جائز 


است. 


از جمله فوائد مستفاد از اين آيه اينست كه «ابراء» صدقه است يس قصد قربت لازم دارد و جنانكه در صدقه رجوعى نيست در 


«ابراء) رجوع ثمى باشد. 


0 31 
و 6 2 0 بو 3 هه 2 ء - لا 0 
"- آيةُ 75 از سورة بقره مَنْ ذا الَذِى يُفُرض اللَهَ فَوضاً خسنا قَيَضاعِفَهُ آ َهُ أضلافاً كير وَ الله يقب فض و يَنِضْط و إِليِهِ تُوجَعُونَ.. 


لا 
ع 2-4 57 مامه و ا َه 2 لا ا 0 5 
سه آيهُ ديكر: يكى يه 117 از سورة تغابن إِنْ تقرضوا الله قؤضا سنا يُضاعِفَة لكمْ دوم آية ٠١‏ از سورة مرُّمّل وَ 


و 


َ فصوا 


الله قَوَضَاً حسناً.. 
ٍ ف نولا َه م 2 5 39 
سيم آيةُ 18 از سورة حديد إِنَّ الْمَصَّدّقِينَ المسدتاك انرهو] الله فاضا كه بر مححان قرفن سن اتقدلال هله اسع 


اكر جه اين استدلال مورد انتقاد قرار كرفته ليكن شايد از انصاف به دور است كه احتمال مشروع بودن بلكه مستحب بودن 
قرض (بمعنى,عرفى) را از مدلول اين آبات مستفاد ندانيم و استدلال براى قرض را به عموماتى از قبيل و تكاونُوا على الو 
أخمدنُوا إِنَّ الله بْحِبٌ الْمُحْمَنِينَ نّ «الا من امر بصدقه او معروف» كه از حضرت صادق (ع) روايت شله (١‏ «ان المعروف» القرض» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١7‏ 


توابع دين در ذيل اين عنوان» جهار نوع كه بحسب اصطلاح» همان جهار «كتاب» است آورده شده وبراى هر نوعى به آياتى 
استدلال كرديده اسث. 


انواع يا كتب جهار كانه عبارتست از: 
درون دقان دياع تادر كانت 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: ١7‏ 
-١7‏ كتاب رهن 


در بارهُ «رهن» كه در لغت بمعنى ثبات و دوام ودر شرع بمعنى وثيقه و كرويست براى مدين كه دين خود رااز آن استيفاء 
و ررس بع ملم ل لد ازرسورة بقره است مك و 


لاض جهو 
م و اس ل وا تدر راسي رجه رمد مها فإنهة 


2 
5 
8 
12 


از جمله هشت فائده و جهار مسأله كه در اينجا ياد كرديده اينست : كه رهن در حضر و سفر و با وجود كاتب وعدم آن. بطور 
اطلاق» جائز است سنت فعلى 


بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) كه در حضر زره خود را نزد يهودى رهن كذاشته تأييد اين اطلاق را مى كند. 
واز جمله اختلاف در بارة اشتراط و عدم اشتراط قبض است در صحت عقد رهن. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: ١7‏ 

1١‏ كتاب ضمان 

قريارة فساق بدو آ به انتعاة نه اكه 


-١‏ آيه 'الاء از سورة يوسف و لِمَنْ جاءَ به حمل عير 5- آبة +6 اسورة فلم صلق أ 4 يديك يعي أن بخطله قوافن فاته و 


احكام دو كانه كه در ذيل اين دو آيه اورده شده مشروع بودن جعاله است. و زعامت و ضمانت و كفالت مترادف دانسته شده 


است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: ١>‏ 
1١‏ كتاب صلح 


در بارهُ صلح شش آيه آورده شدة.اسث: 


, لا م 0م 70 
-١‏ آية- -١‏ - از سورة انفال قَائُوا الو أ يوا ذات يكم ليه 15ل ازسورة قبواء 11 يا ع م 
بصدَقه أو تغزوب أذ إضلاج به ين اباس “- آية ٠١‏ از سورة حجرات إِنّمَا المَْمِئُونَ إخة كَأضه يتحو بين ئِنَ أَحَوَبْكمْ ع- آيةٌ ه” از 


١ ٍ‏ 1 ٍ 
سورة نساء إِنْ بُريدا إضلاحاً يُوَفْقٍ الله بيهلا ه- آية- 4ه از سورة حجرات كان فاءث كصلا بيهلا بالعذل. 


- 
َأ 


58 لاء معطا رلار ده لله لوز . 5 2 ره هر د 
#- آية 0174 از سورة نساء وَ إِنٍ ام اه عافةيق ييا سود و إغلاضاً فلا جنا عَلَتِهلطا أن بط إلا تلطا ص لْحاً و الصّلْمحُ حير 
در ذيل اين آيات» شش فائدة فقهى ياد كرديده واز آن جمله است مشروع بودن صلح كه حديث نبوى «الصلح جائر من 
المسلمين الا ما حرم حلالا او حلل حراما» ناظر به آن و مؤكد آنست واز جمله است اين كه تشريع آن كر جه 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١"‏ 


بقصد اولى و ذاتى براى قطع تنازع است ليكن افادة امرى زائد نيز از آن ممنوع و غير مقصود نيست و از جمله آن كه با اقرار و 


انكار و بر معلوم و مجهول و بر دين و بر عين 


و بر منفعت و بر اطفاء نائره و حفظ دماء و اصلاح ذات بين و اصلاح ميان زوجين بر همه جائز است يس موضوع صلح از همه 
عقود ديكر اعم است و از اين رو در باره اش مشهور كشته است كه «الصّلح سيد الاحكاما. 


ادوار فمه (شهابى)» ج ل ص: / ١7‏ 
-١‏ كتاب وكالت 


در بار وكالت كه بحسب لغتء تفويض را افاده مى كند و در شرع به «استنابة در تصرف» تفسير شله به آيه استناد كرديده 


اسث: 


5 إلا 
-١‏ آيهُ /37 از سورة بقره إلا 3 تغفرة أؤ تفقوا الذس يِه عفَدَهُ هُ التكاح. 


كه كفته شده است ولى و وصى و وكيل را شامل است. 


ا 4 از سورة كهف فَابعُوا أ كم يورقكم مذ إلى اديه تلينظر بها ا أزكل ماما فيكم برذقٍ منْهُ وَ فلت 3 
لوك لا لل ء لا لا 

أيه ال از سورة كه نيز كلب الاو يان إل ] آيذ) غَدَاءَنَا كفته اند عرب به وكيل و به خادم هر دو «فتى» اطلاق مى كند 

جنانكه در روايت نبوى است «ليقل احدكم فتاى و فتاتى و لا يقل عبدى و امتى'» ليكن در آيه مراد از كلمة «فتى) يوشع (ع) 


است واو خادم نبوده يس بعنوان «وكيل) بوده است. 
در طرز استدلال باين آيات براى وكالت ورد آن بياناتى شده كه در اين اوراق آوردن آنها زائد است. 


در ذيل اين قسمت عده اى از عقود كه از 5 يات قرآن مجيد استخراج و استفاده مى شود تحت عنوان «كتابى مشتمل بر جمله 


اى از عقودا جمع و نقل كرديده دراين 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١17‏ 


اوراق نيز تكميل نقل آيات مورد استفاده راء آن آيات بهمان اسلوب كه در كنز العرفان آورده و مورد استفاده شده نقل مى 


"كردو كان مشتمل 


بر جمله اى از عقود اين كتاب در آنجا بر مقدمه و جند بحث مشتمل شده است. در مقدمه يكك آيه كه بر احكام كلى اشتمال 


دارد آورده شده است و أن ايه عبارتست از: 


آي اول از سورة مائده كا أَيَّا الّذِينَ آَنُوا أَوْقُوا بالْعُقُودِ كلمهُ «عقود» را كه جمع با الف و لام و از لحاظ صيغه و هيثت مفيد 
عموم است برخى كفته اند از لحاظ مادّه نيز افاده عموم مى كند يس عبارتست از هر جه مردم در معاملات خود ميان خويش 
عقد و قرارداد مى سازند و برخى كفته اند مراد به عقود عهدهايى است مخصوص كه خدا آنها را بر بندكان خود عقد قرار 


داده و به عبارتى ديكر مراد از آن خصوص عقود شرعية فقهيه است. 


محقق اردبيلى كفته است احتمال مى رود كه مراد از عقد در آيه اعم باشد از تكاليف و عهودى كه ميان مردم هست و از غير 
آنها مثل سوكندها يس ايفاء به همه آنها يعنى قيام بمقتضى عهد و عقد واجب است و آيه بر وجوب كل آنها دلالت دارد واز 
آن استفاده مى شود كه اصل در عقود لزوم است و در فرق ميان عقد و عهد كفته اند عقد عبارتست از عهدى كه ميان دو تن 
و محكم و مشدد باشد يس عقد را دو قيد است (دو كس بودن و شدت داشتن) كه در عهد نيست و نسبت ميان آنها عموم و 
خصوص است از جمله فوائد هفتكانه كه فاضل مقداد در ذيل آيه آورده اينست كه وفاء بعقد عبارتست از قيام بمقتضى آن: 


يس اكر لازم باشد وفاء بلزوم آن» واجب است و اككر جائز باشد وفاء 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 


از بقيه اين آيه احكامى ديكر نيز استفاده شده كه مورد ذكر آن محل متناسب ديكرى است ليكن آن جه بايد در اينجا ياد 
كردة اينست كه در ذيل جملة إن الله بكم للا يُرِيِدٌ كه در ذيل اين آيه است محقق اردبيلى جنين افاده كرده «اشاره است 
تجلام سؤال ازلتم وعلت ايجاب وفاء.. ودر آن اشاره است ببطلان قياس از راه استخراج علت). 


اين آيه جنانكه كفته شده استء اجماعاء بر ايفاء به همه عقود» بطور كلى و عام دلالت مى كند. 


اكنون آياتى را كه بر عقودى خاص دلا لت دارد» جه بطور نص و جه بر وجه ظهورء بهمان ترتيب كه در كنز العرفان و زيده 


البيان هست مى آوريم. 


اين قسمت در كنز العرفان تحت عنوان «انواع» كه هر نوعى باصطلاح عبارتست از كتابى از كتابهاى فقهى بترتيب زير آورده 


شكة:اسرة: 


/ا- سبق و رمايه. 


ادوار فعه (شهابى)» ج 3 ص: .1 


١‏ اقرار. 
-١‏ وصيت. 
-١‏ عطاياى منجزه. (وقف. سكنى» صدقه. هبه و غير اينها) -١5‏ نذر وعهد و يمين. 
6- عتق و توابع آن. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟. ص: ١7١‏ 

-١2‏ كتاب اجاره (يا نوع اول) 

در بارهٌ اجاره از دو آيه استفاده شده است: 

1 


-١‏ آيهُ 78» از سورة قصص يا أت اشتأجؤة.. 


نَى أَرِيدُ أن أنكحك إِخدى ابتتئ لقاتين عَللِ 


؟- آيهُ /ا”» از همان سوره إنى 


- 


رِيدُ أَنْ أ أنْ تَأَجَرَنِى طَانِ حجج. 


باين دو آيه كه بر مشروع بودن اجاره در شرائع سالفه دلالت دارد به انضمام اصالت عدم نسخ, و استيناس از قانون «مدنيت به 


طبع) و احتياج باين معامله براى حفظ نوع بر مشروع بودن اجاره در شرع اسلام استناد 


و استدلال شده وهم به آيهُ دوم بر وجوب ضبط عملء به مدت يا به ضوابط ديككر و هم براين كه جائز است «عمل زوج بلكه 


«اجير قرار دادن زوج) مهر و كابين براى زوجه قرار داده شود استدلال شده و بر استدلال اشكال. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 1 ص: بغرن 
-١١‏ كتاب شركت (يا فوع دوم) 
در بارهُ شركت به سه آيه استدلال كرديده است: 
3 كدعو لا - 5 لاء لا - 
١-ابة‏ 64 از سورة انفال فكلوا مما عَنِمْتَمْ خلالا طيّبا كه بر اشتراكك غنيمت برند كان در غنائم دلالت دارد. 
5 م لا 5 
؟- ايةُ- ٠١‏ از سورة نساء.. فَهُمْ شرّكاءً فى الثلث. 
ونظائر آن در باب مواريث؛» كه به دلالت «التزامى» اقتضاء شركت دارد. 
6 0 000 3 
"ا اية از سورة توبه إنمَا الصَدقات للفقراء وَ المطاكين.. الايه. 


آيةٌ سيم به كفته كسانى كه كفته اند بايد بر اصناف مستحق بسط شود (نه اين كه آيه براى بيان مصرف باشد) بر اشتراكك 


اصنئاف مستحمان در آن دلاات دارد. 
طرز استدلال به آيات و اشكال بر استدلال به آن ها بر عهده كتب مربوطه است. 


اسباب شرعى شركت»ء كه به تقسيم نخست بر دو قسم است: قهرى و اختيارى» نيز از آيات فوق قابل استفاده است سبب قهرى 
مانند ارث و مزج قهرى ميان دو امر متساوى از قبيل كندم و برنج و امثال اينها و شيره و شكر و امثال اينهاء سبب اختيارى مانند 


تملك دو شخص يكك متاع را به عقدى از عقود يا به حيازت يا به غنيمت و مانند مزج اختيارى. 


اسباب ديكر از قبيل شركت «وجوه) و «مفاوضه) و «ابدان) كه در شرع آنها را اعتبارى نيست در اين آيات هم اشاره اى به آن 


ها نشده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: رلانا 
-١‏ كتاب مضاربه (يا نوع سيم) 


در بارهً مضاربه (كه بتعبير فقيهان عبارتست از دادن يكى از دو شخص مالى را كه از يكى از دو نقد مسكوكك باشد» به شخص 


ديكر كه در آن مالء بر وجه خريد و فروشء» تصرف كند و از سود حاصل سهمى معين بردارد) سه آيه مورد استناد شده است: 


-١‏ ايه ٠ءاز‏ سورة 


جمعه فَانْتَشْوُوا فى الْأَرْض و ايَنْعُوا مِنْ فصل الله.. 
2 ل , 5 
١‏ آيهُ ٠١١‏ از سورةٌ نساء وَ إذا ضَرَبكُمْ فى الأْض.. 
0 


“'- آيهُ ,٠١‏ از سورة مِرُمّل وَ آخرُون يضربون فى الأزض يتتغون من فضل الله .. 


فاضل مقداد استدلال باين سه آيه را بر جواز مضاربه از معاصر خود نقل كرده و به وجوهى آن استدلال را مورد انتقاد و 
اشكال قرار داده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: ع 
3- كتاب ابضاع (يا نوع جهارم) 


در بارهً ابضاع (كه باصطلاح فقيهان عبارتست ازا ين كه كسى مالى را به ديكرى براى تجارت بدهد بى آن كه عامل را در 
سود حاصلء بهره و سهمى باشد) به آيه استدلال شده است: 


د 


ادآية اع :از ميورة يوست و قال لفلانه امعلُوا امتهم فى ركالِهخ ... 


لا 


ان , 1 
اداج اانا عور بويت اماق ا ايد 


16 


5 لاا 1 و لا 7 0 
آيهُ هع از همان سوره و لما فْتَحُوا امه وَحَدُوا بضاعَتَهُمْ ردت إِليهم. 


باين سه ايه بر مشروع بودن «ابضاع) اسكتاد شدكهة اسدت.:. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: هئ 


7٠‏ كتاب وديعه (يا نوع ينجم) 


در بارة ايداع نيز به سه ابه استدلال شده اسة: 


لا 


ه 


ع 0 عار ملا 
-١‏ آي 88» از سورة نساء إِنَّ الله يَأمْ ركع أنْ مُوَوُوا اانا 


لات آية 1/8 از سورة يقره فَانْ أو تفشك يهنا تيو الذى اتيك 


3 9 00 فقوم ال ىر 
لك يذ الله ازسورة االععراة وبي أغل الكتاب يق إن تأمله واطا ررد 


دمت عَليِه قائما. 


از جمله ينج فائده كه فاضل در ذيل اين سه آيه آورده اينست كه امانت بر دو كونه است: از جانب مالكك از قبيل وديعه» 
عاريه؛ رهنء اجاره و مانند اينها واز جانب شرع مانند اين كه باد يارجه يا جامه كسى را به خانه كسى ديكر بيفكند يا مال 


مغصوبى را از غاصب آن بعنوان انجام دادن امرى حسبى بكتيرد يا وديعه را از كودكك يا ديوانه كه ترس اتلاف آن باشد بكيرد 
وانكال آبنها: 


بهر حال آيه نخست هر دو قسم امانت را شامل و دو آيهُ ديكر به امانت مالكى مخصوص است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: مار 
-"١‏ كتاب عاريه (يا نوع ششم) 
در بارةٌ عاريه (اذن در انتفاع بعين» بطور تبرّع و متجان) بدو آيه بر مشروعيت آن استناد شده است: 
ددع ينعنو عطاممم” عتون يده لا 
١‏ ايه 31 از سورةٌ مائده وَ تعاوّنوا على البرٌ وَ التفوى. 
ع : : . دعوعم > االارع > 
-١‏ أية- /ا- از سورة ماعون و يَمْنْعَون الماعون. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج إل ص: 1١/‏ 
7 كتاب سبق و رمايه (يا نوع هفتم) 
در بارهُ سبق و رمايه نيز به سه آيه استناد شده است: 
-١‏ آيةُ 2٠‏ از سورة انفال وَ أَعِدٌوا لَُمْ مَا اسْتَطَعتُمْ مِنْ قُوّهِ وَ مِنْ بلاط الْخيل.. الآيه. 
مراد از «قوه) در آيه حجنانكه وارد شده تيراندازى است. 
: م ع ءءء نا 10 
#دآية 1197م از سووة يرست 2 01 إنا ذهها تعب 3 4 كا ترضى عد مباعنا 


استد لال شّده:استث: 
5 لا و - 7 لا لا 
*- آية- 8- از سورة حشر كلما أَوْجَفْتُمْ عََئِهِ مِنْ َيِل وَ لا ركاب. 
و وجيف در لغت بمعنى سرعت سير است و بتعبير فاضل مقداد مراد اينست (ما اجريتم عليه من الوجيف»). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١8‏ 


11- كتاب شفعه (يا نوع هشتم) 


هوبارة تتقعه آباقى كه بر عضوضن آنبه صراحت دلألثك كند نست ليكن حون كاهى ال شركته يديد مى ايدان ابا كه 
بطور عموم بر رفع ضرر دلالت دارد مى توان استفاده و بدانها استدلال كرد. 
٠. 2‏ ع لا رد 2 ٠.‏ 2 * عي 
-١‏ آيهُ 01/8 از سورة حج وما جَعَل عَلتِكُمْ فى الدين مِنْ خرَج. 

م لأردجره 
؟- آيهُ 277١‏ از سورة بقره وَ لَوْ شاءً الله لأَغتتكم. 

ى . 0 0 

"'- آيهُ 180 از سورة بقره يريد الله بكم الْبْسْرَ وَ لا يُرِيد بكم العْسْرَ. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: الؤردا١‏ 
6" كتاب لقطه (يا نوع نهم) 
در بار لقطه نيز جيزى كه بطور خصوص بر آن دلالت كند از قرآن مجيد استفاده نشده ليكن به عموماتى از قرآن مجيد بر آن 
ابعدلال دان عله سيف 1د يلك كد او شورة فافده و ككولو) على لزج اقترك ند اآية ا #ااناق سور بقزه و ليذ از 


م 


سور مائده كَاسْكقوا الخطااتك». 
طرز استدلال باين عمومات و هم به آيهُ /ااز سورة قصص قَالْتمَطَهُ آلَ فَوْعَوْنَ.. 


5005 ش مو و لا 
وآيهُ ٠١‏ از سورءةٌ يوسف يلتقطه بَعْض السَّدِارَهِ و فرق ميان لقطه و لقيط و اشكال در اين استدلالات به عهده كتب مفصلةٌ 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: ١6‏ 
0 كتاب غصب (يا نوع دهم 


در بار غصب (كه عبارتست از استيلاء و تسلط بر مال غير بدون حقى شرعى) به جند آيه كه بر وجه عموم دلالت دارد؛ و به 
جند آيه كه بطور خصوص دلالت مى كند استدلال شده است. 


آيات بر وجه عام عبارتست از: 


0 لك رمعم 1 سم 5 بع 2 رام اه 
-١‏ آية 184 از سورة بقره وَ 11 تأكلوا أمكالكم بتكم بلاطل -١‏ آيهُ © از سورة توبه إِنَّ كثيراً مِنَ الأعللار وَ الوَانٍ لَيَأكلُونَ 
0ن لامر ا رٍ . 
مال الناس باللاطل. 


آياتى كه بر خصوص غصب و جواز تقاصٌ و استيفاء دلالت دارد عبارتست از: 


-١‏ آي 18# از سورة بقره فَمَن اغتدى عَلَبِكمْ فَاعْتَدُوا عَلَيِهِ بِمثْل مَا اغتدى عَلَيْكُمْ. 


اع لا َه اس هه 0 
؟-اية 25٠‏ از سورة شورى و جَرَاءَ سَيْئْهِ سَيْنْه تها. 


2 


م. ثلا 
اع 3 0000 0 0 0 0 08 5 لا 8 5 © عم 
'- آي 6١‏ از سورة شورى و لمَنِ التَصَرّ بَعْدَ ظلمه فأولئك ما عَليِهِمْ مِنْ سَبيلٍ. 


از جمله ده فائدة فقهى كه فاضل مقداد در ذيل اين آيات ياد كرده اينست كه «اعتداء» كاهى به استيلا است و كاهى به اتلاف 


عين يا منفعت است» بطور مباشرت يا تسبيب» بر وجه 


عمد يا خطاء و از جمله اينست كه «مثل) در ايه اعم است از «مساوى در حقيقت و جنس» واز «مساوى در حكما واز«مساوى 
در ماليت). 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ١١‏ 

ع؟- كتاب اقرار (يا نوع يازدهم 

در بارة اقرار (كه عبارتست از خبر دادن به حقى كه بر خبر دهنده لازم است خواه مال باشد يا عقوبت يا نسب) از ينج آيه 
استفاده شده است: 


اد آية 31033 سوزة ملكم فانرا دهع فشتعقاً لأضلاب ١‏ لكو 


1 از سورة انعام وَ شَّهدُوا عَللِْ أنْفْسِهِمْ جه شهادت بر خويش اقرار به مورد شهادت است. 


5 5 عه ام َع وعم لاه لاء 0 لا 5-2 
“'- أيه الى از سورة آل عمران أ أَفْرَرْنَمْ وَ أحَذْنَمْ عَللِم ذلِكم إضرى قالوا أقرَرْناء در اينجا فاضل صورتهاى جهار كانه را كه در 
مقام اقرار به اعتبار لفظ يديد مى آيد (كسى به ديكرى مى كويد «لى عندكك كذا» جواب مى دهد «انا مقرّ لكك بها يا «انا مقر 
لكث» يا «انا مقر به) يا «انا مقدًّ)) و از لحاظ دلالت بر اقرار مورد نظر و اختلافست هر جهار صورت را به استناد ظاهر آيه مشمول 
عنوان اقرار دانسته يعنى بظاهر آيه بر هر جهار صورت استدلال كرده است. 


ل 
586 + و لا 0 5 و لا 5 5 9 100 و 02 3 2 0 
ع يه 0170 از سورة نساء كوثُوا قَوَامِينَ بالقشط شَهِدَاءَ لله وَ لؤ عَللِم أثفيتكم ه- أيه 8 و 4 از سورة ملك أ لم يتك نَذِيرٌ 


لاء 21 لا - - 00 20 ِ لاء 
انوا بَلِِ قَد ماءنا و نظير آنست آية 177 از سورة اعراف أ لَسْتٌ برَبَكم قَانُوا بَلظِا. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ١‏ 


آن كاه در ذيل دو آيه جنين افاده كرده است «باين دو آيه و نظائر اينها بر اين استدلال مى شود كه حرف ايجاب شايستة اقرار 


اسكوو زراك اشاب اسك بن أذ 


نفى و «نعم) تقرير ما سبق مى باشدء اكر نفى باشد نفى و اككر ايجاب باشد ايجاب. و از اين رو ابن عباس در آيِهُ دوم كفته 
است اكر كفته بودند «نعم» كافر مى شدند جه مفادش اين بود كه آرى تو يرورد كار ما نيستى» يس از آن براين مطلب نظر 
وارد كرده و كفته است «اهل عرف «نعم) را به جاى «بلى» بكار مى برند جنانكه شاعر كفته است: 

١ 
أليس الله يجمع ام عمرو و إيانا؟ فذاكك بنا تدان‎ 
نعم و ترى الهلال كما اراه و يعلوها النهار كما علانى‎ 
وحق بنظر من اينست كه اككر كلام از اهل لغت صدور يابد اقرار نيست و اككر از اهل عرف صادر شود اقرار است.)‎ 
از جمله جهار فائده كه فاضل در اينجا آورده اينست كه آيهُ جهارم بر وجوب اقرار به حقى كه بر مقر لازم است دلالت دارد.‎ 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: رذرذا‎ 


1؟- كتاب وصيت (يا نوع دوازدهم 


در بارةً وصيت (كه بحسب لغت از وصى يصى بمعنى وصل يصل اشتقاق دارد واز باب افعال و تفعيل هر دو استعمال مى شود 
و كلمة»؛ وصيه و وصاءه» اسم مصدر است و بحسب شرع تمليكك عين يا منفعتى است براى بعد از وفات» كه موصى در حقيقت 
تصرف حال حيات خود را بزمان بعد از مركك خويش متصل مى سازد) به سه آيه استدلال شده است: 

0 7 ب لا 7 2 ريه 5 ف ع عه ا« ب 1 8 2 وه 8 
١-اية ١8٠١٠‏ و9١8١‏ و”185از سورة بقره كات عَليِكمْ إذا خض رَ أح دكمٌ الوؤت إن ترك حيرأ الوَصدَيّه للوالِدَيْنِ وَ الْأَقرَيِينَ 
8 م ا ا ا - و 2 تي 000 507 م رعو م 2 لاا ء 1 ع # 
بالْمَغرُوفٍ حًَا عَلّى الْمَتِّينَ من بَدَلَه َد لا م مِعة ًا إِنْمَهُ عَلّى الْذِينَ يدوه إن اله سَمِيعٌ عَلِيمٌ» فَمَنْ خافٌ مِنْ مُوص حتفا 


ا 


4 


لس اي ور سي لصوت رك راي وم ري راي 


هه >“ 3 0 
ودَيْن وهم آية "1 از آن سوره نيز مِنْ بَعْدِ وَصِيّه ِّهِ يُوصينَ بها 
ود 


0 
ؤدَيْن وهم آيهُ ١0‏ از همان سوره مِنْ بَعْدِ وَصِبِّهِ يُوصِى بها 


-_ 


0 
د 
> 
0 
ىا 
03 
3 
5 
6 
3 
- 
ع6 
ا 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع١‏ 


فاضل جهار فائده در ذيل آورده: يكى مشروع بودن وصيت است براى وارث و غير او و مقدم بودن آنست برارث» ديكر 
ظهور آيه است در وجوب عمل به وصيت مطلقا و تخصيص آن بثلث و توقف ما زاد بر اجازةٌ وارث به استناد اجماع و احاديث 
است سيم اختلاف در حصول مالكيت است براى موصى له مورد وصيت را به مركك موصى جنانكه شافعيه و برخى از فقها از 
آيه استفاده كرده اند تا اين كه قبول موصى له كاشف باشدء يا مالكيت اوست مورد وصيت را به واسطةٌ قبول» يعنى قبول 
سبب مالكك شدن باشدء جنانكه جمعى ديكر از فقها بر آن رفته واز دلالت آيه جواب كفته اند. 


ا 


ا 0 و آية 66 از سورة حجر لها سَتعَُ لاب 


*- آي 38٠‏ از سورة بقره ثُمٌ اجعل عَللِا عَلق كل جَجلٍ مِنْهُنٌ يه" 
ِكل لأب مِنْهُْ جَزْء مَفْمُوم.. 


باين آيات براى تعيين «جزء) در موردى كه وصيت به جزء واقع كردد استدلال بعمل آمده است. 


ٍ 


نكم 


ع- آيةٌ ٠١8‏ و١٠‏ و ٠١8‏ از سورةٌ مائده يا أَيّهَا 


1 2 لا " 5 1 6 . لا : :5 3 :م 7 ل 6م يه 

الذينَ امَنوا شهاده ِ ل ٍِ إن انتغ صريم فى 
ًِ 2 7 ه 39 58 لار. 3 - لاء لاردى 
0 3 وم 6 0 0 ذا كي 


مََ 9 - ع ل]_رطاء هم 5 لل م : نا ناح قن قوف منة 8 
الْأَوْلان قَيَقْي كان بالله بادتنا أَحقٌ مِن سَبَادَتِهلًا وَ مَا اعْتَدَيّنا إنّا إذا لمن الطَالِمِييَ ذلك ذلا أَنْ يَأتُوا بالعياد عَللا وَجهكًا أو 
لاء 0 2 0 1 1 1 1 
يَخَافُوا أنْ تُرَدٌ أبْطانٌ بَعدَ أتطانهم... 


در كنز العرفان سه فايده در ذيل اين آيه آورده شده؛ يكى اين روايت است كه تميم دارمى و عدى بن زيد هنكامى كه هنوز 
نصرانى بودند براى تجارت به شام رفتند بديل بن ابى مريم» مولى عمرو عاصء كه دين اسلام داشت نيز با ايشان بود جون به 
شام رسيدند بديل مريض شد آن جه با خود داشت يادداشت كرد و ورقه يادداشت را در ميان كالاى خود نهاد و به آن دواز 
اين باب جيزى نككفت و ايشان را وصيت كرد كه اثاثية او را به كسان وى برسانند: بديل مرد. تميم و عدى اثاثيه او را بررسى 
كردند ظرفى از سيم كه به زر منقوش و بوزن سيصد مثقال بود از ميان برداشتند و ينهان كردند جرد اتبيه كبان او داده شد 
نامة يادداشت را در آن يافتند و ظرف را مطالبه كردند ايشان منكر شدند مرافعه نزد يبغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) برده 


شد بعد از نماز عصر بود و 


بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) كنار منبر نشسته آنها را سوكند داد و رها ساخت يس از آن ظرف نزد ايشان ديده شد بنى 
اللك يا إرس نامر بو لير باه كردن كدعد ب زا حولم ابم يكو يرد رادار 1ن ذا حم التواستع اقراد تيم 


مطلب بن ابى وداعه كه هر دو از طايفة بنى سهم بودند سوكند ياد كردند و ظرف را كرفتند. 


قرار داده است در فائده سيم دوازده حكم فقهى را از آيه مستفاد دانسته و آورده كه از جمله اشهاد و عدل است از 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ع١‏ 
ذوى نسب يا از اهل اسلام اككر باشند در هنكام وصيت و اكر نباشند از اهل ذمه يا غير ايشان. 


جون وصيت كاهى بمال است و كاهى به ولايت و ولايت كاهى به اخراج حقى است ثابت بر ميت مانند اين كه وامى داشته يا 
امانتى در نزدش بوده است يا ولايت بر اولاد صغار است براى حفظ اموال ايشان و سعى در تربيت و تنمية آنان يس مناسب 
جنان مى نمايد كه بحث از حال يتيمان به اعتبار اين كه وصى براى ايشان قرار داده مى شود به بحث از وصيت اتصال يابد و 


در دنبالة آن آورده شود و آيات مربوط به احكام يتامى نقل كردد و در حقيقت كتاب حجر كه 


بر احكام يتامى مشتمل است در اين موضع آورده شود. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟. ص: ١7‏ 

4 كتاب حجر 

اشاره 

در اينجا از اقسام شش كَانهُ حجر سه قسم زير آورده مى شود: 
-١‏ يتامى 7- سفيه '7- عبد 


يتامى صغيرى را كه بدرش مرده باشد بحسب عرفء يتيم مى كويند در بارةً يتامى به سه آيه استناد شده است: 


لا 2 9 
0 ع ارسي عادو وا الاق عتى إذا يوا الكاح كن انمع مقع وشد شهدا اذهو لبهم اله وَل كولم إمتلافا و 
بارا ل 50 


6 


بل ححسيبا». 


از جملة ده حكم فقهى كه در ذيل آيه آورده شده وجوب حجر است بر صغير در تصرفات و رفع آنست برسيدنش بحال بلوغ 
(علامت آن احتلام باشد يا سن يانزده سال در مرد و خنثى» جنانكه شافعيه و شيعه كفته اند» يا هيجده سال در ايشان جنانكه 
ا حدق قادل سقو تسمال ور وز جه عقي الشيعة را باعل عرد بعك لالع العاف شال معي ابو كه ايا 


باشد باختلاف اقوالى كه در آن نيز 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: ١/8‏ 


موجود است) وايناس رشد كه به عقيدهُ شيعه عبارتست از عاقل بودن در زند كانى يعنى فريب نخوردن در معاملاءت و 
تصرفات لائقه. به عقيده شافعى شرط است كه فاسق هم نباشد ليكن مفسرين را در تفسير كلمة «رشد) قيد عدالت در كلام 
نيست و همين هم منشأ بيدا شدن اين دو قول شده جنانكه از شيخ نيز موافقت با شافعى نقل كرديده است. 


ابن عباس در بارةٌ «رشد) كفته است «ان يكون ذا وقار و عقل و علم» و يادى از «عدالت» نكرده و هم قتاده كفته است «العقل و 


؟- آية # از عنووة شساء 


وَ آثُوا اليد]مل أَموَالَهُمْ وَ 1 دلوا الْحبِيثٌ :5 بعليب وَل تأكلوا أَمَْالَهمْ للم أمرالكم إِنَهُ كان حوبا كبيراً بروايتى قن ناو افرفق 
نزول يافته كه مالى از برادن زادة يتيم وى در نزدش بوده وايتيم يس از بلوغ مال جود رالعراسته وعي ‏ اوتدادة وبيانة ا 
ب_حضرت رسول (صلى الله عليه و آله و سلّم) برده اند اين آيه نازل كشته و عمو كفته است «اطعنا الله و اطعنا الرسول و نعوذ 
باللفوع الفونة الكو ونال انف تقو كاذ اسي ناا لجر روات 


1 
ار ع عار كوا من حلفم ديه لان لصيس مم 


2 


- 


لك 
إن الَِّينَ يَأكُُونَ أَقالَ اللتامل طلم نا كوت ف طروي تار ف لطر افد 


1 5 


قسمت نخست از اين آيه را مربوط به كسانى دانسته اند كه به بالين مريض مى روند 
ادوار فقه (شهابى)» ج "” ص: ١59‏ 


و به او مى كويند مالت را در راه خدا انفاق كن جه فرزند و اولاد براى تو سودى ندارند و ترا از خدا بى نياز نمى سازند واين 
سخنان در بيمار تأثير مى كند واو كفتة ايشان را بكار مى بندد و در نتيجه اولاد خود را نادار و بر دوش مردم بار مى سازد 
خداوند دراين آيه آن اشخاص را تهديد كرده وفرموده است از خدا بترسند وازاين كونه سخنان دست بردارند و جنان 
فرض كنند كه براى خود ايشان جنين بيش آمدى مى شود يس نمدا را به ياد آورند و برهيز بيشه كنند و قول سديد بككويند 


يعنى بزائد بر ثلث تشويق 


بعضى ديكر آيه را مربوط به اوصيا دانسته اند كه آنان بايد از خداى بيرهيزند در امر ايتام حيف و ميل روا ندارند و فرض 
جنان كنند كه ايشان مرده اند و فرزندان و ذرية ضعاف آنان زير نظر و دست اوصياء واقع كشته اند و بدانند كه هر كاه اموال 
از حضرت صادق عليه السّلام) روايت شده كه در كتاب على (عليه السّلام) وارد است ان آكل مال اليتيم سيدركه وبال ذلكك 
ف عقيو تلحقه وبال كفن الانظره و كن كاه امر عق انهو اف مقف الدية وى إودالقي ا كلوق واه كفة اس به 
مناسبت حجر بر صغير دو آيه كه بر حجر سفيه و حجر عبد دلالت دارد عقب اين بحث آورده شده است. 

لا َل 2-000 3 - ل رء 2 و لا 5 وى 5 00 8 
ايه 4 از سورةٌ نساء و لا تؤتوا السَّفَهَاءَ أموالكمُ التى جَعَلَ الله لكم ناما وَ ارُْقَوَهُمْ فيها وَ اكسُوهُمْ وَ قولوا لَهُعْ قَوْلَا مَعْرُوفاً براى 


حجر سفيه مورد استدلال شده است 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: له( 
وضعنى كدافقياد و حظ شان ان مقمر أن هن ابى انيل كلك انان اميف كد سطانب كاوا بدني أو اناد لبذت 3 كاك ساس يكن اذ 


بلوغ و رشد آنها نككهدارى كنند. 


از جملة ينج فائده كه فاضل در ذيل اين آيه ياد كرده اينست كه با اين كه از جملة فَإِنْ آتَنكُمْ مِنْهُمْ رُشْداً محجور بودن سفيه 
معلوم مى كردد در اين آيه مستقل و منفرد آورده شده تا معلوم كردد كه «سفه) خود به خود علتى است مستقل براى حجر 
خواه در كودكك باشد يا در بالغ 


و خواه به تبع كودكى باشد يا يس از بلوغ و رشد طريان يابد (ابو حنيفه در اين مسأله مخالفت كرده و بالغ عاقل را كه سفيه 
باشد محجور نمى كند) باين آيه بوكرب تكسي يقال نول قليويه اتذازة استقادة نفقه اذ اق وى مسدوت بودن زائد بر 


اندازةٌ نفقه نيز استدلال شده است. 


حجر بر عبد 
لا 1 
به 'آية فلل انسور فخل فوت الله كذا عدا فلو كا ذا يقد يَقَدِرُ عَللِ شَئْ ءِ بر دو حكم استدلال شده است. 


-١‏ حجر بر مملوكك در تصرفاتش» ؟١-‏ عدم مالكيت او كر جه مولايش او را تمليكك كند. 


واج يشكتر دوم لعدلاناتي اريت كه وافقانمطلوب خوه برا إزثر آنامعيد به آية ١‏ ا سوزة :روم عرو لكر فكدا ون 
4 2 6 لس ه ل رةه ء و ا ن .ا 0 بلاه وم 3 5 

شيك هَل لكئ مِنْ ما ملكت أبطائكم مِنْ شركاء فى ما رَرفناكم فَأئتم فيه سَلاء.. 

و مخالفان نظر خحود را از قرآن مجيد به آبة 1١‏ از سورة نور و أَنكيوا الام نم و الض الي م مِنْ طلا د كم وَ لايك إن 
بكرترا لاه بلبية اللد وق تضاف . كه اغناء متفرع بر مالكك شدنستء تأييد كرده اند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 16١‏ 
-3١ 6‏ كتاب وقوف و صدقات و هبات (يا نوع سيزدهم 


نوع سيزدهم در باره عطاياى منجزه مانند وقف و سكنى و صدقه و هبه و غير اينهاء فاضل جنين افاده كرده است در قرآن مجيد 
آياتى مخصوص باين امور نيست ليكن آن جه بطور عموم بر فعل خيرات و تحريض بر آنها دلالت دارد براين امور نيز دليل 
اشست راوندى و معاصر از آن جمله سه آيه را در اينجا آورده اند: 


5 57 - لاء إن لا عى بيرم لاء أ 
-١‏ آية 47 از سورة آل عمران لَنْ ثنالوا اليم حَتَى تُنْفْقُوا ممما تُحِبُونٌ». 


لا 5 1 
-١‏ ايه ١‏ از سورة مزل و ها تندكوا نكم بن حب تجدوة عند ال هُوَ خَثِراً وَ أعْظَمَ راد /الا'ءاز سورة بقره ليس 


م 2 : 5 

اليك أَنْ و و م قِلَ الْمَشْرِقٍ وَ الْمَغْربِ. تا.. وَ آتَى الالَ عَللِا َه ذَوى الْمَوْبلم وَ اليد]ملا وَ الْمَللاكينَ وَابِنَ ليجل 5 
لا 1 

السَائلِينَ وَ فى الرّقاب 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لله ١‏ 


"١‏ و9"- كتاب ايمان و نذر (يا نوع جهاردهم 


نوع جهاردهم در بار نذر و عهد و يمين» جند بحث طرح شده است- بحث اول مربوط است به «نذرا و راجع بنذر د دو ابه 


مورد استفاده واقع كرديده است: 


5 
0 8 واضام .لبود ا عاك ها 2 
1 8 - 8 


١-اية‏ 0" از سورة بقره وَ ما أنففتم مِنْ نفقه 


329 


از جمله سه فائده كه در ذيل آيه ياد كرديده دلالت آيه است بر وجوب وفاء بنذر و اتفاق بر انعقاد شروط آن و اختلاف بر 


انعقاد مطلق آنست (مثل اين كه همين اندازه بكويد «لله علي ان افعل كذا من الطاعات. 
5 2 َه لأء 5 علار 3 

"- أيه /ا» از سورةٌ دهر يُوفون بالنذر و يخافون يَوْما كان شر مُسْتَطيرا. 

كه در بارهً على و فاطمه عليهما السلام در قضيه اى كه مشهور است نزول يافته است. 


از 


دو راه بدين آيه استدلال شده است يكى اب بن كه آيه در مورد مدح است يس دلالت بر رجحان وفاء بنذر دارد وديكر آن كه 


به خوف از شر روز رستاخيز قرين كشته يس بر وجوب وفاء بنذر دلالت مى كند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟7؛ ص: 1١87‏ 

بحث دوم- مربوط است به «عهد) و راجع به آن از سه آيه استفاده شده است: 
داقو 183 اسووس اسرائيل و أَوُْوا بلْعَهْدِ إنَّ الْعَهْدَ كات مشؤل. 


از راه صيغةٌ امر و هم از راه مسثول بودن «عهد)» بر وجوب وفاء بعهد. استدلال شده است. 
لا 
- آخر آي «18» از سورة انعام وَ بعَهْدِ الل 


بو لاء لاء 
ود ام وَصَاكْ ولح ا ره 13 كو قناز سورة ل ب أزارا د 


0 5 
إذا عَامَدْ ذنُم و0 يَنُْضُوا لبان عد تؤكيد 0 َذ عل الله ليم فيل إن اله يلم | مفعلون. و لا مكُوئُوا كالَى تقض ث 


5 


ازاين آيه حكم دو موضوع استفاده شده است: 
لا 
-١‏ - وجوب وفاء بعهد (عهد الله اعم است از | بخ كة كدر تاشدييا بعيد ابه ميد :واس و كيد): 


-١‏ وجوب وفاء به آن جه مورد سوكند و يمين واقع شده است. 


ا اي ل ا 


نيست واين حكم از جملةً «بعد توكيدها» كه مراد از آن توثيق بذكر خدا است استفاده شده. از آيهُ 4 از سورة مؤمنون 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١8‏ 


تف []لات 0 0 2 َه ممه 2[آلت 2 رم م ]لا م 
هم لأمان ]ته وَعَودِهمْ أعُونَ نيز لزوم وفاء بعهد وهم از آيات أَنْ تُوَدُوا الأمَادَاتٍ إلا أهْلها و تَحوتُوا لمأناتكغ, بنا بر تعميم 
اقانالة :اعيرس مكلف وسالفين ا اف وتهرفة وناد يه عي النعقاض ده استفيشه آناناك يهو كته سك امانافك الو ا شيل 


نماز وروزه (عبادات) و امانات مردمى از قبيل ودائع و شهادات و غير ايئها. 


عهد بر سه كونه است: اوامر و نواهى الهى» نذور و عقود جارى ميان مردم» و وفاء بتمام آنها بحكم آيات ياد شده واجب 
أست. 
بحث سيم- مربوط است به «يمين» و راجع به آن از سه آيه استفاده شده است: 

لا 0 لا 


57 نار م ا عد 02 و سن لو 
-١‏ آيهُ 7”, از سورةٌ بقره. وَ لا تَجْعَلوا الله عوضهً ايك أن َه نَتَقُوا و تَضْلِحُوا بَيْنَ الّاس وَ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ. 


ا ا ا 00 
يرسود لط بر رق يواد كه | بلا كسبث فُلُوبكم وَ اللَهُ غَفُورٌ حَليمٌ. 


5 


اضر ا تطعِمُونَ 0 ا 000 ل 
الاك علص : ويم : 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١66‏ 


در اين آيه حكم نكث و حنث يمين و كفارة آن مشتمل بر تخيير نسبت به سه نوع اول و ترتيب بعد از عجز از آن سه بلزوم 


صيام آورده شلاة:: ا سب 


فاضل در ذيل فائده سيم كه براى بيان كفاره حنث است هشت حكم ياد كرده كه از آن جمله است اشتر تراط ايمان 


در رقبه» از باب حمل مطلق بر مقيد. 


ودر ذيل فائدهُ جهارم از جمله سه حكم كه ياد كرده اينست كه كفاره مختص به حنث در آينده ودر غموس يعنى كذشته. 


صادق باشد يا كاذب» عامد باشد يا ناسى» واجب نيست. فوائد و فروع و احكامى ديكر نيز در ذيل اين آيه آورده شده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: 6 


17 كتاب عتق (يا نوع بانزدهم 


در بارة عتق و توابع آن از دو ايه استفاده شده است: 


71 0 لا 
-١‏ آيةُ لاااز سورة احزاب و إِذ تقول لِلذِى أَنْعَمَ الله عَليِهِ وَ أَنْعَمْتٌ عَليْه. 


- 


اين آيه اشاره است به زيد بن حارئه كه با كروهى اسير مسلمين شدء و قوم او براى فكك اسيران خويش آمده بودند از جمله 
حارئه ير زيد نيز براى فكك او آمده و زيد در سهم بيخمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) واقع شده بود جون حارثه به ييغمبر 
تو بيايد بى آن كه فديه بدهى او را به تو بخشيدم با خود ببر زيد حاضر نشد از بيغمبر (صلَى اللّه عليه و آله وسلّم) مفارقت 
سلم) آكاه شد او را آزاد ساخت و فرزند خود خواند جنانكه به زيد بن محمد مشهور شد. بارى در آيه از عتق به «انعام» تعبير 


شدكة اسيث. 


در ذيل آيه فاضل اسباب 


و موجبات نه كانة عتق را ياد كرده كه از آن جمله است عتق بقول مطلق: بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرموده است «من 
امتسمة 1 كف الله] ندري اسان بك عفرو نيا عقيرا متمق الثاين :]ل اتبيه يك دو مورةايته كه يقرا مسد 
نيز بر آنها استدلال بعمل آمده آن استدلال كر جه بى اشكال نمانده ليكن متناسب است در اينجا ياد كردد. 

از جمله اسباب عتق اينست كه مرد يكى از عمودين يا يكى از محارم خود را 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: /ام ١‏ 


مالكك كرد براى حكم نخست از قرآن مجيد به آية 48. سورة مريم أَنْ دعَوا لِوَخْلطنٍ وَلمداً وكا يَننِى لِوَحْلطْنٍ أن يد وَلَدا 
لان عات ٠‏ ا 2 ل ل .ع ده 
ِنْ كل مَنْ فى الَلطاواتٍ وَ الْأْضٍ إلا آتى الوخلطن عَبْدا و براى حكم دوم به آيهُ 0 از سورة حج و الذِينَ هُمْ لِفَروجِهم حافظونَ 
ِلَا عَللِ أنتاجين أو لا ملكث أبملائهُ* استدلال شده اسث طرز استدلال و راه نظر و اشكال در آن بر عهدة كتب مفصلة 


3 و إن لا اسم 5 ور لا 2 و بس ال 
-١‏ آية “468 از سورة نورء و الِّينَ يتَُونَ الاب مما ملكت أَبطانكم فَكاتِوهُم إِنْ لهم فيهم خَيراًوَ آنُوهَمْ مِن لل الله الى 


تاكم.. 


ص 


در سبب نزول آيه آورده شده كه حويطب بن عبد العزى را بنده اى به نام صبيح بوده كه درخواست مكاتبه داشته و حويطب 


نيذيرفته يس اين آيه نزول يافته است. 

نه حكم و جند فرع در ذيل آيه آورده شده كه از آن جمله است استحباب مكاتبه. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: ١08‏ 

ع كتاب نكاح 

اشاره 


در كنز العرفان يس از آوردن مقدمه اى مشتمل بر تحقيق معنى لغوى و شرعى 


كلمة «نكاح» و نقل جند حديث نبوى مبنى بر تحريض بر نكاح از قبيل حديث اما استفاد امرؤ فائده بعد الاسلام افضل من 
زوجه مسلمه تسرّه اذ انظر إليها و تطيعه اذا أمرها و تحفظه اذا غاب عنها فى نفسها و ماله» مباحث و احكام مربوط به نكاح را 


تحت عنوان شش نوع استيفاء كرده است بدين ترتيب: 
-١‏ در مشروع بودن نكاح و اقسام آن و غير ذلكك. 


؟- در اسباب تحريم. 
لا 
*- در لوازم نكاح از مهر و نفقه و غير ذلكك 5- در جيزهايى از توابع نكاح ه- در بيان امورى متعلق به نكاح ييغمبر (صلى الله 


عليه و آله و ل و زنان او #- در روافع نكاح 
فوع اول در باره مشروع بودن نكاح و اقسام آن از شش آيه استفاده شده است: 
-١‏ آيهُ ”2 از سورة نور 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 5 ص: ١04‏ 

00 0 ل 0 8 

وَ أنكيعوا لاما 3١‏ 73 مِنْكم وَ الصَالِحِينَ مِنْ حََادٍ كم وَ إمائكم إِنْ يُكوثوا فَمَلاءَ يُغْنِهِمْ الله مِنْ فضَلِهِ وَ الله وَاسِمٌ عَلِيمٌ. 

از جمله شش حكم كه در ذيل آيه آورده شده اختلاف در وجوب نكاح است براى قادر (جنانكه داود از آيه استفاده كرده و 
حكم داده است) و استحباب آن و از جمله دلالت آيه است بر عدم اشتراط مهر و نفقه در نكاح. 


ا 0 0 لا 
ا آيهُ 07 از سورة نور و ليش تَعْفِفٍ الَذِينَ ١1‏ يَحَدُونَ نكاحا عَتّى يُغِْيهُمُ الله مِنْ فضَلِهِ آيهُ نخست ناظر است. به نهى از رد 


مؤمن خواستكار به واسطةٌ فقر او و نككرفتن زنى به جهت فقير بودنش آيهُ 7 ناظر است بامر فقير به صبر بر تركك نكاح تا در 


نتيجة ازدواج در حال فقر به عسرت و سختى كرفتار نشود يس ميان دو آيه نه تنها از باب مهمله بودن 


دو قضيه تناقضى نيست بلكه از باب اختلاف موضوع و حكم در دو قضيه نيز توهم تناقض ميان آنها بى مورد است. 

لك 1 اه ع علا 
لال ل ل د يعوا فى ال2]م9 فَانكيموا :ا طات لَكُمْ ب اللكاءِ مش وَ ثلاتٌ وَ يبع فَإِنْ حِفْتُ ألا 
تَعْدِلُوا ماحد أو ملكث انيدم ذلك أذنلا آنا تمُولو. 


عند قول ووسيية ترول آنه كفمة شلاة كان ان جملة انث: 


-١‏ مردم از ولايت ايتام احتراز مى داشتند و دورى مى كردند ليكن از زنا يرهيز نمى داشتند يس به ايشان كفته شد كه اككر از 


كاه ود ذارى م كنيد تثنا بمنته است 


)١(‏ ايم (بر وزن قتبم) زن بى شوهر و مرد بى زن را كويند» خواه زن بكر باشد يا ثيب» و جمع آن (بطور قلب) بر «ايامى) بسته 


شده حنانكه يتامى جمع يتيم نيز جنين است و اصل آن دوء «ايايم» و «يتايم» بوده و قلب شده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ١‏ 
از كناهى ديكر نيز خود را نككه داريد جه كناهها همه را يكك حكم و همه را زشتى و قبح است. 


-١‏ جون أيه نازل شد كه خوردن مال ايتام كناهى است بزركك مردم از تصدى ولايت ايتام خوددارى مى كردند ليكن از 
تعدد ازواج و كرفتن زنان زياد و ضائع ساختن حقوق ايشان مضايقه نمى داشتند از اين رو به ايشان كفته شد كه دست از 
تكثير زنان بردارند و به تقليل» كه مستلزم سهولت عدالت است ميان ايشان بيردازند. 


- كسى جون دخترى را يتيمه و ثروتمند مى ديد براى تملكك ثروت او را تزويج مى كرد و همين طورء در نتيجه عده اى زياد 


از اين كونه ايتام را شوهر مى شد 


واندى تواتسك ةصفق اشتان ار |اسفظ كتداو برعائك حاتت اشان ]| نمام بش نا انه نزول نافت معن ١:‏ كر فرسين كندميان 
ايتام به عدالت رفتار نكنيد از غير ايتام ازدواج كنيد. 


از جمله ده حكمى كه فاضل در ذيل اين آيه ياد كرده حكم ينجم است بدين مفاد «بيشتر فقيهان و مفسران كفته اند حرف 
«واوا در آيه بمعنى حقيقى خود نيست و كر نه لا-زم مى آيد كه جمع ميان نه زن جائز باشد جه «واو؛ براى جمع است برخى 
«واوا را بمعنى خود دانسته اند )١١‏ و جمع ميان نه زن را اجازه كرده اند و اينها همه نادانى و كمراهى است جه جمع در حكم, 
جمع در زمان را مستلزم نيست.» 

لاغ ار 5 ٍِ 
- آيات ه و2 و ”2 از سورة مؤمنون و الَذِينَ هُمْ لِمْرُوجِهِمْ لافِظونَ» إِنَا عل أَرَاجِهم أؤلنا ملكث أَبطائهُع فَإِنّهُْ غَيْرُ مَلومِينَ» 
قَمَن ايذلا لأء ذلك فَأُولئِك هم الأُون 


)١(‏ فاضل در حكم ينجم اين قول را منقول از قاسمية از زيديه دانسته و يس از اين كه كفته است «بنا به عقيده اى كه ايشان 
در «واوا دارند نه جواز جمع نه زن بلكه نقل جواز جمع هيجده زن را بايد قائل شوند» جنين كفته است «اين قول و عقيده از 


ايشان نقل شده ليكن خود ايشان قبول ندارند و منكر هستند). 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ١١‏ 


از جمله شش فائده كه در اينجا ياد كرديده اينست كه آيه به صراحت دلاللت دارد كه سبب اباحه منحصر استء بر وجه 


انفصال حقيقى» در دو امر: زواج و ملكك يمين به طورى كه هر كس غير اين دو را مرتكب شود عملى حرام كرده و 


از تجاوز كنند كان بشمار است و بايد حل زده شود بنا بر اين مسألة «متعه) و «تحليل اميه) كه در مذهب شيعه محكوم بجواز 
است: نخست در عنوان «ازواج» و دوم؛ جون ملك در آيه اعم است از ملكك عين و منفعت (و تحليل هم تمليك منفعت است) 
در عنوان «ملكك يمين» داخل مى باشد و شايد از اين كه به كلمةهٌ «ما) در «او ما ملكت» تعبير شله نه «من») همين نكته مراد و 
مستفاد باشد. 


در فائدة ششم كه لزوم عقد لفظى مشتمل بر ايجاب از طرف زن و قبول از طرف مره در آن بيان شده الفاظ ايجاب را به استناد 
5 ا ا ا 20 1 
يُْ6ْْ:يا يار ار 7 
َه مِنْهُنَّ الفاظ سه كانه «أنكحتكك)! و «زوّجتكك» و «متّعتكك» قرار داده است. 


- 


و أل لحم للا ولاه لم أن تكو وا باجم مخحه نين حر ملافجين هما انرتفتفئع به مني ُو 2 
ل نا تَراضَيُمْ به مِنْ بَعْد الْمَرِضَه إنَّ الله كانّ عَلِيماً حكيماً. 


و 


باين آيه بر مشروع بودن «متعه) استدلال شده بويزه با قرائت ابن عباس و ابن جبير و ابي بن كعب و ابن مسعود و كروهى بسيار 


كه آيه را جنين قرائت كرده اند فما استمتعتم به منهن إلى اجل مسمّى فآ توهن اجورهن. 
كوناز 3 تاذو جلد لزان اراق ار عدي اريف اشاز ان رفك سكف ار 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: ١87‏ 

جنبة فقهى نيز مقتضى است مختصرى آورده شود: 


محقق اردبيلى درا ين مقام يس از بحثى مفصل در ييرامن آيه 


و تشريح و تفسير جمله هاى آن جنين افاده كرده است «و بالجمله آن جه ظاهر مى شود اينست كه آيه در متعه ظهور دارد و 
قرائت منقوله بر آن صراحت دارد و اجماع هم براين كه جائز و مشروع بوده و هم روايات بر تشريع آن قائم است يس كتاب و 
سنت و امت را بر جواز متعه اتفاق است اختلاءف در اينست كه آيا حكم جواز بر جا مانده يا از ميان رفته است در اينجا بايد 
كفت اصل و استصحاب و نبودن دليلى واضح بر نسخ و خلاف اصل بودن نسخ و اختلاف در جواز نسخ كتاب به سنت متواتر 
وعدم اجماع و عدم علم به تواتر در اين باره و عدم جواز نسخ كتاب به خبر واحد, هم بحكم عقل و هم بحكم نقل و اجماع؛ 
همةٌ اينها دليل است بر اين كه حكم.ء باقى است و از ميان نرفته است. 


از جمله جيزهايى كه اين مطلب را تأييد مى كند عدم ورود خبر صريحى است در اين باره و اختلاف بزركان صحابه مانند ابى 
وابن عباس و نقل بقاء حكم است تا زمان عمر اسناد دادن اوست تحريم متعه را به خود.. 
و حاصل اين كه جواز بحكم كتاب و سنت و اجماع امت مورد يقين است و اين يقين تا يقينى ديكر مثل آن بر خلافش نيايد 


ثابت است و يقين جز از راه دليل نمى آيد و دليل يااز كتابست و يا از سنت ويا اجماع ويا عقل و جنين دليلى نيست يس 


كه سه وجه براى دلالت صريح آيه بر اباحة عقد متعه ياد كرده و ينج وجه از غير قرآن براى اباحة اين عقد آورده سه وجه هم 
السو وا وك نيراف اوور الور ع سوا ل 
أن تكح الْمخصنات الْمؤينات نلعن كرون بكم الْمؤْناتٍ و 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ف ١‏ 


0 


- 


عل يباكم بغ كم من تغض فَالكحوهنَ 
لا 5 


لا 
أَخدان مذ حصن إن أ ين بفاجِسَّهِ فَعَلَيِهِنّ نضِفُ عَلَى الْمخصات يِنّ الوذاب ذلك لِمَنْ 0 
حَيِدْ لَكم وَ اللَهُ غَفُورٌ رَحِيم. 


0 لا لا 
َ لنَّ باذ نِ أَهْلِهِنَ وَ تومن أجوقفن ِالْمَعْرُوفِ مخض بات عي مل[افاطات و مُتّذات 


7ه م 


وَ أن 


فاضل ده حكم در زير اين آيه ياد كرده از آن جمله اينست كه در تفسير «طول» اختلاف شده برخى آن را به زيادت در مال 
تفسير كرده برخي كفيه اند آن را حدى معين سك بلكة اسان اعرف استايه خود ويه اش حة او:وعبالش راكفايت فى 
كند.. و محققان شيعه كفته اند مراد از آن كابين زن آزاد و نفقةٌ او و يافت شدن او و امكان نزديكك شدن به او مى باشد. ابو 


حنيفه كفته است «طول» بمعنى قوه و فضل است. 


واز آن جمله اينست كه اهل حجاز و شيعه نكاح غير مؤمنات از اهل كتاب را حرام مى دانند بر خلاف اهل عراق كه تركك 
نكاح را افضل مى دانند و آيه در تحريم نكاح ظهور دارد. 


نوع دوم در بارةً اسباب تحريم نكاح بدو آيه استناد شده است: 


اشاره 


5 لا 1 7 د 
الور نساء وَ لا تنكحوا لا تكح أباوكم مِنَ التَاءِ | 


از جمله ينج حكم كه در ذيل اين آيه ياد كرديده اختلاف در حقيقت نكاح است كه آيا عبارت است از عقد جنانكه مشهور 


است يا از وطى جنانكه كفته شده و بهر قولى حكم فقهى طورى است و حرمت منكوحة جدّ استء ابى باشد يا امّى» هر جه 
بالا رود. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع١‏ 


من ا لعي ان لسر اده 

امع لان اامتعرر سيو لوسك لتر 0ه ا 
لا , 

نان م ونوا َس بهن ا جتاح علدكم و ابل الأبكم الذي من أضِ بكم و أن مجعفو 3 ا لختون قَدْ سَلَفَ إنَّ 

الساحسي وجحي يي ب الحو ل ا 0 


«نكاح» راء كه از زنان مراد استء امرى مقدر و مسند اليه تحريم قرار داده و اين آيه را از جهت «اسناد نظير آي حُرّمَتْ عَلَتِكمُ 


الْميهُ وَالدَّمُ وَلَحْمُ الْختْرِير كه تقدير «اكل» در آن ظاهر و متبادر مى باشد دانسته اند. 

محرماتى كه در آيهُ فوق ياد شده به سه قسم انقسام يافته است: 

ادميدرماك لازاه السنيه 

7- محرمات از راه رضاع. 

#مميدرناك الازاهتهاهرة. 

قسم اول محرمات از راه نسب هفت مورد است: 

-١‏ مادرء هر جه بالا برود (مادر شخص و مادر يدرش و مادر جدش و مادر مادر و مادر يدرش). 


"- دختر» هرا جه يابين برود (دختر شخص و دختر دختر ودختر يسرش) ”7- خواهرء (يدر و مادرى باشد يا 


از يك طرف) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: ١26‏ 


5- عمه- خواهر يدر هر جه بالا برود (خواهر جد و خواهر يدر جد و هم جنين) 8- خاله- خواهر مادر هر جه بالا برود (خواهر 


جده و خواهر مادر جده و هم جنين). 

#- دختر برادر- هر جه يايين برود (دختر دختر و دختر يسر برادر و هم جنين). 
-١‏ دختر خواهر- هر جه يايين برود (دختر دختر و دختر يسر خواهر وهم جنين) 
قسم دوم محرمات برضاع» دو مورد ياد شده است: 


-١‏ مادر -١‏ خواهر حرمت دختر رضاعى را به اولوت (نسبت به خواهر) و عمه و خاله را به سنت و جدّه را به اجماع قائل شده 


انك. 


از جمله جهار فائده كه در اين قسم ياد كرديده حديث نبوى است يحرم من الرّضاع ما يحرم من النُسب» و از جمله شرائط 
بتوان از آيه استنباط يا بدان تأييد كرد. 


قسم سوم محرمات از راه مصاهره جهار مورد ياد كرديده است: 


-١‏ مادر زن» هر جه بالا رود "- دختر زن )١١‏ هرجه بايين رود (دختر زن وادختر دختر وادختر يسرش وهم جنين) 


)١(‏ به مناسبت اين كه غالبا شوهر مادرش او را در خانة خود تربيت مى كند در تازى «ربيبه» خوانده و بر «ربائب» جمع بسته 


مى شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١2‏ 


از جمله ده فائده كه در ذيل اين آيه آورده شده اينست كه «دخول» در آيه كنايه است از جماع بر خلاف برخى كه خلوت و 
نظر به فرج و لمس را هم به منزلهُ جماع دانسته اند واز جمله اين كه دختر زن حرام است خواه يس از مفارقت از مرد يا ييش 
از نكاح با او تولد يافته باشد بر خلاف داود ظاهرى كه آن را به متولدة بعد از مفارقت اختصاص داده است و از جمله اختلاف 


يا حرام جه بحسب آية أو ما مَلَكتْ أَبتْانْكمْ حلال و بظاهر اين آيه حرام است و على عليه السلام جانب حرمت را ترجيح داده 
و عثمان طرف تحليل راء و الحتى مع على (ع) يدور معه حيث ما دارء و هم آية تحليل تخصيص يافته يس در مقام استدلال قاطع 
نيست بعلاوه از ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) روايت است «ما اجتمع الحلال و الحرام الاغلب الحرام الحلال). 

َك ا 100 000 ا ده 
*- آيهُ 3» از سورة نساء وَ الْمُخصّنات مِنَ النساءِ إلا ما ملكت أيمانكم كتاب الله عَلتِكُمْ ... 
براى «احصان» جند معنى كفته شده است از اين قرار: 


١-عفت‏ مانند «أخصئث كَوجيا» * ؟- حر بودن نقذ اتيناواق لم يخ بتك طول أن بتكف لمان باورا : 


- لاا 2 22 لا -ه ب د و - إن لا 
اسلام مانند آية فَإذا أخصِيّ فَإِنْ أتَينَ بفاحِعَه فَعَلَتهِنَ نِضٌ نا عَلَى الْمُخْصَناتٍ 


)١1(‏ در قرآن مجيد بعنوان «حلائل ابناء» ياد كرديده زن را به مناسبت اين كه بر شوهر حلال است يا با او در فراش حلول مى 
كند يا به مناسبت حل آزارش در هنكام نزديكى به نام «حليله) كه جمع آن بر «حلائل») آمده است خوانده اند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج "”. ص: /6١ا‏ 
بحسب يكى از تفاسير. 


از احكام مستفاد از اين آيه يكى آن كه محصنات يعنى زنان مزوجه تا در نكاح شوهران هستند بر غير ايشان حرامند ديكر آنْ 
كه كني زكان مزوّجه اى كه استرقاق (به خريدارى يا انّهاب يا ميراث يا اسارت يا غير اينها) براى آنها حادث كردد ازاين حكم 


استثناء شده زيرا مالكك جديد مى تواند نكاح را فسخ و يس از عده با او نزديكى كند 


هم جنين كنيز مزوّجه به مملوكك شخص زيرا مالكك مى تواند نكاح را فسخ و بعد از انقضاء عده به كنيز نزديكى كند. 


لا 
»- آبذ ١‏ از سودة بقرء ول هوا امغر كات حتى ين و م مؤي عد بئ شر و يتم وكا بكعوا العذ ري 
حَتى يُؤْمِنُوا وَ لَعبِدٌ مُؤْمِنٌ خَيِرٌ مِنْ مُشْرِكِ وَ لَوْ أغجبكم وليك يَدْعُونَ إلى النَارٍ. 


در اين كه مراد از «مشركك» خصوص غير اهل كتاب از كافران است يا شامل ايشان نيز هست اختلافست و براى هر قولى به 
آياتى از قرآن مجيد تأييد بعمل آمده و در نتيجه در نكاح اهل كتاب اختلاف واقع شده است: در مذهب شيعه بعضى مطلقا 
نكاح اهل كتاب را حرام دانسته اند بعضى مطلقا حلال دانسته اند (نسبت بابن جنيد داده شده) بعضى بعنوان متعه حلال و 


فاضل از جمله هفت فائدةٌ فقهى كه در اينجا آورده مكروه بودن قصد جمال و مال است در مقام نكاح (از كلمهُ «اعجاب» 
استفاده كرده افىث): 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١8‏ 
نوع سيم در ذيل اين عنوان لوازم نكاح از قبيل مهر و نفقه و غيره اينها باد كرديده و بده آبه استناد شده است: 


506 اسع دلا ولا 5 ل اه 5 ص د 1 سا <# 
-١‏ آيهُ *» از سورة نساء و آتوا النْساءَ ص دَقَاتِهنّ نخلة فإنْ طِبِنَ لكم عَنْ شي ءِ لقنا فكلرة هُ هَنيئاً مَرِيئَاً صدقه اسم است براى 
ا ا ا 
يذيرفتن جيزى از آن خوددارى مى كرده اند دستور داده شد كه اكر خخود زنان به دلخواه خود واز روى دل خوشى بدهند 


بايد كرفته شود و لذيذ و كوارا خواهد بود. 


از جمله سه فائدة فقهى كه فاضل ياد كرده اينست: كه مفهوم «فَإِنْ طِبْنَّ) مى رساند كه 


كرفتن ن مهر زن بر وجه غصب و مكر واكراه واخذ به حياء از وى جائز نيست. 


-١‏ ايه اللا و 


. 
مه رع ىم 


وَ إنْماً مييناً وَ كيف تَأحَذَوئَهُ و 
از جمله جهار فائده مذكوره؛ عدم تقدر مهر است به قدرى ثابت و دلالت آيه است بر استقرار مهر بدخول. 

2 6 عااه لم رلا 0 0 <لاء لل ). جم رص 5 2ه 2 كوس > 5 0 ا ا 
“'- آيهُ 718 از سورة بقره لا جنا عَليِكُمْ إن طلقتمُ النساءً ما بمسوهن أَوْ تفرضوا لهُن فريضه و مَتَعُوهن عَلى المُوسِع قدرة 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١6‏ 


١ 


4 


علي الور 3 اع لقو ساعن التخة 


از جملة هفتك هشت فائدة فقهى كه در اينجا ياد كرديده دلالت صريح آيه است بر صحت عقد دائم بى آن كه كابين ذكر شود يبس 

الل ل ا اي ا ل ل ا 
شود ليكن بطور اجمال مانند اين كه تعيين مقدار باختيار شوهر يا زن يا شخص سيم قرار داده شود اين عمل را تفويض مهر و 
زن را«مفوّضه المهر) مى كويند واز جمله دلالت آيه است بر اين كه مهر اكر مقدر و معين باشد به صرف عقد بملكك معقوده 


در مى آيد. 


ٍ ' ا : 

ل طَلَفْتْمَوهُنَ مِنْ قبل أنْ تَمَشُوهُنَ وَ كَدْ فَرَضْنُْ لَهُنّ فَريضَهً قَنِضف أ فَرَضْتُمْ إلا أنْ يَعْفُونَ أؤ يَعْفُوَا 
3 7 01 58 07 لان همابى م 2 ص 1 ١‏ 

الى بيَدِهِ عُقَدَهُ التكاح و ذ تعنوا فرت للفو وك فقا القَضا ا م إن 


الله ملا تَعْمَلُونَ بَصيدٌ از جمله احكام و فروعى فقهى كه در اينجا يا دو به آيه براى آنها استناد شده يكى تنصيف مهر است 
بطلاق ديككر جواز عفو از حق است براى ولىّ زن جنانكه براى خودش اين جواز بود وهم آيه دلالت براين دارد كه ولايت در 
نكاح بر زن ثابت است و اقسام ولايت به عقيده علماء شيعه جهار است: ولايت قرابت (يدر و جد يدرى نه كسى ديكر از 
اقارب و عصبه) ولايت حاكم» ولايت وصى از طرف يدر يا جد يدرى ولايت ملكك و به عقيدة علماء عامه قسم ينجم دارد و 
آن ولايت عصوبه مى باشد. 
١ 0‏ 0 

َك م ءء نساء الكظال تتاى م عر الأللء لل مَمَّا الله تعمّفء عللا يعف : لل تلم . داكنلاء علا » 
ل ل 7ن علي فكاو حافصل الله بفصهة تعلق ينض يو ا 0" مِنْ أمْوَالهم فَالصَالِحَاتٌ قانتاتٌ 


0 ال 
لانطات التسي: لللشرط الله و لاقن تحادون تمر قر فمطوة ‏ مرو 


2 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: 8 

ه لا 5 ا لارء 00 دح دلا عَكَا 
فى الْمضاجع وَ اصَرِبُوهُنَ فَِنْ أَطفْتَكم قلا تَبِعُوا عَلَتِهِنَّ سَبِيًا إنَّ الله كان عَييّا كبيراً. 
كفته اند سعد بن ربيع انصارى زنش حبيبه دختر زيد براو ناشزه شد و سر از اطاعتش بيجيد سعد او را طبانجه زد يدرش او را 
نزد ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) برد ييغمبر (صلّى الله عليه و آله و سلّم) كفت شوهرش را قصاص كند جون براى اين 
كار بركشت اين آيه فرود آمد بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود او را بر كردانيدند و كفت ما جيزى خواستيم و خدا 


افر د يكز ازاذه كردو آذاجة ازادة خداسة :تعيزاسث بسن قصاصض بن طرف شل 


از جمله سه حكم فقهى مذكور در 


بيان حكم نشوز (در اصل بمعنى ارتفاع و در شرع بمعنى عصيان زوج است) و مراتب تأديب ناشزه است. 


ب 9 هو لاء ف 2 4 عم 4 لا 
.- آيه 0 از سورة نساء وَ إِنْ حِفْتُمْ ماق بَينهلطا فَاِعنُوا حكماً مِنْ أهْلهِ و حكماً مِنْ | را 


5 لار لي 2 
الله كان عُليما كيرا 


از جمله هشت مسأله كه در اينجا مذكور افتاده اينست كه بعث دو حكم بعنوان تحكيم است يا توكيل به كفتهُ فاضل اكثر 
اصحاب ما به تحكيم قائلند. 


52 270 0 ل 0 - 5 لا و ماس اه شر هج 0 7 
1- آية 114واز سورة نساء وَ لَنْ تَستطيُوا أَنْ تَعدِنُوا يينَ التللاءِ وَ لو حَرَصْحُمْ فلا تَمِيلُوا كل الْمل كَتَدَّرولنًا كَالْمَعلَقَه وَ إن تُضْلحوا 
1 ش . 


وَ تَتَّهُوا فَِنَ الله كان عَُوراً رَحيماًء از آيه وجوب قسمت بين زنان و تسويه ميان ايشان بطور اجمال استفاده شده است 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: ١1١‏ 

١ 1‏ 95 : 
رات مكار ري امار ممصي حوارتي لات اليم واه واي في كاد أواااي وا 
تملك و لا أملكث» از حضرت صادق (ع) روايت شده كه بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) در مرض خود هم ميان زنان 
تقسيم مى كرد او را به خانه هاى ايشان بحسب قسمت كه داشتند مى بردند. روايت است كه على (ع) را دو زن بود و جون 


روز يكك كدام مى شد در خانه زن ذيكر واضوة انق الت 


آيهُ 278 از سورة نساء و إن امْرَ 


هد و أخض رَتِ الْأَنْفْسٌُ الشْح وَ إِنْ تُحْسِتو اوَ نوا قن الله كان بلا بلا تَعْمَلُونَ حيرأ از آيه دلالت بر جواز صلح از ١‏ «تركك قسمت» 
و برايكه_منفعتى عوض صاح قرار داده شود استفاده شده است سبب نزول آيه به قولى اين بوده كه سوده دختر زمعه زن ييغمبر 
(صلَى الله عليه و آله و سلّم) بود ترسيد بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) اورا طلاق دهد كفت مرا طلاق مده و با زنان 


خود بنشان و براى من روز قرار مده و قسمت مرا براى عائشه مقرر فرما. 


ِ : ع ع م 11 00 
4- آية # از سورة طلاق كنوه مِنْ حَيِتٌ ني > م بِنْ وُجدِكمْ وَل تُمَآرُومنٌ لف ير قوا عَلَيِهِنَّ وَ إِنْ كنّ أولات مل فَأَنْفِقوا 
ع ب ا ب ا ا 
عَلئِهن ختى يَضغن حَمْلهن فإن أَرْضَعْنَ لَك فَاتُومُنَّ أخر دفن و أتمذوا تفكه + بِمَعْروفٍ وَ إن نْ ناونع فَسَيُوضِعٌ لَه أخرى. 


أت جمله ينج حكم كه در اينجا ياد شده وجوب حق سكنى است براى مطلقات بطور اجمال و وجوب بودن مسكن است مناسب 
شأن مطلقه و وجوب سكنى و نفقه است براى مطلقه حامل و عدم وجوب ارضاع ولد است بر مطلقه و جواز اخذ ولد است 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 


فيك اس 


لاء 


طْ 


ص 


2 

٠. 
1١ 
ص‎ 


5 وو 02 واه لا لا 
1ه اركورة طااة در حو بعر رد سنت سعته نه وَمَنْ ة درَ عليه رزقه فلينفق مما أ تاة ا 


اللَهُ بَعْدَ عُسْر يُشراً. 


لا ععء 
لا يُكلف الله نفسأ 


معه 


از - جمله ينج فائده كه در اينجا ياد كرديده رجحان توسعه است بر عيال و امر به 


نوع جهارم در بار «اشيائى از توابع نكاح»» كه نوع جهارم براى ببان آنها عنوان شده؛ ده آيه ياد كرديده است: 
اع 0 لين ه ملأ ا 2 لآأن عه 58 ع ل م ضٍِ 1 
-١‏ آية 27٠‏ از سورة نور قل لِلمُوْمِنِينَ تغضوا مِنْ انُصارهمم وَ يَحْفَظوا فَرُوجَهُمْ ذلك أزكلا لهم إن الله خية يا يَضْنْعُونَ. 


محقق اردبيلى يس از نقل اقوال و عقائد در معنى و تفسير آيه اين مضمون را افاده كرده «و شايسته جنان است كه كفته شود 
آن جه از آيه فهميده مى شود حرمت نظر و حرمت عدم حفظ فرج است مطلقا يس جواز نسبت به محارم و حلائل از آيه و 
اجماع و غير اين دو دانسته شده و باقى تحت حرمت باقى مى ماند» باز همو جنين افاده كرده است: «از اين كه در اين آية 
مؤمنان بحفظ فروج. مأمور شده اند ليكن مؤمنات در آيهُ بعد علاوه بعدم ابداء زينت نيز مأمور كشته اند قطع نظر از اصل و هم 
حصر محرمات دلا-لتى است ظاهر بر اين كه تستر از زنان نامحرم بر مردان جز نسبت به عورت واجب نيست يس بدن مردان 


عورت نيست و يوشاندنش بر ايشان واجب نمى باشد هر جند 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: ا 


بر زنان ديدن آن حرام باشد يس بر مردان واجب نيست كه از باب عدم معاونت بر اثم و عدوان» خود را به يوشانند.. 


0 0 
َك 1 وح وعة فيه للري رقف هن .ود كولاه ريو عقن فرعف واف د وحرفك4 1 لل وير ظاذ رف ان 
110 زسؤرة ور فل لخر ينانق زح كين وز كاري و لطن ازوتكين ولا لابين وكين الاك ور ونوا و صر ان 
18 4 م - 0 0 ور 1 ه . طلا َه عو 6 5 لا م 5 لا 0 مه كلالء م 
بِحَمْرِهِنٌ عَللِا يوبن و ١1‏ يثِدِينَ زيتهُنَ ا لِيَعُولَيِهِنَ أؤ البائهنٌ أذ آباء يعوا أذ أبْنائِهنَ أ أَبْناءِ يُعولَتهِنَ أذ إِخْوَانِهِنَ أو بَنِى 


غَثرٍ أولى الْاديه من الال أو الطَفْلٍ الَذِينَ لَْ يَْهرُوا عَللِ عوْرَاتٍ التلاءِ و17 يَضْ وبي بِأرْجْلِهنّ ليغلم لكا يحْفِينَ مِنْ زِيتَِهِنٌ و 
تُوبوا إِلَى الله جميعا أَبّها الْمؤْئونَ للم تُفْلحُونَ. 

از جمله نه فائده كه در اينجا ياد كرديده اينست كه حكم زنان و مردان در وجوب بستن جِشْم و نككهداشتن فرج يكسانست و 
از جمله حرام بودن ابداء زينت است (به قولى مواضع آن مراد است و به قولى ديكر كه فاضل آن را ظاهر دانسته خود زينت) 
بر زنان واز جمله اختلاف در زينت ظاهره است كه آيا مراد از آن» جنانكه فاضل صحيح دانسته» خصوص جامه است يا وجه 
و كفنان انااسر مدهو عقيات يا اتكقرض جائكه كتعةفاى .د يكراة اسك و حاير :قزل اول قت ناميه علهال وروت وس 3 
كوشواره است و از جمله وجوب افكندن خمار (مقنعه) است بر سينه و كردن (زنان جاهلى مخانق مى يوشيده كه سينه و بالاى 
آن مكشوف مى بوده در اسلام به مقانع و خمر براى يوشيدن كردن و سينه دستور داده شده است) و از جمله عدم اباحةُ اظهار 
زينت است براى زنان كافره واز جمله اختلاف در ملكك يمين است در اين مورد و اختلاف در معنى تابعين است كه آيا نوكر 


و كلفت مراد است يا ييران از شهوت افتاده يا ابلهان نامتوجه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع/ا١1‏ 


يا عبيد صغار (كفتهُ ابو حنيفه است) يا خصي مجبوب (شافعى اين قول را كفته است) و از جمله نهى است از كوبيدن زنان ياى 


خود را به زمين براى متوجه ساختن مردان. 


د ارون سور ور أبهَا الْذِينَ 


2 


آمَنُوا ليثدتأ أؤلكم الذي ملكث أتكالكم و اين ليتوا عم دس 1 م ددم 

0 لا ولك ضِ مم لاه از 3 الا 
اتير وَمَنّ عد صلا ليث ات وات لكم يس علَيكم و1 جد أحٌ بَغْدَهُنٌ طَوَافُونَ عَلَيكمْ بَعْف كم عَللِا فض 
َلك 4 لِك بين اللهُ كم الات و الله عَلِيمَ حكية». 


از جمله جهار فائدة مذكوره در اين موضع است كه بندكان و اطفال مميز ايشان بايد دستور داده شوند كه در سه وقت يكى 


ا 


بيش از نماز صبح و يكى وقت خواب قيلوله و يكى وقت خفتن كه در هر سه وقت مظنه كشف عورت است سر زده و بى اذن 


وارد نشوند ودر غير اين سه وقت كه آن مظنه نيست و رفت و آمد و مخالطه ميان خادم و مخدوم براى خدمتكزارى مورد 


ح 3 
لك 
م1 . 


ع- آيةٌ 44 از سورة نور و ذا ب الْأَطَْانُ كم الم ونوا تما عاد الَِينَ من يله كذلِكك 00 الله لَكمْ 


ليم كيم 


محقق اردبيلى در اين مورد جنين افاده كرده است «.. و معنى ايندست كه اطفال بى استيذان مى توانند داخل شوند مكر در مورد 


عورات سه كانه يس هر كاه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1١7/4‏ 


اطفال را عدم اذن عادت شد و آن كاه به احتلام يا به سن مخصوص. از حد طفوليت خارج شدند واجبست كه از آن عادت 
منقطع كردند و جنانكه مردان يزو كك .برا افشيذان اناما وادارمئ كرديد كود كان بالغ شده هم وادار كردند كه در تمام اوقات 


در موقع ورود بر شما استيذان كنند و بى اذن 


وارد نككردند واين حكمى است كه بيشتر مردم از آن غفلت دارند و در نزد آنان به منزلة شريعت منسوخه است از ابن عباس 

روايت شده كه كفته است: آيه اى كه اكثر مردم به آن ايمان ندارند آيهُ اذن است و من كنيز خود را مى كويم بى اذن بر من 

در نيايد. عطا از او يرسيده كه آيا من از خواهرم بايد اذن بكيرم كفته است آرى كر جه در خانة تو و به خرج تو باشد و آن 

كه آي مرو خوافلة امستونان .او روي قده كدداوبنة اند از قز ناوا رذ م يستكريدة يكن آله الناووم اله إن كفك عند 
الكو ايتكر او ا خقر العة. 


0 
0 8_- و 7 0 4 ل 2 لا 58 2 لا 0 3 يز 2 2 
ه- آيهُ 2٠‏ از سورة نورق الَْاءِدٌ مِنَ التَللَاءٍ الاتى لا يَوجُونَ نكاحاً فَليِسَ عَلتِهِن جنا أنْ يَضَ ْنَ لَبَهُنَّ غَيرَ ُتبرلطَاتٍ بز 


أن يَسْتَعْففْنَ خَيرٌ لَهُنّ وَ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ. 


أاوا 
حم 


محقق اردبيلى جنين افاده كرده است «.. و ظاهر از سوق اين آيه اينست كه قاعد از زنان از حكم ييش كه وجوب تستر و 
تحريم كشف زينت باطنه و مواضع آنهاست استثناء شده اند يس كشف مواضع زينت باطنه كه بر زنان جوان حرام بود بر ييران 
آيسه حرام نيست ليكن بشرط اين كه قصد تبرج و اظهار زينت نداشته باشند. 


لا لا 2 7 و 2 خم و 82 
ع د آيه 'اليإز سورة حجرات 7 أيه لا نا حفاكم من در و أ و حلام شعوبا و ايل إقازثوا إة اكرمكة عِنْدَ الله 


تاك إنَّ الله ليم حميد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 1.07 


فاضل نقل كرده كه باين آيه بر وجوب اجابت خطبة مؤمن قادر بر نفقه» كر جه 


ازحيث نسب هم يائين تر باشد» استدلال شده است ليكن خود او اين استدلال را مورد نظر قرار داده است. 
بن از عن راسو د لاركم الف 


باز بنقل همو كفته شده كه مراد از ثياب زوجات است جنانكه در آيه هُنَّ لاس لَكم وَ أَنُمْ لياس لَهّنّ آورده شده يس بمفاد 
اين آيه شايسته جنانست كه زنان عة ل ا ب ل 


5 


لإ ين وله وى بت 1] تخرع إِلَا تك داً فاضل اين استنباط را نيز مورد نظر و اشكال قرار داده و به آياتى ديكر از قبيل 
ادرف 5 كك ل لي أذختر كك, الكقاث ينون و عارك توي اكير لطبك برا اسشيات التخان شتيقة:و كرات 
اختيار غير آن استدلال كرده است. 

0 رك ء طلا 000 ل‎ ١ 
آية 737 از سورة بقره نِلطاوْكم وت لكم فَانُوا حوتكم أنى شَِثُمْ وَ قَدّمُوا نيكم وَ انوا الله وَ اعلَمُوا أنَكمْ مُلاقُوةٌ وَ بَسْرِ‎ -8 


عه 
مع 5 
لمع 


ا ل ا ل ا ل ا ل ل 
همك اسكدلال ده ا صوارديه ا ناك فيكو او فيل زا تاتى عن أ لك دأ يا نَ الذَكْيانَ من الْملِّينَ و 
تَدْروَن غل كمرك كود ةرسم ساي اينم جوع ليطن عَللِا أزْياجهم نيز ادعاء 
جراد اب شدي بدو الى ونال ‏ حوك ة ا و ا رك حت أمركع الله ويه بيشتر به رواياتى استناد 


كرده انك. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: //ا١ا‏ 


- 


لا : 
0 م وَإِن 
الْقَوآ الله و اغلموا أن الله بللا تعملوة بيت 


فاضل در ذيل اين آيه هفت حكم فقهى و يكك فائده آورده است از جمله احكام مذكوره وجوب اجرت رضاع است بر والد و 
و ل ل ل ل 
را بردارد. و فائده مذكوره در بارهُ تعيين حد اقل مدت حمل مى باشد كه بى خلاف شش ماه است و از اين آيه با توجه به آيةٌ 
و يس و سر ا 
مكر به عقيدةٌ ابو حنيفه كه اين آيه را ناظر بهر يكك از «حمل» و «فصل» دانسته وازاين رو اكثر مدت را سى ماه قرار داده به 
لحي و اي را ا ا ا 


- 


بن حنبل و مالكك , امكف 15111 انهاه ازسوية بترو اعسات كك للا عَرَضْنُمْ به من خطمه اللَلاء أو حت 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ل/ا١ا‏ 


0 لا 


- ا 
1 و - 22 - لا 


جله واعلقوا أن الله تعلم عافن 


لو لت لا 0 1 0 
و لكن 11 تومن توا ا إن تقوو ْنا مغزوفاً و ولا تَعزِمُوا عُضدََ الُكاح حَتّى يِل الاب 


3 نُفُسِكم فَاحْدَّرُوةٌ وَ المُو | أن اللخ غَفُورٌ حَلِيمٌ. 
از جمله احكام و مسائل شش كانه كه در اينجا ياد كرديده اينست كه تعريض (يعنى تلويح و آن عبارتست از ايهام بر مقصود 
به عبارتى كه نه بطور حقيقت براى آن مقصود وضع شده باشد و نه بطور مجاز مانند ١جئت‏ لا لأسلّم عليك» كه مقصود از آن 
طلب جيزى است از غنى يا كنايه و آن عبارتست از دلالت بر جيزى بذكر لوازم آن مانند «كثير الرماد» و «طويل النجاد» و امثال 
اينهاء به خطبة زنانى كه در عده باشند حرمت ندارد. شافعيه آيه را به عدهُ وفات اختصاص داده اند و در عدة فراق اختلاف 


كرده أثلك. 


ع8 
0 


محقق اردبيلى جنين افاده كرده «.. يس ظاهرء مباح بودن تعريض به خطبه است براى هر كه در عده باشد: عدهٌ وفات وعدة 
طلاق يس تخصيص به زنى كه در عدهُ وفات است با قول او بجواز در عد طلاق نيز سديد نيست براى ظهور عموم با انطباقش 
بر مذهب وعدم مخصص و اما بودن كلام يب بيش از آيه در زن شوهر مرده مستلزم تخصيص نيست با اين كه ترتيب نزولى هم 
نامعلوم است. آرى شايسته است كه بغير عده رجعيه تخصيص داده شود جه زن در عدهٌ رجعيه جون» بحكم اجماع, به منزلة 
زوجه است تعريض به خطبة او براى غير زوج جائز نمى باشدا. 


0 
نوع بنجم در بارهً اشيائى كه به نكاح بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) و ازدواج او تعلق و ارتباط دارد و در اين زمينه هفت آيه آورده 
شده است: 


أآيات لاو فاق ازاسورة انيززى ا 


يها الى قل جك 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 17 


م 


1 0 1 
إِنْ كن ترذن العلياة الدٌ لديو وَزيكها بن أمعكن و أ وعكن ملاس ميلا و إن كت ترد | لله ووصُوله و الذاو الكرة فإن 
الله اعد القع اق يتك أكر 0 


لا 
در سبب نزول آيه مفسران جنين كفته اند: كه زنهاى ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) جيزى از مال دنا ازاو خواهتدورهم 


خواستند كه جيزى بر نفقة ايشان بيفزايد و از راه غيرت و رقابت با هم او را اذيت كردند يس بيغمبر (صلى الله عليه و آله و 
سلّم) يكك ماه از آنها كناره كرفت تا اين آيه» كه آي تخيبر» است نزول يافت در آن هنكام يبغمبر (صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) را نه زن بود: عائشه حفصه ام حبيبه دختر ابو سفيان» سوده دختر زمعه, ام سلمه دختر ابو اميه كه اينها همه از قبيلة قريش 
بودند و ضح ع حو حرق و مايه امكر حا رك عازلى و اريت حكن ججل اسدى ور بريه وصتز عارك مصطلفي جرد 
اين آيه فرود آمد ييغمبر لصلَى الله عليه و آله و سلّم) زنان را بخواست و ايشان را ميان مفارقت و مرافقت مخير ساخت آنها 
همه بقاء با ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) را اختيار كردند. 


بروايتى از حضرت صادق (ع) در تفسير و سبب نزول آيه جنين آورده شده است: 
لا 
بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) را در خيبر غنائمى بدست آمد زنان او كفتند ازا ين غنائم بما قسمتى بده كفت به فرمان 


خدا آنها را ميان مسلمين تقسيم كردم زنان غضب كردند و كفتند شايد 


جنان يندارى كه اكر ما را طلاق دهى ما را از ميان قوم خود شوهرى يافت نخواهد شد ييغمبر (صِلَى الله عليه و آله و سلّم) 


بامر خدا از ايشان اعتزال جست و در مشربه ام ابراهيم نشست تا آنان حائض شدند و طاهر كشتند خدا اين آيه را فرستاد. 
از جمله سه فائده كه در اينجا آورده شده نقل اختلاف علماء است در حكم تخيير بر جند قول: 
-١‏ هر كاه مردى زن خود را مخير سازد واو شوهر خود را اختيار كند جيزى 
ادوار فقه (شهابى), ج 7. ص: 18١‏ 
نيست و اككر خود را اختيار كند يكك طلاق بشمار مى رود اين قول ابن مسعود و ابو حنيفه و اصحاب اوست. 
؟"- هر كاه خود را اختيار كند سه طلاق است و اكر شوهر را اختيار كند يكك طلاق اين قول زيد و مذهب مالكك است. 
“- هر كاه به تخيير قصد طلاق كند طلاق است و كر نه» نه. اين مذهب شافعى است. 
١ 8‏ 
؟- به تخيير مطلقا طلاق واقع نمى شود و اين از مختصات بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) بوده است. 


0 
از حضرت صادق (ع) اين روايت است «و ما للناس و الخيار و انما هذا شى ء خصٌ الله تعالى به رسوله» از علماء شيعه ابن جنيد 


وابن ابى عقيل كفته اند اكر مرد به تخيير طلاسق را قصد كند و زن بر فور خود را اختيار كند طلاق است و اكر يكك لحظه 
اختيار بتأخير افند جيزى نيست ليكن بيشتر علماء شيعه به استناد قول حضرت صادق «انما الطلاق ان يقول لها: أنت طالق» بر 
خلاف قول آن دو كفته اند. 


؟'- ايه و ١")از‏ سورة 


از اين آيه يكى ديكر از مختصات بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) بدست آمده و آن اضعاف عذاب زنان ييغمبر (صلَى الله 
عليه و آله و سلّم) و تكرار اجر و ثواب ايشان است. 


52 لاا ره ل 2 لا لا 
#د ]يه “اله از منورة أحزاب ولا كات لكم أن تُؤْدُوا رَسُولَ الله و لا 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١8١‏ 
7 7 ن * ا لاا لا 
اكه رباع من كدو ابد بدا إن كم كان عند الل عظيماً 

0 لا 0 
يكى ديكر از مختصات بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) حكم حرمت نكاح زنان او بعد از وفاتش بوده است در سبب نزول 
و تشريع اين حكم فقهى اختصاصى جنين كفته شده كه جون آيِهُ حجاب نزول يافته طلحه كفته است: «أ نهينا ان نتكلم بنات 
عمنا الا من وراء الحجاب؟! لثن مات لا تزوجن فلانه!). 


ا اش نعللا لك لايك لابى 71 نَيِتّ أْجُو 

لا لا 2 يده دم 5 3 
أت عنك و أت عتايك ول ليا رس ده ا د ف ف ل لذ 
يتك حارم لكاو درن الفريو. 

ل 


يكى ديكر از خواص و مختصات بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) اين بوده كه اكر زنى خود را به او هبه مى كرده و بيغمبر 


(صلى الله عليه و آله و سلم) مى يذيرفته زن او مى شده است ابن 


عباس كفته است ابن حكم به مرحلة عمل نرسيده و جنين امرى وقوع نيافته است برخى كفته اند وقوع يافته و جهار زن را: 
ميمونه دختر حارث و زينب دختر حزام وام المساكن انصارى و ام شريك دختر جابر اسدى و خوله دختر حكيم از اين قبيل 
شمرده و در سبب نزول آيه كفته شده: كه جون خوله دختر حكيم خود را به ييغمبر بخشيد عائشه كفت «ما بال النساء يبذلن 


أنفسهن بلا مهر) يس اين آيه نزول يافت. 

از جمله سه فائده كه در اينجا آورده شده اختلاف در وقوع نكاح است بلفظ «اجاره) و بلفظ «هبه). 
2 و 5 لا هوم مه 0 

مايه 3هوارسورة اندزات تحن فن تناه متهن .و زر الفكة 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لاا 


00 بت ملك لاه رديه 17 2م أورقم م ٍ م مك د ا يا 
لاو من ات طم ل لِك أذن أن تقر أَْيْنهُنَ وَ لا يَخْرّنَ وَ يَوْض يْنَ يما آتَيَِهُنَ كلهنَّ وَ الله يَعلمُ 
ل ل علا ل 


لا 
كسانى كه بعدم وجوب قسمت بر ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) قائل شده اند باين آيه استدلال كرده و اين را هم يكى 
از مختصات او دانسته اند. 


بر 


م 1 
ا مَا ما 5 5 6 د 


م 


خم مهن 


يم 
١‏ 
6 
عع 
أوا 
ناما 


١م‎ 


ب 
0 
0 
١‏ 

| 

3 1١ 
0 
> 

ع 

6 

1 

3 
0 

مام 0 

202 
1 
5 
مح 

0 

1 

6 

حيطا 
كد 

لع 

6 

ما 

ىا 


يه نسخ شدة و اين قول فتوى 
اصحاب ماست..» 


ل ' 0 
- آي 9 از سورة احزاب و إِذْ تَقُولٌ ِلَذِى أَنْعم الله عليه وَ لعفت عق غلنه أشيك علدكك زفجك و انق اللةاو تحفى فى تفيتكك 


مَا 


سوا ثم ءه ره لا سلا 


7 على 2 لح لاه ع ف وا ا ا ع ل عوف طل ارك تمق لاملل عم ايض قد داك أقولة د ره 4 -32ل] 
الله مُبِدِيهِ وَ تَحْشَى الناس وَ الله أَحَقٌ أنْ بَحْشاه قَلَمَا قلا رَيْدٌ مِنْها وَطراً رَوَجناكها لكئ ذا يون عَلَى الْمَؤْمِنِينَ حرج فى أذ لاج 


بروايتى ببغمبر (صلَّى الله عليه و آله و سلّم) زينب دختر جحش اسدى را كه مادرش اميمه دختر عبد المطلب عمة بيغمبر (صلَى 
اللّه عليه و آله و سلّم) بود براى زيد بن حارثه يسر خواندة خود خواستكارى كرد زينب ابتداء ينداشت بيغمبر او را براى خود 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: الذااا 


0 0 . ا 
٠ 6.‏ 


شصت درهم مهر به او داد و خمار و ملحفه و درع و ازار و ينجاه مدّ طعام و سى صاع خرما برايش فرستاد. 


در بارة قضيه زيد و زينب در جلد اول اين تأليف توضيحاتى داده شده كه در اينجا تكرار آنها بى مورد است از لحاظ حكم 
فقهى كه در اين مورد بيانش منظور است شش حكم فقهى فاضل آورده كه از آن جمله است عدم اشتراط تساوى در نسب 


براى نكاح و وقوع آن بلفظ ترويج. 
نوع ششم اين نوع كه در بارهُ روافع نكاح است 
مشدمل بر شش قسم (كه بعضى از آن اقسامء باضطلاتح» كتابى انث از كنب فقه) قرار داده شذه است بدين قرار: 


-8 طلاق 7- خلع و مبارات "- ظهار - ايلاء‎ -١ 


لعان *- ارتداد 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: لذن 
قسم اول يا 8" كتاب طلاق 


در بارة طلاق» بده ابه اشعتاد شدة است: 


لا 
لل دن اق ا قا ل ع 6 
-١‏ آية ا از سورة طلاسق '] أ قا اليك ذا الع تسق قن لكذفيق :3 عقيو الكذة ف اننوا الله 0 
: 1 0 خصو بكم 


5 ل لا 
يدث ل موجن إل أذ بين يانه مُمينَه مكدو بلك دوه الهو مَنْ يَتَعَد خخ دُود اللّهِ مَقَّدُ طَلَمَ نَفْسَهُ لا تَدْرى لَعَلَّ الله : 20-6 


لا 
لاق يست جد عدا ا عه يأو راب ا ديكر وعد عذينا العتتنا كد #مدياة متعيلة د ار ] 
الله رككق يع دن اذبح تحدهد كرقة و ملق 31 ثرا الجازة دام غاكدض ديك آوردة 31 كاسن شوقن ردن و الجساد 
جمد روطن يهن قري و تيوت نعوده جه زن هر كاد در خاله باشد مراجمة شوهر به ا قوب و اسهل و اكث مى 
باشد يس از آن بم جملة و و لح عاوة اللو أريشاة كرد انيت كداتعز في تجدود الى در طالاق بوتي لان سكم الاق بسك 
و قول خحدا لَعَنٌ الله بثِيِتٌ بَغْدَ ذلك أَثراً تأكيد است براى حدود الهى در طلاق و اعلام است كه حق رجوع به جمع سه 


طلاق انقطاع نمى يابد و مانند اينست كه كفته باشد مجال اميدوارى به رجوع 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: 16 
باشيد جه خدا يس از طلاق ممكن است رغبت و ميل به رجوع را احداث كند..) 


از جمله هفت حكم و فائده كه فاضل در 


اينجا ياد كرده وجوب ايقاع طلاق است در حال طهر و احصاء عده و اكمال سه قرء است و عدم جواز اخراج زن مطلقه است 
در زمان عده از خانةٌ خود. 

لا 
دز يه نؤول» ايدان تخارق وامسلمزو اغب ابن دواين بن مفاد نقل شده كه عيد الله عمر زن خود را در حال حيض طلاق كفته 


عمر اين خبر را به يبغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) برده بيغمبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم) فرموده است «مره فليراجعها و 
اذا طهرت فليطلقهاء ان شاء)». 


و 


لك 5 
١‏ بع نز سورة مدق فإ يفن عن قب توتكومن زوق أو واركرقق بمفزوق :و أشهدوا دوق ع ذل منكم وَاقيمموا 
لا لا . 
التَّهَادة لِلَّهِ ذلك يُوعَظ به مَنْ كان يؤْمِنّ بالل وَ اليم الْآخِرٍ دو حكم: يكى جواز رجوع در عده؛ ديككر وجوب اشهاد در طلاق 


در ذيل اين ابه آورده شده است. 


- 3 لك 7 لك و لك دخ اه قاور رمم “باو 2 ا نا 
#« آبة 0114 از سورة بقره و الْمعلّه ات عبض فين لله فووءِ و11 يحل لَهُنّ أن كدت ذا خلن اللقاقى اناهن إن كن 


5 1 0 . ف 2 7 لا 7 0-2 2 . 0-2 ف 
يُؤْمنّ باللع و الْيؤم لجرو تقركوة اع يود من بف ذلك إن بذ وا ]ف لاسا و لوق نمثل الدى فليهن بالمفووكة و لك كال عدون 
دَرَجَةٌ وَ اللَهُ عَزِيرٌ حكيمٌ از جمله شش حكم فقهى مستفاد از آيه اينست كه عده مستقيمه الحيض اككر حره و مدخول بها باشد 


سه «قرء) يعنى سه طهر است و از جمله اعتبار قول زن است در طهر و حيض 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 18 


واحقّ بودن زوج است به رجوع «بين مدت عده) و جنانكه مرد را بر زن حقوقى است واجب همين طور زن 


را بر مرد حقوقى است هر جند حقوق مرد اكثر و افضل باشد كه بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرموده است «لو كنت 
آمرا أحدا مده لاجد لمر المرأه أن تسجد لزوجها». 


ِ- لا ورد للد ءَ. لك > لا 
ع ا م ل ل تانكم إن اذتيم فدهن اث أ شهُرِ وَ الأَائِى لَمْ يَحِضَنَّ وَ أولات 
الأعلل حال او ا ب 1 تق الله يَجْعلَ لَهُ مِنْ أَمْرِهِ يُشدراً بروايتى بس از نزول آيه بيش در بارة عدة طلاق زنان 


ياد شده. از مدت عدة زنانى كه حيض نمى بينند سؤال به ميان آمده و در ياسخ, اين آيه نزول يافته است. در اين كه متعلق 
شكك وارتياب در آيه جيست؟ اختلاف شده بعضى كفته اند شكك و ارتياب درا ين كه حيض براى جه انقطاع يافته: كبر سن 
يا مرض باعث آن شده است بعضى ديكر كفته اند ارتياب» مربوط بحكم در اين زنان است و هم يس از اتفاق بر اين كه زنان 
مطلقه حامله عدة آنها بوضع حمل آنها انقضا مى يابد اختلاف شده كه عدة زنان حاملة شوهر مرده هم بوضع حمل منقضى 
مى شود يا «ابعد اجلين» را بايد رعايت كنند بدين معنى كه اكر يبش از جهار ماه و ده روز وضع حمل شود اين مدت را تمام 
كنند و اككر در اين مدت وضع حمل نشود تا وضع حملء عده نككّاه دارند. 


از جمله جهار حكم مستفاد در اينجا اينست كه ب يس از طلاق اكر وضع حمل بشود هر جند يكك لحظه اى بعد باشد عده؛ تمام 


است واز جمله اكر بجه ناتمام هم باشد وضع حملء موجب انقطاع 


د 2 م ع 3 ل َو 1 0 ل عو كيه لا + 2 و 4 
است. ه- آيهُ 69؛ از سورة احزاب :؟ أَيهَا الَذِينَ آمَنُوا إذا تَكْكُمٌ الْمُؤْمِداتِ * م طلْفَتمُوهُنَ مِنْ قبل أنْ تَمَسُوهُنَ طلا لكم عَلَيِهِنَّ 
نْ عِدَّهِ 
فِن عداة 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /اى/ا 


َع وبي فُمَتْحُوهُنَّ وَ سَ ب حُوهُنٌ كلاه كن تسيل عقت هشت فائده كه فاضل در اينجا آورده اينست كه ١‏ «نكاح) در قرآن جز 


2 


سس لخدم مد رات عاسفش ع دك دن رز ليها كور واي نا إن لتو مشمرق ابدك تنفدو خارف 
بر خلاف آن جه ابو حنيفه كفته كه خلوت هم مثبت عده و موجب استقرار تمام مهر است. و از جمله اين كه حقى است براى 


مرد كه بتواند رجوع كند و از جمله صراحت آيه است در اب بن كه «غير مدخول بها» عده ندارد. 


اد 3 ا 2 5-2 مه د لاض ابلا 
ال ل ل لي ريشق الشدهن أديقة بِعَهَ أشْهُرِ وَ عَشْراً فإذا بَلغْنَ أَجَلَهُنَ فلا 


جناح عَلَيِكم فا فلا فَعلْنَ فى أَنْفُسِهرٌ بالْمَْرُوفٍ وَ الله لا نا تَعْمَلُونَ حَبِيرٌ. 


از جمله شش حكم كه در ذيل آيه آورده شده اينست كه اين آيه ناسخ است آية الذي يتَوَفْونَ مِنَكمْ وَ يَذّرُونَ أزراهاً وق 
لجيه ناه اتن الخال عع الخال تجو كه مكمه تنيت يعد( السك دور عا داشا ان مده ربح تيع سكليه 
يكك سال بوده بعد نسخ شده است (ابو حنيفه اين عقيده را دارد) و به كفتةُ شافعى «اسكان) ثابت است نسخ نشده است و ابو 
مسلم اصفهانى كفته است حكم اين آيه در حامل» ثابت و باقى است. شاذى از فقيهان كه ابو حذيفه باشد كفته است اكر 


شوهر براى زن جيزى 


را وصيت كرده باشد و ورثه هم انفاق كند يكك سال و اككر وصيت نكرده باشد و ورثه از انفاق امتناع كند زن را اختيار است 


كه يس از جهار ماه و ده روز هر جه بخواهد بكند (اين دو كفته را بر خلاف اجماع دانسته اند و ببطلان آن دوه حكم 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ىما 


كرده اند) واز جمله آن كه اين حكم نسبت به مدخول بها وغير آن وهم نسبت به صغيره و كبيره وهم نسبت به حامل و 
حائل عموميت دارد ليكن حامل با بعد اجلين محكوم است و هم نسبت بدائم و منقطع (بقول اقوى) عموميت دارد. و از جمله 
در اين عده انفاق و اسكانى نيست. 


- علا ء 2 ع -ه 
"- آية 579 از سورة بقره الطلاق مَدانِ إللاك بمغرُوفٍ أؤ تَشريحٌ بإخلطان. 


محقق اردبيلى در اينجا جنين افاده كرده است «طلاق بمعنى تطليق است مانند سلام و كلام كه بمعنى تسليم و تكليم مى باشد» 
يعنى تطليق رجعى دو بار است جه بار سيم بائن است جنانكه يبغمبر (صِلَى الله عليه و آله و سلّم) در ياسخ سؤال «اين الثالثه؟) 
كفت «أَوْ َس ريح بإِحلطان» يا اين كه تطليق شرعى تطليق بس از تطليق است بر وجه تفريق نه بر طريق جمع و ارسال به يكبار و 
مراد از امون مطلق تكرير است نه تثنيه از قبيل ثم ازجع الْبِصرَ كرَتَئِنَا يعنى كرّه بعد كرّه نه آن كه «كرّتين فقط؛ و از قبيل 
اليك و سعديكك» و نظائر اينها.» ْ 


ودر ذيل جزء اخير آبه (فَإِمْلكَاك الخ) جنين افاده كرده است «اين تخيير است براى شوهران بدين كونه كه يس از تعليم 
كيفيت طلاق به ايشان 


آنان را اختيار داده ميان اين كه زنان را با رعايت حسن معاشرت و قيام به حقوق واجبه نككهدارند و ميان اين كه ايشان را به 
وجهى جميل كه تعليم داده رها سازند. بنا بر معنى دوم كه براى جزء اول آيه شده معنى اين جزء اينست يس از دو تطليق 
واجب است كه زن از راه رجوع به او نكّهداشته شود و بوجه معروف در تسريح و بين مردم با حسن معاشرت با وى رفتار شود 
يااين كه بطور احسان رها كردد بدين كونه كه طلاق سيم داده شود يا به او رجوع نكند تا بائن كردد و ازعده بيرون رود 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1/14 


جزء اول آيه شد آيه دلالت دارد بر انحصار طلاق رجعى در دو طلاق جنانكه مقرر است ليكن كيفيت آن معلوم نيست كه آيا 
جائز است در يكك مجلس دو بار به طورى كه ميان آن دوء رجوعى و يس از آنها رجوعى ديكر واقع كردد كه اكر طلاق سيم 
واقع شود بائن كردد يا اين كه هر طلاقى بايد در طهرى جداكانه بوقوع آيد جنانكه مذهب حنفى است يا اينها نيست بلكه بايد 
رجوع و دخول تحقق يابد تا طلاق سيم صحيح باشد. همة اينها محتمل است اكثر اصحاب ما احتمال اول را قائلند جنانكه 
شافعى مذهبش همانست بلكه اعم است..) 


3-4 - علاء لا 
فاضل در فائده اى كه در ذيل أيه اورده جنين افاده كرده است: جملةٌ «الطلاق مَوَّتَانَا بر مشروع بودن رجوع دلالت دارد جه 


طلاق مطلقه عقلا قابل 


تصور نيست زيرا طلاءق ازالهُ قيد نكاح است و در اينجا نكاح نيست و اين از قبيل امر به عتق است كه بر ملكك, توقف دارد و 


يس «فَإْللاك بِمَعْرُوفٍ) يعنى بر وجهى جائز و آن كنايه است از بركرداندن زن بسوى نكاح يا به رجوع اككر عده تمام نشده 
ا 0 
است» سدّى و ضحاك كفته اند مراد اينست كه رجوع نكند و معتده را بحال خود كذارد تا عده او تمام شود و به انقضاى 
عده بائن كردد. 


0 
ْ هنا 


مم ع لا 3 لا 0 ل 122 لا 
ّ طلقا فلا حل لَهُ مِنْ بَعْدُ حَتى تنك روجا غَيِرَُفَإنْ طَلْقَها قلا جنا عَلئِهما 
ل شر لله اكه ار الو عَم 0 


أنْ لاجلا أن 


إن 


2 


1- آية 3 از سورة بقره فَإِنْ صلا 


از جمله احكام و فروعى كه در اينجا ياد كرديدهاينست كه اين آيه دلاللت دارد بر ازى كدهر كام شوهن رن 11 يس از دو 


طلاق اول و امساك بعد از دو طلاق براى 
ادوار فقه (شهابى)» ج له ص: 16 


بار سيم طلالق دهد زن براو حرام مى شود مككر اين ن كه شوهرى ديككر اختيار كند كه , يس از طلاق از وى شوهر نخست مى 


تواند او را بعقد جديد به زنى بكيرد. 


اين حكم در نزد شيعه اختصاص دارد بغير «طلاق عدّه) و آن عبارتست از اين كه يس از سه طلاق اول و وقوع محلل باز سه 
طلاق ديكر و محلل دوم ويس از آن سه طلاق ديكر و محلل سيم بعمل آيد جه 


يس از اين نه طلاق و سه محلل كه به نام طلاق عده خوانده مى شود در مذهب شيعه زن بر شوهر اول حرام مؤبد مى كردد. 


محقق اردبيلى در ذيل جملة نخست از آيهُ جنين افاده كرده است. «يعنى اككر زوج زنى را كه دو بار طلاق داده بار سيم طلاق 
دهد يس از سه طلاق بر او حلال نيست تا مردى ديككر آن زن را به نكاح دائم در آورد ودر محل مخصوص با او وطى كند 
استفادة اين قسمت يا از راه حمل «نكاح» است بر وطى متعارف شرعى و متبادر از آن بودن بعقد دائم است يا اين كه از كلمة 
«زوجاا» كه متعارف از آن دوام است, عقد دائم استفاده مى شود يا اين كه از كلمة «قَإِنْ لفيا يا از اخبار و اجماع؛ و ممكن 
است كلمة «نكاح)» بر عقد حمل شود و اشتراط وطى از اخبار و اجماع بدست آيد..). 


(صلى الله عليه و آله و سلّم) كفت «ان له هدبه كهدبه الثور» بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود «أ تريدين ان ترجعى 
إلى رفاعه حتى تذوقى عسيلته و يذوق عسيلتكك». ابن مسيب به اطلاق آيه استناد كرده و مجرد عقد را كافى دانسته است. 

3 لا وو 2ل دقو وم 
4- آيه 11 از سورة بقره و إذا طلقتُ النطاء فبَلغْنَ أجَلهُنَ 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: 


19١ 


ٍِ ٍ 2 8 إن نام 9 د #2 و 0 ٠‏ لا ع 2 ره هو 
فأميكوهُن بِمَعْرُوفٍ أؤْ سَرحُوهُنّ بمَعْرُوفٍ وَ لا تُمْسِكومهُنٌ ضارا لَِغْتَدُوا وَ مَنْ يَفْعَل ذلك فَفَدْ ظَلّمَ نَفْسَهُ «بلوغ» بمعنى رسيدن 
ونزديكك شدنء هر دو بكار رفته ودراين آيه بمعنى نزديكك شدن است جنانكه «اجل» در معنى تمام مدت وهم در معنى 


نهايت و آخر آن استعمال شده ودر ايه مراد از آن آخر مدت است. 


يس از آيه جنان استفاده مى شود كه تا نزديكك آخر مدت عده؛ شوهر مى تواند يزن خود رجوع و او را امساكك كند جنانكه 
مى تواند رجوع نكند و او را رها سازد ليكن امساكك و تسريح بايد جنان باشد كه در عقل و شرع يسنديده و معروفست وهم 
امساكك نبايد بر وجه اضرار باشد بدين كونه كه نزديكك انقضاء مدت بقصد اين كه زن را آزار دهد و مانع از شوهر كردن و 


آزاد شدن او شود به او رجوع كند تا زن ناجار از فديه دادن و خلاص شدن كردد. 


5 


5 لا 
-- أيه إفرفة از اورة بقره وذ لما للِلاءَ فبَلَغْنَ أَجلَهرٌ 0 : 3 هن ان يكحن أزقاجهن إذا ناض وا ينه تتَنَهُمْ بالْمَعْرُوفٍ 
لا لاء 0 
ذلك يُوعَظ به مَنْ كات مِنْكم يؤْمِنُ بالل و اليؤم الآخر ذلك 00 ل تغلة :5 تم لا مَعلهُ 0 


«بلوغ» در اين آيه بمعنى رسيدن و اجل بمعنى تمام مدت است و مراد از «عضل» منع و حبس و جلو كيرى است. 
در بار اين كه مخاطب باين حكم كيست؟ جند قول است: 


-١‏ اين كه شوهران يبش» به واسطةٌ حميت جاهليت زنان مطلقة خود رااز شوهر كردن جلو كيرى مى كرده اند يس اين آيه 
خطاب به ايشان است. 


"- اين كه مراد ازواج يبيش نيست بلكه 


مخاطب به آيه اولياء زنانند جه در سبب نزول آيه كفته شده كه معقل بن يسار خواهر خود رااز تجديد ازدواج با شوهر 


سابقش 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: 197 

منع كرده يس اين آيه نزول يافته است. 

"- هم ازواج وهم اولياء هر دو مورد خطابند. 


عب تمام مردم باين آيه مخاطب قرار كرفته اند بدين معنى كه نبايد در ميان شما عظلى واقع شود يس اكر كبن اعضبل) كدو 
مردم به آن راضى باشند مانند اينست كه همه مردم در عضل شريكك شله و مانع بوده اند. 


محقق اردبيلى يس از نقل قول جهارم جنين افاده كرده است «و باين نيازى نيست جه احتمال مى رود كه خطاب به همه مردم 
باشد ليكن بمعنى اين كه هيج كس حق ندارد زنى را از تزويج با «كفؤا» وقتى كه تراضى ميان ايشان باشد جلو كيرى كند..) 


بنقل فاضل شافعيه ثبوت ولايت بر زن را باين آيه استناد كرده و 5ف كفته اند زن خودش حق ندارد خود را تزويج كند اين استناد 


مورد ايراد و انتقاد شده و محقق اردبيلى بعيد ندانسته كه باين آيه بر اعدم جواز منع ولى از تزويج بكفؤا استدلال شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لعا 
قسم دوم- يا 12 كتاب خلع و مباراه 


دراين باره يكك آيه آورده شده است و أن ايه 59 از سورة بقره اسدنة: 


0 _ لان لا 0 3-5 لا 


8 2 


0 0 مق دو الله كلا ملاح عَليهلكا ف 
0 
ل ل الي 0 


دختر ابي خواهر عبد الله زن ثابت بن 


قدو وه لني رك عو او دوي ةوس بد الفط نكن عقيتله اد اقبي سوشسدن لمن امل حبيله كزة كمي (ميلن اللاعليه و الفيز 
سلّم) رفت و كفت من و قيس را موافقت نيست و حاضر نيستم سر بر بالين او بكذارم به خدا سوكند از لحاظ دين و خلق عيبى 
در او نمى بينم ليكن از او خوشم نمى آيد و او را نمى يسندم يس آيه نازل شد. قيسء بوستانى را صداق جميله قرار داده بود 
به ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) كفت بفرما تا حديقه را كه صداقش كرده ام بمن بركرداند ييغمبر (صلَى الله عليه و آله 
و سلّم) به جميله كفت جه ياسخ مى دهى؟ جمليه كفت حديقه را مى دهم و بر آن هم مى افزايم بيغمبر (صلَى الله عليه و آله 
و سلّم) كفت نه همان حديقه بس است زياده بر آن لازم نيست. آن كاه به ثابت كفت آن جه به او دادى بككير و رهايش ساز 


يس باين عمل خلع بعمل آمد و از قيس جدا كرديد. و اين اول خلعى بود كه در اسلام واقع شده است. 


از جمله هشت فائده فقهى كه فاضل در اينجا ياد كرده اينست: آيه بر اين دلالت دارد كه از مهر جيزى جائز نيست مرد از زن 


بكيرد مككر در صورت افتداء 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع١‏ 


وآن در آن هنكام است كه زن مرد را نخواهد يس صداق خود يا غير صداق يا صداق را به ضميمهُ جيزى ديكر به مرد 


«خلع» نيز كويند كه جون زن بتعبير اهَنَّ لاس لَكمْ) به منزلة لباس است يس مفارقت و جدايى او در حكم خلع لباس و كندن 


انست. 


وازجمله اين كه اكر كراهت از طرف زن باشد نام طلاق» خلع است و اككر از دو طرف باشد نامش مباراه مى باشد و از جمله 


جهات فرق ميان خلع و مبارات عدم جواز اخذ زائد بر صداق است در مباراه و جواز آنست در خلع. 


محقق اردبيلى كفته است «. بدان كه صريح آيه عدم جواز اخذ جيزى است از مهرهاى زنان بلكه عدم جواز كرفتن از هر 
جيزى است كه به آن ها داده شده. مهر باشد يا نفقه يا عطيه اى» يس آيه بر يس نككرفتن جامه هايى كه براى كسوه بزن داده 
شده و لزوم بخشيدن آنها به اوه كر جه در هنكام طلاق هنوز نو باقى مانده باشد, دلالت دارد مكر آن جه بعوض خلع مى دهد 
وهم ظاهر آيه مى رساند كه جواز اخذ عوض در موقع خوف عدم اقامة حدود است از دو طرف يس بايد تباغض از دو سو 
باشد و اين از شرائط «خلع) نيست بلكه در «مباراه) شرط است كه هر دو هم را نخواهند..) 


35 0 3 2082 لا اي ا ِِ - 2 نانم 75 3 
فاضل اين باب و كتاب را به آية از سورة نساء لا أَيهَا الَِّينَ آمنُوا ا بحل لك أَنْ ترنُوا الثللاء كوها و ذا تَعْض لُوهُنٌ لِتَذّمَبُوا 


نا 1 
تَتِتَمُوهُنَ ! نْ يَأتِينَ بفاجشه مُبَيَنّهِ متعاقب ساخته و سه حكم فقهى زير را در ذيلش بيان كرده است: 


-١‏ نهى از امساكك زن با عدم قيام به حقوق بر وجه اضرار به او تا بميرد و از او ارث ببرد. در 


جاهليت جنان بوده كه هر كاه مردى مى مرده يكى از مردان نزديكك به او 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لعا ١‏ 


يدر يا برادر» يا خويش ديكرء جامة خود را بر آن زن مى افكنده و مى كفته است من از هر كس باين زن احق هستم و او را به 
اج ب ار رد ري ل الله رجو لل ات ا ار ا 
ارث با كراهتى كه ايشان راست بكيريد يا مال او را به اكراه از وى به ارث ببريد (كلمةٌ «كره) در آيه بفتح و ضم هر دو قرائت 
شده بنا به اول بمعنى «كارهات» و مراد موروث بودن خود زن خواهد بود و بنا به دوم بمعنى «مكرهات» و مراد موروث بودن 


مال زن خواهد بود). 

ات جدرفت الكاهذارى ذن از راة اضران يدايا ناجان اق افنداء كردة: 
'- جواز عضل و منع در صورت اتيان بفاحشه. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: ١98‏ 


قسم سيم يا لا ؟- كتاب ظهار 


جنانكه در جلد اول كفته شد «ظهار» در جاهليت به منزلة طلاق بوده است. ظهار كه از كلمةٌ «ظهر» بمعنى يشت اشتقاق دارد 
در اصطلاح عبارت است از اين كه كسى زن دائم خود را (يا به قولى منقطع نيز) بظهر مادر يا يكى از محرمات نسبى يا 
رضاعى خويش تشبيه كند اسلام اين كار را حرام ساخته و احكامى بر آن مترتب داشته است. 


7 77 
در بارة ١‏ لع ل ا ا يافته است قََدُ سَمِمَ اللهُ قَوْل | الى تلطا ولك فى باز 


1 
تَمْتكى إِلَى الله وَ اللَهُ يتمع تلاو رَكلطا إِنّ الله سَمِيعٌ بَصِيرٌ الِّينَ يََاهِرُونَ 


وخا 


5 


يم الاق رلته ورمع لبقرارة نكر ون نالل قور وإ الل لف مودو 


دن لاف ا لك 

الَِّينَ يُظ اهِرُونَ مِنْ نِللائِهغ ثُمَ يَعُودُونَ لما قا را تخي ذق من ب أذ تدا ذلك وعفوة ي. َاللة كا تععلوت بير من ذه 

بجذ فعلِِمْ هن معي ين ف إن كاتا من لم يشتلع فطلم ب سِتَينَ مشكيناً ذلك لِنَؤْمِنُوا باللّه وَ رَسُولِه كبلك خذرة الله 
ل 2 0 - ص عر - 


وَ لِلْكافِرِينَ عَذَات أليه: 

ادوار فقه (شهابى), ج 7. ص: 1917 

در بارة سبب نزول و برخى از جهات اين آيات در جلد اول اين تأليف سخن به ميان آمده و تكرار آنها بى مورد است. 

از جمله نه فائده و حكم كه در «كنز) آورده شده ايندست كه ظهار حرام است و از جمله اين كه كفارة ظهار بصريح آيه بر وجه 
ترتيب است نه تخيير. 

ادوار فقه (شهابى), ج 7 ص: ١98‏ 

قسم جهارم يا 27 كتاب ايلاء 

در بار «ايلاء»» كه معنى لغوى و شرعى آن در جلد اول ياد كرديده» در آنجا كفته شد دو آيه نزول يافته است: 


-١‏ آيةُ 772 از سور لوه يؤْلُونَ مِنْ طايه تَرَنّص أَرْبَعَه 


11 لا 
-١‏ آيهُ 7717 از همان سوره وَ إِنْ عَرَّمُوا الطاااق فَإِنَ الله مس مِيعٌ عَلِيمٌ از جمله جهار مسأله كه فاضل در اينجا آورده اينست «هر 


كاه ه «ايلاء) بر وجه خود واقع شود ب يس اككر زن صبر كند سخنى نيست و اككر كار خويش را بحاكم ببرد حاكم مرد را بفرمايد 
كفاره دهد و بركردد اكر نيذيرفت جهار ماه او را مهلت دهد آن كاه او را بطلاق يا رجوع دادن كفاره الزام كند باز اكر امتناع 


كرد او را حبس كند و در خورد و خوراكك براو سخت كيرد تا يكى از دو امر را به يذيرد جنانكه در ظهار نيز همين حكم 
بود) واز جمله اين كه از تقدير مدت به جهار ماه دانسته مى شود كه تركك نزديكى بزن بيش از جهار ماه جائز نيست. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: 04 
قسم ينجم- يا 254 كتاب لعان 


معنى لغوى و شرعى «لعان» و سبب نزول حكم و طرز اجراء و آيات مربوط بان در جلد اول كذشت. 


لا 


امجح بت ا ابي ب ل ل حون ساد عير شهْداء إن 
ع ا اند ا 


نيمهم فاده أح دِهِم أريَعٌ يع اكات ب بالله 7 لمن الْصَادِقِينَ وَ الْخَامِسَهُ 1 لَعْنَت الله عَلَبِه إن 1 من الكاذ بين ونا 
: 0 0 1 
5 2 بالله نه لَمِنَ لايق وَ الخامِمة أَنَّ غَصَبَ اللَهِعََيهًا إِنْ كان مِنَ الصادقِينٌ.. 


اورجاه ست فاده وتدكر ريدن يجا اح لعا وجرن واف الوه وض و ورم مويك يتريد الحيا كي لاد ها قري 
حكم او به افتراق ندارد از بيغمبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم) روايت است «المتلاعنان لا يجمعان ابدا» و عده اش اكر صاحب 


عده باشد از وقت لعان است. 


واز جمله آن كه جون مرد قذف كرده حد بر او متوجه شده و حون ملاعنه كرده حد از او ساقط شده و بر زن حد زنا متوجه 


كشته و جون او ملاعنه كرده از او نيز حد ساقط شده و افتراق ابدى ميان آن دو حاصل كشته است. 
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قسم ششم يا ارتداد 

ا 
ارتداد (نعوذ بالله منه) كه عبارتست از قطع اسلام, به كفته باشد مانند انكار يكى از ضروريات دين يا بعمل مانند سجده بر بت 
وتوهين كران مجيد و أظائر اينهاء يكى از رواقع تكاج است وريه آيات اتحرهم مشركين ورفشر كاث ويه قسحتى إل آية 1٠١١‏ از 


ري اله بعِصَم الْكوافٍِ بر اين كه 


قاطع و رافع نكاح است استدلال و استناد شده است. 

ادوار فقه (شهابى)»؛ ج ؟. ص: "١١‏ 

٠‏ كتاب مطاعم و مشارب 

اشاره 

آيات واردةٌ در اين زمينه به سه دسته شده و تحت سه قسم زير استيفاء كرديده است: 

-١‏ آياتى كه بر اصالت اباحةُ هر جيز نافع و خالى از مفسده دلالت دارد. 

؟- آياتى كه بحرام بودن جيزهايى معين اشاره دارد. 

-'٠‏ آياتى كه مباحاتى جند را مى رساند. 

قسم اول از قرآن مجيد سه آية زير براى استناد بر اصالت اباحة اشياء نافعة بى مفسده آورده شده است. 
-١‏ آية 14» از سورة بقره هُوَ اذى حََقَ لَكعْ لك فى دض جَمِيعاً. 


آيه در مقام امتنان است و امتنان» به اموريست نافع و لازمة آن تحليل آن امور است يس اصل در همة اشياء مباح بودن و حلّيت 
آنهاست. 


2 6 لا وو لا م لاء 000 
1ك 1ي3 18 اق سورة بثرء ا أنها الاك كلوا مها فى الأوضن علانا علا 


كفته شده سبب نزول آيه آن بوده كه كروهى اطعمه و البسهُ خوب را بر خود حرام كرده بودند. بهر حال؛ كلمة «طتّب» در 


معانى زير بكار رفته است: 

-١‏ لذيذ -١‏ حلال شرعى 7- طاهر و ياكك 5- آن جه نسبت به تن و جانء بى آزار 

ادوار فقه (شهابى)» ج ! ص: 7١7‏ 

و زيان باشد و در اينجا مراد همان معنى اول است. كلمة «خبيث» در برابر طب بهر يكك از جهار معنى بكار مى رود. 
فوائد جهار كانه كه در ذيل اين آيه آورده شده اينست: 

فائدة اول ظاهر آيه بطور اجمال بر اباحة انتفاع اشياء مستلدّه دلالت دارد و بيان آن در آيات ديكر يا در سنت است. 


فائده دوم اكر از كلمهُ طَيب ارادهُ معنى جهارم احتمال داده شود آيه دلالت مى كند بر تحريم آن جه موجب آزارى در بدن 


باشد از قبيل مرض و هلااكك يا آزارى در نفس از قبيل زائل شدن عقل يا صدمه يافتن جيزى از ادراكات بنا بر اين اكر جيزى 


اند كش بدن 


لزوم محافظت بر عقل كم و زيادش حرام است تا مبادا اكر كمش اجازه شود شهوت نفس استهتار و عدم مبالات را موجب 


كردد و در نتيجه بمقدار مضرٌ و موذى و مزيل برسد. 

فائدة سيم كفته شده است خدا هر شريعتى را بحفظ و نكهبانى بنج جيز حفظ مى كند: 
-١‏ حفظ نفوس از راه تشريع قصاص. 

-١‏ حفظ دين از راه تشريع عقاب مرتد. 

"' حفظ نسب از راه تحريم زنا و تشريع حدّ. 

؟ حفظ اموال از راه تضمين غاصب و سارق و تعزير اول و قطع دست دوم. 

ه- حفظ عقول از راه تحريم مسكرات و ايجاب حد بر شارب آنها. 


لا م 2 
فائدة جهارم از «ما» در كلمةٌ «مِمَا فى الأرْض» عموم» مفهوم است يس نبات و حيوان و معدن را شامل است مكّر در مواردى كه 
در كتاب يا سنت به تحريم» حكم شده باشد. 


- و 3 شرو 2 7 - 3 م :. 0 1 لا مدي “لازن 4 “بير 
آية 011/9 از سورة بقره ‏ أيه الِّينَ آمئُوا كلُوا من طكليات ها وركام و اشْكروا لله إن كت باه تعبدُون. 
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محقق اردبيلى جنين افاده كرده است «مضمون اول اين آيه نزديكك است به آيهُ ييش جز اين كه اين آيه به اعتبار مخاطب» 


براى اباحة خوردن هر جيزى است كه مؤمنان آن را لذيذ و طب شمرند و خبيث ندانند و طبع ايشان از آن نفرت نداشته باشد 


و عقلشان به قبح اكل آنها جازم نباشد از قبيل خون و بول و منى و حشرات و نظائر آنها. 


«جيزهاى طتّبء ياكك نيز هست زيرا نجس خبيث است و آن راطيب نمى شمرند يس بر اباحة خوردن هر جيز كه عقل آن را 
طيب مى شمرد و ضرر و نجاست و خبثى در آن نمى بيند و به نام رزق آدمى زادكان خوانده مى شود و در مقام اكل بدان 


منتفع مى كردند اين آيه دلالتش صريح تراست از آيه ييش و فهم اين كه اشياء بر اصل حليت است از اين آيه اولى است تا 


از آيهُ ييش..) 

0 عو لا ردضاة ل لاء 0 5 لاء 
محقق اردبيلى بسن از اين كه ايه 4١‏ از سورة مائده و كلوا مما رَرْقَكمْ الله خلالا طيّبا. .وهم أيه 84 از همان سوره.. لا تحَرّمُوا 
مات ع ل 


تِ ما أخل اللَهُ لَكمْ «را بعنوان آيهُ جهارم براى اين قسم آورده و تشريح كرده جنين افاده نموده است: 


از جمله آياتى كه بر اصالت اباحة هر جيز قابل انتفاع است دلالت دارد آيه 0ه و 08 از سورة طه مى باشد: الى بعل لحم 


- 
عه 


00 2 0 2 5 لا لا 

دض مهدا وَ سَ لَك لكم فِيها شين وَ أَبْرّلَ مِنَ الكلطاء. لأء تأخرجنا به أزراجاً مِنْ لات د تَى لوا زعا نامكم إن فى ذلك 
ليت لأولِى انهم مى باشد. 

اين آيات را تجزئه و هر قسمتى را تفسير و بر مقصود تطبيق كرده و بخصوص در ذيل جملة اخير راجع بوجود صانع و صفات 


ثبوتى او تفصيلى زيادتر داده از آن يس جنين افاده كرده است «يس در اين آيه وآيات بيش دلالت است برا ين كه زمين و 


آبء همه آنها براى هر انسانى مباح است و همه مى توانند 


براى خود و جهاريايان خود ا كنند..» آن كاه افاده كرده است «و در قول 7 (آيهُ 1١09‏ ارسورة 


مر 


بقره) إِنَّ نب تاق الات و الْأدْض و اط اف الول وَ الَّارِ وَ لُك الَّتِى تَجرى فى البخر بلطا يَنْقََ اناس و لها أَئْرَلَ الله مِنَ 


تل ين لأ أي ب اص بغد توبك فق بن كل ذه و ضري الح 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص55 

5 لل لك - كي 15 5 307 0 : 4 2 5 8 2 3 8 3 
وَ السّححَاب الْمُسِخْرِ بِئْنَ السّمحاء ءِ وَ الأرْض لا داتٍ لقؤم يَعْقَاونَ دلا-لتى است بر جواز ركوب دريا براى تجارت و غير آنء از 


اك مرو تر مان م لد ميك رتل لاحي كاعري ١‏ مايه للد ار 


(يس باين آيه بر جواز بحث در «اصول كلام» استدلال مى شود بلكه سوق آيه تحريض بر نظر در علم كلاءم را مى رساند 
جنانكه در خبر نبوى وارد شده «ويل لمن قرء هذه الآيه فمج بها اى لم يتفكر فيها. و دابه در لغت هر جنبنده است و در عرف 


بعضى» خصوص مركوب و در عرف بعضى ديكر خصوص اسب و در عرفى ديكّر جهاريا مى باشد). 


قسم دوم در بارهٌ جيزهايى معين كه به تحريم آنها اشاره شده سه آيه است: 


وي ا 
-١‏ آية اسورة ماشدع قث ل الْمَيهُ وَالدّمُ وَلَحْمُ الْجترير وَأما أَهدَلٌ لِعَثر الله به وَ الْمنَْيِمَه وَالْمَؤقُودَهُ وَ الْمَرَديَةُ و 
0 8 0 ملا لاي . . 
أكنَ الي 1 1 وَل ذبحَ عَلَى الْنُضب وَ أَنْ تَسْتَعْسِمُوا بالأزلام ذلِكم فشق. 


از جيزهايى كه در جاهليت حرام نمى بوده و اسلام آنها را حرام قرار داده عده اى در اين آيه نام برده شده است بدين قرار: 


-١‏ (ميته) مردار و آن عبارتست از حيوانى كه بر 


وجه شرعى تذ كيه نشده باشد. 


”- «دم) خون.؛ اعراب جاهلى به جند طريق آن را مى خورده اند كه يكى از آنها علهز خوانده مى شده و آن جنان بوده كه 


خون را در مصارين و مباعر (روده هاى كثيف) مى داشته و آن را بريان مى كرده و مى خورهه اند. على عليه السلام در بعضى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 7١6‏ 


از كلمات خود در مقام سرزنش بر عادات بيش از اسلام و بيان نعمت الهى به تحريم خبائث كفته است «تاكلون العلهز». در 


آي 158 از سورة انعام» خون كه در آيةُ بالا مطلق آمده به «مسفوحا» مقيد كشته است يعنى خون با سيلان. 
-٠“‏ «لحم الخنزيرا كوشت خوكك. 


3 لا 
دزو اهل تر اللدييك نجه رراى قر كنا ةيده باشد )١١(‏ ه- «منخنقه») حيوانى كه خفه شود خواه خود به خود يا 


به وسيله. 


*- «موقوذه)» حيوانى كه با جوب يا سنك و امثال آنها زده شود به حدى كه بميرد (موقوذه: مضروبه) /- «متردّيه» حيوانى كه 


در جاهى افتد يا از بلندى ديكر فرو افتد و بميرد. 


از وصف بودن به اسميت). 


8-4 أكل القع وان را كه دوكده مقنداززئ اذ آن وااعور هيبن اكز عرده باد بقيه تعزام وأكر حلور كله اباشلد واقابل 


فق كد اند كذ دلول حو عن قن 


٠-(وَلت‏ ذُبِحَ عَلَى الْنُضّب؛ انصاب كه جمع نصب است سنكهايى بوده كه در اطراف خانة مكه نصب شده و بر آنها كشتار 


مى كرده و كوشت قربانيها را بر آنها تشريح مى نموده و باين 


ا 0 بعضى كفته اند مراد از انصاب» اصنام است و در اين صورت حرف «على) , بمعنى «لام) 
است جنانكه «فسَلامٌ لَك مِنْ أَسَكات اليمين) 


)١(‏ اهلال بمعنى بلند كردن آواز است (استهلال در براعت) از همين ماده است. 


لا 
از جمله و :9 أجل لير الله يهه > دحي ا عر ري الج رواب بكرا كار الرمم طروي الال 
ادح ا رجا مار دي رو مناه ريا حي بترو رن ماي وار امع لني اللو روي * رابا «ذْكِرَ اشم الله 


ليها # نسبت عموم و خصوص من وجه باشد يس حلال و مذكى موقعى است كه اهلال براى خمداو ذكر نام خدا هم با آن 
باشد واكر نام خخدا باشد و اهلال براى غير خحدا باشد يا اهلال براى خدا باشد و نام خدا (بسم الله) كفته نشود در تذكيه 


اشكال و لا اقل مشكوكك خواهد بود (تأمل شود). 
ادوار فقه (شهابى)» ج ". ص: 7١5‏ 
عكس اينست يا بهمان معنى خودش ليكن بتقدير «و ما ذبح مسمى على الاصنام )»١«‏ يعنى كشتار به نام بتان. 


-١‏ استقسام به ازلام و مراد از آن طلب معرفت قسمت خويش ن اسك نه وسيلة منة تير كقاير يكن آذ نهنا امر و بر يكن نين فين 
نوشته و سيم را نانويس مى كذاشته اند يا مراد از آن طلب تقسيم شتر است به وسيلة تيرهاى ده كانه (به تفصيلى كه در جلد 
اول و همين جلد كفته شد) محقق اردبيلى يس از نقل اين دو قول و نقل روايت در بارهً قول دوم جنين افاده كرده است: 


«و كفته شده است آن (ازلا-م) كعاب (قاب- بجل) است كه ايرانيان و روميان به آن قمار بازى مى كنند و كفته شده است 
شطرنج است. در سبب تحريمء بنا بقول اول كفته شده كه دخول در علم غيب و اعتقاد اينست كه اين كار طريق به غيب مى 
باشد و هم افتراء بر خدا است بنا بر اين بايد استخاره هم كه اكثر بجواز بلكه به استحباب آن قائلند و رواياتى هم بر آن هست 
حرام باشد يس بايد كفت يا قول اول باطل است و يا آن جه را سبب تحريم قرار داده سبب تحريم نيست بلكه نص خاصى 
مربوط باين فعل خاص و وجه خاص بوده يا اين كه استخاره بموجب نصى خاص از آن حكم خارجست» از جمله سه فائده 
نامل ار شك كا لك دراو قور ا ري امار ا اباي اسيم لدع الع وا 0 
7 هل ب به لِغَيِر الله مى باشد ليكن در بقره و11 أَهِلَ به بكر الله كه عدم ونور نجاو در ماكده و دو اهام واففطل زو أجل 
َِِرِ اللِّ به)** كفته شده و حاصل_جهت فرق را جنين بيان داشته كه تقديم «باء؛ در بقره از باب رعايت اصل و ملاحظة از قبيل 


08 بودن آنست و تقديم «لغير الله در ديككر سوره ها از باب شدت اهتمام به آنست. 


-١‏ آيهُ 160 از سورة انعام 


)١(‏ شايد اين نيز مؤيد آن نظر باشد. تامل شود). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ا" 


8 5 ا ناك د 
قل لا أجِدُ فى © أوجى إِلَيَ مُحرّماً عَلِا طاعِم يَطُعَمْهُ إلَا أَنْ يكونٌ مَيته 


4 ا 3 53 


2 مث فموحاً أو لخم خنزير فَِنَه رجْسٌ أو فش قا أهتل لغثر الله به »١١‏ محقق اردبيلى در ذيل «دما مَك فُوحاً) كفته است «اى 
مصبوبا كالدم فى العروق لا كالكبد و الطحال و ان كان ذلكك ايضا حراما لكن لوجه آخر لا لانه دم). 


ازاين آيه علاسوه بر حرمت امور ياد شده نجاست خنزير يا كوشت آن يا عموم محرماتى كه در اين آيه بيش از آن ذكر شده 
استفاده كرديده است. 


قاض تحث عتواة فاقده داتعا جين افأذه كردة اس «بروايتق اتن عكاس :و عاتقه بابق أنه بز حاقل مودق كوشت خر 
استدلال كرده اند و اين» استدلالى دور نيست و هم جنين مى توان بر حلال بودن كوشت اسب و قاطر نيز به آن استدلال كرد 
جه منطوق آيه اينست كه جز امور مذكور در اين آيه حلال است يس مدعى تحريم مجدد را دليل لازم است. برخى از فقيهان 
عام شتوو ضراو نسي قاط 201 :ارا وسور قر رو كول و الكان و العيير قد جرانا ورف سعدلا كرد اين بن كد 
خلق اين سه به ركوب و زينت توجيه و تعليق شده يس جهت و علت و فائده اى ديككر براى آنها نيست و اين درست نيست 
زيرا تعليل شىء به علتى كه غالبا از آن مقصود است دليل براين نيست كه مقصودى ديكر براى آن نباشد و زينت بودن و 
مركوب بودن با حلال بودن كوشت آن منافات ندارد جنانكه شتر هم با اين كه زينت و مركوب است كوشتش هم حلال 
است)». 


- 


]يه :ا اواشؤؤة بقرة وقكلر كه قن الكفر و الفقير قل فيكا ل كيه 


8 


للم ات د العلل آسمى 29؟ 
وَ ماف لِلنّاس و إِنْمَهْطًا أكبرُ مِنْ تفْعهطًا. 


در بارة اين آيه و آيات ديكر مربوط بحكم خمر در جلد اول به تفصيل سخن رانده ايم در اينجا آوردن آنها تكرار بى مورد 
است جيزى كه در اينجاء كر جه مكرر باشد» 


به آياتى ديكر يا بروايتى منافات ندارد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 7١08‏ 


محقق اردبيلى در ذيل اين آيه جنين افاده كرده است «خمرء معلوم است زيرا به عقيده اصحاب ما و شافعى عبارتست از هر 
شرابى كه مسكر و يوشاننده و زائل كنندة عقل باشد ابو حنيفه آن را عبارت از خصوص عصير عنبى كه جوش آمده و كف 


كرده و سفت شده باشد دانشكة اسدة: 
اصحاب را بر صحت معنى مذكور رواياتى است از قبيل «كل مسكر خمرا.. 


شود..») 


00 
اللعبتين المشومتين فانهما من ميسر العجم) و از على عليه السلام روايت است «ان النرد و الشطرنج من الميسر» ابن سيرين كفته 
است «كل شىء خطر فهو من الميسر). 

لا :5 
در بار خمر از ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) روايت شده «لعن الخمر و عاصرها و معتصرها و بائعها و مشتريها 


و ساقيها و آكل ثمنها و حاملها و المحموله اليه و شاربها» و بازاز آن حضرت است «شارب الخمر كعابد الوثن» 
قسم سيم در بارهُ اشيائى از مباحات كه تحت اين قسم» عنوان كرديده ده آيه آورده شده است: 


ي لا ره م 
امات ورت أي تمع ف أ حم اللا و علَّمتُم مِنَ الْيوارِح مُكلَيينَ تُعَلمُو نَهُنَّ مِمًا عَلْمَكمٌ 
الله فكنُوا ما أَْسَكن عَلَيكمْ وَ اذْكرُوا اشم الله عله و انوا الله إن لَه سي الطاب 


محقق اردبيلى جنين افاده كرده است «يس از اين كه محرمات براى ايشان 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: الل 


بيان شده ودر مورد محتمل التحريم شبهه اى براى ايشان بيش آمده و به برائت اصلى اكتفا نكرده طلب نص كرده و مى 
يرسند از تو آن جه را بر ايشان حلاءل قرار داده شده يس بككُو جيزهائى را كه طباع سليمه خبيث نمى شمرد و بطور غالب و 
بحسب عادت از آنها تنفر نمى دارد آنها بر شما حلال است. و ممكن است مراد آن باشد جيزهايى كه دليل عقلى يا نقلى بر 
حرمت آن نباشد. و اكر «طيبات» را جنين معنى كنيم مفاد آيه همان حكم عقل را تاييد مى كند و در حقيقت بر مباح بودن 
جيزى كه دليلى از عقل يااز نقل بر تحريمش نباشد حكم عقل و نقل با هم جمع شده است. و آيه به مفهوم خود بر حرمت 
مستخبثات (در برابر طيبات) دلالت دارد و مفاد منطوق آية وَ يُحَرّمُ عَلَِهمُ الْلايْتَ را مى رساند.» 


فاضل كفته است «و استدل الشافعى بهذه من حيث المفهوم على تحريم ما استخبثه العربء و المفهوم عندنا غير حجه ١١‏ از 
جمله فوائد و احكام كه فاضل در ذيل اين آيه آورده اينست اكل جيزى را كه غير 


معلم صيد كند حلال نيست. طرز تعليم بايد از شرع مستفاد باشد. اكر سكك از صيد خود بخورد بر انسان مباح نيست. در هنكام 
ارسال يا در هنكام ادراكك تذكيه» تسميه و ذكر خدا واجب است. 

ل آية از سو رة مائذه الع أحا لكث العطلاتٌ و كام الذية أوءٌّ | العلات حا لق و مطا مكو حا 1 

- آيهُ /ا» از سورة مائده اليَوْمَ أجل لكمٌ الطيئات و طعامٌ الذِينَ أوتوا الكتات جل لكم وَ طعامُكم جل لَهُمْ. 


كلمةٌ «طعام) مورد اختلاف شده كه مراد از آن جيست؟ آيا شامل ذبائح آنها هم هست يا منحصر است بحبوب وامثال آنها از 
جامدات؟ زمخشرى در تفسير كشاف جنين افاده كرده است «كفته شده است مراد از طعام اهل كتاب ذبائح ايشان است و 
كفته شده است همه مطاعم ايشان است و همه نصارى در اين حكم يكسانند ليكن از على عليه السلام روايت است كه نصارى 
بنى تغلب را جدا كرده و كفته است «ليسوا 


)١(‏ ليكن محقق اردبيلى آن را داراى همين مفهوم دانست و كفت اين مفهوم, منطوق آية «وَ يُحَرُمُ عَلَتِهِمُ الْكْيلَاتَ» را مى 


وسانة: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 51١‏ 
على النصرانيه و لم يأخذوا منها إلا شرب الخمرا شافعى هم همين عقيده را كرفته است. 


ازابن عباس سؤال شده ذبائح نصارى عرب جه حكمى دارد؟ ياسخ داده است كه بأس و منعى ندارد. قول عامة تابعان» همين 


است و ابو حنيفه و اصحاب او هم آن را كرفته اند. 


حكم «صابئان» حكم اهل كتاب است به عقيدةُ ابو حنيفه ليكن دو صاحب او (محمد بن حسن شيبانى و ابو يوسف) كفته اند 
صابئان دو صنفند كروهى زبور را مى خوانئد و ملاائكه رامى يرستند كروهى ديكر كتابى نمى خوانند و ستا ركان رامى 


يس با ايشان از لحاظ «جزيه» معاملة اهل كتاب است نه از جهت ذبائح و نكاح زنان ايشان» فاضل روايت نبوى را در بارة 
مجوس بدين عبارت آورده است «سنوا بهم سنه اهل الكتاب غير ناكحى نسائهم ولا آكلى ذبائحهم» محقق اردبيلى جنين افاده 
كرده است ١كفته‏ شده است مراد به طعام اهل كتاب ذبائح ايشان است در «ن» (ظاهرا مجمع الباق اعبت) كقتة:است :«اين قو 
را بيشتر مفسران و بيشتر فقيهان و جماعتى از اصحاب ما كفته اندا و دور بودن اين كفته يوشيده نيست جه «طعام) نه در لغترو 
نه در عرف ونه در شرع معت نيجه نيامده و مشهور ميان اصحاب ما اينست كه ذبيحة اهل كتاب بدليل «وَ اذْكرُوا اسم الله 
عَلَيِه و بدليل رو للم أَحَنَّ لير الله به * و بدليل رواباتق حرام است: باز محقق جنين افاده كرده است «.. يس اين آيه دليلى 


است بر جواز بخشش و عطيه به اهل كتاب)». 


ا 
11 رشو ريا ارال راكرا لعماسراو 1 7 از سورة فاطر وَل يَشِتوى الْبِخْلانٍ لهذا عَذْبٌ 
ات لايع عَلَابَه لذ ملح الاج و مِنْ حل تألُوتَ لخماً طربً. 


از اد ين دو آيه مباح بودن مطلق ماهيها كه از دريا صيد مى شود استفاده شده است 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: 7١١‏ 


فاضل جنين كفته است «و اما تقييده بالطرى ليس مخصصا له بالتحليل؛ للإجماع على اباحه غيره» *- آيةُ 0٠‏ از سورة انبياء وَ 


فاضل اين مضمون را كفته است «اين آيه و امثال آن از آياتى كه بر امتنان. 


انتفاع آن در شرع ممنوع باشد بى معنى و بى مورد است). 


ال ل ل رس 0 وما بَرِشُونه نع كلى من 
لَك ليه َم يَتفَكرُونَه. 


محقق اردبيلى جنين افاده كرده است «آيه بر حلالل بودن عسل و اخخذ زنبور در موردى كه مانعى شرعى منع نكند وهم بر 
استشفاء به ادويه بويزه عسل و بر اين كه. كر جه خدا قادر است كه بى دواء شفاء دهد ليكن, به وسيلةُ دواء شفاء مى دهد و 
هم بر طلب علم طب بلكه علم كلام نيز دلالت دارد..) 


از جمله سه امر و سه فائده كه فاضل در اينجا آورده مباح بودن عسل و شافى بودن آنست از مرض و جواز معالجه است از 


امراض. 

لا و لا لا و 
> »ة عورا سان ين علي لدي آماة تبه الت للدات جاع ولا طِمُوا ذا ما اه تَقَوْا وَّ آمَنُوا وَ عَملوا الصَالحَاتِ ثّ 
انَمَوْا وَ آمَنُوا ثم اتَمَوْا وَأ خنتنا و الله ته اليد 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: دض 


از جمله جهار فائده كه فاضل در اينجا آورده اين است كه در سبب نزول آيه كفته شده جون آيات تحريم خمره تزول يافته 
صحابه به بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) كفته اند «برادران ما كه شراب مى آشاميده و از راه قمار زندكَى مى كرده و 
اكنون 


مرده اند جه خواهند شد؟» يس اين آيه نازل كشته است ليكن اصح اينست كه آيه در بارهُ كسانى جون عثمان مظعون و ياران 
او» كه بر تركك طتِبات عهد و عزم كرده بودند» نزول يافته است يعنى هر كاه بر ايمان و عمل صالح و يرهيز از محرمات 


واز جمله» شش وجه است براى توجيه تكرير در آيه واز جمله دلالت آيه است برا ين كه تا وجهى از وجوه قبح براى اشياء 


دانسته نشود اصل در آنها اباحه است. 


در جلد اول اين تأليف در ذيل سيم از خصوصيات و مميزات عهد صحابه آورده شد كه قدامه بن مظعون در زمان خلافت عمر 
شراب آشاميده و عمر خواسته است او را حد بزند و او باين آيه بر رفع حد از خود استدلال كرده و عمر استدلال را يذيرفته و 
ازاو در كذشته و على عليه السلام اطلاع يافته و به عمر كفته است اين استدلال و اجتهاد بى مورد است و قدامه مشمول اين 
آيه نيست جه كسانى كه ايمان آورده اند حرام خدا را حلال نمى شمرند يس او را بخواه اككر توبه كرد حد بزن و اككر نه از 
دين بيرون شده يس او را بكش قدامه را حاضر كردند او توبه ع شد. 


1 0 0 نان 
- آية 4 از سورة مائده اي أبّهَا الِّينَ آمنُوا لا تُحَومُوا م يات !8 أل الله كع ولا تفقذوا إن الل بحب الْمَعدِينَ بروايتى 5 


فاضل هم آورده است بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) براى مردم در 


مجلسى سخن مى كفت و روز قيامت را براى ايشان توصيف مى كرد مردم از خوف كريه كردند و ده تن از اصحاب در خانه 
عثمان بن مظعون فراهم آمدند و اتفاق كردند كه روزها را بروزه و شبها را به بيدارى بركذار كنند و بر بستر نخوابند و كوشت 


و«ودكك)» (بيه وجربى) نخورند 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ردم 


و به زنان نزديكك نشوند و عطر استعمال نكنند و «مسوح» (جامه هاى بشمين) به يوشند و دنيا را تركك كويند و به سياحت 
بردازند و رهبانيت بيش كيرند جون اين خخبر به بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) رسيد به منزل عثمان رفت از زن وى 
جكونكى را يرسيد براى اين كه بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) را تكذيب نكند و راز شوهر را فاش نسازد در ياسخ كفت 
اككر خود عثمان جنين مطلبى را به تو كفته او دروغ نمى كويد بيغمبر (صى الله عليه و آله و سلّم) برككشت زن به عمان خبر 
داد عثمان با رفيقانش به نزد بيغمبر (صلى الله عليه و آله.ى سلّم) رفت بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سِلّم) كفت مكر من 
نشنيده ام كه شما جنين اتفاقى كرده ايد؟ كفتند يا رسول الله ما جز خير نظرى نداشته ايم ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) 
كفت «من بدين كونه امور مأمور نشده ام همانا شما را بر خودتان حقى است روزه بكيريد وهم افطار بكنيد بيدار بايستيد و 
هم بخوابيد جه من روزه مى كيرم و افطار مى كنم بيدار مى ايستم و هم مى خوابم و كوشت و جربى مى خورم و نزد زنان مى 


روم ايدست سنت من 


هر كس از سنت من بركردد از من نيست» آن كاه مردم را فرا خواند و در خطبه به ايشان جنين كفت كروهى كه زنان و طيب 


و خواب و شهوات دنيا را بر خود حرام كرده اند جه خيال مى كنند؟ بدانيد من شما را به كشيش و راهب شدن امر نمى كنم. 


در دين من تركك كوشت و تركك زن نيست و اتخاذ صوامع نيست همانا سياحت امت من روزه است و رهبانيت جهاد. خداى 
را بيرستيد و شريكك برايش قرار مدهيد حج و عمره بكنيد» نماز اقامه نماييد» زكاه بدهيد» روزه ماه رمضان بككيريد و استقامت 
بورزيد تا امور براى شما مستقيم شود همانا كسانى كه ير فيكن' از شما خلا كف شنده براق ابن توذة كه ير خوة سكت كرقتة اند 


يمن خهدا بن انهاسخة كرفند ابت ابدشة بقاياى ايشان در ديرها و صومعه ها) يس از آن آيه فوق نازل شده است. 


از آيه وقضيه اى كه در سبب نزول آن كفته شده بر عدم جواز تحريم محللات از طيبات و تحليل محرمات از خبائث و عدم 


جواز ترهب و تقشف در اسلام وامورى ديكر استدلال شده اسثت. 
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و لا م ه. 
د 412:7 ارسنووة الشدراة كل العام كان جل يبى إشلان إَِا ا حرم إسلائِيلٌ عَللِا نفْسِهِ مِنْ قل أن ثَرَّلَ التَوْراه قل كَأنُوا 
009 10 آيه سه وجه آورده شده است از جمله اينست كه جون يهود مشروع 
بودن نسخ را انكار و منع كرده اند آيه تكذيب ايشان را بوقوع مدلل داشته استء كه در ذيل اين آيه هفت فائده ياد شده از 


جمله اين 


كه آن جه را اسرائيل (يعقوب) بر خود حرام كرد كوشت و شير شتر بوده جون به مرض «عرق النساء» ابتلا-ء داشته يس نذر 
كرده كه اككر شفا يافت طعامى را كه از همه بيشتر دوست مى دارد نخورد و كوشت و شير شتر محبوبترين طعام براى او بوده 

بس آن را به جهت اين ندر يا به كفته و دستور اطباء بر خود حرام كرده است و از جمله اين كه كسانى كه اجتهاد را بر انبياء 
جائر مى دانند بدين آيه إِلَا كا ّم إسلائِيلٌ عَللِ نَفْسِهِ استدلال كرده اند. 

لا 
4- آي 15 از سورة انعام و على الّذِينَ ]دوا لا م ل ع م ريا ا 
مَيُورمك أو انعلالك أذ يا اخلط بعلم ذلك عرامم هع وإ لاون از بنج فائده كه در اينجا آورده شده اينست كك 
ايا م ذكورة دن آبهه بر'امت اسلام حلالست و.هع جواز تسخ و بودن آنست"تابع متصالح .و مقامئل. 
3 0 0 

-٠١‏ آية .114 از سورة انعام و لكمْ اكوا اذكو اشم م الله علي وَ قَدْ قَصّلَّ لم ©] حرم عَلَيكمْ إلا ما اض طَرِوة ثُمْ إليه وَإِنَ 
كيرا دون بأخطانية بكر علم إن ريك قز أغل بالْمْضَدِينَ جهار قائده در اينجا أوركه شده كه إن آنا جنل ايت دلالت 1 
بر مباح بودن 
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ل ا ل ل ا ياد نشدهء خواه 
لا عدم 
ترك نيه كمه شك يا بوسياة 3 ا تكنو ما َم يُذْكَر اشم الله 


َل داود و احمد همين نص را بيروى كرده و كفته انل تركك نام خمدا جه بطور عمد باشد و جه بطور نسيان موجب تحريم 
اكوك واتاقي و السام وراك اريس الى لسارو [لدواسام! راي عارك اي السيكم حاال والة قم بكر 
اسم الله عليه) بر خلاف كفته اند. 


شيعه و ابو حنيفه ترك تسميه رااكر بعمد باشد موجب تحريم دانسته اند و اكر بطور نسيان باشد به استناد «حديث رفع»» 
ل ا ل ل 


و تسميه راسم براى مذكى دانسته يا اين كه آيه را برا أَهِل لِعَِر الله يه: كه «فسق) خوانده شده محمول دانسته اند. فاضل 
اضمار كلمةٌ «عمد» را در آيه اولى دانسته است. 


واز آن جمله است تعيين مراد از «اضطرار» كه استثناء شده به آن جه موجب شود خوف از تلف يا مرض يا ضعف از مرافقت 
همراهان (با ضرورت رفاقت با ايشان) يا ضعف از سوارى را (با نياز بدان) يس مشرف شدن به مركك در مورد اضطرارء اعتبار 


نشده بلكه مجرد خوف براى اباحه كافيست. 

موه آنا كه در ذيل كتاب «مطاعم و مشارب آورده شده) 18 آيه است. 
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-6١‏ كتاب مواريث 


در بارة مواريث نه ايه آورده شده است: 


١‏ - آي 87از سورة نساء وَ لكل حعل ملإالى ميا ترك الْالَِانٍ وَ اهرون وَ الَّذِينَ عَقَدَتْ اناكم قثو ف لدي 
غللا كشع و كيدا سلاية الح فاضل ازرذه شيف هراد التسهوال ةدر اتجانوا رفاو 


وَ الَِّينَ عَقَدَتْ أَيْطَانْكم ايشان نيز وارثانند جه فرموده است انا تُوهُمْ نص يبهعْ) و ايمان در اينجا جمع يمين يد است زيرا جنان 
معمول بوده كه در وقت عهد دست راست را با دست راست مسح مى كرده اند و عاقد مى كفته است «دمكك دمى و ثاركك 
ثارى و حربكك حربى .. الخ يس حليف يكك ششم از مال حليف را به ارث مى برده است» از جمله سه فائده كه در اينجا 
آورده شده اينست كه اين حكم (ميراث به معاهده و معاقده كه به نام ضمان جريره خوانده مى شود) به عقيدة شافعى منسوخ 
مى برد جون از بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) روايت شده كه در روز فتح مكه كفته است «ما كان من حلف فى الجاهليه 
فتمسكوا به فانه لم يزده الاسلام إلا شده و لا تحدثوا حلفا فى الاسلام) و بمذهب ابى حنيفه هر كاه مردى بدست مردى ديكر 


اسلام بياورد و با هم بر تعاقل و توارث عهد كنند صحيح است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 31007 
0 1 
كف ار ا ا لام بع مُمْ ول يبخض فى :)ب الاروة الغو مين والمه ا عرزة ا 


ا ن تفعلوا إلقا 


ولاك 4 مَعْرُوفاً محقق اردبيلى جنين افاده كرده است «١‏ «كلمة من المؤمنين و المهاجرين» جائز است بيان باشد براى كلمة ا 


ركام * , سق افرنات اق كات واسماخر تكعفس اذ أهاة اوى سيد كداز 


بعضى ديكر ارث ببرند نسبت به ييككانكان بلكه نسبت به بعضى از اقارب نيز و جائر است كه حرف «من» براى ابتشداء غايت 
باشد يعنى ولو لكام * بحق خويشاوندى و قرابت در مقام ميراث اولى هستند از مؤمنان بحق ولايت در دين و از مهاجران 
بحق مهاجرت . جنين كفته ليكن ظاهر اينست كه صله باشد براى كلمة «اولى» و مراد از استثناء اينست كه ١‏ «أووا ولام » 


اؤلى مسنيد مكر وضيتئ كندل كا.كان] ين صورتث «موصى له» اولى مى باشد. 


يس در آيه دلا-لتيست براين كه وصيت از ارث اولى و بر آن مقدم است و آيه براين كه وصيت براى وارث درست نيست 
دلالت ندارد واين مطلب ظاهر است. 


لك 
و به احتمالى ممكن است (إذَا أَنْ تَفْعَُواه منتجزا ترا نيز شامل شود , يس دليل باشد برا ين كه منيجزات مريض از اصل است و بر 


ارث مقدم و به اجماع و خبر» وصيت خارج شده واز ثلث بحساب آمده و منجزات در آن باقى مانده است. فتأمل» فاضل اين 
مضمون را آورده است «بيش از اين كفتيم كه بيغمبر (ص) براى اين كه تأليف قلوب كند اهل اسلام را به هجرت ارث مى 
داد نه به قرابت جنانكه از سهام زكاه بهمان نظر براى كفار قسمتى قرار داد و آن حكم باين آيه وبه آيات ارث نسخ كرديده و 
معنى جنين است: همانا اولو الارحام بعضى از ايشان به ميراث بردن از بعضى ديككر از خودشان اولى هستند تا مهاجران و غير 
مهاجران. آن كاه وصيت براى اولياء را به جمله 
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«إِنَا أَنْ َف تفعنُوا إل أَوْلِائْكمْ مَعْرُوف يعنى 


«إلى اصدقائكم من المؤمنين» استثناء كرده و مراد از «معروف» وصيت است و فعل را به «إلى» متعدى ساخته براى تضمين معنى 
«اهداء» و بعضى كفته اند آيه دلالت دارد بر اين كه وصيت براى وارث درست نمى باشد و اين كفته درست نيست» "- آيةُ ع 
از سورة نساء لال ديب ينا ترك البألدآنٍ و الْأعربُونَ و ا نَصِيبٌ نا ترك البأدآن وَ الْأكْربُونَ مما قل مه أو كثرَ صا 
مفدوضا فاعفل :دون بل انق ابد تيج اقاذه كؤذة.آستةاود ناه ولائسشة بر رظلان فنصي تيه خداوتد ارك وبا دو صنت 
يدر و زن فرض كرده يس اكر روا باشد كه در موضعى به زنان كفته شود ارث نبرند بايد روا باشد كه به مردان هم كفته شود 
كو و فوا ل ا لنت على زود كلد جين فنع وي الما رك ب شن زد شف ولا ال 1 ل 


مندوظ ا دن ليا احا كين من اكد رع لعي ار هر عرق اذ اجر امت كه تامع اساقه 


«اكر كفته شود «شما مى كوييد برادر با دختر ارث نمى برد يس اشكال بر شما هم وارد است جه مى كوييم كفته ما در آنجا 
به واسطهٌ دور بودن درجه است و مراد از آيه» توارث اين دو مى باشد با تساوى از حيث درجه نه مطلقا» محقق اردبيلى جنين 
افاده كرده است «.. و معنى اينست كه ارث به نسبت بى آن كه هيج يك از ورثه را خواه مرد باشد يا زن در آن اختيار باشد 


بطور لازم و فرض از جانب خدا براى ايشان ثابت است. آيه در اين مقام نزول يافته كه 


ارث ندادن به زنان و كود كان را كه در جاهليت معمول بوده از ميان ببرد يس آيه دلالت مى كند بر ثبوت ارث فى الجمله و 
هم بر اين كه فرضست و جه وارث بخواهد يا نخواهد بى اختيار او در ملكش وارد مى كردد- 
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ىٍّ 0 0 
واز ملك او بيرون نمى رود مككر دليلى شرعى بر اخراج آن باشدا ع آيةُ ٠١‏ از سورةٌ نساء وحتيكع اله فى أزلاوكع لكر 


عم اه 0 ا لار 
مل عظ اين مَإِنْ كن يء فق الت لون تنا نا ترك وَ إِنْ كانت واد َه كلها النَضْفُ و لبو كلاحب مِنْهمَا الشّدسٌَ 
0 نْ كان لَه 7 35 : ع يو 


يلار 
نان كان له اوه الو اشاس بون ينه رمك توق يا أذ 
2 0 
نْ الله كان 9 عما كما قاض «شس حك وجتهاز فائده 


بحث دوم بدين مفاد است «آيه بر اجتماع اولاد و ابوان در ميراث دلالت دارد يس اين دو نوع در يكك مرتبه هستند وهر يكك 


از دو نوع با وجود آن نوع ديكر ارث مى برد واكر يكى از آن دو نوع به تنهايى باشد ارث را آن نوع به تنهايى حيازت مى 
كند). 


در اين آيه احوال ذكور با اناث و احوال اناث به انفراد و حال يدر و مادر به انفراد و حال آن دو با اولاد ياد شده ليكن حال 


ذكور به انفراد باد نكرديذه است و شايد علت آن اين باشد كه جون 


اناث به انفراد ياد كرديده و ميان يكى و بيشتر آنها تفصيل داده شد دانسته شده كه ذكور با هم برابر و متساوى هستند و كر نه 


جنانكه در اناث تفصيل بعمل آمده در ذكور نيز تفصيل داده مى شد. 


بحث سيم بدين مفاد است «در آيه حكم يكك دختر بيان شده كه نصف مى برد فشتر ازادو دختر معي كشته كه ذواثلث 


مى برد ليكن بحكم دو دختر تصريح نشده كه ارث آنها جه اندازه است در توجيه آن بايد كفت ابن عباس ظاهر آيه را كرفته 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: خرص 


و ميراث دو دختر را نظر بظاهر «فان كن فوق اثنتين» نصف دانسته است ديكران حكم آن دو را حكم اقَوْقَ الْننيِنَا و مشمول 
آن قرار داده و دو ثلث دانسته اند» براى اثبات حق بودن عقيده دوم جهار دليل اقامه كرده يكى «نص از اهل بيت عليهم السلام 
و اجماع طايفه بلكه امت» دوم اين كه اكر حكم ميراث دو دختر هم نصف مى بود جنانكه ابن عباس كفته قيد «واحده) در آيه 
زائد و ضائع بود سيم و جهارم از باب قياس اولويت بر مورد يكك دختر و يكك يسر كه ثلث مى برد يس در صورتى كه با يكك 


خواهر باشد بطريق اولى بايد ثلث ببرد و بر مورد دو خواهر كه ثلث مى برند با اين كه از دو دختر خويشى آنها دورتر است. 
بحث جهارم در بارة قائم مقام شدن ولد ولد است يدر خود را. 
بحث ينجم بدين مفاد است: 


«براى هر يكك از يدر و مادر با هم باشند يا تنها در صورت بودن فرزند خواه يسر باشد يا دختر يكك سدس قرار داده 


شده يس اكر فرزند يسر باشد باقى ما تركك بوى تعلق دارد و اكر دختر و يكى باشد نصف اصل را مى برد و يكك سدس از ما 
تركك باقى مى ماند كه به عقيدة شيعه بر يدر و مادر و دختر بطور اخماس رد مى كردد و.. فقيهان كفته اند اكر يدر باشد باقى 
براى اوست زيرا عصبه است و اكر نه براى عصبة از برادران و خواهران و اعمام و اولاد ذكور ايشان (جز اولاد خواهر كه عصبه 
نمى باشد) مى باشد و دليل «فقيهان» بر تعصيب كفته خواهد شد و اككر دختر دو ويا زيادتر باشد يس جيزى از ما تركك زياد 


نمى آيد مككر يكى از ابوين نباشد كه در اين صورت به عقيدةٌ «فقيهان» ايشان آن جه زياد مى آيد براى عصبه است..) 


بحث ينجم بدين مفاد است «با نبودن ولد كر جه نازل باشدء به نص آيه شريفه مادر را ثلث است از اصل مككر اين كه «اخوها 
كه اقل ايشان دو مرد يا جهار زن يا جهار خنثى يا يكك مرد و دو زن است باشند كه در اين صورت يكك سدس از اصل بوى 
تعلق 
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دارد و باقى يس از ثلث در صورت اول و سدس در صورت دوم بايد به يدر داده شود به اجماع اصحاب ما و به واسطةٌ بطلان 
تعصيب اين در صورتيست كه يدر و مادر هر دو با هم باشند ليكن اكر يدر باشد بى مادر به اجماع همه مال به او متعلق است 


واكر مادر باشد بى يدر يكك ثلث به او تعلق دارد و بقيه هم به عقيده شيعه بعنوان رد به او 


داقع اشر وبيةستجفة انقو اكه رصي لالادو بان ناز ارك زياد م ب رن عو ب اسه قي به ك1 إوقان اجر 
مادر راء از بردن ما زاد ثلث» به نفع خود حاجبند» محقق اردبيلى از - ملك حا نه الت عت فادرا كرو إشت تقض تاهيه 
تركه يس براى مادر ثلث از «ما تركك» ثابت است نه ثلث آن جه يس از اخراج حصة زوجه باقى بماند جنانكه عامه كفته اند.. 


و مذهب شيعه از ظاهر آيه فهميده مى شود..) 


ل َك ركم إن لم كن هن ولد ون كن لَه ود كم الإتع با كو د مقن 
لا لا 40 0 لا 
ديه يُوصِدِينَ بها َو دَيْن وَ لَهُنَّ ليع مما مما تر كت إنْ لَمْ يَكنْ لَكعْ وَلَدٌ قَإِنْ كان لكع وَلَدٌ لَه لمن مما قر 00 


توصون نَأ أؤْدَيْن دراين قسمت از آيه به جكو نكى ارث زن و شوهر بيان كرديده است در توجيه زياد بودن نصيب مرد نسبت 


0 
ا 
0 


به سهم زن در ارث»ء رواياتى آورده شده است از حضرت صادق و حضرت رضا و حضرت عسكرى عليهم السلام كه موضوع 
نفقه در همه آنها جزء وجوه مذكوره ياد كرديده است از جمله شش فائدة فقهى كه در اينجا آورده شده اينست كه ولد مرد يا 
زن كه موجب نقص سهم ارث مى كردد اعم است ازا ين كه از مرد وارث يا زن ارث برنده باشد يااين كه از زنى ديكر 
(نسبت به مورد ارث زن) يا از مردى ديكر (نسبت به مورد وارث 
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كه فرزند يسر باشد يا دختر. 


فائدة ديكر اينست كه ظاهر آيه جنان مى رساند كه سهم زن خواه ربع باشد (در مورد عدم ولد) يا ثمن (در مورد بودن ولد) 


در صورت وحدتش به او اختصاص دارد و در صورت تعدد زنان بين ايشان به اشتراكك مى باشد. 


ديكر از فوائد كه از متفردات شيعه شمرده شده و به استناد روايات ايشان مى باشد اينست كه زن اكر از مرده فرزند داشته باشد 
از همه تركه اش ارث مى برد و اككر از او اولاد نداشته باشد از عين تركه اكر غير عقار باشد ارث مى برد ليكن از عقار از رقبة 
زمين» نه از عين و نه از قيمت آنء حقى ندارد اما از بناها و جوبها و درختها بقول اصح قيمت ربع يا ثمن را بعنوان ارث» حق 


دارد. 


محقق اردبيلى در ذيل آيه جنين افاده كرده است «.. و ظاهر آيه ثبوت ربع و ثمن است براى زوجه از هر جه ما تركك باشد 
جنانكه نصف و ربع كه ميراث مرد است از زن نيز از مجموع تركه است ليكن قسمت زن به استناد اجماع اصحاب به بعضى از 
تركه اختصاص يافته است..») 


تَِ لكر 7 م علار عر حو ام وف ب راك : و . لا ل 
1:17 ارسونة ساد إن كان يقل تورك كذالك أو:اقرأة وعله] < أو أت ككل واد مِنْهُمَا الشّدْسُ فَإِنْ كانوا أكثر مِنْ 
لا د 7 و لا هو 1 ََ ١‏ م 7 00 2 : و ' 
ذلك فَهُعْ شْرَكاءٌ فى اللْثِ مِنْ بَعدِ وَصِيِهِ يُوصلِا بها أو دَيْن غَيِرَ مُضَارٌَ وَصِيِهُ مِنّ الله وَاللَهُ عَلِيمٌ ليم براى استنباط احكام فقهى 
مربوط باين آيه كلمه «كلاله» و تركيبات واقعةٌ در آن بايد قبلا دانسته شود: فاضل جنين افاده كرده «كلاله» كه بمعنى قرابت 


است بااز «كلال» 


أ 


بمعنى نقص قوهُ جسمانى اشتقاق يافته يا از «اكليل» كه بر سر احاطه دارد و ميانش خاليست و بير «وارث» و«موروث» از آن 
جهت كه هر يكك را به ديكرى نسبت است اطلاءق مى شود. وء به قولى» از لحاظ «تركيب» خبر است براى «كان) كه اسم آن 
«رجل)») است 
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وصفت رجاء فعل «يورث» مى باشد وء به قولى» ديكر كلاله «مفعول له» مى باشد از قبيل «قعدت عن الحرب جبنا) و اجود 


اينست كه ابهام موجود در «يورث» را كه وجوهى در آن احتمال مى رود رافع و باصطلاح, «تميزا براى آن باشد. 


واطلاق «كلالله» بر «موروث)» بدين معنيست كه «موروث) نه يدر ونه فرزندى از خود نككذاشته است و بر «وارث» به قولى 
بمعنى كسى است كه يدر نيست و فرزند نيست و بقول اصح بمعنى قرابت است از جهت عرض مانند برادران و خواهران و 
اعمام و عمات و اخوال و خالات و فرزندان اينان نه از جهت طول مانند والدان و فرزندان. 


و مراد از كلاله دراين مورد خصوص اخوة مادرى مى باشد به جهار دليل زير: 


-١‏ ابي و سعد بن مالكك آيه را جنين قرائت كرده اند و له اخ او اخت من الام 7- خداوند در آخر سوره جنانكه كفته خواهد 
شد براى كلاله» براى دو خواهر دو ثلث و براى اخوه همه را قرار داده و در اينجا براى يكى سدس و براى بيشتر ثلث قرار داده 
يس معلوم مى شود مقصود از اخوه در اين آيه غير از اخوه است در آنجا و جون مفروض در اينجا نصيب مادر است يس 
مناسب جنانست كه منظور در اينجا 


العامة عل اها قن ناش 
*- روايات متظافرة اصحاب. 


از جهار فائده مذكور در اينجا اينست كه آن جه از سدس و ثلث مذكور زياد مى آيد به عقيدة شيعه در صورتى كه وارثى غير 
ايشان نباشد به وارث از ايشان رد مى كردد و به عقيدة فقيهان از عامه به نزديكترين عصبه داده مى شود. فائده ديكر اينست كه 
وصيت مقدم است بر ميراث و اضرار در وصيت باين تحقق مى كردد كه به اكثر از ثلث وصيت بعمل آيد يا بقصد ضرر بر 


وارث بدينى ناحق اقرار كند. 
محقق اردبيلى جنين افاده كرده است «.. و مراد به «كلاله) كسى است كه 
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والد و ولد نباشد. كفته شده اصلش مصدر است بمعنى كلال يس استعاره قرار داده شده از قرابتى كه عصبه نيست جه آن 

قرابت نسبت به عصبه كلالل آور است آن كاه موروث يا وارث به كلا-له موصوف شده بمعنى صاحب كلاله است جنانكه 

كفته مى شود «فلامن من قرابتى» كه بمعنى صاحب قرابت است و در «ن» (ظاهرا مجمع البيان است) كفته است بروايت از ائمة 

ما عليهم السلام كلاله عبارت است از اخوه و اخوات. و مذكور در اين آيه اخوه يا اخواتى است كه از طرف مادر باشند و 

مذكور در آخر سوره؛ اخوه و اخواتى است كه از طرف يدر و مادر يا از طرف يدر باشد..) 

/ا- آي ار" تنا نس ترك كل الله بيك 
ملا 


فى ال 
56 َل , لا 3 لا 
يتا إن لع يكن يا لد فَإِنْ كانتا | نتن فَلَهُمَا الثلثانٍ ن ماما تر 


د 5 


وَنلَاَ لكر مِمْلُ حظ الْأنِْيين يبي الله َك أَنْ تَضِلُوا وَ اللهُ كل شَئ ءٍ عَلِيمٌ فاضل جنين افاده كرده است «بيش از اين دانستى 
كه كلاله بر اخوة يدر و مادرى وهم بر اخوة يدرى تنها يا مادرى تنها صادق مى آيد و حكم كلاله مادرى در آيِهُ يبش ياد 
شد و مراد از كلالله در اينجا اخوه يدر و مادرى يا اخوة يدرى است. يس مى كوييم هر كاه همه كلاله ها با هم جمع شوند 
آنان كه از سوى مادر قرابت دارند اكر يكى باشد يكك سدس و اكر بيشتر باشند يكك ثلث مى برند و بقيه به نزديكان از طرف 
يدر و مادرى داده مى شود و نزديكان به تنهاى يدر را جيزى نيست ليكن اككر قرابت يدر و مادرى نباشد اين نزديكان يدرى 
قائم مقام آنان مى شوند و نصيب آنان به ايشان مى رسد و اككر قرابت مادرى نباشد همةٌ مال به قرابت يدر و مادرى داده مى 
شود واكر قرابت يدر و مادرى نيز نباشد همه به قرابت يدرى مى رسد وازاين بيش كفتيم كه اككر در موردى به قرابت 
مادرى منحصر شد يكك سدس يا يكك ثلث (بحسب دو فرض) بعنوان فرض از ايشانست و بقيه» بمذهب شيعه. بعنوان رد به 


ايشان داده مى شود و به عقيدةٌ فقيهان (از عامه) بقيه 
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براى عصبه است جنانكه در يكك خواهر يدر و مادرى يكك نصف وو در بيشتر دو ثلث بعنوان فرض است و بقيه در صورت عدم 


وارث» بمذهب شيعه. بعنوان رد به يكك خواهر يا در صورت دوم به زيادتر از يكى داده مى شود و به عقيدة ايشان 


از جمله بنج فائئده كه در اينجا آورده شده اينست كه جملة وَهُوَ يِه إل بن لَه ود دليل است بر بطلان قول عامه كه 

لا 
كفته اند برادر اككر با دختر باشد نصف تركه را ارث مى برد جه دختر بحكم يُوصِديكمٌ الله فى أَوْلادِكُم لِلذَّكر مِثْلُ حظ الْأئْيين 
ولداست يس برادر را با وجود اوارثى نيست زيرا ارث بردن برادر» مشروط است به نبودن اولالد و مشروط به انتفاى شرط 


خود منتفى مى كردد بنا براين اككر با بودن دخترء برادر نصف تركه را بعنوان ارث ببرد مخالفت با كتاب شده است. 


1 


2 : 0 و واه يد لا 2 لا 2 ا 2 > 
4 آية ؟ و هه از سورة مريم وَ إِنّى حَِفْتٌ الْمَوأاِى مِنْ وَلَائِى وَ كانّتٍ امْرَأَتَى عاقراً فهَت لِى مِن لَدنْك وَلِيا يَرننِى وَ يرت مِنْ آل 


يَعْقَوبَ وَ اجْعَلَهُ رَبٌّ رَضِيًا در تقسيم تركه بر صاحبان سهام سه صورت بيدا مى شود: 
-١‏ تساوى تركه با سهام مانند اين كه بدر و مادر و دو دختر وارث باشند و موارد ديككر از اين قبيل. 


"-اين كه تركه از سهام وارثان موجوده كمتر باشد مانند اين كه يدر و مادر و دو دختر و شوهر يا زن وارث باشند و امثال اين 


مورد. 
'- اين كه تركه از سهام وارثان موجوده زيادتر باشد مانند اين كه يدر و مادر و دختر و برادر داشته باشك. 


صورت نخست قابل بحث و اختلاف نيست در صورت اخير ميان علماء شيعه و سنى اختالاف است علماء اهل تسنن در صورت 


دوم از سه صورت بالا «عول» را در مسأله قائلند و آن عبارتست از اين كه «امثال موردى كه مرده را يدر و مادر 


ودو دختر و شوهر 
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يا زن باشد» نقص را بر همه سهم داران وارث توزيع مى كنند بدين كونه كه اكر در مثال مذكور شوهر باشد مأخذ را سى قرار 
مى دهند يس بدو دختر شانزده و ابه يدر و مادر هشت و به شوهر شش مى دهند و اككر در مثال مذكور زوجه با ايشان باشد 
مأخذ را در مثال بيست و هفت قرار مى دهند و سه سهم از بيست و هفت را بزن مى دهند يس سهم زن كه يكك هشتم بود 
مبدل به يكك نهم مى كردد ليكن شيعه در مثال مزبور مأخذ را بيست و جهار قرار مى دهند يس دو سدس «هشت)» به يدر و 
مادر و يكك ربع (شش) به شوهر (يا يكك ثمن به زن (سه) در صورتى كه زن وارث باشد) و باقى مانده را كه به فرضى ده و به 
فرضى ديكر سيزده مى باشد بدو دختر مى دهند يس جز دو دختر كه نقص به سهم ايشان وارد مى آيد وارثان ديكر سهام 


خود را كامل مى برند. 


كسانى كه مسألة «عول» را كفته و اختيار كرده اند آن را بر مورد عدم وفاء تركه بديون ميت قياس نموده و جنانكه در آنجا 
نقص بر همه بستانكاران وارد بوده در اينجا نيز جنان دانسته اند و ديكر بروايت سماكك بن حرب از عبيدة سلمانى كه على عليه 
السّلام بر منبر, هنكام سؤال از مردى متوفى كه يدر و مادر و دو دختر و زن از او مانده؛ جنين ياسخ داده «صار ثمن المرأه 
تسعا» و هم بعمل عمر كه به «عول» حكم كرده و كسى بر وى انكار نكرده و در حقيقت «اجماع» 


به تحقق بيوسته» استناد كرده اند. 
اين دلائل را بدين كونه ياسخ كفته اند: 


قياس باطل است و بعلاوه در اينجا مع الفارق است زيرا نقصى كه در ديون بر همه وارد مى آيد از باب فقدان ترجيح است 
ميان بستانكاران ليكن در اينجا ترجيح هست جه هر يكك از وارثان را در امثال فرض (والدين و زوجين) دو سهم است سهمى 
اعلى و سهمى ادنى ليكن دختر را دو سهم (اعلى و ادنى نيست) يس اككر در اين صورت نقص بر سهم دو دختر وارد آيد همة 
سهام از اين لحاظ مثل هم خواهد بود. 
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السّلام به عول قائل نبوده و آن را انكار داشته است. 


*- سكوت وعدم انكار بر كار عمر دليل موافقت با او نيست بويزه كه ابن عباس يس از عمر با وى مخالفت كرده و كفته 


است عمر مردى مهيب بود و من از وى در آن زمان بيمناكك بودم. 


در صورت سيم علماء اهل تسنن قائل به «تعصيب» شده اند و آن عبارتست از اين كه آن جه از تركه بر سهام زيادى دارد به 


عصبه داده شود نه به صاحبان فروض. 


آيه حضرت زكريااز خدا درخواست «ولي» كرده و اكر «تعصيب» روا نبود اختصاص به «ولى» نمى داد بلكه از او «ولى» يا 


«ولبه) مى خواست يس از 


اين تخصيص جنين برآيد كه بنى عم او با وجود «وليه» از وى ارث مى برده اند بدين جهت «وليه) نخواسته است. 
لا 1 


الفرائض فما ابقت الفريضه فلا ولى عصبه ذكر» شيعه استدلال به آيه را جنين جواب داده اند كه تخصيص را فوائد ديكرى 
است از اين قبيل كه يسر از دختر به طباع بشر احب و انسب است و هم خواستن يسر براى دو جهت بوده يكى ارث و ديكر 
قيام به مهام ييغمبرى و اين مجموع مركب از دختر ساخته نيست جه دختر شايسته ييغمبرى نمى باشد و هم ممكن است از كلمه 


«ولى» جنس اراده شده باشد كه شامل زن و مرد هر دو مى شود. 


و استدلال به خبر را ياسخ داده اند كه سند آن خالى از اعتبار است بعلاوه ابن عباس خودش آن را انكار كرده و به قاربه بن 


مضرب كه بوى كفته «روى الناس 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: لل 


عنكك و عن طاوس: ان ما ابقت الفرائض فلا ولى عصبه ذكر» جنين جواب داده است ١‏ د 

عا حا امير لوست 90 حا ليصا موي كر اكنكيد ا كني اكور الاوك امدئرة 
به أَْربُ لَك تَفعا فَريضَهٌ مِنّ اللو و هم كفته است ل * و آي جزاين است كه 
اين دو دو فريضه اند و آيا اين دو جيزى را باقى كذاشته اند من جنين سخنى نككفته ام و طاوس هم از 


من جنين مطلبى روايت نكرده است» قاربه كفته است يس از شنيدن اين سخنان رفتم براى ديدن طاوس او هم كفت «به خدا 
سوكند من جنين جيزى روايت نكرده ام همانا شيطان اين مطلب را بر زبانهاى ايشان روان ساخته است» اين روايت جز از طريق 
طاوس نقل نشده واو هم تكذيب كرده است. )١١‏ 


5 لا . ه را م هبر .0 0 و ل و و ات فلك د بع ا 2 8 
4- آيهُ ل از سورة نساء وَ إذا حَضَرَ الْقِسْمَه ونوا الْقُوبِ و الامل] وَ الْملطَاكينٌ فَاررْقُومُعِ مِنْهُ وَ قُونُوا لَه كوا مغْرُوفا 


)١(‏ محقق اردبيلى در ذيل اين آيه جنين افاده كرده است «اين آيه دلالت دارد براين كه ييغمبران هم مانند همه مردم اموال 
خود را به ارث مى كذارند جه از «ارث» همين معنى متبادر است و تبادر علاامت حقيقت است يس در موردى كه ضرورتى 
يجاب نكند روا نيست كلام بر غير معنى حقيقى حمل كردد و دراين مورد جنان ضرورتى وجود ندارد و «موالى» كه زكريا از 
ايشان مى ترسيده خويشان كنه كار او بوده اند كه به واسطهُ كنه كارى و شرارت براى ارث بردن بيغمبرى او صالح نبوده اند تا 
ازاين جهت بترسد و درخواست ولى صالح كند يس جون بيغمبر بوده اطلاع يقينى داشته كه خدا بيغمبرى را به آن اشخاص 
ناصالح نمى دهد و يس از اين مى ترسيده كه اموال او را به ارث ببرند بعلاسوه آيات ديكر كه در موضوع ارث است همين 
مطلب را تأييد مى كند و بى دليل نمى توان از آنها دست برداشت روايت «نحن معاشر الانبياء لا نورث» هم ثابت نيست يس 


نمى تواند معخصص آيات ارث باشد بعلاوه بر فرض صحت و ثبوت» قرآن را كه متواتر است نمى توان به خبر 


واحد بويزه كه جمعى كثير هم آن را انكار كرده باشند تخصيص داد در صورتى كه اين خبر واحد جز از يكك تن كه او هم از 


اتهام به دور نبوده روايت نشده است..») 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: الخحض 


از جمله اقوال زياد كه در بارة اين آيه شريفه نقل شده اينست كه برخى اين آيه را به آيهُ ارث» منسوخ دانسته برخى ديكر آن 
را محكم دانسته و به مستحب بودن اعطاء جيزى از تركه به خويشان بى سهم و به همسايكان و به يتيمان و مساكين در هنكام 
تقسيم آن» حكم و فتوى داده اند از سعيد بن جبير نقل شده كه كفته است «ان أناسا يقولون نسخت و الله ما نسخت و لكنه مما 
نازة يه النامحقق اودييك عضن افاكه كرفه انس وزو و اهن 1 بولك اكه داوسدر وسرت امط ءيق ال ازكديه إقاريفت ز 
يكام و مساكين لكن ظافر اينسك كه كسن به آن قاثل نيسيك ال ابن زو كفل شده كه أيه مسوحستييه ايان كه ذو بارة 
تقسيم ارث وارد شده و احتمال مى رود كه مراد از آن استحباب و ندب باشد تا آيه منسوخ نباشد و اين احتمال را جملة وَ 


قُولُوا لَه ْنا مكؤوفاً تأبيد مى كلك :) 

مجموع آيات كه در كتاب «ارث)» مورد استدلال شده نه آيه است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 5 صس: 77١‏ 

؟- كتاب حدود 

اشاره 


حد كه در اصل لغت بمعنى حاجز ميان دو جيز و بمعنى نهايت و منع؛ كه بهمان معنى اول بر مى كرددء بكار رفته در شرع 
عبارتست از وارد ساختن عقوبت و كيفرى را بر مكلف براى معصيتى كه مرتكب شده بدان اندازه كه شارع 


مقدر و مقرر داشته امت 


اين معنى شرعى با همان معنى اصلى لغت كمال تناسب را دارد جه تقدير و تقرير حدود موجب منع مكلف است از ارتكاب 


عاض 

براى حد جهار قسم زير ياد شده و آيات مربوط بهر قسمى در زير عنوان آن قسم ايراد شده است: 
صنل زا 

؟- حد قذف. 

'- حك سرقت. 

5- محاريبه. 

-١‏ حدزنا 

در بارة حد زنا جهار آيهُ زير آورده شده است: 


لا 


- 8< ِ لما 0 2 فوع ابه و ع - 7 ف او عم و ٍ 9 وه 5 
3 أيه 1 از سورة نساء وَ اللاي يَأتِينَ الْفاحِسَهَ مِنْ ناكم فَاسْتَشْهِدُوا عَليِهِنَّ أَرْبَعَه مِنْكم فإن شهدوا فآضيد كومُنٌ فى البْيَوتِ 
حَتَى يَنَوَفَاهُنَّ الْمَوْتُ أ يَجَعَلَ الله لَهُنَّ سيا كفته اند در آغاز اسلام عقوبت زانيه آن بوده كه او را در خانه نكهدارند 


لا 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: إفرف 
تا نتواند بكار زشت خود اقدام كند يس از آن آيهُ تازيانه وارد و حكم «امساكك) نسخ شده است. 


محقق اردبيلى در اينجا جنين افاده كرده است «قولى است كه مراد از «فاحشه) زنا و مراد از «نساء» به قرينه اضافه اش بر به 
رجالء زنان ثيبه و مراد به «امساكك» منع ايشانست از فاحشه و به قولى ديكر «امساكك در خانه ها» حد ايشان بوده و به آيهُ جلد 


(تازيانه) نسخ كرديده است. 
«و احتمال مى رود كه مراد از «فاحشه) در اين آيه «مساحقه» باشد و مراد از «امساكك» منع ايشان از اين عمل زشت. 


ازاين كه حكم در آيه به زنان اختصاص داده شده و نامى از مردان در آن نيست احتمال مزبور تأييد و تقويت مى كردد بويزه 
كه نسخ هم با اين احتمال لازم نمى آيد و همء جنانكه خواهيم كفت قولى است كه از آيهُ بعد از اين آيهء «لواط» مراد است و 


از آيةُ سيم 


كه بعد از آن است حكم زانيه و زانى اراده شده يس اين آيات بترتيب نخست مخصوص به زنان ساحقه و دوم اختصاص دارد 

به مردان بدكار و سيم مربوط است بزن با مرد و حكم عمل مشترك ايشان را بيان مى كند.. و شايد در آيه اشارتى باشد بعدم 

شهادت مكر در هنكامى كه خواسته شود يس ممكن است استنباط شود كه شهادت بدون استشهاد يذيرفته نباشد و از اين رو 

فقيهان شهادت كسى را كه بطور تبرع يعنى بى آن كه اشهاد شود شهادت دهد مردود دانسته اند و هم اشارتى باشد به اين كه 

عدد شاهد در «فاحشه)» بايد جهار. آن هم مرد و مسلمء باشد. اما عدالت شاهد از موارد ديكر فهميده مى شود) ؟"- آيةُ 18اءاز 
طا 3 ٍ_ ست و 2 ه لا 2 5 ًِ لي 3 ص ل نار لاء د ص 

سور نساء وَ الَذَان يَأكنه] مِنْكم فآ دُومْلطا فَاِنْ تايا وَ أَضْ كلكا فأغْرصُوا عَنْهْئا إن الله كان توَاباً رَجيماً اكثر مفسران كفته اند از 


فاحشه كه مرجع ضمير است زنا اراده شده و از باب 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: زفرفا 


غلبة جانب مردء كلمةٌ «اللذان» بطور مذكر آورده شده و هم كفته اند مراد از «اذيت» كه بدان امر شده توبيخ و استخفاف است 
بنا بر اين» آيه منسوخ نيست زيرا اين حكم, ثابت است و آن جه منسوخست اقتصار توبيخ است نه اصل توبيخ ليكن به كفتة 
منقول از ابى مسلم بن بحر اصفهانى مراد از فاحشه در اين آيه «لواط» است و بر اين قول مى توان «اذيت» را به فرد كامل آن 
كه قتل باشد منصرف دانست. 


بقول فراء اين آيه ناسخ آيه ييش و بقول بعضى عكس واز لحاظ نزولء اين آيه بر آيه بيش مقدم كر 


جه از لحاظ تلاوت و ترتيب مؤخر است. 
به قولى مراد از «اذيت» حد بكر است كه جلد و تغريب (تازيانه و تبعيد) باشد جنانكه حد ثيب تازيانه و رجم است. 


به قولى ضعيف مراد از «اللذان» دو شاهد به زنا است قبل از كمال نصاب شهادت و مراد از «اذيت» ايراد حد «ضربه)» است بر 


آن دو. 


ا و د ال و ا ل ا 
يست 019 6 لَه 5 از سورة نور ر الرَّانِيَهُ وَالرَّان اندو كل واكن مهلا ماله جَلْدَءٍ وَ لا نَأ دُكم هلكا رَأَقهُ فى دين الله إِنّْ 
كم ترمو الله دقوم الاجر لهذ علبي يق مِنَّ الْمُؤْمِنِينَ از جمله احكام مذكور در ذيل اين آيه صد تازيانه است 
كه بايد بر بدكار زده شود ليكن باين حكم كه عامست (يا مطلق) تخصيص وارد آمده جه در بارة 


: : 2 :. 
للراية عذ وان باون أيه نم التؤبة على الله للدية يعدي الثرة اله نم بتُوبُونَ مِنْ قريب» أو لتك يَتُوبُ الله 
ل ل 1 ل 
عَلهِْ و كان الل ليما حكيماً. ويب ال لذن ملو لعل على إن عضر أحتغع العوث ان إلى بك الول دي 
يَمُوتُونَ وَهُمْ كمَارٌ أولئتكك أغتننا لَهُع عدب أليماً. 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: ارفرفا 


5 د م لمن و - 3 لا 5 لا 
0 ابه ووو ساني عدو لكين لقنن الضف اكد اله انيب نزول يافته و حد او تنصيف شده ودر بارة مرد زن 


نديده (عزب) حديث نبوى «البكر بالبكر جلد )١١‏ مائه و تغريب عام» و هم عمل صحابه» آن رابا فزودن تبعيد يكك 


سال تشديد كرده ودر بارة محصن و محصنه اككر حكم ايشان تنها رجم باشد تبديل و اككر رجم بعلاوه جلد باشد باز اضافه و 
تشديد شده. نقل است كه على عليه الس لام جوانى را به نام سراحه كه زنا كرده و محصن بوده روز ينجشنبه صد تازيانه زده و 


روز جمعه رجم كرده است. 
وازجمله عدم جواز رأفت و رحمت است بر زناكاران و عدم جواز نقص حد و عدم جواز شفاعت است نسبت به ايشان. 


-. . ع نوللاه م از 1 ععة ل ع مثه 0 25 لام ل مين و م ف 
*- آيهُ ,©١‏ از سورة مائده يا أَيّهَا الرَسُول لا يزنك الَذِينَ يُسَارِعُونَ فى الكفر مِنَ الذِينَ قالوا آمَنا بأَكوَاهِهم وَلمْ تومن قلونهخ و 
وو البق لفوت كاغوة زلكد للاغرن لقزه اررق له يفوك ادفو نا الكن وق يعد علا يق بلولوة إن ريق 0 كوه 
وَإِنْ لَه ُوْنَْ فَاخودَرُوا قصة يهود خيبر در بارة سؤال از جكم زناى محصن و احالة آن حضرت جواب را به ابن صورياى 
يهودى و جواب او و رجم زانى و زانيه بامر بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) در نزديكك در مسجد كه سبب نزول آيةُ فوق 
بوده در ذيل «حكم رجما از جلد اول به تفصيل كذشت اينكك از جهار فائده كه در «كنز العرفان)» در اين مقام آورده شده اين 


فائده در اينجا ياد مى كردد: 


)١(‏ جلد (بفتح جيم و سكون لام) زدن جلد است به حيثى كه درد از يوست تجاوز نكند و ابه كوشت نرسد (كنز العرفان) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


روايت شده كه متوكل عباسى نزد حضرت هادىء على بن محمد عسكرىء امام دهمء فرستاد و اين مسأله را يرسيد «مردى 


نصرانى با زنى مسلمه 


ا ل لي كر اميد آن اندازه زده 


لا : لا ه 
فرح يده يا ضرقي المفليى رار ممع اح الورك رار لاوا روي حر ايم 


وو لا 5 3 لا و 5 
إيمائهُ لما رَأََا بسنا شد 


- 


فنك الله كل الو رقن ارون شي ره الكافكوق ذآية عقو از سورة اعديؤومع) 
؟- حد قذف 
در بارةُ حد «قذف») دو آيه مورد استناد شده است: 


اع 5 5 س0 8 لا ع2 و و لا - و و 2 
1 آية ؟ وش از سورة نور و اللِينَ يون المخص نات ثم أم ونوا بأزتعع شهدا اجلذو وهُمْ تَمَانِينَ جَلْدَهُ و 


2 


5 لا ل 50 
أدا َ وليك هُم الْفاسِقُون إِلَا اين وا من بغ ذلك وَ أَضْلحُوا فإِن نَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ. 


قاذف. عفت مقذوفه شرط است. 
واز جمله شش فائده كه در اينجا ياد شده اينست كه قذف شده (مقذوف) اعم است از اين كه زن باشد يا مرد. 


5 20 زم ءة لا 0 لا :ره لا + و 2 6 5 لا 
-١‏ آية 735 از سورة نور إِنَّ الّذِينَ يَْمُونَ الْمَخصنات الْغَافلاتٍ الْمَؤْمِنَاتٍ لَعِنُوا فى الدَّا وَ الآخرو وَ لَه عَذَابٌ عَظِيمٌ فاضل مقداد 
در ذيل اين آيه تحت عنوان «فائده) جنين افاده كرده است «قصة قدامه كه شراب آشاميده و على عليه السّلام به عمر كفته است 


اكر توبه كند او را حد بزن 
ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: إارفا 


كذشت قدامه جون توبه كرد عمر ندانست جككونه براو حد وارد سازد از على (ع) يرسيد على (ع) كفت هشتاد 


تازيانه بر او بزن «لان شارب الخمر اذا شربها سكر و اذا سكر هذى و اذا هذى افترى قال الله تعالى إِنَّ الَّذِينَ يَْمُونَ الْمْخْصَنَاتِ 
الآيه اين تعيين عدد هشتاد» براى حد سكر كه الى آن حضرت رسيده؛ از باب قياس نيست جه قياس را حرام مى داند بلكه از راه 
بيان علت است بر وجهى كه از بيغمبر (صِلَى الله عليه و آله و سلّم) شنيده. ازاين رو جون وليد شراب آشاميده و عثمان كه 
حد سكر را جهل تازيانه مى دانسته به على (ع) براى اقامةُ حد اشاره كرده يس على (ع) با تازيانه اى كه دو شقه داشته جهل 
تازيانه بر وى زده است تا عدد هشتاد كه موافق نظر و رأى خودش بوده استيفاء و كامل كردد. 


9 حد سرقت 


دراين باره نيز بدو آيه استتاذة شده اسيث: 
5 لا 3 لا 5-6 8 لا لا لا 8 إلاء : 0 0 3-3 
-١‏ آيهُ ”© از سورة مائده وَ السَارِق وَ السَارقه فاقطعُوا أَنْدِيَهُمَا جَزاءً با كسلا تَكالا مِنَ الله وَ الله عَزِيرٌ حكيمٌ اين آيه كه حكم 


س 


حد سارق را متكفل است از جهاتى خالى از اجمال نيست كه به وسيلة روايات نبوى و غير آن توضيح و تبيين شده است: 


از جمله كلمة «قطع» جون هم بمعنى جدا ساختن و هم بمعنى شكافتن» بى آن كه جدا كردد» بكار رفته مبهم و مجمل تصور 
شده ابت ليكن ذر ووابات يبان كرديده كه مراة از اندر ابه عند ساعتة اسك 


وازجمله كلمةٌ يد كه بر معانى متعدد كفته شده: از شانه تا سر انككشتانء از مرفق تا سر انككشتان, از زند تا سر انككشتان و هم بر 
تنهاى خود انكشتان. 


بعضى از دانشمندان اجمال آن را انكار كرده و 


كفته اند در تمام از شانه تا سر 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: 778 
انكشتان: حقيقت و در ابعاض آن مجاز. 


همين عقائد مختلف در باره كلمة «يد)» باعث اختلاف در حكم آن شده كه دست دزد از كجا بايد بريده شود: خوارج كفته 
اند بايد از شانه قطع كرددء فقيهان فتوى داده اند كه از موضع جدا شدن كف از ساعد بايد دست دزد جدا كردد. شيعه عقيده 
دارد كه جهار انككشت از دست راست به طورى كه كف دست وهم انككشت بزركك (ابهام) باقى بماند بايد جدا كردد. 


كفكة شيعه نوين مطاف اسيك كلا كزينة كدير سو امداؤة سادق أنمت (جداتكة در قرا يبد اسع موقل الذرق كفو 


ات بأَئْدِيهم أيه از سورة-) واصلء عدم جؤاز زاقد آست مكر:ذليلن قطعئ دست ايد بعلاوه رواياتى هم از اهل بيت 


رسيده است. 


لمجي اي ارعا حي لحل اعد كد كل قر لاوم جو وزكترا تدر طروي تزه | ركام و كت قبت زا باكطا ف نين 
حى . َ 2 شاع 0 لا 
كذاشت بعضى به او كفته اند تو همة دست ر| باقى كذاشتى ياسخ داده است فان تاب فبائٌ شى ء يتوضّأ يقول الله فَمَنْ تاب 
مِنْ بَعْدِ ظَلْمِهِ وَ أَضْلّحَ فَإِنَّ الله (َتُوبُ عَلَِِ إنَّ الله) غَفُورٌ رَحِيمٌ. 


0 
از امام جواد عليه السّ.لام روايت شده كه بايد از مفصل بن انككشتان بريده شود و كف وابهام به جا ماند جه بيغمبر (صلى الله 


عليه و آله و سلّم) كفته است «السجود على سبعه اعضاء: الوجه و اليدين و الركبتين و الرجلين» يس اككر دست از «كرسوع» يا 


مرفق جدا كردد دستى براى او باقى نمى ماند تا بتواند خدا را با آن سجده كند و خدا 


كفته است أنَّ الْمَللَادَدَ لِلّهِ و مراد از «مساجد» همين هفت عضو است كه بدانها سجده بعمل مى آيد فلا تَدْعُوا مَعَ اللَهِ أحداً 


يس آن جه براى خدا است نبايد جدا شود. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: خرف 


لا لا 
1 . لا 1 ىه عاذي حر جز لاا الات راف اير اراح ا 6 5 
1- آيه 5 از سورة مائده قَمَنْ تاب مِنْ بَْدِ ظَلَمِهِ وَ أضْرلَح فَِنَ الله يتُوبٌ عَلَيِهِ إن اللَّهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ اين آيه بطور اجمال؛ بر قبول 


توب سارقء دلالت دارد ليكن آيا توبه واصلاح اوء يعنى استمرار توبه» جنانكه سقوط عقاب اخروى را باعث است موجب 
سقوط حد هم مى كردد يا نه؟ عقائد اختلاف يافته است: ابو حنيفه و هم شافعى» در يكى از دو قولشء بعدم سقوط كفته اند. 
شيعه تفصيل داده بدين كونه كه اكر توبه و اصلاح بيش از ثبوت سرقت نزد حاكم بعمل آيد حد از ميان مى رود واكر توبه 
يس از ثبوت سرقت نزد حاكم به ميان آمد در صورتى كه ثبوت سرقت به وسيلة «بينه؛ باشد حد ساقط نمى كردد و اكر ثبوت 
آن از راه «اقرار» باشد به قولى باز هم ساقط نمى كردد و به قولى ديكر به استناد عمل على (ع) ١١‏ اسقاط و اثبات حد در اين 
صورت بنظر امام واككذار و او را اختيار است كه هر كدام را بخواهد عمل كند. 


- حد محارب 
در بار حد محارب نيز بدو آيه استناد شده است: 


5 لا 
001ل سور ايك ندع اكعاة نوق بقار الور وَيَشِحَؤنَ فى الَْرْض قَلطاداً أَنْ 


ةيه 8 وى هم ره - 


و ا و نعي ووه 


)١(‏ نقل است كه 


سارقى نزة على '(ع) به سرقت غود اقران كردا و بس ال آن قائ شد على (غ) برسيد آبا جيزق ا قرآن حفنظ دارى؟ كفت 
سورة بقره را حفظ دارم على (ع) كفت «وهبت يدك بسوره البقره؛ اشعث كفت آيا جدى از حدود الهى را معطان مى 
كذارى؟ على (ع) جنين ياسخ داد «و ما يدريكث؟. اذا قامت البينه فليس للإمام تيفو فال الله سال :و إلا فاون لد ود للق 
اذا اقر الرجل على نفسه بسرقه فذاكك إلى الامام ان شاء عفى و ان شاء عاقب) 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: كرف 

خلاصه آن جه در اين مقام مذكور افتاده اينست كه مراد از «محاربة با خدا و رسول» محاربة با اهل اسلام است و «حرب» در 
اصل لغت بمعنى «سلب» است و در اصطلاح فقهىء به كفتهُ فاضل» محارب عبارت است از «كل من جرد السلاح لا خافه الناس 
(يا- لا خافه المسلم-) فى بر او بحر ليلا او نهاراء ضعيفا كان او قوياء من اهل الريبه كانء او لم يكن» ذكرا كان او انثى» اين 


تعريف كه براى محارب شده بر دزد و بر كسانى كه بر مال يا عرض كسى به زور بخواهند جيره كردند نيز صادق مى آيد. 


در اين كه اجراء حدود جهار كانه قتل و صلب و قطع و نفى بر وجه تخيير است يا بنحو ترتيب و تفصيلء اختلاف كرديده 


سيت : 


كسانى كه به تخبير قائل شده بظهور آيه و اصالت عدم مجاز وعدم اضمار استناد كرده و كفته اند براى هر فعلى كه از 


محارب صادر كردد قتل باشد يا اخذ مال يا ايراد جرح يا اخافه و تهديدء حاكم مى تواند هر 


كدام از جهار حد را كه بخواهد وارد آورد و براين قول بايد صلب (آويختن) در حال حيات باشد. 
كسانى كه بترتيب و تفصيل قائلند كفته اند عمل محارب بر ينج صورت است: 
-١‏ تنهاى «قتل)». در اين صورت اككر ولى دم عفو كند محارب بايد بعنوان حدء بقتل برسد و كر نه بعنوان قصاص. 


7- «اخذ مال» و «قتل نفس». در اين صورت مال از او كرفته مى شود و جب و راست او قطع و يس از آن كشته و مصلوب مى 


كردد. 

*- تنها «اخدذ مال». در اين صورت مال از او كرفته و حب و راست وى بريده 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟. ص: 5794 

مى شود از آن يس نفى بلد (تبعيد) مى كردد. 

5- «ايراد جرح)» بى «اخذ مال». در اين صورت»ء هم قصاص مى شود و هم مال از او كرفته مى شود. 
ه- تنها «كشيدن سلاح» و «ترساندن». در اين صورت تنها نفى و تبعيد مى شود. 


در جكونكى «صلب» اختلاافست: بنا بر عمل بظاهر آيه؛ كه تخيير استء جنانكه كفته شده صلب بدين كونه است كه زنده 


آويخته شود. و بنا بر قول بترتيب و تفصيل باز اختلافست: 


قولن حناست كد ليك قبل واس اذ آن«ضل يعمل ابد تؤفوكن ذكر انيت كه زنناة [وكتد ونوا كدذاشتدتودنا شيرة: 


قول سيم آنست كه زنده آويخته شود و صدمه به او وارد سازند تا بميرد. 


از ابو حنيفه نقل شده كه مراد از «نفى) در آيه «حبس» است ليكن شيعه و شافعى آن را بمعنى نفى از بلد دانسته و بدين معنى 


تفسير كرده وحكم داده اندك. 


07 
- إن 


5 020 لا 0 و .م اد 
"- آي 8" از سورة مائده.. إلا الَذِينَ تابُوا مِنْ قبل أنْ تَقْدِرُوا عَلَيِهمْ فَاعْلَمُوا 


- 


ا 
أذ 


نََ 


اللَهَ عغَفُورٌ رَحِيِعٌ فاضل در اين مورد اين مضمون را آورده است «به عقيدة ما و به عقيده شافعى استثناء در اين آيه به حقوق 
خداى تعالى مربوط است جه حق مردم: قتل باشد يا جرح يا مال» جز به قصاص و اداء عين يا اداء مثل و قيمتء بر فرض تالف 


بوةق عبن شافط تمن كرد 

بعضى ديكر كفته اند استثناء راجع است بهر حقى: خدايى باشد يا بشرى 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: 75٠‏ 

فكر ابن كه غين مال موجوذ باشد كه دزاية صورث بابك كرشة و به ضساحيقن داده شود 


«و از مقيد ساختن «توبه) به اين كه قبل از قدرت يافتن بر ايشان باشد جنان مستفاد است كه اكر توبه يس از دستكيرى باشد 


حد از ميان نمى رود و بايد اجراء كرددء هر جند عقوبت اخروى سقوط يابد.) 
مجموع آيات مربوط بحدود ده آيه است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7. ص: 75١‏ 

#ع- كتاب جنايات 

در اين باره ده آيه از قرآن مجيد مورد استناد كرديده است: 


-١‏ آبة ه از سورة مائده ون أل حك تيأ لا تن مأل أله من كل تا بده نفس أذ لاد فى لض فَتائلا ل لان 
عي م اكلا كاكلا انها رحاس كيه بندس ارديان ذراين مرضوع يكين أنادة كرف امف را كلم راوعواة فيسد 
مى شود كه هر يكك از «قتل نفس» و «فساد) براى جواز قتل» كفايت مى كند و اككر هر دو وجود نيابد حرمت به ميان مى آيد و 
ظاهر از كلمةُ «فسادا اعم بودن آنست يس بر مباح بودن قتل براى «فساد) دلالت مى كند وهم بر جواز قتل براى مطلق «فتنه» 
آيةُ وَ الْفَِِهُ أَمَدّ مِنَ الْمَئْل دلالت دارد ليكن 


هم «فتنه» و هم «فساد) روشن نيست بلكه اجمال دارد هر جند ظاهر آنست كه آن جه قتل راء بعنوان حد, ايجاب مى كند از 


قبيل «لواط» و «زناى محصنه) از مصاديق «فساد» بشمار است. 


«واكر كسى يافت شود كه قائل شود بقتل هر كس ميان اهل اسلام, فتنه بر انككيزد و فساد ايجاد كند يعنى كارى كند كه 
مسلمين به جور و ستم كشته شوند (مانند اين كه مؤمنى را بعنوان رافضى و امثال آن سعايت نمايد و در اثبات استحقاق قتل او 
سعى.و كوشكئن مبنذؤل"ذاوة):بى كمان قولئ' نيك و دوست اسث:.) 

-١‏ آية “107 از سورة بقرء أي أيه الَِينَ آمنُوا كيت عَلَيكم الْتِاصٌ فِى الْمَلِل] التي بالكرٌ و الْعَِد بالعدٍ وَ لانن اليل َمنْ 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: زفف 


ل ليك اليد ن 2 فاليا بِالْمَغروفٍ و 2 إلَيد با ء عطاك "رك تيت ول وك ووه تنو افيد بيد ديك عد عدت 
ليم از جمله بنج فائده كه فاضل مقداد در اين موضع آورده اينست كه ميان دو قبيله از عرب كه يكى رابر ديكرى برترى مى 
بود خونى رخ داد يس سوكند ياد كردند كه آزاد را در عوض بنده و مرد را به جاى زن و دو مرد را به جاى يكك مرد بكشند 
جون اسلام آمد محاكمه به بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلم) بردند آيه نازل شد و به مكافات و مساوات» دستور يافتند. 


واز جمله اينست كه قول به منسوخ بودن اين آيه به آية النَفْسَ بانس الآيه قولى است نادرست به جند جهت: 


نخست اين كه آن آيه بعنوان حكايت از توراه آمده يس نمى تواند ناسخ 


قرآن باشد. 


خاص» حمل كردد. 


بطور خلاا-صه. آن جه از آيه بدست مى آيد تخيير ميان سه امر است: قصاصء عفوء كرفتن ديه. جه حكم قتل در توراه» تنها 
قصاص بود و در انجيلء تنها عفو بود ودر اسلام كه دينى جامعست بيكى محدود نشده و«ديه) هم افزوده» و يكى از اطراف 
حكم تخييرى قرار داده» شده است. 


سو بقره وَ لك فى اقداص علا أولى للب لَعَلَكَمْ تقُونَ از اين آيه علاوه بر اصل حكم: يعنى مشروع 
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فاضل مقداد جنين افاده كرده است «ظاهر كلام مانند متنافضى بنظر مى آيد جه قصاص. قتل است يس جكونه «قتل»)» حيات 
بشمار مى آيد ليكن به حقيقت در اين سخن آن اندازه حكمت بالغه هست كه معجزه است و به يقين آدميان از آوردن جنان 
كلامى عاجزند زيرا موجزتر و فصيحترين كلامست: 

موجزتر است براى اين كه نتيجة جند مقدمه است بدين قرار: قصاصء ردع و منع است از قتل» و در ردع از قتل ارتداع و امتناع 
از قتل يديد مى يد و در ارتداع؛ عدم قتل بحصول مى رسد و عدم قتل همان حياتست يس نتيجه اينست كه قصاصء حياتست 


.)١١ 


فصيحتر است براى اين كه از سخنان فصيح اين جمله «القتل انفى للقتل» بحساب آمده و اهل بلاغت در مقام مقايسه ميان آيه 


و ميان اين جمله جهاتى زياد براى ترجيح آيه بر آن دريافته اند از آن جمله اين كه حروف اصلى آيه (فى الْقتطاص عَلة) از 
حروف آن جمله كمتر است و آيه بطور دلالمت مطابقى بر حيات» دلالت دارد و بر عظمت حيات (جون بطور نكره بكار رفته) 
اشعار دارد و از تكرار بر كنار است و جز اين امور كه آنها را در كتاب «تجويد البراعه» ياد كرده و بر شمرده ايم). ١؟)‏ 


له ا 
ع الوقن وشت ا اال ا حَرّءَ اللهُ !ا ببالْحَقٌ وَ مَنْ قت مَظلوماً قََّدُْ علا لوثنه ا 
ل 


يُثْرف فى الْمَمْل إِنّه كان مَنْضُوراً كفته اند مراد از «حق» در ا بن آيه يكى از سه جيز است: زنا با احصان» كفر يس از ايمان و 


كشتن مؤمن به جور و عدوان و مراد از «ولى» وارث و كسى است كه در مقام او قائم باشد. 


)١(‏ باصطلاح منطقء قياسى است «موصول النتائج» ليكن اصل قياس باين صورت خالى از تأمل نيست. 
() در بعضى از كتب افزون از بيست مرجح براى آيه بر جملة ياد شده بنظر رسيده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع" 


م ا ل - و 020 َو لاء 
يذ اذه از سور ناذا و2 تكن تؤ تعفد رازه خوك قدا عا و خقت الله علية:و له و أعد 1 00 


جمله سه مسأله» كه فاضل مقداد در اين موضع ياد كرده اينست: 


«در حقيقت قتل عمد, اختلاف شله: ابو حنيفه و اصحاب او كفته اند «قتل عمد)» آنست كه با آهن باشد نه با غير آن. شافعى 


نيز يكك قولش همين است و قول ديكر او و هم عقيدة شيعه 


انتنيتك كداهر كس .دركرق وا ازازوق قصد وعنه وسئلة جرئ كه سب غالت كشتده اسث يكشذه نعوام أ ن “جر اهن تيد باشل 
يا به وسيلة خفه كردن باشد يا سوزاندن يا زدن به عصا يا به سنكك يا بغير اينها آن كس عامد است و فعلش قتل عمد. و هم 
جنين هر كاه كسى به وسيلةٌ بكار بردن جيزى كه بحسب غالب كشنده نيست كشتن ديكرى را قصد كند و او بميرد باز بقول 
صحيح. قاتل عمد بشمار است. ليكن اكر هيج قصدى نباشد نه قصد قتل و نه قصدى ديكر يس تصادف را مركك به همرسد 
اين قتل را «قتل خطا» مى خوانند و اكّر قصدى در ميان باشد ليكن نه قصد قتل بلكه فى المثل قصد تأديب و مركى بيش آيد 
اين قتل به نام «شبه عمد» خوانده مى شود و لازم اول» جنانكه كفته شدء قصاص است و لازم دوم جنانكه كفته خواهد شدء 
ديه است بر عهدة عاقله و لازم سيم ديه است بر عهده خود جانى و والؤزه اعرد اوإوها سيق امستدية سملارر | كركاال م 
ارد بعك !يقرو ارا لسو يد ول و دارم الوه راان نهار الو قزمت 
لا يطل دم اهرئ مسلم8- الور اا اي ا لي رس ور كر لام تجرد رو از 


5 عع > 


وَدِيَُ مُسَلَّمةُ إلا أَهْلِهِ إَِا أَنْ صَدَقُوا إن لكان من قوم عدو لم وَ هو مين تتخريز كه مؤيئه إن كان من قوم 


تنكم وَ بَتِنَهُمْ ميثاق فَدِيَهٌ مُسَلْمَةُ إلا أله وَ تَخريرٌ رَقََ 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حرف 


لا م لا 
مُؤْمِئهِ فم لغ بج ذ فَصدِِامُ طَهِرَيْنٍ م ابعين تَؤْبَة ِنَ الله و كان الله يما حكيماً از جمله ينج مسأله» كه فاضل مقداده در اين 


موضع آورده. وجوب آزاد ساختن بندة مؤمن استء بعنوان كفاره؛ بر قاتل خطا و وجوب تسليم ديه است به ورثة مقتول (بجز 
اخوه و اخوات مادرى- به استناد روايات متظافره-) و اين ديه بر «عاقله») است نه بر قاتل و مال وى و مراد از «عاقله» يدر و اولاد 
واقرباء يدرو مادرى» يا خصوص يدرى است و مادر و اقرباء مادرى را شامل نيست. و در صورتى كه اقرباء ياد شده از عهدة 
عير لبا حا موك «تعيك نعو لووط رذ لحاس عويرة 3 1و1 لنسن :اجام يسان رمب روط حر قافله سارية1 


بايد مقدارى را كه اقرباء نتوانسته اند اداء كنند بيردازند تا ديه كامل كردد. 


0 
0 


/ا- آيهُ 9 از سورة مائده و ك] علخ ف لفق هائنين :لفو با لكاو انان الات ادن نالاذن و اشن بالكن و 


لا 
الْجْوُوحَ قصاصٌ فَمَنْ تَصَدَّقَ به فَهُوَ كفَارَة 0 
دومين فائده از فوائد جهار كانه كه در اينجا آورده شده بدين مفاد است: 
كر جه مضمون اين آيه در شرع اسلام» مورد عمل است ليكن از جمله عموماتى است كه تخصيص بدان وارد شده زيرا از 


شرائط قصاصء خواه نفس يا يكى از اعضاءء اينست كه از لحاظ اسلام و حرّيّت- با اختلافى كه از اين بيش آن را حكايت 
كرده ايم متساوى باشند و هم در اعضاء شرطست كه در موضع 


و صفات عضو ميان آنها تساوى باشد يس جشْم راست را نمى توان به جاى جشم جب بعنوان قصاص كور كرد يا كوش 


زاسك زا يفد خافن كوش + حب كر نمود..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ؟, ص: 88؟ 


- آبة از سورة ١؟‏ (شورى) ومن لقع ةط ويك ل ما عَلَيِهِمْ م مِنْ سَبيل 4- آية از همان سورة شورى و عا 
ميك مه م كن عفا و أل كََْره على الِإ ل بْحِبُ الطَالِمِيَ ازا ين دو آيه جنين استفاده شده كه هر كس مى تواند بى 
آن كه از حاكم دستور داشته باشد يا آن كه شهودى بيا دارد حق خود را بدست آورد» خواه قصاص در نفس يا عضو باشد يا 
جرح. بلكه حتى اكر كتكك و ناسزا هم باشدء و خواه امرى مالى باشدء يس بعنوان تقاصء مال مماطله كننده را بكيرد باين 
شرط كه به سر حد تعدى و تجاوز بحق غير نرسد. 

واز خصوص آليهُ دوم جنان مستفاد است كه شخص ستم ديده و كسى كه بدى به او رسيده با اين كه بمفاد اين دو آيه حق 
دارد حق خود را به طورى كه كفته شد استيفاء كند و بر خلا.ف ستمكر انتصار نمايد هر كاه به عفو كرايد از جانب نخدا 
ياداش يابد يس «عفو) راجح است. 


- 


در آيةُ ١‏ از همان سورة شورى ومن يوقو إن لِك ل ذم ُو آبة 190 از سورة ٠6‏ (نحل) و إن لتم تر 
بمثل ل ا عُوقِكمْ به وَ لَئْنْ صَبَْتُمْ لَهُوَ > َي لَابريق. و ايو و صَبِرْك إِنا باللِّ.. الآيه نيز همان مطلب بالا افاده شده است. 


آت 


1 


2 9 5 ع دع ينه ا هَ َكَل خلةق ؟كلاة 0 0 شي لع ]اف . 2.١‏ هه 
انون سونو فر لكا ِنْ ماله مِنْ علين كُمَ جَعَلناه ُطفَهُ فى ار مكين. ثم حَلَفَْاالنطفهَ عََقَه 
َحَلَقَنَا الْعَلقَهَ مُضْعَهٌ فَحَلَقنَا الْمَضْعَهَ عظاماً فَكسَوًْا الْعظام لخماً ثم أن 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وفضفض 


حَلْقاً آحَرَ وَل ا ١‏ ار وق شدي امم في اناف جا لوقه وجا وطن ار ال ا 
كرده است «معظم فقهاء بدين آيه بر توزيع ديه بحسب حالات ياد شده استدلال كرده اند يس بدين كونه كه براى نطفه يس 
از قرار يافتن در رحم ببست دينار ديه كفته اند ... و براى علقه جهل دينار و براى مضغه شصت و براى موقعى كه استخوان 
بندى شده هشتاد و براى وقتى كه كوشت برآورده ليكن هنوز روح در آن ندميده صد دينار و يس از دميدن روح براى نر دية 
كامل و براى ماده نصف ديه و بر فرض معلوم نشدن نرى و مادكى نصف دو ديه را تعيين كرده اند) از جمله سه فائده كه در 
اينجا ياد كرده اينست «روايت شده كه صحابه در «موءوده» باختلاف كفته اند. و هم در اين كه «عزل) از مصاديق فقهى (و أد) 
بشمار مى رود و آيا اسقاط زن جنين خود را بطور عمد از قبيل «و أد) هست يا نه؟ اختلافست: 


1 
على (ع) كفته است «لا تكون «الموءوده» حتى ياتى عليه التّارات السبع» يس عمر بوى كفته است «صدقت اطال الله بقاءكك» و 


مراد على (ع) از «تارات سبع طبقات و مراتب هفتكانة خلقت است كه در اين آيه ياد كرديده يس على (ع) اشاره بدين كرده 
كه هر كاه كودكك يس از ولادت 


«استهلال)» كرد (بانكك برآورد) بعد دفن شد «و أد)» تحقق يافته يس زن حامل اكر موجب سقط بجه شود عمل او «و أدا ناميده 


نمى شود. 

مجموع آياتى كه در كتاب جنايات آورده شده دوازده آيه است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: /75 

6 كتاب قضا و شهادات 


دراين باره يانزده ايه مورد استناد قرار يافته اسث: 
- نالا ل ا م 3 7 ا 26 لا 2( لا 
-١‏ آيهُ 0؟ از سورة ٠8‏ (ص) يا دَاودٌ إنا جعلناك حَلِيفهَ فى الأَرْض فاخكم بَئْنَ الناس بالق وَ لا تَشبع الهَوى.. 


ازاين آيه» مشروع بودن حكم و قضا و وجوب حكم بحق يعنى به واقع و نفس الامر و اجتناب از متابعت هوى و ييروى از حظ 

نفس استنباط شده جنانكه وجوب انصاف و انصات و تسويه ميان خصوم در سلام و در كلام و در انواع اكرام» از حرمت اتباع 

هوى و بييروى ميل نفسانى مستفاد مى باشد. 

لا نم د 
ا 


"- آي 0 از سورة مائده وَ أن اخكم بَينهُمْ بلطا أَنْرَلَ الله وَ لا تع أهبااءمُمْ.. 


احكام فقهى كه از اين آيه استفاده شده همانست كه از آيهُ بيش استنباط و نقل كرديد. 


5 لل لا من لا 5 - سَ لا و وو ع لاع 0 
2 آية 88 از سورة نساء فلا وَ رَبك لا يُؤْمِئُونَ حتى يحكموك فِلطًا ضَجَرَ بتنَهُْ نُمَ لا يَحَدُوا فى أَنْفَيدَهِمْ حرجا مما قَضَ يت وَ 


يُسَلمُوا تَسْلِيماً ازاين آيه. وجوب مؤكد انقياد و اذعان محكوم عليه در برابر حكم قاضى مستفاد است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: و" 


- سه آيه از سورةٌ مائده: 
_- 2 0-00 لا ض 
-١‏ آيهُ 68-.. وَ مَنْ ل بَحَْكمْ بما أَنْرَّلَ الله فأولئك هُمْ الكافرُونَ. 
م ل لا مم 2 لا 
؟- آيه 4ع-.. و مَنْ لَمْ يكم بلطا أَْرَلَ الله َأوليك هُمْ الطَالِمُونَ. 
508 _ ,9 وق خلا وى ا عدن 
"'- آيةُ ١ه-..‏ وَمَنْ لم يَحكم بما أَنْرَلَ الله فأولئك هم الفاسقونَ. 


فاضل مقداد جنين افاده كرده است «برخى كفته اند 


كه اين سه آيه جون حكايت است از امورى كه بر اهل كتاب نزول يافته به ايشان اختصاص دارد ليكن اين كفته درست نيست 
بلكه نسبت بغير اهل كتاب هم عموميت دارد و همة ملل را شامل است زيرا خاص بودن سبب» موجب تخصيص حكم نمى 
كردد. كسى كه به «غير ما انزل الله حكم كند اككر بحكم خود اعتقاد هم داشته باشد كافر است و اكر نه ظالم و فاسق». 


لا 0 
- آيةُ ١2از‏ سورة شافت إن الله بتر كم أَنْ تَوَدُوا اتات ا ميا وَإِذا حك ؛ ين الّاس أن تشكموا بالْعَدْلٍ .. 


آيه صراحت دارد كه در مقام حكم ميان مردم واجب است از روى انصاف و عدل باشد. 


1 1 : 
لا 
ع آية ٠١8‏ از سورة نساء- إن أَنْرَا ليك لكاب بالْحنٌ لتتخكم ب ينَ الّاس بلطا اك الله و ب عي 


ازاين آيه عدم جواز حكم بدون علم و عدم جواز مجادلة يكى از دو طرف دعوى و عدم جواز تلقين بيكى از آن دوء بر 


وجهى كه بر طرف خود غلبه يابد» استفاده و بدان استناد شده اسثت. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: لوكا 


بد اه 82 ار سورة مائده.. فَإِنْ لاوّك فاخكم يَيتهُغ أو أغرض عَنْهُ . 

1 
فاضل مقداد در اين موضع ابو لضعوة زا اووقة ات شيل ابن :دلالع :داره قنهر كاد اهل ذه د يقر زع اللفاغليةز 
آله وسلّم) يا يكى ازائمه؛ كه جانشين او هستندء يا يكى از فقيهان» به محاكمه بروند حاكم اختيار دارد كه بمذهب اسلام در 
باه ايشان حكم كند يا اين كه ايشان را نزد حكام خودشان بركرداند و حكم قضيه را به حاكمان مذهب 


خودشان وا كذارد. 

١‏ لكر 
كنداقده كه مخير امستفاد ال آزق آبددنة آبة شر يفف فاشك بكهه ١‏ بللا أَثرَلَ ا 
ا ا وآبة 0 مسرا 03 1 


لْمَشْركِينَ نسخ كرديده نسخى ديكر 2 نداده است. 


.- أيه 9 از ور هُ مائده-) ا كرديده از 


«به قولى ديكر اين آيه منسوخ نيست. بلكه امر بعكس و تخيير» ثابت و باقى است. اصحاب ما همين عقيده را دارند ليكن به 
بطور اطلاق بلكه در موردى كه متخاصمان از يكك ملت باشند يس اكر يكى از ايشان اهل اسلام باشد بى كمان بركرداندن 
حكم به حكام اهل ذمه روا نيست و اكر يكى نصرانى و ديكرى از ملت يهود باشد بركرداندن مورد احتمالست كر جه اقوى 
اينست كه در همين مورد نيز طبق شريعت اسلام ميان ايشان حكومت شود زيرا از بركرداندن ايشان به حكام يكى از دو 
شريعت ديكر بيم فتنه و فساد مى رودا. 


4 آي 8/ااز سورة 7١‏ (انبياء) وَ لاود وَ سَلَطِانَ إذْ ١‏ يان نى العرث إذ تَقمَت فبه حنم القؤم و عن يكبي اهدي 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: إدرهك 
2 نالا 
ففهّمْناها مئان وَ كُنَّ ل 


فاضل مقداد در اين موضع جنين افاده كرده است لفظ «حرث» بمعنى زرع است و به قولى بمعنى تاكك انككور است كه خوشه 


هااز آن آويز باشد و «نقش» بمعنى جراندن در شب جنانكه «همل» بمعنى جراندن در شب وروزاست. 


ادر اين قضيهء حكم داود اين بوده كه كوسفندها بعوض افسادى كه در «حرث)» كرده و آن را جرانده اند به صاحب «حرث) 


داده شود. نظير اين را ابو حنيفه در بره «عبد جانى» كفته كه تسليم به مجن عليه كردد. 


«سليمان كه در آن هنكام يازده سال داشته به يدر جنين كفته است بهتر براى اين دو طرف حكمى ديكر است. داود سليمان را 
فرموده است ميان ايشان حكم كند سليمان كفته است رأى من اينست كه كوسفندها به صاحب «حرث) داده شود تااز شير و 
يشم و نتاج آنها بهره كيرد و «حرث» به صاحب كوسفندها داده شود تا آن را اصلاح كند و بحال اول بركرداند يس از آن 


مال هر كس به صاحب آن بركردانده شود. 


«داود حكم سليمان را يسنديد و كفت «القضاء ما قضيت». نظير اين را شافعى در حيلوله براى «عبد مغخصوب» كفته كه به 
غرامت اجرت او حكم كرده است. 


«حكم اين موضوع در شرع اسلام اينست كه صاحب كوسفند اكر در حفظ آنها تفريط و تقصير كرده ضامن است كه قيمت 
جيزى را كه تلف شده بيردازد و اكر نه بر عهده اش جيزى نيست. شافعى كفته آن جه شب تلف شده ضمان آن واجب است 
زيرا غادك ب اعم كردس هار بان مراقبت و ضبط مى شوند و از اين رو زمانى كه شتر براء به بوستانى در آمده و آن 
را فاسد كرده بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) كفته است «على اهل الا-موال حفظها بالنهار و على اهل الماشيه حفظها 
بالليل». كروهى از فقهاء شيعه نيز همين عقيده را دارند ليكن عقيده ابو حنيفه عدم ضمانست مككر در موردى 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7. ص: 707 


0 
كن يذ برا كوا تاش مده رتفير (ضلى اللشعليةنو 


آله وسلم) روايت است كه «جرح العجماء جبار) ودراين موضع جند سؤالست..). 


آن كاه فاضل سه سؤال درا ين باره طرح كرده است كه به واسطةٌ اشتمال بر فوائد فقهى مضمون سؤال اول او در اينجا آورده 


مى شود: 
«سؤال اول: آيا حكم اين قضيه از راه وحى بوده است يا از باب اجتهاد؟ 


١«ياسخ‏ آن: به عقيدة ما از راه وحى بوده و حكم دوم حكم اول را نسخ كرده است.. ليكن كسانى كه بر ييغمبران اجتهاد را روا 
دانسته اند كفته اند هر دو حكم از باب اجتهاد بوده. . برخى از فضلاء ما در صورتى كه واقعه اى بيش آيد و وحى نباشد ودر 
تأخير حكم هم ضررى بنظر آيد و عمل بظنء با امكان علم, لازم نيايد اجتهاد را بر بيغمبران جائز دانسته ليكن اين سخن 
درست نيست زيرا وحى بر نفى ضرر دلالت دارد يس جنان حكمى را نبايد به اجتهاد استناد داد بلكه در حقيقت به وحى 


استناد دارد نهايت از امر» حكمى خاص نيست بلكه نصى است نوعى و عمومى). 
0000 000 
4- آي 186 از سورة بقره- و لا تكنو أَلالَكم بَيَكم بالباطل وَ تُذْنُوا بها إِلَى الْحكام لِتا كوا ريق مِنْ أَطوالٍ الناس با 


لا 


وَأ 


ا 


ند 


ازاين آيه» حرمت اكل اموال غير» بر وجه باطل» و هم حرمت رشوه دادن براى جلب نظر حكام و قضاه. استفاده شده است. 


ال نور نساء- أل إِلَى الَذِينَ بفترة أله آمنُوا بلا أَئر 


الطاغوت و فل موا أنْ َكَمرُوا به وَيرِيدٌ الشَّيِطانٌ 


ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: اوذخا 


مراد از «طاغوت» 


كسى است كه بباطل حكم كند و از اين روى اين عنوان بر او كفته شده كه در طغيان افراط كرده از على (ع) روايت شده كه 


كفته است «كل حاكم يحكم بغير قولنا اهل البيت فهو طاغوت» آن كاه آيهُ فوق را خوانده است. 


ووأ سيط راحو ا سل ريد حر اما بر الويضاك اك الطدل قاتى عليكن اج بيد تمجه و رسك إلى جارح 
الجور فانه ممّئن حاكم إلى الطاغوت و هو قول الله عز و جل أ لَمْ نر إِلَى الَّذِينَ يَرْعُمُونَ. . الآيه وباز آن حضرت كفته است «و 
إياكم و ان يحاكم بعضكم بعضا إلى اهل الجور و لكن انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئا من قضايانا فاجعلوه بينكم قاضيا فانى 
قد جعلته قاضيا فتحاكموا اليه). 

لا ولام ل #2 اه 1 
-١‏ آيهُ 184 از سور 78 (ص).-.. وَ اث كد نا املكة او إنناة الحكعة وفم الخطاصاء: 
فاضل مقداد يس از نقل دو قولء در بارهُ معنى «فصل الخطاب» (يكى اد ين كه عبارتست از: كلامى كه حق رااز باطل و صحيح 
رااز فاسد جدا سازد خواه به امور قضائى مربوط باشد يا بغير آن. دوم اين كه عبارتست از: كلامى كه فصل و وصل در آن به 
جاى خود باشد بنقل زمخشرى كلام على عليه السّد لام «البينه على من ادعى و اليمين على المدعى عليه» جون هر دو طرف 
دعوى رااز هم جدا مى سازد از قبيل فصل خطابست) جنين افاده كرده است: 


«نخستين كسى كه اين حكم را داده داود ييغمبر بوده راوندى و غير او در اين قصه جيزهايى ياد كرده اند كه جون به فقه 


ارتباط ندارد نياورديم ليكن در كتاب 
ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: بزذذنا 


ل و م ل د ا ا ل ا 
قزل موضم حطلينة رج #يقة واه زلقة ترك بدوال بد مجك إلا اجو بوده كه جون يبش از تفحص كاملء او را بظلم 
نسبت داده معاقب و مورد سرزنش كرديده است. بنا براين بر حاكم لازمست كه در هنكام دادن حكم, تثبت و تأمل كند نه 
اين كه از روى شتاب و بى آن كه بطور ل ل 


7 آيةُ /ا© از سورة 75 (نور)- وإ فقوا إلى اللو وشوله ليشت ب يه إذا ريق من مُْرضُونٌ. وذ تكن لمع العق انوا 
ليه مُذْعِنِينَ. 

وواتان روك 1ك« اتوالى لدم كار ا جفله إن كداعلي ل ا تبره بن وائل كر مضو لين ووب استماي با هم اختلاف 
و منازعه داشتند. مغيره از بردن محاكمه نزد بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) استنكاف كرد و از آن جمله آن كه عثمان از 
على زمينى خريده كه در آن زمين ستكهايى بيدا شده وعثمان به استناد «عيب» خواسته است معامله را فسخ كند يس ميان 
ايشان مرافعه و اختلاف شده و عثمان به اغواى حكم ابن ابى العاص به محاكمه نزد ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) تن در 


نداده يس اين ابه نزول بافته سس 


بهر حال از جنبهٌ فقهى جنان استفاده شده كه استنكاف از حضور نزد حاكم و عدم اجابت 


آي * از سورة 84 (خجرات) 0 يها الْذيئ ] 


و 0 2 لا ال الى 
مَنُوا إنْ لاه كع فاسِقٌ بتها ينوا 


2 


و 
5 


نْ تصيبوا قؤْماً بجَهاله فَتَضْبحُوا عَللا 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إحزهنا 


عم ل 
ما فْعَلتمُ نادمِينَ. 


از جمله جهار فائده كه در اين موضع ياد شده اينست: جون «نبأ» اعم است از اقرار و شهادت (زيرا اككر اخبار از غير باشد 
شهادت است و كر نه اقرار) و در قبول «نبأ» بحكم آيه. عدالت» شرط است يس در قبول شهادت هم عدالت» شرط و معتبر 


5 ل 
١‏ آيةٌ 0 من لبي ا وو زا باللقشط تش 
أو فقيراً فَاللَهُ لَه َل بهل ها كر وا لَّوأ أن تعدُِوا و إن لوا أذ ث+ 


1 
3 ِ 


از احكام مستفاد ازاين آيهء وجوب اقامة عدلست مطلقاء بر خود و غير خود» و وجوب اقرار است به حقى كه انسان بر ذمة 
خود دارد و وجوب اقامةُ شهادتست بر عليه يدر و مادر واقارب (با اختلافى كه دراب سبال كيت 


و 3 شرو 0 لا ل و لا 8 لا هم ع أي الور نر 
ح-؟ أيّهَا الي آمنوا كوثوا واي ِل سْهَدَاء باش و ل يجرمككم نآ قو 


هُوَ أَقربٌ لَِقُوك وَ انَقُوا الله إنَّ الله حِيهٌ بلا تعْمَلُون. 


ْ لا 
أ عَللِمْ ألا تَغدِلوا اغدِلوا 


-١6‏ أيه ١١‏ از سورةٌ مائد 


5 
0 


فاضل مقداد در ذيل اين آيه كه آخرين آيات كتاب او است جنين افاده كرده است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: متخا 


«خداوند فرموده است كه همه حركات و افعال آدمى براى او باشد جنانكه هيج كارى جز بقصد وجه 


كريم او و جز با كمال اخلاص انجام ندهد. و هم فرموده است كه شهادت بايد بر وجه عدلء كه قوام دنيا و آخرت به آنست» 
واقع كردد و جون دستور داده كه دشمنى با قومى و بغض بر ايشان نبايد موجب اين شود كه عدل را رعايت نكنيد يس تأكيد 


در بارهُ «عدل) در مقام شهادت از آن فهميده مى شود. 


وهم رعايت مصالح بند كان را تأكيد در امر به اقامة شهادت از آيه مستفاد است. 


1 
جنانكه على (ع) كفته است «فرض الله الشهادات استظهارا على المجاهدات» و هم كفته است «اذا كان الغدر طباعا فالثقه إلى 


كل احد عجز .))١١‏ 


0م الرم 


3 26 7 - د ِ لاء # سن 
مقد زديك آنه 6 راسووة بشزهر] وهن أطلغ وق كع خلاة جنك ون اللهر قتا الله بعافل عما تفملوة: 


لارء 
ل 
وهم ا ارك وسرو رار إنَّ الّذِينَ يكتمر ن للم 1 بن فيلات و اهدق من بعد ل ينه ناس فى لكاب أولئك 


و و لك 
يَلعَنّهُمُ الله وَ يله نهم الْأْاعنُون. إلا لدي ا ا ينوا قولك أنُوبُ عَلبهع وَ أنا الات الرَّحِيمٌ آورده و استدلال بر 
نح اج ل قير ف العو ا حي ل الاي 


به آن ها نياز دارند و اهل آنها 


)١(‏ كتاب «كنز العرفان» بذكراين روايت يايان يافته است شايد منظور از اين روايت بنظر فاضل بوده «كه هر كاه فريب و غدر 
در مردم» تا حدىء طبيعى باشد يس نشايد به ايشان اعتماد شود بلكه بايد به شهادت و كواه استناد كردد) يس 


بدين مناسبت آن را در اين موضع آورده و كتاب را به آن خاتمه داده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: /ام 7 


1 
هستند استدلال شود جنانكه در خبر است «من سئل عن علم يعلمه فكتمه الجمه الله يوم القيمه بلجام من النار» كفته شده است 


كه كتمان مجتهد حكم يا فتوى راء بخصوص اككر در مورد سؤال هم واقع كردد در اين مورد داخل است و هم در اين باب» 
وارد است تركك «امر بمعروف» و «نهى از منكر) در صورتى كه شرائط آن موجود باشد.. و ممكنست به آيه دوم بر وجوب 
«توبه) استدلال شود جه توبه موجب خلاص از استحقاق لعن است و هم ممكنست بر عدم تجويز لعن تائب بدان استدلال و 


استناد شود..»). 
مجموع آيات مربوط بكتاب قضاء و شهادات هفده آيه است. 


اكنون كه بخواست خدا و يارى او ابوابء يا كتابهاى, فقه و آيات مربوط به احكام فرعىء به ترتيبى كه در كتب معموله» جمع 
و ضبط و شرح كرديده. بعنوان استدراكك جلد اول اين تأليف» آورده شد مناسب مى داند جند مطلب را در زير ياد آور كردد: 


الىف- مجموع كتابهاء يا ابواب فقهىء كه در اين اوراق» عنوان كرديد 5 كتاب» يا باب» و مجموع آيات منقوله 5 معجموق] اين 


كتب وابواب در حدود تا أيه اس 


ب- در قرآن مجيد آياتى ديكر نيز هست كه بر احكامى فرعى و مربوط بعمل اشعار دارد و در كتب و ابواب فقهى آورده 
نشده شايد هم نياوردن آنها را در آن ابواب و كتب بتوان بدين نظر توجيه كرد كه با كتابى خاص از ابواب و كتب معمولة 


خود هم بابى مستقل و كتابى جداكانه را اقتضاء نمى نموده است ليكن بنظر نويسندة اين اوراق نه تنها مناسب است كه آنها نيز 
ياد كردد بلكه شايسته مى نمايد كه براى خصوص بعضى از آنها هم در فقه بابى باز و كتابى عنوان مى كرديد. در اين كتاب 
كه كتابى فقهى نيست استقصاء آنها ضرورت ندارد 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 6/8 


ليكن از باب نمونه جند مورد ياد مى كردد: 
[] 2 3 : 2 َل 2 
-١‏ آيةُ 4 از سورة لا (محمد ص) يا أَيّهَا الذِينَ آمَنُوا إِنْ تَنْضُرُوا الله يَنْضُوْكم و يَكَبْتْ أقدامكم. 


اين آيه و نظائر آن به صراحت دلالت دارد بر راجح بودن اقدام بعموم كارهاى سودمند اجتماعى» كه به حقيقت كارهاى نيكك 
والهى بشمار استء خواه اقامه شعائر دين و اطاعت از احكام باشد يا امر بمعروف و نهى از منكر باشد يا مناظره و مباحثه در 
راه اثبات اصول عقائد باشد يا تبليغ و ترويج احكام و فروع باشد يا تدريس و تدرس معالم دين باشد يا تعليم و تربيت صحيح 
باشد يا تحصيل و اشاعة علوم نافع بشرى باشد يا جهاد و دفاع باشد و بطور كلى هر كار كه جنبة خدايى داشته باشد بمفاد اين 


ابه محبوب و مطلوب خدااست. 


م لدو 2 ص 55 بت 2 
-١‏ آيهُ 0" از سورة 7 (محمد ص).. و11 تُنطِلوا أَعْطالَكم در تفسير آيه وجوهى متعدد آورده شده است آنها به جاى خود 
خريت: عذال :اعمال شاد 415 1ق فإن ااتقف اف المت مني | كو الى مهفا ده كيدها رامال كر انق كن ان فيه فريس لقنا 


اين عمل خود را باطل سازد يا بى جهت روزة خود را باطل سازد بلكه دور نيست كه حرمت ابطال 


كش عمل شحفضئ :ديك زانز ال ان امتفاده كوه بسن بنا'بز انع عمل كدريعضى الجيال فى كتند كة تبان كدي انه وشيلة 


خنداندن او يا اغفال او بهم مى زنند بمفاد اين آيه حرامست. 


بلكه اعمال خيرى را كه كسى انجام مى دهد از قبيل سازمانها و مؤسسات مشروعة عام المنفعه يا مطلق كارهاى خير» شخصى 


باشد يا عمومى» اكر ديكرى بى جهت آنها را نابود سازد واز ميان ببرد بمفاد ظاهر آيه حرامست. 
2 لي دق “الام 

عسوي و رداك نا انها الذين اموا بفكة 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 5209 


2 7 2 0 1 و لا 0 32 2 د و2 لاره 75 1 4« لألاء مما 

َومّ مِنْ قَوْم عَسلِا أنْ يَكونُوا حيرا مِنْهُمْ وَ لا نلطاء مِنْ نلاءِ عَسلم أنْ يكن خَيراً متهن وَ لا تَلمِرُوا أنْمْسَكم وَ لا تنابرُوا بالْألّقاب .. 
:. 

ابو الفتوح در تفسير خود جنين آورده است: «عبد الله عباس كفت: آيت در ثابت بن قيس شماس آمد كه او رادر كوش 


كرانى بود و جون بمسجد رسول (صلَّى الله عليه و آله و سلّم) آمدى و كروهى بيش از او آمده بودندى او را جاى باز دادندى 
تا بنشستى تزديكك بر رسول تا لحن رسول را يشنيدى يك روز در آمد و رسول (صلّى الله عليه و آله و سلّم) يكث ركعت نماز 
بامداد كرده بود او با حضرت رسول (صلى الله عليه و آله و سلّم) يكك ركعت بكرد و تا يكك ركعت ديككر كردى مردم جاى 
بكرفتند و ثابت آمد و ياى بر كردن مردم مى نهاد تا به تزديكك رسول (صلى الله عليه و آله و سلّم) رسيد جنانكه ميان او و 
رسول (صلَى الله عليه و آله و سلّم) يكك شخص 


ماند ثابت او را كفت تفترح جاى باز ده او كفت أصبت مجلسا فاجلس كفت جاى دارى بنشين. او بنشست آنجا كه بود 
خشمناك. جون رسول (صلى الله عليه و آله و سلّم) از سخن كفتن فارغ شد ثابت آن مرد را كفت تو كيستى؟ كفت «انا فلان 


بن فلان» من يسر فلان مردم. 


كفت ابن فلانه. و او را مادرى بود كه در جاهليت او را سخن كفتند. مرد خجل شد و به شرم بر افتاد خداى تعالى اين آيت 
فرستاد. ضحاك كفت: آيت در وفد بنى تميم آمد كه ايشان به درويشان صحابه فسوس كردند و استهزاء جون عمار و حسان 
و بلال و صهيب و سلمان و سالم از خلاقت (كهنه بودن) جامة ايشان خداى تعالى اين آيت فرستاد و مؤمنان را نهى كرد از 


مثل آن فعل» كفت اى مؤمنان نبايد كه قومى از قومى فسوس كند..). 
55 نارم 001 3 
باز همو آورده است «وَ لا تلمرٌوا نْفسَكمْ» خويشتن را عيب مكنيد» بعضى 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: 0" 


5 
بعضى راء براى اين كه همه از يكك اصليد و از يكك جنسيد و به منزلت يكك نفسيد جنانكه رسول (صلى الله عليه و آله و سلم) 


َُ 2 لا لمارء 
كفت «المؤمنون كنفس واحده). كُفتند «لمز) عيب كردن باشد به زبان وجشم واشارت و«همزا الا به زبان نباشد.. و لا تنائزوا 
هلماك - 5 - - - 

بالآلة اب و يكبديكر را به لقب مخوانيد و «النُبز) اللقب. ابو جيره ابن ضحاك كفت ايت در مافرود امدء بنى سلمه. جون 


رسول (صلَى الله عليه و آله و سلّم) به مدينه آمد و هر مردى را از ما دو نام وسه نام بود تا اكر 


يكى از ما را به نام بخواندندى او رااز آن خشم آمدى الا به لقب. خداى تعالى اين يت فرستاد. قتاده و عكرمه كفتند مراد 
لقب بد است جنانكه كويند يا فاسق يا منافق» يا كافر. حسن كفت جهودان و ترسايان ايمان آوردندى, بعد اسلام ايشان را 
ا + مجع معاي م ل اا ا ا 
نس الِاسمء الْفُسُوق بَعْدَ الْإيانِ» بد, نامى است فسق يس از ايمان مرد را فاسق مى خوانيد. و كفتند معنى آنست كه يس 
0 آوريد سخريه وهمز و لمز مكنيد جه آن كس كه اين كند فاسق باشد و نامى بد است «فسق» يس از ايمان. 


3-8 و 3 01100 لا لا 5 4 

ع لم جِيَيُوا كثيراً م مِنّ اَن إنَّ بض الطن إل ولا تَجَْسّمُوا وَ لا يَغْنثِ بَعْفْ كم 
بَعْضا أ بحت بحت أححد كم أنْ يَأكلَّ لهم أخيد ميناً.. الآ 

اين آيه به صراحت بر حرمت تجسس و غيبت دلالت دارد. وجوب اجتناب 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7. ص: 78١‏ 


از كمانهاى نابجا و بار ساختن اثر بر آنها نيز در اين آيه مورد صراحت است. 


لو اوج بيني اذ ليشار رول ليه قدره لتيل اررق بجني كه لست : ..١‏ اى مؤؤمنان ببرهيزيد از بسيارى از كمان كه بيشتر 


كمان يزه باشد. و نَجَسَسُوا جستجوى مكنيد. قرائت عامه قرّاء» به جيم است. عبنهاللعنافن بوتدهو ا نوقلتي لأمدهير ا لاد 


خفن كفت معدى يكينية يقال حشين كذا و تحسس و ننس معن .ومن (المين) الى بحسة الطيية مرخ البد.و 


منه «الجاسوس».. 


لا 
«رسول (صلى الاه عليه و آله و سلم) را يرسيدند كه غيبت جه باشد؟ كفت آن كه كسى را جيزى كويند كه او رااز آن 


كراهت باشد اكر آن جيز در او بود غيبت باشد و اكر نباشد بهتان باشد..). 


ََ 3 ه لا ا 
:3 آتاتى بمفاد آي 1 از سورة 7(آل عمران) 17 ؟ ل- المؤيئوت الكافريق أز َلاءَ مِنْ دُونٍ الْمَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعَل ذلك فَلَيِسَ 


مِنَ اللّهِ فى شَ ء إلا أن تَتّقُوا مِنْهُمْ نقاة .. 
5 لا َ و مويه 
و1 سوه نينا © :بها الِينَ آعثوالا تجِدٌوا- الكافريق أؤلياء من دون المؤونين . 


از اد ين دو آيه» و نظائر آنها كه در قرآن مجيد زياد است»ء به خوبى دانسته مى شود كه سازش و دوستى با كافران بطور اطلاق 


حرامست وهم از آيهُ نخست جواز «تقيه) استفاده مى شود. 


ص 
حك 


ص 
تصن 


_- آياتى بمفاد آي ٠و "١‏ و5'"'ازسورةٌ ١١‏ لوه اليه يُوفُونَ بِعَهْدٍ الأ 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: زفق 


َ: لا ل وا رتطاي تلان ييه .لا روليات - دي 
أن > ول إضتوة راقع ا قرم قر مجاه لكو لايق مير صَيَدُوا ابْتَغْاءَ وَجْه دبي 2 أناثوا الملا و تفقوا جما ررمافع مقف و 
لا 1 
عَلانَِةٌ نهو يَذرَؤَ بحسي اليئة أُوليك لَهعْ عُفبى الذّار.. 

7 57 لا لا ل لا 8 2 17 
وخ رسا شروو ين حير دوه وخر واب وَتَقَطعُونٌ ما من الله.به أن يواضل و يفيحدون فى الأض 


م 


لما ع د و ا 
وليك لهم اللغته وَ لَهُمْ سُوءٌ الدار. 


ازاين آيات لزوم وفاء بعهد خدا و ناستوده بودن نقض ميثاق و لزوم صلة ارحام و هم تدارك و جبران بدى به نيكى و حرمت 


افساد در روى زمين و در شئون اجتماع 


بطور صريح بدست مى آيد. 


ابو الفتوح در ذيل اين آيات راجع به ١و‏ الِينَ يت لونَ..» جنين كفته است «, بيشتر مفسران كفتدد صلهُ رحم است كه رحم 
اير ب ا ا 
يَدرَؤْنَ ِالْحَسَنَّهِ السَيكَةا * حتيق آورةة اسكة رو يحسيه سه ياو داوتن: ابق ند كنت معن ١‏ ست مكافات شر بشن تكند و لك 
دفع شر بخير كنند. يي كف منى آنست كه جون ريا سقادت كتد يشان حل كار ياد باققافة كفت حعرات يك 
باز دهند نظيره قوله تعالى: وَ إذا حاطب الاجِلُونَ قالُوا سَلاماً (آيه 8 از سورة 5!- فرقان-) حسن بصرى كفت: آنان باشند كه 
جون ايشان را ندهند ايشان بدهند و جون بر ايشان ظلم كنند عفو كنند و جون از ايشان ببرند ايشان يبيوندند. ابن كيسان كفت: 
آن كسان باشند كه اذا اذنيوا تابوا واذا هربوا أنابوا جون كناه كنند توبه كنند و جون از در كاه بشوند باز آيند تا به توبه مضرت 


كناه از خويش بكردانتد..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ورفلا 


بهر حال بشارت «عقبى الدار» و انذار به استحقاق «لعنت و سوء دار» بنحو شدت و تأكيد بر وجوب مذكورات در آيه نخست و 
حرمت مذكورات در آيِهُ دوم دلالت دارد. 

ا - و 5 لا ع لا 

/ا- آياتى بمفاد آيهُ 19 از سورة ؟ (بقره) إِنْطا يَأمُرَكمْ بِالشُوءِ وَ الْمَحْشَاءِ وَ أنْ ته َقُونُوا على الله 4لا تَعلمُون. 

اين آيه جنانكه بر حرام بودن «سوء» و «فحشاء» دلالت دارد بر كفتن جيزهايى كه انسان نداند و به خدا نسبت دهد نيز دلالت 


دارد 


زيرا بهر سه امرء شيطان فرمان مى دهد و ييروى او هلاكت و شقاوت را موجب مى كردد. 


ابو الفتوح جنين آورده است «مى فرمايد شما راء يعنى شيطان» بالسوء اى بالوثم. و اصل «سوء) هر جه درم بكند كسى را. يقال: 
ساءه يسوؤه سوءا و مساءه اذا احزنه.. و الفحشاء قيل هو الزنا.. واين قول سدّى است و كفته اند: هر معصيت كه عظيم و فاحش 
نشد آن فحمًا استعدو كفته انذ: منوء أن كتاهفست كه از اوحقك والغة تباية و «فحشاء آانست كه بدو د واجيه باشد: و نروا 


بود كه مصدر بود كالباساء و البلواء و كفته اند بر وزن «فعلا» يست كه آن را «افعل» نيست كالعدواء و الخنساء.. 


م اد ب - س لكر 7 56 52 - 
نعو لو فل الله ا( تعفر عون كما كفدان أن كُويى كه ندانى از دعوى باطل در تحريم حرث و انعام و بحيره و 
سائيه..). 


مقدس اردبيلى بس يس از ذكر دومين آيه در كتاب ١‏ م و مشارب». كه بر «اصالت اباحةٌ امور نافعة غير ضاره» دلالت دارد 
5 لا لاء ماء لاس 1" 
00 اناس كلوا مما فى الَْْض عَطانا طاو وا تتبعُوا رات الشّئِطانٍ إِنّهُ لَكمْ عددُوٌ مُبِينٌّ) جنين كفته است «و اما دنبالة 


ا 0 
آيه كه إِنما يمرك الو ءِ وَ الْمَحْسَاءِ.. الآيه باشد ظاهر اينست كه در مقام بيان دشمنى شيطانست 


ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


با انسان و بيان منحصر بودن دعوت او است بكارهاى سوء و فحشاء جه او از انسان كار خير نمى خواهد بلكه كارهايى كه 


براى انسان بد است و بدين يا به دنياى او زيان دارد از او مى خواهد يا فحشاء از او طلب مى كند. 


«بعضى فحشاء را بمعنى زنا دانسته اند و به 


كُفْتهُ بعضى فحشاء جيزيست كه عقل آن را انكار كند و شرع زشت و نايسندش شمرد.. و معنى أن تقولوا عَلَى الله..* 


تا آخرة اينست كه شيطان شنا را دعوت مى كتد كه تسبت ذفيد جيزهانى را كه تمن دانيد. نه خخدا و بكوييد خذا حنين وعنان 
كفته است مانند اين كه با ندانى بكوييد اين حلالست و آن حرام و مانند اين كه آن جه را خدا حلال كرده بر خود حرام كنيد 


وبر عكس واين نسبت جاهلانه به هوى و هوس و خود يسندى باشد. 


ءيس آيه دلالت كند براين كه نسبت جيزى به خحدا با ندانستن آنء خواه از قبيل اطلاق اسم و لفظى باشد بر او يا از قبيل 


توصيف ذات او باشد به وصفىء» حرامست بلكه دور نيست كه اعتقاد آنها هم» كر جه به زبان آورده نشود» حرام باشند. 


١و‏ هم حرامست بيان احكام شرعى بدون علم به آن ها يس اكر كسى مجتهد نباشد و از كتب يا مشايخ و اساتيد نقل نكند 
بلكه از خود بكنُويد فلان جيز حرام يا مكروه يا واجب يا مستحب يا مباحست كارى حرام كرده جنانكه امروز شايعست يس آن 
جه اكنون ميان طلاب» متداول و معمول كشته اكر قرينه اى در ميان نباشد كه نقل از كتاب يا از استادى را برساند عملى است 
حرام بلكه با وجود قرينه هم احتياط در اينست كه بنقل از كتاب يا استادى تصريح كند و بر قرينه اعتماد نكند..) 


4- آياتى كه بر حجت بودن خبر واحد به آن ها استناد و استدلال شده از قبيل آيهُ «سؤال»» آيهُ «كتمان»» آيةُ «نفرا و أيه نألا 


لها الديق. آمَنوا 


0 


إِنْ لجا كم فاسِقٌ ها فكوا الآرة هه ا( سورة 8+ حجرات): 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ل ص: مرا 


ابو الفتوح در تفسير خود جنين آورده است «آيت در وليد بن عقبه ابن ابى معيط آمد كه رسول (ص) او را به بنى المصطالق 
فرستادء بعد از واقعةٌ كارزار» ناز إيشان صدقه بستاند و ميان ايشان در جاهليت عداوتى بود جون قوم او را بديدند به استقبال 
]بوه رع تي ورب زيرك ماح للوعطياروالللوسام الأو كماد رد كه كاد رار مكرك كلذ ريه ا و 
1 كت وسول ١‏ عو كفك نا رهد أ الله نذا النصطة مزتة شندقه ومدق كذاذ تن مزاسه حوانيت» كقعن رشول (علن الله 
عليه و آله و سلّم) را خشم آمد. .ودرآيت دليل است برا ين كه خبر واحد ايجاب علم و عمل نكند.. و كروهى استدلال 


كردند باين آيبت بر وجوب عمل خبر واحد..). 

:. 0 0 م 
9- آياتى بمفاد آي لكا رجور المكتراد ا وفك ا كال للماعييط رل الاو ..واية ١‏ ازهمان سوره ولا تكوتوا 
لا 


كالذين قد قو واتكلفر عه بغد ا ادهع اليات وَأُولئِكٌ لَهُْ عَذَابٌ عَظيع. 
اين آيات بر لزوم اتحاد و اتفاق در شئون اجتماع و ادارةُ امور زندكانى دلالت دارد. 


:يلا 


85 غ2 0 3 لا م 
213 آباى بمفاد كاير عار رس لطي لمم بان لَهُعْ عَذَاب اليماً. الْذِينَ يَتَحذونَ الكافِرِينَ أؤلياء 
و 5 5 8 يك امه 0 3 52 لا ف 5” لور 
مِنْ دُونِ الْمَؤْمِنِينَ أ يَتتَغُونَ عِنْدَهُمْ الْعِرَّه فَإنَّ الْعزَّه للْهِ جميعاً. وَ قد تَزّلَ ء يكم فى الكتاب أَنْ إذا س قتع الات الله / 00 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: 1 
ا وم 2 :. لا ولا لا 5 2 
ِنْكمْ إذا مِثْلهُمْ إِنَ الله حَامِعٌ المَنافِقِينَ وَ الكافرينَ فى جَهَنْمَ جميعا. 


از اين نمونه آيات» حرام بودن دو رويى و نفاق و سست عنصرى در دفاع از شئون دين (حتى به اقل مرتبه. كه ندد انك 
كويان از دين و رار خواهان در اين زمينه باشد) استفاده مى شود. 


6 تم 2-4 ٍِ لا 5 م 3 لار الا ع ف - 
1ك ناتخ مقاد 41 اناسورة 19 لزت اسرائيل) إن التعدررى كانوا سان الخباطين :3 كات الشتطان لَرَيه كقورا. 


ب 


57 لأاء د رلا 2 
و آيةٌ 87 از سورة (انعام).. وَ لا تُسْرقُوا إِنّهُ لا بَحِبٌ الْمَسْرفِينَ *. 
اين آيات بر حرمت تبذير واسراف دلالت دارد. 


شاك ا ان شفاة 21 0 شوو د 
: 7 0 0 5 

اسرائيل) وَ قَصِلِا رَبك ألا تَغرْدُوا إِلَا إِياهُ و بالالِدَيْن إخلطانا 

وميا وَ قل لَمْللا كَولًا كريماً وَ الحفف] ليلا عباع الذَّلّ مت التخمه وَقٌزْ رت ارعفيلا كلا رلان صغيرا 

تنْهَهما وَ قل لهما قؤلا كريما وَ اخفض لهما جناح الذل مِنَّ الرَّحْمَهِ وَ قل رَبٌ ارْحمهما كما رَبْيَانِى صَغيرا. 

اين آيات بر لزوم رعايت عدالت و احسان بطور عموم و احسان در حق يدر 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ا 


ومادر بطور خصوص» دلاات دارد. 


بطور كلى بايد كفت جز آن جه فقها در كتب فقهى آورده و بابى خاص براى آنها عنوان كرده اند در قرآن مجيد.» بخصوص 
در بارة شئون اجتماعى آياتى هست كه وظائف اففراد را تعيين مى كند و باصطلاح» حكم و تكليف بشمار مى آيد و شايسته 


جنان مى نمايد كه اينها نيز تحت عناوينى مخصوص به خود آورده و برابواب و كتب فقه افزوده شود. 


علاوه 


بر دوازده قسمتى كه در بالا ياد شد در قرآن مجيد باز هم اقسامى و احكامى هست كه رعايت اختصار رااز تفصيل و تفسير 
ا ل ا 
أنْ نَ تَشِيعَ الفاحشَّهُ فى الذِينَ آمَنُوا لَهُمْ عَذَابٌ ألِيم. ل ل ا ا اي 
تسليم به او ارتباط و دلالت دارد (آيات 731 تا "١‏ از سورة 76 (سورة در آمنُوا لا َدْخُلوا يوقا حير بر تكغٍ 


و و 0 2 - ةلا 
عتى تشتانتيواءو تسلموا علا أهلها:. 


١‏ 8 0 لا 

وآياتى كه بر نكوهش خود يسندى و خود خواهى و خود ستايى بى جا دلالت دارد (نظير آيهُ 160 از سورة آل عمران- لا 
6و و - 6م لا لا لا لا 

تفنين الزين تفرعو 11 تاو يُحبُونَ أَنْ يُحْمَدُوا با لَمْ يَفْعَُوا فلا تَحْسَبَنهُْ بمَفازَِ مِنَ الْعَذاب وَ لَهُعْ عَذَابٌ أَلِيمٌ. 


- لا لا 5 م 2 له كام - 
وآيةُ او 6" از سوزة 17 (بى اسزائيل) ول تَقْث ا لس لكك به علم: .وا تئش فى الأرْض مَرَحا إنكك لنْ تخرق الأزض.. 
وآياتى كه بر نكوهش «منع خير) دلالت دارد مانند: آيِهُ 7 و 738 از سورة 0٠‏ (ق) اليا فى جهنم كل كار عَِيِدٍ مَنَاع لِلحَيِر 


ووه و 
معت مريب. 


2 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1 

وآياتى كه بر ستايش اعراض از «لغو) دلالت دارد مانند: 

2 لا رمع لاء م أ 
أيه 5هاز سورهةُ 78 (قصص). و إِذا سَمِعُوا الَو أعْرَضُوا عَنْهُ وَ قانُوا نا اعمال وَلكمْ 


و آياتى كه بر «غضٌ بصر» نسبت بزن و مرد وعدم «ابداء زينت» نسبت 


بزن دلالت دارد (آيهُ "٠‏ تا #7 سورة نور- قل لِلْمَؤْمِنِينَ يَعُضُوا مِنْ أبصارهع.. 

ه: 0 00 

وَ لَيِضْرِيْنَ بِحَمْرِجِنّ عَللِا جيُوبهنَ وَ لا يِدِينَ زِيتَتهُنَ إَِا لبَعُولَتَهنَ.. 

ج- بر طبقه بنديهايى كه در آغاز اين جلد براى آيات احكام ياد كرديد بى مناسبت نمى نمايد كه در اب بين خاتمه طبقه 


بنديها :ذيكر كه براق أن قبيل بات ممكن ومتصور امنت نيز اؤردةشوة از آن جمله:است: 
ازاقيل قشو اول :اسك 7د از سورة * (احزاب) ا أي النِّيُ قل لأزراجك إِنْ كثمنٌ تَرِدْنَ العلا ادا وَ زِيئتها فتعالينَ.. 


0 
و آيهُ 54 نا ”0 از همان سوره و آيات ديكر كه بيان احكام مختصة به بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم را متكفل است. 


از قبيل قسم دوم است همه آياتى كه تا كنون درا ين جلد ياد كرديده است. 


لا 


5 ٠لا‏ 
از قبيل قسم اول است آية "از سورة 76 (احزاب) ا لله الي من بِأتِ مِْكنٌ قاقد ميسنَه ه يُضاعَف لَهَا الْعَذَابُ ضِعْمَين.. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ال 
تا آيهُ 7"- و قَوْنَ فى بُبُوتِكنَ و برجن مرج ج الْلكاهلئه الأول .. 
از قبيل قسم دوم است سائر احكام. 
0 لا 0 
"- طبقه بندى احكام بلحاظ مؤمنانى كه در زمان ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) بوده اند و تكاليفى خاص به ايشان توجه 


يافته و احكام نسبت بعموم مؤمنين. 


از قبيل قسم اول است آية 4 از سورة 88 (فتح) إِنَّ الَّذِينَ لايغوتك إلا يا يعون الله يد 


- 


الوق أننديهم فم نكت اا ها يذكثُ عَلل َْيِه. نك نان اول د عن انك 2 ماعنا للد بئْنّ يَدَي الله 


لا 
وَ رَسُولِه.. لا أَبّهَا اَِّينَ آمنُوا لا تَْعُوا أَضْلاتَكم قَْقَ صَوْتٍ البِىَ و ل تَجِهرُوا لَه بالقَولٍ .. 


ع- طبقه بندى بلحاظ احكامى كه با اسلوب خطاب به امم سالفه صدور يافته يا بطور مستقيم خود اهل اسلام مورد توجه بوده 


اند. 

2 لا 5 م لا 
از قبيل قسم اول استو آية 17 از سورة 8 (آل عمران) مُلَ لي '! أَهلَ الككتاب ياالوا إلا كلم سلا يناو يتكٍ.. وليك1 بعذنا 
00 ...و آبة 88 و 84 از همان سورء ل أَهلَ لكاب ب لِم تحَامجُونَ فى إل1أاهيع. ك أَتم لقؤلاء للاججتم فلا 


كم به عِلَم لم اجون فيلا يس لكم به عل .. 
از قبيل قسم دوم است غالب آيات مذكوره در اب ين اوراق. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0086 


بطور خلااصه بايد كفت جنانكه در آغازا ين جلد اشاره شد براى آيات احكام به اعتبارات تى مختلف طبقه بنديهايى زياد مى 
توان قائل شد از قبيل آن جه در آنجا و در اينجا ياد كرديد واز قبيل اين كه آياتى كه جهات فردى در آنها بيشتر مورد توجه 
باشد يا جهات اجتماعى و امثال اينها كه اككر دقت كامل بشود و با نظرى دقيق و وسيع طبقه بنديهايى متناسب و صحيح بعمل 
آيد و آيات مربوط بهر طبقه استقصاء و تشريح كردد كتابى بسيار مهم و مفيد بوجود مى آيد و بر عظمت قرآن مجيد از لحاظ 
وضع احكام و رعايت شئون ششكانة حيات و تعيين برنامه كامل كه كافل همه اطوار سعادت و رقاء است وقوف 


حاصل مى كردد و دانسته مى شود كه قرآن مجيد نه تنها از لحاظ فصاحت و بلاغت و يا از لحاظ اشتمال بر حقائق عالم غيب» 


لحاظ قانونكذارى حقيقى نيز آن راء به راستى و بى مبالغه. نظير و مانندى نيست. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 88 
خاتمه 


اكنون كه آيات مربوط به احكام فقهى بعنوان استدراكك جلد اول در جلد دوم آورده شد مناسب جنان مى دانم كه برخى از 
مطالب ديكر نيز كه با جلد اول متناسب است و يس از جاب آن جلد به آن ها برخورده ام ودر حواشى جلد جاب شده ياد 
داشت كرهده ام در اينجا ياد كنم و جلد دوم را به همين استدراكات خاتمه دهم, و جاب دنبالة تاريخ تحول فقه و بيان ادوار آن 


اينكك آن ياد داشتها: 
-١‏ در حاشيهُ صفحةٌ 69 جلد اول در سطر سه. روى كلمةٌ «بكار رودا جنين حاشيه زده ام: 


«در جلد اول كتاب «المحلى) تاليف ابن حزم اندلسى (ظاهرى) در احكام تيمم كه به تفصيل آورده و قابل مراجعه است در 
مسألة "٠‏ مطالبى آورده كه به خوبى نظر اين جانب تأبيد مى كردد. 


آن مسأله جون مفصل است ترجمه اش با اندكك تلخيصى در اينجا آورده مى شود زيرا هم بر انظار مختلف در بارهُ مواضع 


تيمم شتما است وهم قضية عمار در اين مسأله آورده شده است). 
اينكك ترجمة آن مسألة بطور تلخيص: 


«تيمم از جنابت و از حيض و از هر غسل واجب 


واززوضو يكسان و به يكك طريق است نخست بايد وجه تيمم را نيت كند. يس از آن دو كف دست راء با اتصال آنها بهم 


بهمان نيت فقط يكك بار بر زمين زند بعد بر آنها بدمد (فوت كند) و روى خود 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 6 


ويشت دو دست راتا بند دست مسح كند و لازم نيست همه صورت ونه همه دو كفرا فرا كيرد و در هيج تيممى مسح ذراعين 


و مسح سر و مسح دو يا ويا جايى ديكر از بدن لازم نيست:.. 


«.. اما سقوط مسح سر و دو يا و سائر بدن در تيمم مورد اجماع است و مورد يقين. مكر آن جه را عمار ياسر رضى الله عنه در 


زمان ييغمير (ص) به جا آورده كه ييغمبر (ص) او را از آن نهى كرده است. 


«و در بقية آن جه كفتيم خلافست يس كروهى دو ضربتهء در تيمم, لازم دانسته و كروهى فرا كرفتن صورت و دو كفرا 
واجب دانسته و كروهى به فراكرفتن دو ذراع تا زير بغل و بعضى تا مرفق را كفته اند. 


«كسانى كه بوجوب دو ضربت در تيمم كفته اند يكى براى روى و ديككر براى دو دست و دو ذراع تا مرافق» استدلال كرده اند 
به حديثى از طريق ابى أمامة باهلى از يبغمبر (ص) كه در تيمم كفته است «ضربتان: ضربه للوجه و اخرى للذراعين» و به 
حدقي طرق عماز كه كمي اص لزمردة است (إلى المرفقين» و به حديثى از طريق ابن عمر كه كفته است مردى در ميان 
يكى از كوجه ها بر بيغمبر (صَلَى الله عليه و آله و سلم) 


سلا-م كرد و بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) جواب نكفت آن كاه دو دست خود را بر ديوار زد و آنها را به روى خود 
كشيد يس از آن بار ديككر دستها را به ديوار زد و بر دو ذراع خود كشيد از آن يس سلام آن مرد را ياسخ داد و جنين كفت 
«انه لم يمنعنى ان ارد عليكك السلام الا-انى لم اكن على طهر و بحديث اسلع كه مردى از بنى اعرج بن كعب است كه كفته 
است «قلت يا رسول الله اصابتنى جنابه) بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) به سكوت كذرانده تا جبرئيل فرمان «صعيد را 
آورده يس يبغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرموده است «قم يا اسلع فارحل» اسلع كفته آن كاه بيغمبر (صلَى الله عليه و آله 
و سلّم) دو كف دست را بر زمين زد و آنها را تكان داد و بر صورت خود كشيد تا بر لحية مبارك كذراند آن كاه دوباره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرذفا 


يكى را بر ديككرى ماليد و هر دو را تكان داد بعد از.آن بر ظاهر و باطن دو ذراع خود كشيد و بدين طريق تيمم را بمن 
آموخت. و به حديثى ازابن عمر از بيغمبر (صلى الأ عليه و آله و سلّم) در بار تيمم «ضربه للوجه و ضربه لليدين إلى 
الحو يجيت رإواتدق وص سل اله فلاو المواسام) حيدم فرع ترجه و امزراة كزين إلى ارين يم 
كفته اند از فعل و فتوى عمر خطاب و جابر عبد الله 


وابن عمر به صحت بيوسته كه تيمم دو ضربت است: ضربتى براى روى و ديكّرى براى دو ذراع ودو دست. 


«و كفته اند تيمم به جاى وضوء و بدل از آنست و جون در وضوء يكك بار آب براى روى و بارى ديكّر براى ذراعين بكار مى 
رود يس در تيمم هم بايد دو بار باشد و جون وضوء تا دو مرفق است يس در تيمم كه بدل آنست نيز واجب است تا دو مرفق 


باشد. 
«الكسة سحتاتن بق أساتى كة او ان دستة رسيده وهر نجه كنت الككولل نوراى يشان النسنت: 


«اما اخبار. همة آنها ساقط است و احتجاج بدانها غير جائز: جه حديث ابى امامه از دو جهت قابل استناد نيست:.. يس اين خبر 
ساقط است. و حديث عمار كه از طريق ابان بن يزيد عطار از قتاده روايت كرديده قتاده كفته است: محدثى بمن از شعبى خبر 


داده و آن محدث را نام نبرده بعلاوه اخبار ثابت از عمار همةٌ آنها بر خلاف اين روايت ابانست يس اين خبر نيز ساقط است.. 


«اما حديث ابن عمر در سلسلة سندش محمد بن ثابت عبدى واقع و او «ضعيف» است و بر فرض اين كه آن حديث را صحيح 
انكاريم حجتى است بر ايشان زيرا در آن حديث؛ تيمم در حضرء آن هم براى صحيح. و تيمم براى رد سلام وهم تركك رد 
سلام در حال عدم طهارت آورده شده و حال اين كه خود آنان به هيج يكك از اين امور قائل نمى باشند.. 


ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: عا" 


طريق اين حديث آمده اند ضعيف و غير قابل استنادند. 

قا لط ف ا جو و رافك السك نون فى مه اكد مرق او مسقو ةا 

«اما حديث دوم ابن عمر طريق آن نيز مشتمل است بر سليمان بن داود حرانى كه «ضعيف» و غير حجت ست. 

«و اما حديث واقدى ساقطتر از آنست كه به آن بيردازيم زيرا واقدى به كذب ياد شده بعلاوه اين حديث او «مرسل) هم هست. 


«اما احتجاج ايشان به آن جه از عمر و ابن عمر و جابر به صحت ييوسته يس از عمر و ابن مسعود اين نيز به صحت رسيده كه 
الا يتيمم الجنب و ان لم يجد الماء شهرا» و از ابى بكر و عمرو ابن مسعود وام سلمه و غير اينان مسح بر عمامه به صحت رسيده 
يس جرا باين اقوال التفات نكرده اند؟ جز اين كه جايى كه خواسته اند كفتهُ اين اشخاص را حجت قرار داده و در موردى كه 
نخواسته كفتةُ آنان را حجت نشمرهده اند.. بعلاوه در اين مسأله جنانكه خواهيم كفت على بن ابى طالب و ابن مسعود و عمار و 


«اما كفتة ايشان كه تيمم به جاى وضوء و بدل از آنست يس به ايشان بايد كفت: 


خوب جه مى شود و بجه دليل واجب است كه «بدل؛ مانند «مبدل منه) باشد؟ و اككر اين لازم باشد شما خود با اين حكم كه 
آن راحق دانسته ايد نخستين مخالف هستيد جه در تيمم سر و دو يا را كه در وضوء فرض است اسقاط كرديد وهم در تيمم 


بدل از 


«و ابو حنيفه كه از جملة ايشانست در وضوء و غسلء نيت را اسقاط كرده ليكن در تيمم واجب دانسته است. آن كاه شما از 


كجاى قرآن يا سنت يا اجماع بدست 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: همف 


آورديد كه بدل جز بر وصف مبدل منه نمى باشد؟.. اكر بكويند تيمم را بر وضوء قياس كرديم مى كوييم «قياس» بكلى باطل 


است و بر فرض اين كه قياس» حق باشد خصوص اين قياس باطل است..) 
آن كاه ابن حزم به تفصيل جهات بطلان اين قياس را توضيح داده و يس از آن جنين افاده كرده است: 


١كروهى‏ كفته اند تيمم دو ضربت است ضربتى براى روى و ضربتى بس براى دو كف. اين كروه بحديث از عائشه «نزلت آيه 
للبم عجري روك لله لضي )ضر يدو مقع لها وجهلة لق ارد على الاأرض ارق ومع بها كني ةدر اديت ازوزبن عراز 
قمعا (ضك: الله غلية ف لدو شل قتدذ تيمم فرموده است «ضريبه للوجه وضريه للكفير:» استناد كرده اند ليكن اين د 
بيعمبر بهو لوي حمم حرمو صر واصبر 7 بحن اين دو 


حديث هر دو ضعيف است. 


«از جمله كسانى كه در تيمم دو ضربت يكى براى روى و ديكّرى براى دو دست و دو ذراع تا مرفق قائل شده اند حسن بصرى 
ورابو حنيفه و اصحاب او و سفيان ثورى و ابن ابى ليلى و حسن بن حى است و شافعى و ابو ثور كفته اند مككر از بيغمبر (صلى 
الله عليه و آله و سلم) خلاف آن به صحت رسد.. ابراهيم كفته است مرا يسنديده تر آنست كه تا «مرفقين» باشد. 


«و كروهى تيمم را تا دو منكب (سر شانه) 


واجب دانسته و استدلال كرده اند بروايت از عمار كه كفته است «تيممنا مع رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلم) فمسحنا 
وعد راض لوازي تراس تركو عباو كا به يس از ذكر نزول آيةُ تيمم كفته است «فقام المسلمون مع 

رسول الله (صلَى الله عليه و آله و سلم) فضربوا أيديهم إلى الرض ثم رفعوا أيديهم و لم يقبضوا من التراب شيئا فمسحوا 
وجوههم و أيديهم إلى المناكب و من بطون أيديهم إلى الآباط» و باز بروايت از زهرى كه «التيمم إلى المنكبين». ابن حزم مى 


كويد اين اثر صحيح است جز اين كه در آن تصريحى 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: 0" 

0 ل 0 
نيست كه ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) به آن طريق امر فرموده باشد تا حكم و فرض تيمم دست آيد وهم تصريح 
و (صلَى الله عليه و آله و سلّم) آن را دانسته باشد و اقرار و اثبات (تقرير) كرده باشد تا ندب و مستحب باشد و 


فعل هيج كس غير از خود ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) دليل و حجت نيست. و بسيار عجيب است كه.. 


«ابن حزم مى كويد: اكنون كه هيج يكك از اب ين آثار را حجيتى نيست - و مورد اختلاف هم هست يس بايد به قرآن و سنت- 
كه هنكام اختلاف از طرف دا مرجع قرار داده شده- رجوع كرد و جنين كرديم ديديم خدا مى فرمايد قَنيمَعُوا ص جيداً طييا 
تافشفرا عرف و لوكي يدو اس عه نادو بن دستور جز دو دست جيزى ياد نكرد و بى كمان اكر تا مرافق اراده 


مى داشت و سر و دو 


يا را هم لازم مى دانست بيان مى كرد اينكك كه خدا جيزى بر صورت و دو دست در تيمم نيفزوده براى هيج كس روا نيست 
بر آنها جيزى علاوه كند خواه ذراعين باشد يا سر يا دو يا يا سائر بدن و در تيمم جز صورت و دو كفء كه اقل جيزيست كه 
نام «يدين» بر آنها اطلاق مى كردد؛ جيزى ديككر لازم نيست. سنت صحيح و ثابت» نه اكاذيب بهم بافته» نيز همين معنى را مى 
5 


3-4 لا 
اجنانكه عبد الرحمن از.. از سعيد از يدرش بما خبر داد كه عمار به عمر بن خطاب كفته است» «تمكعت فأتيت رسول الله 


صلى الله عليه و آله و سلّم فقال يكفيك الوجه و الكقّان». 


لا لا 
«عبد الله از.. از شقيق بن سلمه حديث كرد كه كفت با عبد الله مسعود و ابو موسى اشعرى نشسته بودم و حديث را آورد ودر 


فلم اجد الماء» فتمرغت فى الصعيد كما تتمرغ الدابه» ثم اتيت رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلّم) 
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فذكرت ذلكك له فقال: انما كان يكفيك ان تقول [ظ: تفعل] بيديكك هكذاء ثم ضرب بيديه الارض ضربه واحده ثم مسح 
الشمال على اليمين و ظاهر كفيه و وجهه» «و از مسلم از.. از يدر سعيد كه مردى نزد عمر خطاب رفت و كفت «انى اجنبت فلم 
أجد ماء؛ يس عمر كفت «لا تصل» نماز مخوان عمار بوى كفت آيا به ياد ندارى كه در سريّه اى بوديم و تصادف را هر 


دو به جنابت دجار شديم تو نماز نخواندى و من به خاك در غلتيدم و نماز كزاردم يس بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) 
جنين كفت (انما يكفيكك ان تضرب الارض بيديكك ثم تنفخ ثم تمسح بهما وجهكك و كفيكك!. 


«ابن حزم مى كويد: اين حديث دليل است بر بطلان «قياس» جه عمار فرض كرده كه حكم تيمم بدل از جنابت» حكم غسل 
آنست. ييغمبر (ص) اين خيال او را باطل كرده و به او فهمانده است كه حكم هر جيزى فقط همانست كه بدان نص شده است 


وهم دراين حديث است كه مى شود كه «صاحب» جيزى را فراموش كند.. 


«.. جماعتى از سلف همين عقيده را مى داشته اند جنانكه از عطاء از ابو البخترى از على بن ابى طالب بما روايت شده كه كفته 
است «التيمم ضربه للوجه و ضربه لليدين إلى الرسغين».. واز طريق احمد بن حنبل بما روايت شده كه عمار ياسر در خطبه اى 
كفته است «التيمم هكذا: و ضرب ضربه للوجه و الكفين). 

«ابن حزم مى كويد اين خطبة عمار در حضور صحابه بوده و هيج يكك از حاضران با او مخالفت نكرده است باز از طريق احمد 
از عطاء بما رسيده كه كفته است ابن عباس و ابن مسعود مى كفته اند «التيمم للكفين و الوجه) اوزاعى كفته است عطاء و 
مكحول همين را مى كفته اند. از شعبى و قتاده و سعيد بن مسيب و عروه بن زبير هم اين طور به ثبوت رسيده است. اوزاعى و 


احمد بن حنبل و اسحاق و داود نيز بر اين عقيده بوده انك..). 
اين بود خلاصة آن جه ابن حزم دراين زمينه در كتاب «المحلى» اورذه 
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و آن را در حاشية جلد اول از اين اوراق ياد كرده بودم و در اينجا نقل آن را سودمند دانستم. 


-١‏ در صفحة 758 كه در زمينة جمع وا تدوين حديث تحقيق كرده واز جمله جنين آورده ام «.. اما نسبت بعهد صحابه. 
مخصوص تا زمان خليفة سيم» دور نمى دانم كه از جمع و تدوين حديث يا نقل و استناد به آن تا حدى نهى و جلو كيرى بعمل 
آمده باشد و كفتهُ علماء عامه در آن باره مقرون به صواب» در حاشيه اين سطور را يادداشت كرده ام: 


عبد العزيز جاويش در جلد اول از تفسير خود به نام «اسرار القرآن» در ذيل مسألة «نسخ٠‏ صفحة ”٠‏ جنين آورده است: 


«.. و اذا علمنا ان مبدأ تدوين الحديث كان على عهد عمر بن عبد العزيز (تولى سنه 98 و مات سنه )3١١‏ اذ امر بذلكك ابن 
شهاب الزهرى الحافظ و لهذا كتب لأبى بكر عمر بن حزم ان «انظر ما كان من حديث الرسول او سنته او حاديث عمر او نحو 
هذا فاكتبه لى فانى خفت درس العلم و ذهاب العلماء» اذا علمت ذلكك ادركت ان الحديث لم يدون الا بعد مضى نحو مائه سنه 
من الهجره النبويه و ما كانت السنه قبل ذلكك العهد الا ما كان يتناقله الاجيال شفاها و يتناوله الخلف عن السلف..» 


اين كفته و ديكر آن جه از علماء عامه در اين زمينه آمده و برخى از آنها نقل كرديد جنانكه كفته شد نسبت به جمع و تدوين 


حديث است در غير مذهب شيعه و در مذهب شيعه به بيروى از امام على عليه الشلام از زمان او به جمع و تدوين 


حديث توجه شدة اسيت: 


١8‏ هجرى قمرى) در كتاب نفيس خود «تأسيس الشيعه لعلوم الاسلام» آورده بطور خلا-اصه ترجمه و ياد كردد. اين كه 


ترجمة كلام او: 
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لا 
«نخستين كسى كه حديث نبوى را در اسلام جمع كرده ابو رافع مولى ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) است. ليكن حافظ 


جلال سيوطى در كتاب «تدريب الراوى» آنجا كه تدوين حديث را در آغاز سال صدم هجرى ينداشته به اشتباه رفته است. 
عبارت «تدريب الراوى» بدين مفاد است «اما تدوين حديث در آغاز سال صد در خلافت عمر عبد العزيز و به فرمان او ابتداء 
جدواساد ضح حار وبا را عع و | مزةايت ١و‏ كتب عمر بن عبد العزيز إلى ابى بكر بن حزم «انظر ما كان 
لوخي رجا مض الله علو اله ويام زاح يات كد وروي الطم و فاج الفلدازو بوتي لار لاريج امياد 
بدين عبارت آورده «كتب عمر بن عبد العزيز إلى الآفاق انظروا حديث رسول الله فاجمعوه» در فتح البارى كفته است از اين 
مطلب آغاز تدوين حديث نبوى استفاده مى شود بعد جنين افاده كرده كه نخستين كسى كه آن را به فرمان عمر بن عبد العزيز 


تدوين كرده ابن شهاب بوده است)». 


«اين بود آن جه سيوطى در تدريب كفته است من مى كويم: خلاغت عمر بن عبد العزيز دو سال و ينج ماه بوده است كه از 


دهم صفر سال نود و هشتم يا نود و نهم 


شروع شده و به سال صد و يكك در ينجم يا ششم رجب و به قولى در بيستم آن به مركك او يايان يافته است زمانى كه او فرمان 
داده باشد تاريخى ندارد و هيج كس نقل نكرده كه در زمان او فرمان او در بار تدوين حديث بكار بسته شده باشد. و آن جه 
را حافظ ابن حجر ياد كرده از راه حدس و كمان است نه از باب نقل و يقين به اين كه فرمان او مورد عمل شده باشد جه اكّر 
علماء سااية تر اجفين تعلق تريس خورة تلدق ا ورا به قي ذو م افقالا تسحراع اندي "كلم 45٠‏ لاد تلروويل. عاد ريت بيخمير 


(صلّى الله عليه و آله و سلّم): 
بطور انفراد» در سال دويست بود جنانكه شيخ الاسلام و غير او» بدين مطلب اعتراف كرده و كفته است نخستين كسى كه آثار 
را جمع آورده ابن جريج در مكه و ابن اسحاق يا مالكك در مدينه و ربيع بن صبيح يا سعيد بن عروبه يا حماد بن سلمه 
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در بصره و سفيان ثورى در كوفه و اوزاعى در شام و هاشم در واسط و معمر در در يمن و جرير بن عبد الحميد در رى ووابن 
مباركك در خراسان بوده اند. عراقى و ابن حجر كفته اند اشخاص ياد شده همه در يكك عصر مى زيسته اند و معلوم نيست 
كدام يكك زودتر باين كار يرداخته و سبقت كريده باشد. كفته است: تا اين كه بعضى از بيشوايان را جنان بنظر رسيد كه 


احاديث بيغمبر صلَّى الله عليه و آله و سلّم را جدا سازد و آنها را بخصوصء تدوين كند و 


اين كان ذو راس شتال و ويسكبوده اكه ان كاه ين تن را كاياية كاز دست زذه اقه و شعمرده اسنة: طبن كفته أشنت 
نخستين كسى از سلف كه حديث را نوشته و تصنيف كرده ابن جريج و به قولى مالكك و بقول سيم ربيع بن صبيح بوده از آن 
يس تدوين انتشار يافته و فوائد آن نمايان كشته است. انتهى جنانكه ديده مى شود هيج كس را در تدوين بيش از ابن جريج 


ذكر نكرده است. 


«حافظ ذهبى در تذكره الحفاظ نيز به صراحت كفته است: نخستين زمان تصنيف و تدوين سنن و تأليف فروع يس از انقراض 
دولت بنى اميه و تشكيل دولت بنى عباس بوده و در زمان هارون عباسى اين كار رواج يافته و تصانيف رو به افزايش نهاده و 
حفظ علماء را كاهش كرفته در صورتى كه ييش از آن علم صحابه و تابعان در سينه ها مى بوده نه در كتب و كتابخانه ها. 


«ذهبى از كسانى است كه در اطلاع براين كونه امور كسى با او قابل مقايسه نيست و بر همه مقدم است با اين وضع آن جه را 
سيوطى كفته ياد نكرده است بلكه هيج كس از علماء اهل سنت كه در بارةٌ «اوائل» جيزى نوشته آن را ياد نكرده مكر اين كه 


استبعاد شود كه عمر بن عبد العزيز فرمانى داده باشد و بكار بسته نشده باشد يس شايد بعد از وى باين كار اقدام شده باشد 


يس حكم قطعى به اين كه حديث در رأس سال صدم جمع شده حكمى است نادرست. خدا ما رااز شتاب در 
ادوار فقه (شهابى)» ج 1 ص: قي 


كفتار نكه دارد. 


«اين كه بايد دانست كه نخستين 


بار به جمع آثار و اجا تيه اقدام كرده و آن در زمان خلفاء و به بيروى از امام خود على بن ابى طالب بوده جه آن حضرت 


در زمان بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) در حديث و خبر تصنيف و تدوين كرده است. 


شيخ ابو العباس نجاشى در ترجمة محمد بن عذافر كفته است: محمد بن جعفر بما خبر داده كه كفته است احمد بن محمد بن 
سعيد از محمد بن احمد بن حسن از عباد بن ثابت از عبد الغفار بن قاسم از عذافر صيرفى بما خبر داده كه كفته است با حكم 
بن عبينه در نزد ابو جعفر محمد بن على باقر عليهما السلام بودم او شروع كرد به سؤالهايى از امام باقر و حضرت با اين كه از او 
كراهت داشت بوى ياسخ مى كفت تا در موضوعى ميان ايشان اختلاف يديد آمد امام باقر به فرزند خود كفت برخيز و كتاب 
على رازو كفات زر كن زا اؤردو آنا كشؤة وايندان كامامي كرد نا سالهموره اختلذف راز انابيروة اوودو كنت 
اين خط على و املاء بيغمبر است آن كاه رو بحكم كرد و كفت تو و سلمه و مقداد به جب و راست: بهر جا مى خواهيد برويد 


يس به خدا سوكند علم را محكم تر از آن جه نزد كروهى كه جبرائيل بر آنان فرود مى آمده نخواهيد يافت. الحديث. 


«روايات از اهل بيت در بارةُ اين كتاب بيش از حد احصاء است كه بسيارى از آنها را محمد بن حسن صفار در كتاب «بصائر 


الدرجات»»؛ كه يكى از اصول قديمه است,. و با بخارى صاحب 


صحيح هم عصر بوده» آورده أشنت 

031 لا 031 
«بعد از امير المؤمنين (ع) نخستين كس از شيعه او كه حديث را تدوين كرده ابو رافع مولى ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) 
اببت. نجاشى در ابتداء كتاب خود (فهرس اسماء مصنفى الشيعه) جنين افاده كرده است اطبقة اولى ابو رافع مولى بيغمبر (صلَى 
الله عليه و آله و سلّم) است نامش «اسلم)» و بنده عباس بوده كه او را به بيغمبر (صلَى اللّه عليه و آله و سلّم) بخشيده و جون او 


مده 
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عات عاتن وايه مخميز لصلئللة لمرو لدو تلم (وإرده وتعييي ولي اللهاقليه رو لذو طلم ناو 11710 شخت اس ابو 


رافع از بيش در مكه به اسلام در آمده و به مدينه هجرت كرده و همة مشاهد را با ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) ادراكك 
كرده و بعد از بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) با امير المؤمنين واز شيعيان كزيده بوده ودر همة جنكها با آن حضرت 
ملازمت داشته واز طرف او بيت المال را حفاظت مى كرده.. 


وابى رافع را كتاب سنن و احكام و قضايا بوده است» آن كاه نجاشى اسناد خود را بدان كتاب» باب باب از صلاه و صيام و 


حج و زكاه و قضايا ذكر كرده است. 
لا 
حافظ ابن حجر در كتاب «التقريب» كفته است «ابو رافع قبطى غلا.م بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) نامش ابراهيم و به 


قولى اسلم يا ثابت يا هرمز بوده و بقول صحيح در آغاز خلافت على در كذشته است). 


«من مى كويم خلافت امير المؤمنين 


على به سال 8 هجرى آغاز شده بنا بر اين بى كمان كسى در تأليف بر ابو رافع بيش نيفتاده و او از همه اقدم است). 


لا 
بس از اين قسهت علامة صدر كفته است «نخستين كسى كه در آثار تصنيف كرده مولانا ابو عبد الله سلمان فارسى صاحب 


بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) بود كه كناب حديث جاثليق رومى را كه يادشاه روم بعد از حيات بيغمبر فرستاده بود 


تصنيف كرده است.. 


ازاين بيش ياد كرديم كه ابو حاتم سهل بن محمد سيستانى متوفى به سال دويست و ينجاه هجرى قمرى در جزء سوم از كتاب 
«الزينه» در تفسير الفاظ متداول ميان اهل علم كفته است نخستين نامى كه در اسلام در زمان خود ييغمبر (ص) ظاهر كرديده 
نام «شيعه) بوده است و باين نام جهار تن از صحابه: ابو ذر و سلمان فارسى و مقداد بن اسود و عمار بن ياسر لقب مى داشته اند 
تااين كه در هنكام جنكك صفين اين لقب ميان دوستان و ييروان على عليه السّلام انتشار يافته است» يس به نص امام ابى حاتم 


اين جهار تن «صحابه از شيعه بوده اند). 


آن كاه علامةُ صدر كسانى ديكر از شيعو را كه در بارة حديث تصنيف داشته اند بترتيب طبقات ياد كرده است از قبيل ابو ذر 


غفارى از صحابه و اصبغ بن نباته و عبد اللّه بن ابى رافع 
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اولى از تابعان و اشخاص ديكر از طبقات ديكر را 


كه بخواست خدا در جلد سيم آورده خواهند شد. 


”- در حاشيةٌ صفحة 159 در زمينة استشهاد عمر براى قبول حديث جنين نوشته ام «يعقوبى نقل كرده است كه عمر در سال ١7‏ 
به مكه رفت و عمرة رجب به جا آورد و مقام را از خانه دور ساخت و حجر را توسعه داد و مسجد الحرام را بنا نهاد و آن را 
وسيع كرد واز كروهى منازل ايشان را خريد و جمعى از فروش خانة خود سرباز زدند و نفروختند عمر منازل ايشان را نيز 


خزات: كزى وقييث" نواارا انميت الما قران ذاه 


«الاتعملة خانةهاى نر كسغرات كرد كاثة عاتن بن عست النطلب توف عاش كنت بر ااخانة ها خرات من كبن كفكدررائ 


0 0 
عباس كفت از ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) شنيدم كه مى كفت «ان الله امر داود ان يبنى له بيتا بإيليا فبناه بيت المقدس 


و كان كلما ارتفع البناء سقط فقال داود يا رب انكك أمرتنى ان ابنى لكك بيتا و انى كلما بنيت سقط البناء فاوحى اللّه انى لا اقبل 
الا الطيب و انكك بنيت لى فى غصب فنظر داود فاذا قطعه ارض لم يكن شراها فابتاعها من صاحبها بحكمه ثم بنى فتم البناء) 
عمر كفت آيا كسى است كه اين حديث را از بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) شنيده باشد و شهادت بدهد كروهى ببا 
خاستند و به آن شهادت دادند..). 


لا 
- در حاشية صفحة 708 كه در زمينة «رأى) و عمل به آنست جنين ياد داشت كرده ام «ابو عمرو يوسف بن عبد الله (متوفى به 


والواا كام راع بيان اعوط وبااي معرفه 0 العلم..» به اسناد خود ازابن عباس روايت كرده كه كفته 
است «انما هو كتاب الله و سنه رسوله صلى الله عليه و آله و سلم فمن قال بعد ذلكك شيئا برأيه فما ادرى فى حسناته يجده ام 


فى سيئاته» همانا دليل بكتاب خدا و سنت بيغمبر او منحصر است يس اكر كسى بعد از آنها جيزى براى 
ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: ذا 
خود كويد نمى دانم در حسنات يا در سيئات خود آن را خواهد يافت). 


در اينجا لا-زم مى دانم يادآورى كنم كه اين ايام كتابى به نام «النص و الاجتهاد» تأليف علامة بزركوار و نويسندة فحل سيد 
عبد الحسين شرف الدين موسوى كه به سال ١7/8 1١1/8‏ در نجف به جاب رسيده است به دستم آمد كه براى اطلاع از 
جكونكى «راى) مطالعة آن براى اهل علم بسيار مفيد بيكه لازم است. آن كتاب آن جه را نويسندة اين اوراق در جلد اول اين 
تأليف آورده به وضوح تأييد و تكميل مى كند فجزاه الله عن الحق و الحقيقه خير الجزاء. 


ه- باز در همان صفحه 08" جنين يادداشت كرده ام «مسألة ٠‏ از جزء اول كتاب «المحلى») تأليثف ابن حزم ديده شود). 
اينكك در اين جلد آن مسأله را ترجمه و بطور خلاصه نقل مى كنم: 


١و‏ قول به قياس در دين وهم جنين قول به «راى 2١١‏ روا نيست زيرا خحدا مردم راء در هنكام تنازع و اختلاف» فرموده است 
بكتاب و به رسولش بركردند يس كسى كه به قياس بازكردد و به توجيه و تعليل خود اعتماد كند يا راى خويش را ييرو كردد 
با 


فرمان خدا مخالفت و از غير آن جه او خواسته متابعت كرده است. از قول خدا لها قَرَطُنا فى الككتاب مِنْ شَّئ ءِ و تلاناً ِكل شَّئْ ء 
و لير ِل اس ل] رلته و الوم أَكمَلْتٌ لَكم دِينَكم بطلان قياس و راى به خوبى دانسته مى كردد جه به اتفاق اهل قياس و 


راى در جايى كه نصى موجود 


)١(‏ در ياورقى بنقل از حاشيةٌ اصل منسوب به سيد محمد بن اسماعيل امير» علامة يمن اين مفاد آورده شده «مصنف در بعضى 


از رسائل خود راى را بدين كونه تفسير كرده: 


راى عبارت است از حكم در دين بى نص بلكه بحسب آن جه مفتى آن را احوط و اعدل در تحريم و تحليل و ايجاب ديده. 
آن كاه كفته است كسى كه اين تعريف را براى «راى» بداند از اقامة برهان بر منع آن بى نياز است زيرا «رأى» باين معنى قولى 


است بلا برهان. راى در قرن اول» قرن صحابه» و قياس در قرن دوم يديد آمده است)». 
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باشد عمل به آن ها روا نيست و خدا شهادت داده به اين كه در نص تفريطى نشده و به اين كه ييغمبرش آن جه به ايشان نازل 
شده بيان كرده و به اين كه دين كامل شده است. يس به صحت ييوست كه «نص» همةٌ امور دين را استيفاء كرده بنا بر اين 


هيج كس را به قياس و برأى خود يا راى غير نيازى نيست. 


«از كسى كه به قياس عمل مى كند مى برسم آيا هر قياسى حق است يا برخى حق است و برخى باطل؟ اكر بككويد هر قياسى 
حق است سخنى محال كفته زيرا قياسها 


باهم تعارض بيدا مى كند و برخى از آنها برخى ديكر را ابطال مى نمايد و محالست كه دو ضد با هم حق باشد. و اينجا مورد 
نسخ يا تخصيص نيست تا از قبيل اخبار متعارضه. بعضى ناسخ يا مخصص بعضى ديكر قرار داده شود. و اكر بكويد حق و 
باطل هر دو در قياسها هست مى كويم ميزان تشخيص حق از باطل جيست؟ 


و جون جنين ميزانى كه صحيح را از فاسد جدا سازد در دست نيست همة آنها باطل است و از قبيل ادعاء بى برهان. 


«اكر ادعاء كنند كه خدا به آن فرموده است بابد كفت در كجناة اككر بكويند آية فاعقيؤوا؟ أولى الأبطار ين آن:دلالت مى عند 

مى كُويم «اعتبار» در كلام عرب جز بمعنى «تعجب» بكار نرفته جنانكه در قرآن مجيد است «و ان لم فى الانعام لعبره» يعنى 
لا 

«لعجبا) و «لَقَدُ كان فى قَصَصِهِمْ عِبْرَة) يعنى «١عجب).‏ 


(شكفت: انكيرابست كل «اعتار) عق قباس باشل و مون آ نخدا مانرا نه قاين فزموده باشد و نيان تكرذة باشه كه جهازا 


قياس كنيم؟ و جكونه قياس كنيم؟ و بر جه قباس كنيم؟ 


لعن مسح دو حور فا يت جو كين لمر لور الل يي رايد مسقي اين ين كه خداى تعالى او راء به زبان 
لا 


بيغمبرش» بر آن دانا كرده باشد و در قرآنست لا يُكَلَفُ الله تفْساً إلا وُسْعها. 


فيس أكر آباتى و احادثى زا ياد كد كدادر انها جيزق به جيزق تشنيه شه 
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باشد و خدا براى خاطر امرى به امرى شبيه» حكم فرموده باشد مى كويم آن جه را خدا و ييغمبرش فرموده باشند حق است و 


هيج كس را نمى رسد با آن مخالفت كند و آن نص است و ما هم به آن قائليم ليكن آن جه را نصى از خدا و رسول بر آن 
نيست و شما مى خواهيد در دين تشبيه و تعليل كنيد باطلست و شرعى است كه خدا به آن اذن نداده است «ابن حزم مى كويد: 
ما هر قياسى را كه آنان آورده اند به قياسى مانند آنء بلكه بحسب اصول ايشانء از آن روشنتر معارضه كرده ايم تا فاسد بودن 
قياس را بطور كلى به ايشان بفهمانيم.. 


«.. بخصوص كه تمام اصحاب قياس در قياسهاى خود اختلاف دارنك. 


مسأله اى يافت نمى شود مكر اين كه هر طايفه قياسى مى آورد كه صحت آن را ادعا مى كند در صورتى كه با قياس طايفة 
ديكر معارض است و همه ايشان اتفاق و اعتراف دارند كه هر قياسى صحيح نيست وهر رأيى حق نمى باشد يس به ايشان مى 
كويم حد قياس صحيح و حد راى صحيح را به طورى كه از قياس فاسد و راى فاسد جدا كردد بيان كنيد و حد علت درست 
را كه جز بر آن قياس نمى كند از علت فاسد روشن سازيد.. 


«.. و اما برهان صحت قول ما كه صحابه را بر ابطال قياس» اجماعست اين كه همه مردم اتفاق دارند كه همه صحابه به قرآن 
0 ان نا تمق ات 21 امو لواف ونيا رو ورد 00 507 
تداق ارده ورور را لت ليزم 1 تلت كم بتكم و عقت عليكم اختزى واكم أدز قرا ليت فد بارصتع في دن وروم 
إلى الله وَ الرَسُولٍ إِنْ كنْتم تَوْمِنونَ باللهِ وَ اليَؤم الآخر يس محالست كه صحابه اين را بدانند و به آن تصديق و ايمان داشته 


باشند و هنكام اختلاف و تنازع به قياس يا 


واف هال كزققة ا نوق عند كد اسيكدرافى ارقن تقلت از :اق سسياء تظلي ا قلت فى ا ندافة كات اللكرراق او فين له 
اعلم» و از فاروق رسيده است «اتهموا الرأى على الدين و ان الرأى منا هو الظن و التكلف» و از عثمان در بارهٌ فتوايى كه بدان 


فتوى داده نقل شده «انما كان رأيا رأيته فمن شاء اخذ و من شاء تركه» واز 
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على روايت شده «لو كان الدين بالرأى لكان اسفل الخف اولى بالمسح من اعلاه» و سهل بن حنيف كفته است «أيها الناس 
اتهموا رأيكم على دينكم)» ابن عباس كفته است «من قال فى القرآن برأيه فليتبوٌأ مقعده من النار» و ابن مسعود كفته است.. 


و معاذ بن جبل آن را بدعت و ضلالت شمرده است..). 

3-4 ل 3-4 
آن كاه به اسناد خود از يبغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) اين حديث را نقل كرده «تفرق امتى على بضع و سبعين فرقه 
اعظمهم فتنه على امتى قوم يقيسون الامور بآرائهم فيحلون الحرام و يحرمون الحلال» تا آخر آن جه در ذيل اين مسأله به تفصيل 


آورده الست 


*- در حاشية صفحة "2٠‏ در همان زمينة «رأى)» وعمل به آن از كتاب «الاربعون حديثا و دليلا- فى امامه الاثئمه الطاهرين» 


تأليف شيخ الاسلام محمد طاهر بن محمد حسين شيرازى (متوفى به سال 1١98‏ . ق) جنين ياد داشت كرده ام «.. و يمكن 


الاستدلال بالآيتين (مرادش نهدلا تقدموا 0 يَدَى الله وَ رَسُوَله..» 


لا 0 1 
و آيةُ «اللة أَذِنَ لكم أمْ عَلى الله تَفْتَدونَ) مى باشد) على وجه آخر و هو ان الآبتين تدلان على بطلان الاجتهاد و الرأى لان 


العمل بهما تقديم بين يدى الله و رسوله و عمل بغير اذنهما و ما عدا الائمه عاملون بالرأى و الاجتهاد..) 


در اينجا بايد متذكر بود كه «اجتهاد بدان معنى كه علماء اصولى در مذهب شيعه به آن استناد مى كنند و آن را روا بلكه 
واجب مى شمارند جيزى نيست كه «تقديم بين يدى الله و رسوله» يا «عمل بغير اذنهما» بر آن صادق آيد و انطباق يابد و در 
اين زمينه در محلى ديكر كه در بارةٌ «اخبارى» و «اصولى» (يا مجتهد) سخن طرح كردد بخواست خدا اين موضوع روشن 


خواهد شد. 


بهر حال كر جه علماء اخبارى از شيعه نيز «اجتهاد» را حرام مى دانند ليكن از ظاهر عبارت «و ما عدا الائمه عاملون بالرأى و 
الاجتهاد) جنان برمى آيد كه مراد اجتهاد در برابر ائمه است (حنانكه در مذاهب ذيكن اببت) نه اجتهاد به استناد كلمات ائمه. 
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/ا- در زمينة «نمونه هايى از عمل براى» كه از صفحة 758 شروع شده يادداشت زير را ضميمه كرده ام «ملا محسن فيض در 
جزء جهاردهم وافى اين مضمون را آورده: ابن ابى الحديد كه از علماء اهل سنت است در شرح خود بر نهج البلاغه كفته 
است: كروهى از كسانى كه به حقيقت فضل امير المؤمنين (ع) آشنا نشده جنين كمان برده اند كه سياست عمر از وى زيادتر 
بوده كر جه او از عمر عالمتر بوده است رئيس ابو على سينا در كتاب «شفاء» باين مطلب تصريح كرده و شيخ ما ابو الحسين هم 


باين عقيده نظر داشته است. 


«آن كاه دشمنان و بدخواهان او جنان ينداشته اند كه معاويه نيز از او با سياست تر و با تدبيرتر بوده است و 


ما دراين كتاب بيش از اين در بار حسن سياست امير المؤمنين عليه الس لام و صحت تدبير او سخن رانده ايم اكنون در اينجا 


إنذان كه ساثش به كمال سباسة وذ تمى رمحد مكر هتكامئ كه عمل برائ خود وروا بداتن و عفية امن ابن باشد كه إن 
جه راجع به صلاح ملكك و تمهيد امر و توطئة قاعده خود به نظرش برسد بايد بكار بندد خواه با شريعت و دين موافق باشد يا 
نباشد و كسى كه در سياست و تدبير جز اين رويه و راه را يبيش كيرد دور است كه كارش منظم و امرش مسلم كردد امير 
المؤمنين (ع) به قيود شريعت و دستورهاى دين مقيد و يايبند بود و ييروى آنها را لازم مى دانست وهر رأى و كيد و تدبيرى را 
كه با شرع سازكار نمى ديد ترك مى كرد. يس قاعدة او در خلافتش با قاعدة ديكران در اين زمينه فرق داشت از اين كفته 
نمى خواهم عيبى بر عمر بن خطاب بكُويم يا او را به جيزى كه از آن به دور است نسبت دهيم ليكن او مجتهد بوده به قياس و 
استحسان و مصالح مرسله عمل مى كرده و تخصيص عمومات «نصوص» را بآراء جائز مى دانسته و با دشمن كيد مى كرده و 


امراء خود را به حيله و كيد مى فرموده و به كمان اين كه كسى مستحق تأديب باشد او را با «دره» و تازيانه ادب 
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مى كرده و از كسانى كه بى كمان مستوجب تأديب بوده اند در مى كذشته و صرف نظر مى كرده است. همةٌ اين كارها به 


نيروى اجتهاد و رأى و نظر خودش بوده است. 


ليكن امير المؤمنين را اين نظر نبوده بلكه نصوص و ظواهر را رعايت مى كرده واز آنها تجاوز نمى نموده و به اجتهاد و قياسها 
نمى يرداخته و امور دنيا را بر امور دين منطبق مى ساخته و همه را به يكك نظر مى ديده و مى رانده و جز بكتاب خدا و نص» 


دخل و تصرف و وضع و رفعى نمى داشته. 
يس اين دو را در خلافت و سياست دو راه مختلف مى بوده است..). 


8- در بين صفحة #1/7- ٠/8‏ كه مربوط است به «نمونه هايى از مشاورات خليفة دوم؛ اين ياد يادداشت را كذاشته ام. 


آورده سنت 


«شعيب از سيف از عبد الملكك بن عمير خبر داد كه كفت: جون در روز «مدائن» بهار كسرى بدست اهل السلام افتاد بردنش بر 
ابشان سكن و كران امد نهار فرشي بود كة:شهشاهاة ايزان انرا بزاق فصل زسسبغان كه كلها تابوذ مى شد امادة كزدة 
وكتك و انيف حتيق انود كه حون واستتد شرات تشتوسندان انق تتسقيل وجتان برد كه كوبا ذو سان اباغئ نشي اند 
اين بساط شصت در شصت بود (شصت ذراع در شصت ذراع) متن آن زر و نقش آن نككينها و ميوه اش كوهرها و بركش 


ابريشم زرتاب بود. 
عرب آن را «قطف» مى ناميد. 


سعد مسلمين را جمع ساخت و كفت خدا دستهاى شما را از غنائم ير كرد اينكك تقسيم اين بساط دشوار است و هيج كس 


امير المؤمنين واكذاريم تا هر جه بخواهد نسبت بان به جا بياورد همه يذيرفتند. به مدينه بر عمر 
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در آمدند. عمر خواب ديد مردم را فراهم آورد و يس از حمد و ثناء خدا قصه بساط را به ايشان كفت و با ايشان مشاوره كرد 
بوني كفتقل خودش انا راقبض كتد ونس دركر كفصن اخثار نا خود وات برك د يكرايه ترم و هد الهفه بغش يسن 
على به ياى خاست و كفت «لم تجعل علمكك جهلا و يقينكك شكا؟ انه ليس لكك من الدنيا الا ما اعطيت فامضيت او لبست 
فابليتة ]و أكلت فافكيت) عير كفت :زاسست كفس .باد 


صاحب جواهر در كتاب «جهاد) از آن كتابء از كتاب «قاطعه اللجاج) اين مضمون را آورده است «همانا شنيدم كه عمر با امير 
المؤمنين على در باره ارض سواد مشاوره كرد) واز كتاب «كفايه) جنين افاده كرده است «ظاهر اينست كه فتوح زمان عمر به 
اذن على (ع) بوده جه عمر با اصحاب بويزه با على (ع) مشاوره مى كرده و از رأى على نمى كذشته است» واز صدوق نقل 
كرده كه بطور مرسل استشارة عمر را با على (ع) در باره اراضى سواد و مفتوح العنوه نقل و روايت كرده كه على (ع) كفته 
است «دعها عدّه للمسلمين» و از بعضى از تواريخ جنين نقل كرده كه از على (ع) خواست 


كه حسن فرزند خود را براى محاربه با يزد كرد بفرستد. حسن بامر يدر حركت كرد و جنانكه حكايت شده برى و شهريار وارد 
شد ودر مراجعتء بقم واز آنجا به كهنكك واز آنجا به اردستان و از آنجا به قهيايه و از آنجا به اصفهان رفت ودر مسجد 
عتيق اصفهان نماز خواند و در حمام متصل بمسجد غسل كرد و به لبنان رفت و در مسجد آنجا نيز نماز كزاردا. 


لا 
٠‏ در صفحه 45" كه جند مورد از موارد مخالفت با احكام ييغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم) در عهد صحابه در آن 


صفحه به آخر رسيده جنين نوشته ام: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟, ص: "941١‏ 

خطبة على (ع) در زمينة فتنه ها و بدعتها كه در جز 1١‏ از كتاب وافى صفحة 10 از كافى نقل شده مراجعه و نقل كردد. 
اينكك در اين موضع قسمتى از عين آن خطبه را مى آورم و آن را ختام و خاتمه اين جلد قرار مى دهم: 

«.. الا انّ اخوف ما اخاف عليكم خلّتان: اتباع الهوى و طول الأمل اننا اتّباع الهوى فيصدٌ عن الحقّ و اما طول الأمل فينسى الآخره. 
لاقتنا قن عفدت مدرر وات الكعوم كن بن شرك قله و الكل واتعناه تون فكر نو ون الرراف الكغرو او الاسكر ناسو اناء اندها 


فانَ اليوم عمل و لا حساب و ان غدا حساب و لا عمل. 


0 
و انّما بدء وقوع الفتن من اهواء تتّبع و احكام تبتدع يخالف فيها حكم الله يتولى فيها رجال رجالا. الا ان الحقّ لو خلص لم يكن 


اختلاف و لو انّ الباطل خلص لم يخف على ذى حجى لكنّه يؤخذ من 


هذا ضغث و من هذا ضغث فيمزجان فيجتمعان فيجلّلان معا (اى يستران) فهنا لكك يستولى الشّيطان على أوليائه و نجا الذين 
سبقت لهم من الله الحسنى.. 
لا 5 

آن كاه اين مضمون را فرموده است «من از ييغمبر خدا (صلى الله عليه و آله و سلم) شنيدم كه كفت جكونه خواهيد بود 
هنكامى كه فتنه اى شما را فرا كيرد كه كودك را بزركك و بزركك را بير و فرتوت سازد و مردم با آن بروند و آن را سنت 
كيرند و جون تغييرى در آن به همرسد كويا منكرى به همرسيده و سنتى تغيير يافته است يس از آن كرفتاريها سخت كردد و 
ذريه به اسارت افتد فتنه جنان ايشان را نابود سازد و بهم كوبد كه آتش هيزم را و آسيا دانه را. آن وقت است كه فقه مى 
آموزند نه براى خدا و علم فرا مى كيرند نه براى عمل و طلب مى كنند دنيا را بكارهاى آخرت» آن كاه به كسانى كه از 
خاندان و خواص و شيعه اش كه در بيرامون او بودند رو كرد و جنين كفت: 


0 0 
«قد عملت الولاه قبلى اعمالا خالفوا فيها رسول الله (صلّى الله عليه و آله و سلّم) متعمّدين لخلافه 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: دلا 
: 

الف كيدل ارين الس واو تملظ لحاس على تر عاو ونيا لق موا عه و إلى بطالاكا كفي عات رستول اللفادصن ١‏ 
لتفرّق عنّى جندى حتّى ابقى وحدى او قليل من شيعتى العذين عرفوا فضلى و فرض إمامتىء من كتاب الله و سنّه رسول الله 
(ص). 

لظ | ا 
أرأيتم لو أمرت بمقام ابراهيم (ع) فرددته إلى الموضع الذى وضعه فيه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ورددت فدكك 
إلى 


ورثه فاطمه ورددت صاع رسول الله (ص) كما كان و أمضيت قطائع اقطعها رسول الله (ص) لا قوام لم تمض لهم و لم تنفذ 
ورددت دار جعفر إلى ورثته و هدمتها من المسجد و رددت قضايا من الجور قضى بها و نزعت سنا بحت كال لغير حقّ 
فرددتهنٌ إلى ازواجهنٌ.. ورددت ما قسّم من ارض خيبر و محوت دواوين العطايا و اعطيت كما كان رسول الله (ص) يعطى 
اليه و لم اجعلها دوله بين الأُغنياء» و ألقيت المساحه و سوّيت بين المناكح و أنفذت خمس رسول الله (ص) كما انزل الله و 
فرضه و رددت مسجد رسول الله (ص) إلى ما كان عليه و سددت ما فتح فيه من الأبواب و فتحت ما سدّ منه و حرمت المسح 
على الخفين و حددت على النبيذ و أمرت بإحلا-ل المتعتين و أمرت بالتكبير على الجنائز خمس تكبيرات و الزمت النّاس الجهر 
بسم اللّه الزحمن الرّحيم و اخرجت من ادحل مع رسول الله فى مسجده من كان رسول اللّه اخرجه و ادخلت من اخرج بعد 
رسول اله (ص) متون كان رسول اله (ص) ادخله و حملت الئاس على حكم القرآن و على الطلادق على السَرنّه واخذت 
الصّدقات على اصنافها و حدودها ورددت الوضوء و الغسل و الصّلاه إلى مواقيتها و شرائعها و مواضعها ورددت اهل نجران إلى 
مواضعهم ورددت سبايا فارس و سائر الامم إلى كتاب الله و سنّه نبتيه (ص) اذا لتفرّقوا عنّى. 
:. : 

١و‏ الله لقد أمرت النّاس ان لا يجتمعوا فى شهر رمضان الا فى فريضه و اعلمتهم انّ اجتماعهم فى التّوافل بدعه فتنادى بعض اهل 
عسكرى ممّن يقاتل معى: يا اهل 


ادوار فقه (شهابى)» ج ل ص: 


إرذذا 


الاسلام غتيرت سنّه عمر. نهانا عن الضَّ لاه فى شهر رمضان تطوعا. و لقد خفت ان يثوروا فى ناحيه جانب عسكرى..) تا آخر 
خطبه. 


از اين خطبه نظر ابن ابى الحديد كه در طىّ استدراكك هفتم از اين استدراكات آورده شد به خوبى روشن مى كردد. 


خداى را سياس كزارم كه جلد دوم «ادوار فقه) نيز به يايان رسيد و از او توفيق و مدد مى خواهم كه بقية مجلدات آن بر 


وجهى كه موجب رضاى او باشد به يايان آيد و اهل فضل و علم از فوائد آنها برخوردار كردند. 


والحيف للد اؤلاى اغر ا وظاهر ا وباطنا واه 


محمود شهابى خراسانى 


() اسل ابو جه سال ١#‏ عسدى كدام بو هجون عناي آن يطول اتبداهيط اق عد عسقحة النعدر] كهاي اكير كه اذ 
حواشى جلد اول آورده شد در سحر شب ينجشنبه اول ماه شوال (شب عيد رمضان) ١717/2‏ هجرى قمرى برابر ؟١١‏ ارديبهشت 


جلد سوم 
-١‏ سر آغاز اين جلد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: 7 


باسمه. تعالى شانه» المحمود سياس خداى راء جل شأنه و عظمت آلاؤه» كه نخستين جلد اين تأليف» كر جه ناقص استء اتمام 
يافت و دو بار به جاب رسيد و مورد استفاده و عنايت اهل علم و فضل كرديد واز آن يس متمّم آن همء بعنوان جلد دوم نيز 


دو بار جاب شد. 


اينكك جلد سيمء براى تشنكان زلال دانش و شيفتكان كسب كمال و بينش فراهم و منظم مى كردد وء بخواست خدا و تأييد او 


مراجعه و مطالعة يزوهند كان فضل و معرفت و خواستاران علم و حقيقت را در دسترس كذاشته مى شود. 


مطالب جلد اول به سال شهادت امير المؤمنين على» عليه السَلامء 


ايان يافت و مطالب جلد دومء جون در راه اتمام جلد اوّل و به منظور استدراكك موارد خلأء و جبران فواثت و خلل آن بود 
طبعا از همان سال نبايد تجاوز مى كرد. 


مطالب اين جلد (جلد سيم) از آن سال (سال جهلم هجرى قمرى) آغاز مى كردد و اككر خداىء تباركك و تعالى» توفيق دهدء 
برخى از مطالب كه مناسب بوده در دورة كذشته آورده شودء واز روى غفلتء يا از راه عدم اطلاع» يا از باب اعتقاد بعدم 
لزوم» فوت كرديده و يس از جاب شدن آن دو جلدء توجه يا اطلاع به آن به همرسيده؛ يا تجدّد راى و تبدّل اعتقاد نسبت 


بلزوم آن رخ داده است» در طيّ مطالب اين جلد آورده و تداركك خواهد شد. 
در مقدمة جلد نخست به صراحت اعتراف كردم كه: نويسندة اين اوراقء اذّعاء 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ” 


ندارد كه آن جه راء به مدد فيض حق و وفاق توفيق الهى» در اين تأليف مى آورد و به اهل دانش نياز مى كند از همه جهت 
تمام و كامل باشد و خوانندة دانشمند را نبايد جنين انديشه و انتظارى در خاطر راه يابد زيرا اين كار كه خدا خواسته است 
نخستين بار به انديشه و كوشش اين ناجيز جامة هستى يوشدء. كاريست كه. انصاف راء كمال و تمامشء مرهون هممت و 
مجاهدت اشخاصى است متعدّد و متتئع و با قريحه و با انصافء و با اين همه آسوده و فارغ بال آن هم با كذشتن زمانى دراز 


ودست رسى داشتن به كتابهايى فراوان. 


آرى اين كار جنانكه بنظر مى رسدء و شايسته است كه جنان باشد, تنها از عهدة يكك شخصء بر 


فرض اين كه از همه جهت شايسته و آماده باشد» ساخته نيست تا جه رسد به كسى مانند اين ضعيف كه. اككر از همه جهات 
لازم براى اين كار ناقص نباشد» بى كمان جهات نقصش بسيار است. 
يس جنانكه كفته ام اين تأليف ناقص» به حقيقت» تعقيب و تكميل را زمينه و مقدّمه است نه اين كه خود تأليفى كامل بشمار 
ووذ انا بابق اكر عوق تويسئده درهر جلدى لاحق» نسبت به مظالن لد يبن استدراكنى كنل عدرش موخة و مقبول» بلكه 
خود اين عمل خدمتى محسوب و مورد عنايت و تشويق دانشمندان فحول خواهد بود. 

ا 
و من الله الاستعانه و عليه التكلان. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 6 
؟"- استدراك زنان صحابيه 
اشاره 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: 24 


مطلبى را كه مناسب بوده در جلد اوّل (در عهد صحابه) ياد كردد و فوت شده در آغاز اين جلد بعنوان «استدراكك» آورده 
شود: 

آن مطلب ياد كردن از زنانى است به نام» كه از «صحابه) بشمار آمده وء كم يا بيش» نظر فقهى داشته يا لا اقل حديث و اثرى 
توق بروايك كرهه اند ور ساسع ابمكه يسن ازيياة كردت أن ايق زاقة اعد وكات بو كرات كد نيك به لاسيتهانى ال جلك 


اول شده در اينجا آورده شود. 


كر جه آن زنان را در تفقّه (بمعنى اجتهاد مصطلح) فتوى و حكمى صدور نيافته (جز يكك تن) ليكن رواياتى از ايشان رسيده 
كه مفاد آنها جزء احكام فقهى قرار كرفته و مدركك فتوى و اجتهاد واقع شده بلكه جنانكه بنظر خواهد رسيد برخى 


از آنان به تفقّه و استدلال فقهى كراييده واز كتاب و سنّتء حكم فقهى استخراج و استنباط و بر شاخصترين صحابه (خليفه) 


به مورد است. 


اين ة قسمتءاز كتاب «حليه الأولياء» حافظ ابو نعيم كه از اكابر اهل 3 سنّت و جماعت و جنانكه كفته اند: «ثقه) و معتمداست و 


در سال جهار صد و سى (97*0؟) هجرى قمرى وفات يافته است آورده مى شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 7 


حافظ ابو نعيم در اوائل جلد دوم «حليه»» يس از اين كه يكك صد و سى تن از صحابه را نام برده» قريب سى تن از زنان را 
بعنوان «صحابئات» برشمرده است )١(‏ از آن يس به ترجمة حال تابعان و اتباع يرداخته اسنت. 


لا 
قسمت زنان صحابته را از فاطمة زهرا دختر يبغمبر صلى الله عليه و آله و سلم آغاز كرده و به سلمى دختر قيس يايان داده 


اليك 
در اين اوراق به ياد بنج تن از آن زنان اكتفاء مى كردد و بيش يا كم از ايشان سخن به ميان مى آيد: 


-١‏ فاطمة زهرا (س) دختر ييغمبر (ص) -١‏ عائشه زن ييغمبر (ص) "- حفصه زن بيغمبر (ص) 5- ام بجيد حبيبته (حوّاء) ه- 


)١(‏ ابن عبد البر (#ع"- #اعع ه. ق) هم در كتاب «الاستيعاب فى اسماء الاصحاب» و ابن حجر عسقلانى (1/9- 887 ه. ق) نيز 


در كتاب «الاصابه فى تمييز الصحابه»» و غير اين دو در كتب خودء شمارة زيادى از اين زنان را ياد كرده اند. به جلد جهارم 


كتاب الاصابه رجوع شود. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: / 

-١‏ فاطمة زهرا (س) 

[عصمت فاطمه] 

حافظ ابو نعيم يس از اين كه دختر ييغمبر را به عبارت زير عنوان كرده: 


لا 
لو من ناسكات الاصفياء و صفئات الاتقياء قاطمه رضى الله عنهاء الْسْمِ يده البتول» البضعه الشبيهه بالآسول» ألوط أولاده بقلبه 


لصوقاء و أَوّلهم بعد وفاته به لحوقاء كانت عن الدَّنيا و متعتها عازفه و بغوامض عيوب الدّنيا و آفاتها عارفه» روايتى را بدين مفاد 


به اسناد از عائشه. ام المؤمنين» (بطرق متعدّد) آورده كه جنين كفته است (مضمون): 


«در مرضى كه بيغمبر (ص) رحلت كرد ما همه نزد ييغمبر (ص) بوديم كه فاطمه از در درا مد در حالى كه روش راه رفتن او 
همانا واه رفن شمر بوه ييغمير حون حشمكن يه فاطنه القاد كفت ومرسبا باشى) آن كاة :او واذووست رامت (باحن) 


خود نشاند و سر به كوشش نهاد و جيزى كفت كه فاطمه از شنيدن آن كريان شد. 


«من از ميان زنان بيغمبر كه آنجا بودند فاطمه را كفتم: بيغمبر ترا به شرف سر كوشى بركزيد و تو كريه مى كنى؟ يس از آن 
دوباره ييغمبر سر به كوش فاطمه نهاد و باز جيزى بوى كفت كه فاطمه خنديد. 


«من فاطمه را سو كل دادم كه مرا از جكونكى حال آ كاه سازد. فاطمه كفت: 
من راز ييغمبر را فاش نمى كنم. اين بود تا يبغمبر از جهان رخت بربست فاطمه را كفتم: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 3 


اكنون مى توانى مرا از كفتة يدرت آكاه سازى؟ كفت: اما كريه ام از آن روى بود كه يدرم كفت: جبرئيل هر سال يكك بار 


قرآن را بر من عرضه مى داشت و امسال اين كار را دو بار انجام داد. و اين 


نيست مككّر اين كه مرا اجل نزديكك شده است يس من از شنيدن اين سخن به كريه افتادم و او كفت: «اتّقَى اللّه و اصبرى فَإِنَى 


انا نعم الشلف لكك) از آن يس كفت: اى فاطمه آيا خرسندى كه سيّدهُ زنان جهان يا زنان اين امّت باشى؟ يس من خنديدم). 
باز ابو نعيم (به طرقى متعدّد) از ييغمبر (ص) حديث كرده كه: 


«انّما فاطمه بضعه منّى يريبنى ما ارابها و يؤذينى ما آذاها» (همانا دخترم ياره اى است از تن من هر جه او را به فزع و اضطراب 


آورد مرا جنان مى كند و آن جه وى را آزار دهد مرا رنج و آزار مى دهد). 
باز همو (به طرقى متعدّد نيز) حديثى بدين مفاد آورده است: 

«ييغمبر (ص) ياران را يرسيده است (ما خير للنّساء؟» خير زنان در جيست؟ 
على هم همين را از فاطمه يرسيده فاطمه ياسخ داده است: «خير لهِنّ 5 
الرّجال و لا يرونهنٌ)». 

و هم به استادء از على (ع) روايت كرده است (مضمون): 


«فاطمه دختر ييغمبر (ص) و كراميترين افراد خانواده نزد آن حضرت و مرا هم سر بود با اين همه به قدرى دستاس كرداند كه 


اثرش در دست وى نمايان كرديد. 
آن اندازه با مشكك؛. آب كشيد كه بر وى اثر ككذاشت,ء بحدّى جارو كشيد كه جامه هايش تيره شد.» 
و باز بروايتى ديكر به اسناد» از على (ع) كه كفت: 


«فاطمه حامله بود و نان يختن او را آزار مى داد و ناراحت مى داشت نزد يدر رفت و از او خادمى درخواست. ييغمبر كفت: 


روا نيست كه من اهل صفّه را بككذارم از 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ٠‏ 


كر سنكى شكمهايشان ييجيده و به يشت جسبيده باشد و ترا خدمتكزارى تهيه و عطاء كنم! 


يا نمى خواهى بهتر از خدمتكزار جيزى به تو بدهم؟: هنككامى كه خخواب را در بستر آماده مى كردى سى و سه بار كلمة 
«سبحان اللمه نوهي رو تبان كلية «الحيق للسانو مث نوكيا ونان" كلمّة «اللة اكبر) بكو و أن كاه بخواب» .)١(‏ 


بايد متذكر بود كه در فضائل و مناقب فاطمه دختر بيغمبر (ص) جه در كتب معتبر علماء سنّى و جه در كتب معتمد دانشمندان 
شيعى روايات و اخبارى زياد آورده شده و حتّى شيعه به استناد آية تطهير (يُرِيدٌ الله كَذْهِب عَنْكمٌ الرّجْسَ أهرلَ الْعِِتِ وَ 
يُطهْ ركم تطهيراً ١‏ براى وى مقام عصمت را ادعاء كرده و اين ادعاء را به روايات متظافره و «مستفيضه)» بلكه بتعبير صاحب 
بحار «متواتره)» بدين مضمون كه «ايذاء فاطمه ايذاء بييغمير (ص) است» و اين كه «خدا به غضب فاطمه غضب مى كند و به 


رضاى او رضا مى دهد» تأييد كرده اند. 


كرده است كه «فاطمه بضعه منّْى فمن اغضبها اغضبنى» و بخارى و مسلم هر يكك در صحيح خود از يبغمبر (ص) روايت كرده 
اند كه «انّما فاطمه بضعه منّى يؤذينى من آذاها). 


مجلسى يس از نقل جند خبر از صحاح (بخارى و مسلم و ترمذى) بمفاد روايات فوق جنين افاده كرده است: 


«روايات مذكوره را ابن اثير در كتاب «جامع الاصول» با رواياتى ديكر به همين 


)١(‏ ازطرق شيعه هم رواياتى بدين مفاد آورده شده كه در يكى از آنها ترتيب تسبيح به همين كونه نقل شده بخارى هم در 


صحيح خود همين ترتيب را براى اين 


تسبيح در رواياتى آورده است. در برخى از كتب ديكر نيز همين ترتيب روايت كرديده است. 
(0) آيهُ ”از سورة الاحزاب 
ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: ١١‏ 


مفاد نقل كرده و صاحب كتاب «مشكاه» يس از اين كه يكى دو روايت ازاين روايات را آورده كفته است: «مفاد اين اخبار 


مورد انّفاق است). 


«ابن شهر آشوب» در كتاب «مناقب» و سيد در «طرائف» وابن بطريق در «عمده) و در «مستدركك) و.. و.» و غير اينان» اخبارى 


زياد باين مفاد» از اصول علماء اهل سنت ياد كرده اند كه همه آنها را در باب فضائل فاطمه (س) آوردم. 
«راه استدلال بر عصمت فاطمه (س) باين روايات جنين است كه: 


«اكر فاطمه (س) جنان بود كه ارتكاب كناه او روا مى بود «ايذاء» او روا بود بلكه اجراء حدٌ. بر فرض ارتكاب امرى كه حد را 
ايجاب كندء نيز بر وى جائز و روا بود وهم رضاى او هنكامى كه به معصيتى تعلق مى يافت رضاى خدا نبود و نيز شاد كردن 
او بر كناهى» اكر مى داشتء مسرور ساختن خدا نمى بود و هر كاه كسى او را بعنوان جل وكيرى از كناهى به خشم و غعضب 


مى آورد موجب غضب خدا نمى شد..») 


ابن عبد الْبدّ» در «الاستيعاب»)» در ذيل ترجمة فاطمه (س) باين عنوان: 


لا لا 
«فاطمه بنت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم سييده نساء العالمين عليها الس لام»» يس از اين كه اختلافات وارده در سال 


ولادت» وسال ازدواج» ومقدار مهر» واختلافات در مدت حيات او بعد از ييغمبر (ص)» و رواياتى از ييغمبر (ص) مينى بر 
«سيّدهُ نساء اهل جنت» آيا «سيدةٌ نساء عالمين» بودن فاطمه (س) آورده رواياتى از «عائشه» 


بدين عبارات نقل كرده كه كفته است: 


0 
«مارأيت احدا كان اشبه كلاما و حديثا برسول الله (ص) من فاطمه و كانت اذا دخلت عليه قام إليها فقتلها و رتحب بها.. و ما 


وأبت عدا كان ادق لوصدامن فاطيف إلا ايكون الى ولدهاء صن 
: 
وهم بإسناد از جميع بن عمير» رضى الله عنه» آورده كه كفته است: 
: 
«بر عائشه رضى الله عنها وارد شدم و از او يرسيدم: كدام شخص از همه مردم ييغمبر (ص) را محبوبتر بود؟ ياسخ داد: فاطمه 


(س). كفتم: از مردان محبو بتر 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١١‏ 
جه شخصى بود؟ كفت: شوهر فاطمه..») 


ابن حجرء در «الإصابه). از عائشه. بإسناد از عمرو بن دينار» و بإخراج طبرانى» در ترجمة ابراهيم بن هاشم از كتاب معجم 
الاوسط. خود آورده» وسند آن را صحيح دانسته؛ كه عائشه كفته است: «ما رأيت احدا افضل من فاطمه غير ابيها» و از صحيح 
نقل كرده به اسناد از مسور بن مخرمه كه كفته است: 
«بيغمبر را شنيدم كه بر فراز منبر مى كفت: «فاطمه بضعه منَى يؤذينى ما آذاها و يريبنى ما رابها'. 

72 ل نا 8 2 ص نا 
وهمو ازامٌ سلمه ام المؤمنين» آورده كه كفت: آبة (ِإِثْا يُرِيدُ الله ليَذْحِبَ عَنْكُمُ الرَخْسَ أَهْلَ لبت الآيه» در خانة من نزول 
يافت يس بيغمبر (ص) فاطمه و على و حسن و حسين را خواست و آن كاه كفت: «هؤلاء اهل بيتى. 
الحديث» و اين حديث را ترمذى اخراج كرده و حاكم, در مستدرككء آورده و كفته است: 


در زندكانى فاطمه (س) بعد از وفات ييغمبر (ص) مواردى بيش آمده و قضايايى رخ داده كه موجب آزار 


و خشم فاطمه (س) شده واز لحاظ احكام دين و مسائل فقه بسيار قابل توججه است. 

نخستين و مهمترين آنها موضوع فدكك است كه مناسب استء به اعتبار جنبة فقهى» در اين موضع يادى از آنها به ميان آيد: 
ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: ١7‏ 

فدى 

در قضيهُ مطالبةُ فدكك استدلالهايى در كتب معتبرة شيعه و سنْى از فاطمه (س) دختر ييغمبر (ص) و هم از خليفة اوّل نقل شده 
كه از لحاظ فقهى و از جنبهُ طرز استنباط و استخراج, به جا و شايسته است در اين موضع ياد كردد: 


فدك كه به كفتةٌ ياقوت حموى در كتاب ١‏ «معجم البلدان» ديهى است در حجاز كه تا مدينه دو يا سه روز راه است )١١‏ ). از 
م طلا 
جملة «فى ع) د ل ل ل يي افاءَ ا 
ا وله مِنْ أل الْقُر َل وَ لِلوَسُولٍ وَ لِذِى الْقرْي..) 01 به آن حضرت اختصاص يافته است. 


3 2 


مجلسى از «جامع الاصول» ابن اثير به اخراجش از صحيح ابى داود از عمر روايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«اموال بنى نضير از جيزهايى است كه اهل اسلام بر آن جنككى نكرده و خدا آنها را به رسولش بركردانيده. يس ديههاى عرينه 
«”" وفدك و.. به رسول خدا مخصوص كشته كه در مخارج و نفقات ساليانة اهل خود مصرف مى كرده و اككر جيزى از 
بخارج 


)0١(‏ مجلسى ”© كفته است: «قال الفيروزآ بادى: فدك مح ركه موضع بخيبرا. 
و قال فى مصباح اللغه: بلده بينها و بين مدينه النبى (ص) يومان و بينها و بين خيبر دون مرحله). 


(9) آيهُ لااز سورة 04 (سورة 


[] عا :0 


الحشر) و آية ششم از همان سوره «وَ كا أفاء الله عل رَسُولِهِ مِنهُع طلا أَوْجفْتمْ عَلَِِ مِنْ خَيِلٍ وَ لا ركاب..» 

() «بلفظ تصغير «عرنه).. و قيل: قرى بالمدينه) (معجم البلدان) 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج , ص: ١5‏ 

آنان زياد مى آمده آن را در تهيةٌ اسلحه و دوابٌ براى اهل اسلام بكار مى برده تا در راه خخدا آمادة جهاد باشند..) 


جوهرى. از ابو اسحاق» از زهرىء, روايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 
«بقيه اى از اهل خيبر ماند كه ايشان متحصّن كرديدند و از ييغمبر (ص) در خواست كردند كه از خون ايشان در كذرد و 


ايشان را با خود ببرد» ييغمبر (ص) يذيرفت. جون اهل فدك اين را شنيدند همين رفتار را از ييغمير (ص) نسبت به خويش 
خواستار شدند يس فدكك ملكك خاصٌ ييغمبر (ص) شد زيرا لشكر كشى بدانجا نشد. 


«و هم ابو بكر جوهرى كفته: محمد بن اسحاق روايت كرده كه: 


«جون ييغمبر (ص) از كار خيبر به يرداخت خدا در دلهاى اهل فدكك هراس افكند يس با ترس و بيم كس نزد يبغمبر كسيل 
داشتية و حرعؤائت كروتن كديمئ] از تدك را به يعم (ص) بدهند و با ايشان به صلح عمل كند فرستاد كان ايشان» در 


خيبر» يا در راهء يا يس از ورود يبغمبر (ص) به مدينه» درخواست خود را كفتند بيغمبر (ص) هم يذيرفت. 


بوده است نه بر نيمى 


از آن.» 
ياقوت حموى» در معجم البلدان» اين مضمون را آورده أمدية: 


«خدا در سال هفتم از هجرت» فدك را بطور صلح به بيغمبر (ص) بركردانده و آن جنان بود كه جون بييغمبر (ص) به خيبر 
فرود آمد و حصارهاى آن را بجز سه حصار كشود و كار بر محصوران اين سه حصار سخت كرديد كس نزد او فرستادند ودر 
خواست كردند كه ايشان را اجازه دهد فرود آيند و آنجا را واكذارند و خود جلا اختيار كنند. 


ابيغمبر (ص) يذيرفت. جون اين خبر به مردم فدكك رسيد كس نزد بيغمبر (ص) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 16 


فرستادند كه با ايشان بر نيمى از ميوه ها و اموال آنان مصالحه كند در خواست ايشان نيز يذيرفته شد. يس فدكك بى آن كه 


لا 
رودو فك جنموتعاى اب كوزان ؤازة وابخلبتانها دروان موخرة الست كذ اك عبان جاري ابت كه ناطلس وضع الله عدهاء 


كنك ديفدين رهن ) 1 واراخة ان كنيد اسع واابو كرف اللشعنف نوق :اقانة سيوف عراف دو انوا سات اميه 


اعمر خطاب» كه به خلافت رسيد و فتوح اسلامى زياد كرديد و ممالكك اسلامى توسعه يافت و اهل اسلام را كشايش يديد 
مل كديا مروف ونان وعدي كافك كك دوا سدور نان تكبير رساي كزفائك دن ظلل م أبن طالتي يوقي اللفضنهة و ماس ب 


فاطمه. بخشيده است. عباس مى كفت: فدكك ملكك بيغمبر (ص) است و من 


وارث اويم با هم مخاصمه را به نزد عمر» رضى الله عنه. رفتند عمر اباء و امتناع مى داشت كه ميان آن دو حكمى بكند و مى 
كفت شما بكار خود داناتر هستيد من آن را به شما تسليم كردم شما خود دانيد و هر جه مى دانيد و مى كنيد!..) 


به كفتهُ ياقوت» عمر فدكك را به على (ع) و عباس تسليم كرده است. مجلسى هم در بحار (جلد هشتم)» بنقل از مصباح اللغهى 
جنين آورده است: 

1 
«و فى مصباح اللغه: بلده (يعنى فدكك) بينها و بين مدينه النبى يومان و بينها و بين خيبر دون مرحله و هى ممّدا افاء الله على 


واسوله وتازعها علق و الساسن .قن خخلاقة عي ققال على :جلها انق (ضن) لفاظمة و ولدها و أنكوه العناس فسلمها عفر لهماا: 
مجلسى يس از نقل كلام مصباح» از كتاب «كشف» اين مضمون را نقل كرده است: 

«حميدى» در ١جمع‏ بين صحيحين)» جنين روايت كرده است: 

«السَادسء عن عمر عن ابى بكرء المسند منه فقط» و هو: لا نورث» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *. ص: ١8‏ 


ما تركناه صدقه) و بروايت مسلم از روايت جويريه بن اسماء از مالكك و از عائشه: 


فاطمه از ابو بكر خواسته كه قسمت ميراث او را بدهد. و در روايتى ديكر: فاطمه و عباس نزد ابو بكر رفته و ميراث خخود رااز 
زمين بيغمبر (ص) از فدكك و از سهم او از خيبر مطالبه كرده اند و ابو بكر كفته است: من از بيغمبر شنيدم كه كفت: «لا نورّث» 
ما تركنا صدقه انّما يأكل آل محمّد من هذا المال) و من هر كز از كارى كه ديدم بيغمبر (ص) در آن مى كرد دست برنخواهم 


داشت و همان 


طور رفتار خواهم كرد كه او كرده است.. 


اما صدقة يمير (ضص )"ذو مدنة :بسعسر أن زابه علي و عباس ير كرداتد وعلى ان زااز عباس كرفت:1 واف لجرو 
فدككايش أنها زاعس كاءواشة:وجه كيئ نداناو كنت :ابن هر دو صدقة بيعسير ائنتث وريراق راوث وانواقت ويييقن 


آمدها بوده كه در آن راهها مصرف كردد و جون ييغمبر در كذشته است كار و اختيار آنها بدست ولي امر و خليفه است.» 
باز هم مجلسى جنين افاده كرده اشير : 


مسلم و ابو داود هر يكك در صحيح خود و صاحب «جامع الاصول» (در فصل سيم از كتاب مواريث در حرف فاء) از عائشه 


بدين خلااصه آورده اندك: 


«فاطمه يس از رحلت يدرش» ييغمبر (ص»» از ابو بكر صدّيق خواست كه ميراث او را از تركة ييغمبر (ص) از خيبر و فدكك و 
هم از صدقة وى در مدينه به او بدهد ابو بكر حديث از ييغمبر (ص) كفت و به آن استناد او را ردٌ كرد يس فاطمه بر وى 


غضبناك شد و در مدت شش ماه (جز جند روز) كه يس از ييغمبر (ص) زنده بود او را تركك كفت. 


)١1(‏ مجلسى در اين موضع جنين بيان كرده است: «اين خود دليل است بر آن جه اصحاب ما عقيده دارند و آن مقدم بودن 
دخترانست در مقام توارث بر اعمام جه على بر عباس از جهت عمو بودن «غلبه) نكرده و آن را نككرفته وهم به زور از وى 
نستانده بلكه از اين راه غلبه يافته و از او كرفته كه حق فاطمه بوده است». 


ادوار فقه (شهابى)» 


اج ص: ١17‏ 


عمر هم؛ هم جون ابو بكر رفتار كرد جز اين كه خيبر و فدك را به كسى نداد و نككه داشت و كفت: اينها صدقة بيغمبر است 


براى بيش آمدها و حوادث و كار آنها با خليفة وقت و ولي امراست ليكن صدقة ييغمبر را در مدينه به على و عباس داد..) 
مجلسى در بارةٌ اين عمل عمر جنين اظهار عقيده كرده است: 


قله شك فده لمكلكه الى اليه يق حك :قد كك و قي فيلا كي الحي ا كما فقا ماه ا اا 70 
دو . 3 ابيز مبعهم 5 ِ 
صرفهم فى الجميع ان كان الأمر بضدٌ ذلك. 


1 
«فامًا تسليم البعض و منع البعض فانّه ترجيح من غير مرجحء اللهمّ ان يكونوا فعلوا شيئا لم يصل إليناء فى امضاء ذلكك). 
لا 0 5 
نظير اين عذر خواهى را كه مجلسى به عبارت «اللهم الا..) آورده ابن حجر هيثمى» مفتى حجاز (متوفى به سال 917 ه. قَ2 در 
جند بيت كفته استء كه در زير ياد مى كردد: 


أهوى عليبا امير المؤمنين و لا ارضى بسب ابى بكر و لا عمرا 
. 
ولا اقول اذا لم يعطيا فدكا بنت النّبىَ رسول الله: قد كفرا 


0 
الله يعلم ما ذا يأتيان به يوم القيامه من عذرء اذا اعتذرا 


ياقوت در معجم البلدان اين مضمون را آوردهاست: 


لا 


كرةائك وس :در زنان خخلافت وى فدكة :در دمت:اشان تود حون بريد بة:عيك الملكن به تغبلافت رسية آن را بسن كرفت وعنا 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 18 


سفّماح رسيد فدك را به حسن بن حسن بن على بن ابى طالب داد نا او ميان اولاد على بن ابى طالب تقسيم كند. جون نوبة 
خلافت به منصورء دومين خليفةٌ عباسى؛ رسيد و اولاد حسن براو خروج كردند فدكك را تصرّف كرد يس از او يسرش مهدى 
كه خلافت يافت باز فدك را به خاندان على باز كردانيد آن كاه موسى هادى و جانشينان او تا زمان مأمون فدك را يس 
كرفتند و در تصرّف خود داشتند تا اين كه نوبت خلافت به مأمون رسيد فرستادة آل على مطالبةُ فدكك را نزد مأمون رفت وى 


فرمان داد كه اين كار محكم و مسجل كردد يس ستجل نوشته و براو خوانده شد دعبل شاعر بيا خاست و خواند: 
«اصبح وجه الزّمان قد ضحكا برد مأمون هاشم فدكاا 


احمد بن جابر بلالذرى (جنانكه ياقوت از او نقل كرده و منقول را صحيح دانسته)» در كتاب «فتوح)» اين مضمون را آورده 


الست 


«اييغمبر (ص)» يس از اين كه از خيبر بازكشت محيصه بن مسعود را بسوى فدكك, كه در آن زمان يوشع بن نون يهودى بر آن 


جنكك بدست آمد ملكك خاص و خالص بيغمبر (ص) كرديد و در آمد آن را در «ابناء سبيل» مصرف مى كرد و اهل فدكك در 


فدكك مى بودند تا زمان خلافت عمر كه كس نزد ايشان فرستاد تا نيمى از فدكك را كه به خود ايشان تعلق مى داشت به قيمت 
عادله قيمت كرد و قيمت را به ايشان يرداخت و آن كاه يهود را از آنجا جلا داد و به شام فرستاد. 


: 
١جون‏ ييغمبر (ص) د ركذشت فاطمه؛ رضى الله عنهاء به ابى بكر كفت: همانا 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 19 
0 
ييغمبر (ص) فدكك را بمن داده يس آن را براى من بككذار. على بن ابى طالب» رضى الله عنه» باين مطلب شهادت داد ابو بكر 


شاهدى ديكر بخواست ام ايمن كنيز ييغمبر (ص) نيز شهادت داد. ابو بكر كفت: اى دخت بيغمبر تو مى دانى بايد شاهد دو 
مرد يا يكك مرد و دو زن باشد يس فاطمه ب ركشت. 


اواوام هانى روايت شده كه: فاطمه (س) نزد ابو بكر رفت و به او كفت: 


«جه كس از تو ارث مى برد؟ ككفت: زن و فرزندان من. فاطمه كفت: يس حطور شد كه تواز ييغمبر ارث مى برى و ما نمى 


بريم؟ كفت: اى دخت رسول من زر و سيمى و يا جنان و جنينى ارث نبرده ام فاطمه كفت: سهم ما از خيبر و عطيَةُ ما از فدكك. 


ابو بكر كفت: اى دخت ييغمبر شنيدم ييغمبر را كه كفت: همانا اينها طعمه و اطعامى است كه خدا در زمان حياتم بمن اعطاء و 
انعام كرده و جون من از جهان در كذرم اينها مال مسلمين خواهد بود .)١١‏ 


«و عروه بن زبير كفته است: 


«ازنان ييغمبر (ص) عثمان بن عفان را بعنوان مطالبة ارث از سهم بيغمبر (ص) به نزد ابو بكر فرستادند ابو بكر كفت: از ييغمبر 


كد كنت :تبن معاي الأدناء تداق فيه بن ار كماد هدة تبس انا وجراف حادته وميا 1ل مس الث وجرن من 


(0) بنا بر اين شاهد خواستن از فاطمه (س) جه راهى داشته است؟!. 


(السيا عاو ب زر جا فرعام وا قار د خا إل و ال قرو عر ايوزو مار لو ارا 
خانة او مثلا) به استناد اين حديث به نام صدقه براى عامةٌ مسلمين ضبط و زنان ييغمبر (ص) ر از ارث در اين امور محروم كرده 


باشد بلكه از موارد مختلف و متعدد جنان برمى آيد كه آن جه در نزد آنان بوده بعنوان «ميراث» مالكك شده اند. 


جنانكه شايد خانه اى كه عائشه در آن نشسته به همين عنوان» ملكك او دانسته شده و از او اجازةً دفن خليفه درخواست مى شده 


ا سنب 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ”3 


«جون نوبه به معاويه رسيد فدكك را به مروان بن حكم به اقطاع داد (بخشيد) او مروان آن را بدو يسر خود عبد العزيز و عبد 
الملكك بخشيد! يس از آن بمن و به وليد و به سليمان رسيد و جون وليد خليفه كرديد من سهم او را خواهش كردم او بمن 


«در سال دويست وده مأمون خليفةٌ عباسى فرمود آن را 


به فرزندان فاطمه بدهند و به قثم بن جعفر كه عامل او در مدينه بود نوشت كه: 


«ييغمبر (ص) فدك را به دخترش فاطمه بخشيده و اين مطلب در همه خاندان او ظاهر و معروف بوده و فاطمه هميشه آن را 
مطالبه مى كرده است.. 


ابه عقيدة من بايد فدكك به ورثة فاطمه.ير كردانده شود يس آن را به محمد بن يحيى بن حسين بن زيد بن على بن حسين بن 
على بن ابى طالب و به محمد بن عبد الله بن حسين بن على بن حسين بن علىٌ بن ابى طالب» رضى الله عنه» تسليم كن تا در 


شئون خاندان خود بكار برنك). 
مسألهُ فدكك. از جهاتى مختلفء از جنبهُ فقهىء بايد مورد بحث قرار يابد: 


از جهت صدور و مناسبات آن (به دورة تشريع ارتباط مى يابد كه از جملةُ «فى ء) و از مختصات رسول «ص» بوده است) و از 
جهت اين كه يس از رحلت بيغمبر (ص) جه حكمى مى داشته و جه معامله با آن بايد مى شده است و از جهت اين كه جه 


معامله با آن شده و جه مسائل فقهى نسبت به آن يديد آمده است. 
در اينجا بيشتر توجه به قسمت سيم است كه تا حدّى نحوةٌ اجتهادات و استنباطات فقهى در طى آن بكار رفته است. 


آن جه از جنبةُ فقهى بعد از بيغمبر در مسأل فدكك رخ داده و فاطمه دختر بيغمبر در حضور جماعت مسلمين و شايد در مسجد 
هم به آن احتجاج كرده بدو كونه نقل شده است: 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: "١‏ 


يكى بطور ردٌ و بدل و محابجه در مجلس مطالبةٌ حق» ديكرى در طى خطبه اى كه انشاء كرده است و 


هر دو كونه به طرقى مختلف در كتب معتبرة اهل سنّت و هم در كتب معتمدة اهل تشيّع آورده شده است. 


و باز آن جه از مجموع منقولات در اين زمينه استفاده مى شود اينست كه هنكام رحلت بيغمبر (ص) فدك در تصرّف فاطمه 
(ش) نوه :وبية امن خليفه" اذ كماشتكان و تماد كان او كرفته شلاه اسنت: 


در اينجا قسمتى از خطبه را كه باين موضوع مربوط است و از طرق متعدد نقل شده و در نهايت فصاحت و بلاغتى كه با فرزند 
ييغمبر (ص) متناسب است» انشاء كرديده مى آورم: 
مجلسى در جلد ششم بحار جنين افاده كرده است: 


«بدان كه خطبةُ فاطمه در موضوع فدكك از خطبه هاى مشهور است كه خاصّه و عامّه به اسانيد متظافره آن را روايت كرده اند: 
عبد الحميد ابن ابى الحديد در شرح نامه على بن عثمان بن حنيف در موضع ذكر اخبار وارده در بارهُ فدكك كفته است: 

«فصل اول در آن جه از اخبار و سيره هايى كه از افواه اهل حديث و كتب ايشانء نه از رجال شيعه و كتب اينان» روايت و نقل 
كرديده است. و همه آن جه را در اين فصل مى آوريم از كتاب ابى بكر احمد بن عبد العزيز جوهرىء كه عالمى محدّثء 


كثير - الادبء موثّق و با ورع بوده و اهل حديث او را ستوده و از مصنّفات او روايت و نقل كرده اندء نقل مى كنيم..) 


يس از آن اين خطبه را از جندين طريق نقل كرده است. از آن يس خود مجلسى جندين طريق ديكرء كه بعضى از آنها به 


عائشه منتهى مى كرددء براى خطبه روايت كرده است. 


خطبةٌ فاطمه (س) بحسب نقلهاى مختلف و طرق متعدد» كم و بيش» 


با هم اختلاف دارد. در اينجا آن رااز كتاب «بلاغات النّساء) تأليف ابو الفضل احمد بن 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: فض 


«با زيد بن على بن حسين بن على بن ابى طالب در بار آن خطبه كفتكو مى كردم بوى كفتم: برخى جنان يندارند كه اين 
خط ينا ان العرماء ستاعته وددية فا فلم شنيف اده اشقه 


زيد كفت: مشايخ آل ابى طالب اين خطبه را از يدران خود روايت و به فرزندان خود تعليم مى كنند و بمن هم يدرم از جدم 
ازاسادركي فاطمه ان زا خرواذاده إفبيناء وامما جع شيعم ريا ازائن كه كاف ابو الغيداء ودتا رد ااذائوا ارواييت عي كرد واي 


بحث و فحص در بيرامن مطالبش مى يرداخته اند. و هم حسن بن علوان از عطتهُ عوفى حديث كرده كه او از عبد الله بن حسن 


واوازيدرش آن را شنيده است. 
آن كاه خطبه را آورده است. 
وباز همو به طريقى ديككر از زيد بن على از عمه اش زينب» بنت الحسين» مضمونى را بدين خلاصه آورده است: 


«جون فاطمه دانست كه ابو بكر بر منع او از فدكك تصميم كرفته با جند تن از زنان و بستككان خود بسوى ابو بكر روانه شد. ابو 
بكر ميان كروهى از مهاجر و انصار نشسته بود» فاطمه بر او در آمد ناله اى كرد كه همه حاضران به كريه افتادند جون آرام 


شدند و يرده اى در ميان آويختند كفت: 
«الحمد لله على ما أنعم و الشّكر على ما الهم و النّناء بما قدّم من عموم نعم ابتدأها و سبوغ آلاء اسداها.. 


يس از 


آوردن جمله هايى در زمينة حمد و ثناء و تنزيه خدا و شهادت بر رسالت يدرش و اشاره به زحمات و خدمات او در راه ارشاد 
و هدايت مردم جنين كفت: 


لا لا 
«.. و معنا كتاب الله» ينه بصائره و آى فينا منكشفه سرائره و برهان متجليه ظواهره.. فيه يان حجج الله المنوّره و عزائمه و 


محارمه «المحدّره.. ففرض الله الإيمان تطهيرا لكم من الشرك. و الصّلاه تنزيها 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ذا 


(اعن الكبر» و الصّ يام تثبيتا للإخلاص و الزّكاه تزيبدا فى الرّزق» و الحجّ «تسليه للدّينء و العدل تنس كا للقلوب» و طاعتنا نظاما 
للمله» و إمامتنا لما «للفرقه» و حبنا عرًّا للإسلام, و الصَبر منجاه» و القصاص حقنا للدّماءء «و الوفاء بِالنذر تعرّضا للمغفره» و توفيه 
المكاييل و الموازين خير حي ور اللهى ع اتريا اكير دوبيا نالمحي قاف المعمي اكه اا للفتنه» «و تركك 
السرق ايجابا للعمّه. و حرّم الله عر و جلء الشّرك اخلاصا له بالّبوييه. «ف الَمُوا الله حَقَّ تقاته وَ لا تَمُودٌنَ إِلَاوَ أَنُْمْ مُسلِمُونَ.. 


آن كاه كفت: 


نافاطفه وات محمد اقولها عودا على بدء: لََدْ لكا كم رَسُولٌ مِنْ أَنْفيكم عَزِيرٌ عَلَيهِ ا عَيُْمْ ريص عَلَيِكع بِالْمَؤْينينُ رَوْفٌ 


0-0 


يس از آن جنين كفت: 

«افعلى محم د تركتم كتاب الله و نبذتموه وراء ظهوركم اذ «يقول الله تباركك و تعالى «وّ وَرِثْ شَ لمان دَاوٌدَ) و قال» عر و جل» 
فى ما اقتصٌ «من خبر يحيى بن زكرئرا: ورب هب لى مِنْ لَدْكك ولا يَرَِى وَ يرث «ينْ آل يَعْقُوب» و قال عر ذكره: ١و‏ أُولُوا 
لكام بَعْضَهُمْ أؤللا ِبَعْض «فى كاب الله * وقال: ايو صِيك الله فى أَؤْلادِكم: لذ كر 03 ع لين «و 


قال: «إنْ ترك حيرا | الوَىِ دِيَهُ لاا الَيْن وَ الْأقرِيينَ بالْمغْرُوٍ عقا اعَلَى الْمتقِينَ» و زعمتم ان لا حظوه ه«لى ولاارث من ابى ولا 
رحم بيننا!. 


1 
«أ فخضّكم الله بآيه اخراج نبتَه (ص) منها ١1)!؟‏ 


«ام تقولون اهل ملّتين لا يتوارثون!؟ 


ها ارقن افق و الطلكياهد الفا 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ع" 


اوالحر ووار كل ملا رهد «ام لكم ١١‏ اعلم بخصوص القرآن و عمومه عن الثبى؟! «أ فحكم الجاهليه تبغون و مَنْ 
أَحْسَنٌ مِنّ الله حكماً لِقَوْم «يُوقَنُونَ ؟ 


7 


«أ اغلب على ارثى ظلما و جورا و سيعلم الّذين ظلموا أىّ منقلب ينقلبون؟. 


فاطمه (س) جون از اين سخنان» كه خطاب به ابو بكرء و مهاجران بود به يرداختء به انصار متوجه كرديد و جنين كفت: 


0 
«معشر البقيّه و اعضاد المله و حصون الإسلام ما هذه الغميزه فى «حقَى و السّنه عن ظلامتى؟! «اما كان رسول الله (ص) يقول؟: 


«المرء يحفظ فى ولده) «سرعان ما اجديتم فأكديتم.. 


0 
داك لد و اا لس ل ا ل 0 0 


2م ا 0 عَللِم عَقَبَته 
قَلْنْ يَضُرّ الله شَيئاً «وَ سَيجزى اللَهُ الشّاكرينَ». 


«أيّها بنى قيله! أ أهضم تراث ابى و أنتم بمرأى منه و مسمع تلبسكم الدّعوه و تشملكم الحيره و فيكم العدد و العدّه..) 


بالجمله درا ين خطبه» قسمت اول آنء به علل و حكم بسيارى از احكام فقهى 


)١(‏ هكذا. و لعله كان «أنتم) او «فيكم). 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 36> 


اشاره شده كه از آن لحاظ هم 


جنب فقهى دارد و شايسته است ترجمه كردد ليكن رعايت اختصار را به ترجمة قسمت اخير كه جنبةُ استدلال فقهى دارد و در 


حقيقت نمونه يا سرمشقى است براى طرز اجتهاد و استنباط اقتصار مى رود. 
فاطمةٌ زهرا (س) در اين قسمت از خطبه جنين كفته است: 


«آيا بر خلاف ييغمبر» كتاب خدا را واكذاشتيد و آن را يشت سر افكنديد. خداى تبارك و تعالى مى كويد: «سليمان از داود 
ارث برده) و در قضْبَهُ يحيى بن زكريًا خداى عر و جل كفته است: «يروردكارا مرا فرزندى بخش كه از من و از خاندان يعقوب 
ارث ببردا و بازء عر ذكره» كفته است: برخى از خويشاوندان ارث را سزاوارترند از برخى ديكر؛ و هم كفته است: «خدا شما را 
ذنْباوَةافرْوتداتان سفاوش مى كند ومن فزماتك: مرك را ذؤ بزابر زن ارت :مق رسنداو كفتهاست: داكر كنحن مالى :فزاؤان از 


خود بر جاى كذاشت وصيّت براى يدر و مادر و خويشان است بطور معروف..» 


«خدا جنان خواسته و شما جنين ينداريد كه مرا از يدرم بهره و ارثى نيست و ميان ما خويشى نمى باشد!! «آيا خدا شما را به 


آيه و حكمى» مخصوص خواسته و اختصاص داده كه ييغمبر خود رااز آن آيه و حكم بيرون ساخته است؟ 


«آيامى كوييد اهل دو ملت ازهم ارث نمى برند؟! آيا من و يدرم از يكك ملت نيستيم؟! «آيا شما به عامٌ و خاصٌ قرآن از 


بيغمبر داناتر هستيد؟ 
«آيا حكم جاهلتت را مى خواهيد و مى طلبيد؟.. 


«آيا بايد به جور و ستم مرا از ارث و حقّم محروم سازند؟. ستم كاران به زودى خواهند دانست كه به كجا مى روند و جككونه 


ك نه 5 ٠.‏ 
كرفتار مى شوند) در 


يايان خطبه هم بعنوان التجاء به انصار و تهييج و تحريض ايشان بحراست از 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: 1 
دين و حمايت و ياسدارى از احكام كتاب مبين آنان را مخاطب قرار داده و به آنان جنين كفته است: 


«اى كروه باقى مانده و اى ياران ملّت و نكتهبانان اسلام و شريعت! اين جشم يوشى نسبت بحقٌّ من از جيست؟ و اين بى اعتنايى 


در بار ظلم و ستم بر من جه جهت دارد؟ 


«آيا يبغمبر (ص) نمى كفت: «حق هر كس بايد به رعايت از فرزندانش نككه داشته و رعايت شود) (جه زود به تنكى و سختى 


افتاديد و بى جاره و بينوا شديد.. 


اييغمبر در كذشت و همان هنكام حريمش نابود شد و حرمتش از ميان رفت! «اين حادثه را كتاب خدا كه هر بام و شام در 


جلو خانه هاى شما خوانده مى شود آشكارا بر شما مى خواند و به آواز رسا به كوشهاى شما مى رساند و مى كويد: 


(متحمت يقيرف اسبت كه بين ال وى بمتراتن 'اهلة و دن كلاشته اندم ١‏ كر او اتمراة با كشته شورف! بانهما نال بزمان جاهل يز 


مى كرديد و بوضع يبش در مى آييد؟ 
«آن كس كه جنين كند خدا را زيانى نمى رساند و خدا به زودى سياس كزاران و فرمانبرداران را ياداش نيكك مى دهد. 


كه حق من يامال مى كردد و هيج نكدوييد؟ و با اين كه عدّه وعدّه داريد ستم را بدانيد و آرام باشيد و به خاموشى كراييد و 


س ركردان بمانيك؟..) 
مسأل فدكك در اين موضع بدين كونه تلخيص مى كردد: 


: بحسب منقولاات معتبره» فد كك 


در هنكام رحلت ييغمبر (ص) در تصرّف فاطمه (س) بوده واو فدك را عطيّةُ ييغمبر و ملكك خود مى دانسته ليكن خليفة اول 
جون خلافت يافته فدكك را تصرف كرده يس فاطمه (س) بر وى به اعتراض برخاسته و خليفه از او بتِنه خواسته! على (ع)» كه 


سل 


بحسب روايات شيعه و سنى بدين مفاد: «هميشه با حق و حق هماره 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ”7 


بااواست» وهمامٌ ايمن كه روايت معروف از ييغمبر بمفاد «امٌ ايمن از اهل بهشت است» (و هم حسنين كه بحسب روايات 
متظافره و مستفيضء دو سرور اهل بهشتند) به نفع فاطمه (س) شهادت داده اند ليكن اين بتنه» با اين كه به موازين فقهى نبايد 
از متصرف خواسته شودء مورد قبول خليفه قرار نككرفته باين بهانه كه على (ع) ذو نفع است! و امّ ايمن زن است (حسنين هم 
صغير) و بهر حال با شهادت يكك زن و يكك مرد بتنه» تحقق نمى يابد (بحسب برخى از روايات- از طرق شيعه- اسماء بنت 
عميس زن خليفةُ اول هم شهادت داده و شهادت او نيز به عذر دوستى وى با جعفر طئار مورد توه واقع نككرديده است!) بارى 
بهر جهتء شايد فاطمه (س) يس از اين كه ملكك از تصرفش خارج شده و ينه اش يذيرفته نككرديده از راه دعوى ارث ييش 
آمده و خواسته است از اين راه همء اكر بشودء حق خود را حفظ كند در اين هنكام خليفه بحديث «نحن معاشر الأنبياء لا 
نورث» كه به تصريح مورّخان از اهل سنّتء راوى آن تنها خود خليفه است, استناد جسته و در حقيقت آيات منصوصة مورد 
استناد فاطمه (س) 


را به خبر (آن هم خبر واحد) تخصيص داده و عمومات را بدين وسيله مخصوص ساخته است. 
استدلال فاطمه (س) در اين خطبه باين مسأل فقهى و اصولى ناظر است. 


در اين موضوع روشن كردن مسألة فدكك از جنبة تاريخى و فقهى و تحقيق اجتهادى در باه آن از اين جهات» منظور نيست 
بلكه منظور نقل استدلالى اسث فقهى يا بتعبير ديكر تفقهى است كه دن همان آغاز عهد اوّلء عهد صحابةة بعمل آمذه و شايد 


نخستين بحث مهم فقهى در آن عهد و در آن زمان بوده است. 


موضوع ديككر كه باز از لحاظ فقهى و تاريخ ادوار فقه در ترجمة فاطمه زهرا (س) دختر ييغمبر (ص) به جا است كه در اينجا 


ياد و مورد توجه كردد موضوع مطالبة سهم «ذو القربى» مى باشد. 
ابن ابى الحديد (بنقل علَامهُ مجلسى- جلد ششم بحار) اين مضمون را كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 1 


«مردم جنان يندارند كه نزاع فاطمه با ابو بكر بس در بارة دو جيز: ميراث و نحله بوده است در صورتى كه من در حديث ديده 


ام كه نسبت به امرى ديككر نيز منازعه داشته و ابو بكر وى را از آن هم ممنوع ساخته و آن عبارت است از سهم «ذو القربى. 
«احمد بن عبد العزيز جوهرى از انس روايت كرده كه كفته است: 


«فاطمه نزد ابى بكر رفت و كفت: همانا تو مى دانى حرمت صدقات را بر ماء و هم مى دانى كه خدا در قرآن از غنائم از سهم 


ذو القربى بما جه داده اسيةة 


لله قفاو فقول و لدف القز لل الاياكو] برهوانة الى بكر كيت: 


ص3 
6 
ك6 
مح 
5 
و 
5 
03 
١‏ 
6 
أجب 
7 
2 


مى خوانم و ندانسته ام كه اين سهم از خمس بطور كامل بايد به شما داده شود فاطمه كفت: يس آيا از براى تو و خويشان تو 
است؟ كفت: نهء بلكه مقدارى از آن را به شما مى دهم و باقى را در مصالح مسلمين مصرف مى كنم. 


«فاطمه كفت: حكم خدا جنين نيست. ابو بكر كفت: جنين است ليكن اكر مى كويى ييغمبر (ص) در اين باره به تو عهدى 
كرده من تصديق مى كنم و همه را بطور كامل به تو و به اهلت مى دهم. 


«فاطمه كفت: ييغمبر خدا در اين باره بمن جيزى نككفته جز اين كه هنكام نزول اين آيه او را شنيدم كه مى كفت: «فقد جاءكم 
ليكن به آن اندازه كه شما را بى نياز كند و از شما زياد آيد. اين عمر بن خطاب و ابو عبيده بن جرّاح و ديكر كسانند از اينان 


بيرس و ببين آيا هيج يكك با تو در اين مطلب موافقت دارند؟ 


تعيّجب در آمد و جنان دريافت كه آن دو 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: 39> 
از يبش با هم در اين باره مذاكره داشته و با هم بر اين سخن اتفاق كرده اند..) 


صاحب «جامع الاصول» بروايت 


الست ان ذاو و ازاقناقن لوقل علانة «تكلسى :قو جنار ادن مون وا اوزده اسك 
«در روز خيبر يبغمبر (ص) سهم ذو القربى را در ميان بنى هاشم و بنى مطلب قرار داد» آن كاه كفته است: 


(و اخرج النُسائى ايضا بنحو من هذه الروايات من طرق متعدده بتغيير بعض ألفاظها و اتفاق المعنى» و همو از ابو داود به اسنادش 


از يزيد بن مروان روايت كرده كه: 


به خويشان بيغمبر (ص) و خود ييغمبر ميان ايشان تقسيم كرده است. عمر هم مقدارى از آن را براى ما فرستاد كه ما جون آن 


رااز حق خويش كمتر ديديم از يذيرفتن آن امتناع و آن را ردٌ كرديما. 
و مثل اين روايت رااز نسائى نيز روايت كرده است. 


باز بروايتى ديككر از ابو داود و نسائى آورده كه «آن جه عمر مى خواسته است به بنى هاشم بدهد جنين بوده: كسانى را كه 
بخواهند زن بككيرند معونت دهد و وام بدهكاران ايشان را ببردازد و به فقرا ايشان مالى ببخشد و افزون از اين مقدار مساعدت 


واصاف عدون د كه داف اسك 
ادوار فقه (شهابى)» ج " ص: ٠١‏ 

-19- عائشه 

حافظ ابو نعيم يس از اين كه عائشه زن بيغمبر (ص) را به عبارت زير عنوان كرده: 

«و منهم الصَدّيقه بنت الصَدّيقء العتيقه بنت العتيق» حبيبه الحبيب» و أليفه القريب» سيد المرسلين محمد الخطيب..) 
رواياتى آورده از آن جمله است: 


«ابن عباس به عيادت عائشه رفته» و در طيّ امورى كه به او دلدارى داده و عاقبت او 


0 0 
«هلكت قلادتكك بالأنيواء فأصبح رسول الله يلتقطها فلم يجدوا ماء فانزل الله عر و جل: اقْتَيَمَمُوا ص عيداً طيْباً» * فكان ذلكك 


بسببكك و بركتكك ما أنزل الله لهذه الأمّه من الرّخصه؛ «عائشه كفت: اى يسر عباس از تزكيه و تعريف من دست بداره به خدا 
سب و كنك مق دوست داشتم «نسيا منسيا) مى بودم) باز ابو نعيم» به اسناد» از عروه بن زبير حديث كرده كه عائشه. رضى الله تعالى 
عنهاء كفقه است: زا لكت كنت نسنا مستا (اى تحيضه) 31 


)١(‏ خطيب در تاريخ بغداد (جلد نهم صفحه 186)) به اسناد» از هشام بن عروه از يدرشء عروهء آورده كه كفته است: 


أمنا د كرك عائقه هنتيرها يعت ف وقعه الجما )قط الاانكف حفن 3 خمارها وى تقولة ونا الت كدت سما مها قال سفياة 
الثورى (و هو الرّاوى عن هشام هذه الروايه): البنتى المنسيئ: الحيضه الملقاه» شايد كلمةٌ «اى حيضه) كه در كلام ابو نعيم در بالا 
نقل شد نيز مأخوذ از همين كلام سفيان باشد. 


وهم خطيب در همان كتاب (جلد نهم نيز - صفحه 778)» به اسناد» از هشام بن عروه از يدرش از عائشه آورده كه كفته است: 
4 ل 

«ما حسدت من الناس ما حسدت خديجه. ما تزوّجنى الا بعد ما ماتت. و ذلكك ان رسول الله بشرها ببيت فى الجنّه من قصب!» 

ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: أن 


باز همء به اسناد» از عروه از يدرشء زبير» روايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«از مردم كسى را به قرآن و فريضه و حلال و حرام و شعر و حديث عرب و نسب عالمتر از عائشه نديدم!» باز همء به اسناد» از 


غروه كداة عاتشه ا هى كننهاست: 


«من از فقه تو در شككفت نيستم زيرا مى كويم زن ييغمبر و دخت ابو بكرى از علمت به شعر و تاريخ عرب نيز عجب ندارم زيرا 
مى كويم كه دختر ابو بكرى كه از همه كس باين قسمت داناتر بود ليكن از علم تو به طبٌ تعيجب دارم كه جكونه؟ واز 
كجا؟ و بجه منوال است!؟ عائشه به شانةُ عروه دست نهاده و كفته است: هنكامى كه مردم به عيادت بيغمبر مى آمدند وادويه 
و طرز معالجه را براى وى توصيف مى كردند من طب را از ايشان فرا كرفتم!» باز حافظ ابو نعيم جنين حديث كرده است: 

1 ٍ 
«كسى شنيده است كه عائشه؛» رضى الله تعالى عنهاء آيهُ «وَ قَوْنَ فى بُيوتكنّ) تلاوت مى كرد بس اين اندازه كريه مى كرد كه 
مقنعه اش تر مى كرديد» در كتب صحاح و مسانيد اهل سنّت از عائشه روايات و احاديثى زياد راجع به احكام فقهى آورده 


شده كه در مقام تفقّه و اجتهاد مورد استفاده قرار كرفته و بموجب آنها افتاء بعمل آمده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: زذضر 
1 حفصه 


سمين زنى را كه ابو نعيم نام برده حفصه دختر عمر زن ييغمبر (ص) است ليكن در بارة او جيزى ننوشته جزاين موضوع كه 
مغر (فضن) اونا اللا حاهة و درق عدر طايه غييا كه كتعدو شاكه بن اسر رتفدو كنم اسن 


0 
«ما يعبأ الله بعمر بعد هذا). 


جون خبر كلام عمر به ييغمبر (ص) رسيده بر عمر رحمت آورده يس از جانب خدا فرمان يافته كه حفصه را مورد عنايت 


«رجوعا قرار دهد و جنين شده است .)١١‏ 


موضوعى ديكر كه در بارةٌ حفصه ياد كرده مسألة 


صحيفه است بدين مضمون كه زيد بن ثابت 272 از يدر خود نقل كرده كه كفت: جون ابو بكر مرا به جمع قرآن مأمور ساخت 
آن را برياره هاى يوست و شانه هاء و يوست شاخه هاى درخت خرما نوشتم و جمع كردم. هنكامى كه ابو بكر در كذشت 
غمر انهاءؤا ذن ركة فبحيفة توفت واتزد خود نكهةاشت: جون عمو بة هلا قث :زشيد أن حيفة ترد خفصه زاك يمير (ضص) 


بود عثمان صحيفه را از او خواست و سوكند ياد كرد كه آن را به او باز يس خواهد داد. 


)١1(‏ در الاستيعاب و الاصابه هم اين قسمت آورده شده و تاريخ ولادت و وفات و ازدواج حفصه با ييغمبر و كيفيت ازدوا و 
اختلافات در آنها آورده شده و به كفتهُ صاحب «الاصابه») اواز ييغمبر (ص) روايت كرده و كروهى مانئدك نزاةرش فيك اللدرو 


جمعى از صحابه از وى روايت نموده اند. 
(0) به كفتةُ اين اثير در «الكامل» (جزء 7!- صفحه ععمم زيد بن ثابت كه كاتبء. وحى و جامع قرآن بوده زبان عربى و عبرى و 
فارسى و رومى و قبطى را مى دانسته است. 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: 1 


يس مصحف فراهم آورد و بر حفصه عرضه داشت و صحيفه را به او بركرداند و مردم را امر داد تا مصحفها بنوشتند. 


لا لا 
جون حفصه در كذشت عثمان كروهى از خويشان را براى صحيفه نزد عبد الله- عمر فرستاد عبد الله صحيفه را به ايشان تسليم 


كرد و عثمان دستور داد آن را شستند و از ميان بردند. 


حافظ ابو نعيم يس از حفصه بهمان ترتيب تا آخر بيست و نه (194) زن از صحاببات را به 


نام و با تجليل بر شمرده كه جون از بقية آنها روايتى فقهى يا اثرى قابل توجه نقل نكرده از نام بردن آنها در اينجا صرف نظر و 


فقط به نام بردن ام بجيد و سلمى كه هر يكك را روايتى است اكتفا مى شود: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”2 ص: ع 

5- ام بجيد 

ابو نعيم» به اسناد» از عبد الرّحمن بن بجيد از جدّه اشء ام بجيد حببيته» حديث كرده كه كفته است: 


به ييغمبر (ص) كفتم: «مسكين بر در خانه مى ايستد و من جيزى ندارم كه به او بدهم و ازاين رو شرمنده مى كردم) يبغمبر 


فرمود: 

«ادفعى فى يده و لو ظلفا محترقا» (جيزى بوى بده كر جه سمى سوخته باشد) كنايه از اين كه خوب و محبوب استء كه تا 
بتوانى كدا و بينوا را نااميد نكنى و دست تهى از خود نرانى.. 

ابن حجر عسقلانى )١١‏ در «الاصابه) ام بجيد را به نام حوّاء دانسته و در طىّ عنوان حرف حاء (از قسم اول) او را آورده و جنين 


افاده كرده اسث: 


«حواءء امّ بجيدء با موده و جيم به هيئت تصغيرء مالكك بن انس حديث او را از زيد بن اسلم از ابن ابى بجيد از جدّه اشء امّ 
بجيد از ييغمبر (ص) بدين عبارت «ردُوا السّائل و لو بظلف محرق» آورده و بروايتى ديكر باين عبارت «يا نساء المؤمنات لا 
تحقرنْ إحداكنّ لجارتها و لو بكراع محرق» ذكر كرده و هم مالكك از زيد بن اسلم از عمرو بن معاذ از جده اش امٌّ بجيدء از 
بيغمبر حديث كرده كه اين كونه كفته است: 


«لا تحقرنٌ جاره لجارتها و لو فرسن شاه» امّ بجيد از زنانى بوده كه با زنان بيعت 


كنندة با ييغمبر (ص) حاضر بوده و بيعت كرده و هم او حديث آورده و كفته است: يبة ببعمير را شنيدم كه كفت: 


)١(‏ احمد بن على بن.. معروف به ابن حجر عسقلانى شافعى متولد به سال "لالا و متوفى به سال 7 .. ق. 
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«اسفروا بالضّ بح فانّه اعظم للأجر» عسقلانى حديثى را كه از ابو نعيم در بالا نقل شد جنين آورده كه ام بجيد به ييغمبر (ص) 
كفته است: «انّ المسكين ليقوم على بابى فلا أجد له شيئا اعطيه) يس بيغمبر (ص) كفته است: 


«ان لم تجدى له شيئا تعطينه إياه الا ظلفا محرقا فادفعيه اليه فى يده» ابن عبد البر )١«‏ نيز در «الاستيعاب» او را در حرف حاء و زير 


عنوان «حوّاء» آورده و جند حديث از آن جه دراينجا آورده شد به اسناد از او نقل كرده است. 


)١(‏ ابو عمرو يوسف بن.. عبد البر قرطبى مالكى متولد به سال 787 و متوفى به سال 587 هجرى قمرى. 
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د قح وله 


سلمى دختر قيس و يكى از خاله هاى بيغمبر (ص) بوده كه بدو قبله با بيغمبر (ص) نماز كزارده و بنقل از يمسرش حكم بن 
سليم اين مضمون را كفته است: 


«من با كروهى از زنان انصار با بيغمبر (ص) بيعت كرديم. بيغمبر با ما شرط كرد كه به خدا شرك نياوريم» دزدى نكنيم؛ زنا 
ندهيم» كسى را نكشيمء بهتان و افتراء نزنيم» و در معروف به راه عصيان و نافرمانى نرويم» جون ما را ازاين منهدّات آكاه 
ساخت و با ما شرط كرد فرمود «و لا تغشن ازواجكنٌ). 


يس ما با وى بدين شرائط بيعت كرديم و 


از نزدش بازكشتيم. جون بيعت تمام شد و بركشتيم من يكى از زنان راء كه با ما بود» كفتم: ب ركرد و از ييغمبر بيرس كه جه 


جيز رجه اندازه از اموال شوهران بر ما حرام است؟ او رفت و يرسيد و جنين ياسخ شنيد: «تأخذى ماله فتحابى به غيره). 


ابن عبد البرٌ در «الاستيعاب» و ابن حجر در «الإصابه» در بارهٌ «سلمى بنت قيس بن عمرو بن.. عدى بن النجار تكنى ام المنذر» و 
هى اخت سليط بن قيسء و سليط متمّن شهد بدرا..) همان را آورده اند كه ابو نعيم آورده و در بالا ياد شد ليكن سؤال از ييغمبر 
(ص) را باين عبارت آورده «فاسأليه» ما غش ازواجنا» و اين عبارت با اصل قضيه و جواب انسب است. 


در خاتمة اين قسمت»ء ياد آور مى شود كه: 

در «الاستيعاب» و «الإصابه) متجاوز از هزار و يانصد زن نام برده شده كه 
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بسيارى از ايشان از صحابه بوده اند و حديث از آنان روايت كرديده است. 


ابن حجر كه كتاب «الإصابه) را براى تميبز صحابه نوشته» جنانكه خود در آغاز كتاب آورده كتاب خود را بترتيب حروف 
هجاء منظم و هر حرفى را بر جهار قسم مرتب ساخته: قسم نخست كسانى هستند كه صحابه بودن ايشان از راه روايت از آنان 
يااز غير آنان.. وارد شده است قسم دوم كسانى هستند كه در عهد بيغمبر ولادت يافته و در عداد صحابه ياد شده اند.. قسم 
سيم كسانى هستند كه جاهلت و اسلام را ادراكك كرده (مخضرمان) و هم طبقه با اصحاب بوده اند نه اين كه از اصحاب.. 
قسم جهارم كسانى هستند كه در كتب مربوط به 


صحابه به اشتباه و توهّم و از راه غلط و خطاء ياد كرديده اند. 


آن كاه يس از اين كه رجال را بعنوان «نام» در سه جلد و هم رجال را تحت عنوان «كنيه) در قسمت نخست از جلد جهارم 
استقصاء كرده قسمت دوم آن را تحت عنوان «كتاب النْساء على الترتيب السابق» يعنى بترتيب حروف هجاء, و بترتيب هر حرفى 
را به جهار قسم كه در قسمت رجال ياد كرده و آورده يكك هزار و يانصد و بيست و دو تن از زنان راء كه از بسيارى از آنان 
حديث نقل شده و مدركك حكم فقهى كرديده؛ نام برده و ترجمه كرده است از جمله جميله خزرجه دختر ابي بن سلول است 
كه اوّلين خلع در اسلام به وسيلة او اتفاق افتاده جه او زن ثابت بن قيس بن شماس بوده و سر از فرمان او باز زده يس ييغمبر 
(ص) او را خواسته و كفته است «ما كرهت من ثابت؟ او ياسخ داده است: دمامت او (زشت رويى) بيغمبر (ص) كفته است: «أ 
تردّين عليه حي اجوات جاده يت آرى. يس ييغمبر ميان آن دو تفريق كرده است و از اين عباس روايت است كه «اوّل 
خلع كان فى الاسلام؛ اخت عبد اللّه بن ابي..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 1 ص: /" 
-'٠‏ تعليقات استدراكى (بر جلد اول) 
اشاره 
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تعليقات استدراكى مرا جنان معمول بوده و هست كه هر كتابى راء در هر فْنّىء مطالعه مى كرده و مى كنم اكر جيزى در 
مطالب آن بنظرم مى رسدء خواه فكرى و خواه نقلى» در حاشيه آن كتاب ياد مى كنم نسبت بخصوص كتاب «ادوار فقه) كه 


زْ حمت طرح و رنج تأليف آن را خود 


به عهده كرفته و نقص اطلاعات خويش را نسبت به آن جه كامل آن تأليفء آن را اقتضاء دارد به كمال خوبى واقف و 
معترف بوده و هستم رعايت آن عادت معمول را انسب و اولى و انفع ينداشته ام ازاين رو نسخه اى از جاب شدةٌ جلد اوّل را 
در دسترس دارم كه هر كاه در مطالعات متفرقه و متنوّعه خود به مطلبى متناسبء به مبحثى از آنء» برخورم آن را يادداشت و 
بقصد تكميل ناقصىء در محل متناسب خود ياد كنم تا آن يادداشت در جاب بعدء بعنوان استدراكك جاب يبيش» جزء كتاب 
شود و مورد استفاده مطالعه كنند كان علاقه مند قرار كيرد. 


اكنون جنان مى دانم كه؛ جلو كيرى از ضياع و نابودى راء يادداشتهايى راء كه يس از جاب جلد اول بر آن جلد تعليق شده 
بعنوان استدراكء در اين جلد بياورم اميد اين كه علاقه مندان باين كونه مطالب را خدمتى انجام يابد كه از آن استفاده و 


طن حاصل آيد. 

اينكك آن تعليقات استدراكى: 

-١‏ در صفحه 3508 از جاب دوم جلد اوّلء در يايان بحث از «قطع يد) در سرقتء اين يادداشت ضميمه و تعليق شده است: 
«احمد بن محمّد بن حنبل در كتاب «المسند» به اسناد از ابو امه مخزومى جنين حديث كرده است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 8 


ل ل ل 
«انّ رسول الله اتى بلص فاعترف و لم يوجد معه متاع. فقال له رسول الله صلى الله عليه و سلمء ما اخالكك سرقت قال: بلى.- 
مرّتين او ثلاثا- قال: 
ا" ِ 
«فقال: رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم: اقطعوه ثم جيئوا به. قال: 
و 
«فقطعوه ثم جاءوا به. فقال رسول الله صلى الله عليه و سلم: قل: 


لا 
«استغفر الله و اتوب 


اليه. قال: استغفر الله و اتوب اليه. فقال رسول الله صلّى الله عليه و سلّم: اللّهُمْ تب عليه» 7- در صفحه 23817 ذيل بحث از «تيمّم) 


مث هم 


جنين يادداشت شده است: 


«ابن قم جوزى )١١‏ در كتاب «زاد المعاد فى هدى خير العباد» (جزء اول- صفحه )١8*‏ اين مضمون را آورده است: 


0 
«.. وعبد الله عمر در كارهاى دينى سخت مى كرفت و در امورى از راه تشديد مى رفت كه صحابه با آن موافق نبودند جنانكه 


در وضوءء درون جشم خود را مى شست به طورى كه در نتيجةُ اين كار» كور شد!. و در تيمم بدو ضربت: يككى براى روى و 
ديكر براى دو دست تا مرفق تيمم مى كرد و به يكك ضربت اكتفاء نمى كرد و دو كف را كافى نمى دانست ليكن ابن عباس بر 
خلاف وى به يكك ضربت براى روى و دو كفٌ بسنده مى ساخت. 


«ابن عمر اكر زن خود را مى بوسيد وضوء را بعد از آن واجب مى دانست و بوجوب وضوء فتوى مى داد وهر كاه اولاد خود 
راهى بوسيد بعد از آن مضمضه مى كرد و نماز مى خواند» و هر كاه در ميان نماز به ياد مى آورد كه او را نمازى ديكر بر 


ذمّه است فتوايش 


لا 
بسيار (كتاب «اخبار النساء» هم از همين ابن قيم است) در سال ششصد و نود و يكك ١‏ تولد و در سال هفتصد و ينجاه و يكك 


١‏ وفات يافته است. 
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اين بود كه آن نماز را تمام كند يس از آن نمازى را كه به 


يادش رسيده به جا بياورد واز آن يس نمازى راكه در آن بوده اعاده كنك..» 
"ددر صفحه "”1١/‏ ذيل مسأله «لعان» جنين يادداشت شده است: 


در اينجا بى مناسبت نيست آورده شود كه: در زمان جاهلّت كاهى مى شده است كه زنان مردان را طلاق مى داده و از ايشان 


جدا مى شده اندك. 


ابو الفرج اصفهانى در كتاب «الاغانى) (جزء 68 در ترجمة حاتم طائى» جواد مشهور عرب» قصه اى راجع به «ماويه)» زن او و 


مادر عدى بن حاتم» آورده كه خلاصة مفاد ١ن‏ تق است: 


«مالكك يسر عم حاتم بزن او «ماويه» كفت: با حاتم جه مى كنى كه او هر جه بدست مى آورد نابود مى سازد و تلف مى كند و 
باين و آن مى بخشد يس اكر او را مركك فرا رسد فرزندان خويش را بر قوم تو سربار خواهد ساخت؟ ماويه كفت: راست مى 


«و در جاهاّت» مرسوم جنان بود كه كاهى زنان شوهران خويش را طلاق مى دادند و رها مى ساختند و طلاق ايشان بدين 
كونه بود كه اككر در جادرى مويى مى بودند (خيمه هايى كه از مو مى بافتند و در باديه زير آن بسر جادرى مى بردند) وضع 
آن را تغبير مى دادند بدين كونه كه اككر در آن رو به مشرق باز مى شد در را به جانب مغرب برمى كرداندند و باز مى كردند 
واكر بسوى يمن مى بود به جانب شامء تغييرش مى دادند و جون مرد آن را د كركون مى ديد مى فهميد كه زن او رارها 


ساخته و جدايى او را خواهان شده و طلاق كفته است: 


«مالكك يسر عم حاتم» زن او را كه از زيباترين زنان بود كفت: شوهرت حاتم را طلاق بده تا من كه مالم ازاو 


بيشتر و براى تو بهترم ترا به نكاح در آورم واز تو و فرزندانت نككهدارى كنم واين كفته ها مكرر شد و تكرار آن» زن را 


بطلاق حاتم وادار ساخت يس وضع جادر را تغيير داد حاتم جون به نزد زن در آمد و وضع در خيمه را 
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دك ركون يافت به فرزند خود. عدىٌ كفت.. (تا آخر قضيه كه صاحب اغانى آن را ياد كرده است). 
*- در صفحه "8٠‏ از جاب دوم در يايان بحث «قسامه) اين ياد داشت ضميمه شده است: 


«محمد بن جرير طبرى در تاريخ خود (جزء سيم صفحة 0778 اين مضمون را آورده است: 
3-4 ل 3-4 
«.. ابو شريح خزاعى از اصحاب ييغمبر» صلى الله عليه و سلمء بود يس از اين كه از مدينه به كوفه منتقل شده تا بكار جهاد 


نزديكك باشد. شبى بالاى بام بوده فرياد هم سايه را شنيده كه استغاثه مى كرده و يارى مى جسته يس بر خانة هم سايه مشرف 
شده ديده است جند تن از جوانان مردم كوفه. شبانه بر هم سايه در آمده و به او مى كويند: فرياد مكن يكك ضربت بيش 


نيست كه ترا از زندكى آسوده سازيم يس او را كشتند. 


اوري و ا ب رك 000 اين خبر شيوع يافت «قسامه» ييدا شد (احدثت القسامه). و قول ولي مقتول 
مورد اعتبار قرار كرفت تا بدان وسيله در آن زمان از كشتار كروهى از مردم جلو كيرى بعمل آيد) «باز طبرى (در همان 


صفحه) به اسناد از نافع بن جبير آورده كه نافع كفته است. 


«قال عثمان: القسامه على المدّعى عليه و على أوليائه» يحلف منهم خمسون رجلا اذا لم تكن ينه فإن نقصت 


قسامتهم, او ان نكل رجل واحدء ردّت قسامتهم و وليها المدّعون و احلفوا فإن حلف منهم خمسون استحمّوا» در اين دو فقره. 
كه از طبرى نقل شده؛ دو مطلبء, مورد نظر است كه نبايد از اشارة به آن ها صرف نظر شود: يكى جملة «احدثت القسامه» كه 
در فقره نخست آمده و دوم جملة «القسامه على المدّعى عليه) كه در قسمت دوم بعنوان حكم عثمان ذكر كرديده است. 


خلاصة نظر اول: اينست كه آن جمله ظاهر است در اين كه ييش از آن واقعه 
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وييش از زمان خلافت عثمان «قسامه» نبوده و در آن زمان». حدوث يافته است و اين ظاهرء به اتفاق شيعه و سنّى درست نيست 
زيرا از روايات منقول در اين باب» كه بعضى از آنها نقل شده به خوبى آشكار است كه «قسامه)» در زمان خود بيغمبر (ص) 


تشر يع و يا حادث كرد يده امت 


ابن رشد اندلسى (محمد بن احمد بن محمد بن احمد بن رشد قرطبى - متوفى 048 ه. ق) در كتاب فقهى خود به نام «بدايه 
المجتهد و نهايه المقتصد» روايتى به تخريج بخارى از سعيد بن عبيد طائى از بشير بن يسار و روايتى ديكر به تخريج ابو داود از 
ابو سلمه بن ابى عبد الرحمن و از سليمان بن يسار از رجالى از بزركان انصار آورده كه در هر دو مسأله ادعاء انصار بر يهود 
در بار كشتن مردى انصارى و اظهار بيغمبر (ص) سوكند ياد كردن يككى از دو طرف (بطور قسامه) آورده شده واز آن يس 


ابن رشد در بارهُ روايت دوم كفته است: 


«و اين حديثى است «صحيح الأسناد» جه آن را 


راويان «ثقه) از زهرى از ابى سلمه روايت كرده اند) يس از آن كفته اسث: در زمان عمر نيز» مردى را از قبيلة جهينه بيش 
آمدى شده كه مرده و «ولىّ دم» بر مردى از قبيلهُ بنى سعد ادّعا كرده و عمر در اين باره «قسامه» را مطرح ساخته و بهر يكك از 
دو طرفء ينجاه بار سوكند ياد كردن را ياد آورى كرده است. 


يس حدوث «قسامه») بطور قطع. بر زمان عثمات مقدم است نه اين كه در زمان او احداث شده باشدك. 


خلا-صه نظر دوم اين كه طبق روايات و نصوص از طرق شيعه. كه ملا-كك اتفاق فقيهان اين مذهب است در اين حكم, اين 
مسأله» كه به دماء ارتباط داردء از اصل كلى «البتنه على المدّعى و اليمين على المدّعى عليه؛ كه مخصوص شده به اموالء به 
واسطة جل و كيرى از فساد و كشتار» جنانكه در روايات به آن اشاره بلكه تصريح 
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شدهء جدا كرديده و بر خلاف آن اصلء در اينجا ابتداء س وكند با مدّعى است و اككر او نخواهد و نيذيرد سوكند به «مدّعى 


عليه) متوججه و بر عهدة او قرار مى كيرد ليكن بنا باين قسمت دوم كه منقول از طبرى است عثمان امر سو كند را بعكس كفته و 


سوكند را از ابتذاء بر «مدٌّعى عليه) متوججه ساخته ودر صورت نكول او حق سوكند را براى مدّعى كفته است. 
سد على صاحب «رياض المسائل»» معروف بشرح كبير» در مبحث قسامه.؛ در بيان مناقشهٌ «بعض الاجله) سك نه الراك 
«اقتران الدّعوى باللوث) جنين آورده «حيث قال (يعنى بعض الاجله)» بعد نقل جمله الاخبار المتعلقه بالقسامه» الذالّه على ثبوتها 


فى الشريعه من 


طرق العامّه و الخاصّه كالنْبوىٌ: البتنه على المدّعى و اليمين على من انكر الّا فى القسامه» و الصَحيح عن القسامه: كيف كانت؟ 


فقال: «هى حقٌ و هى مكتوبه عندنا و لو لا ذلكء لقتل الْاس بعضهم بعضا ثم لم يكن شى ء و انّما القسامه نجاه النَّاس) و 
الضّْ حيح عن القسامه فقال: «الحقوق كلهاء البتنه على المدّعى و اليمين على المدّعى عليه الّا فى الدّم خاصّه ابن رشد در مسألة 


«قسامه») جهار موضوع اصلى را مورد اختالاف دانسته است بدين قرار: 
-١‏ آيا حكم به «قسامه» واجب است؟ 
؟- بنا بر وجوبء آيا كشتن واجب است يا ديه يا دفع مجرّد دعوى؟ 


“- در ياد كردن سوكندها آيا نخست بايد به مدّعيان» توجه و از ايشان آغاز شود يا اين كه ابتداء از «مدّعى عليهم») شروع و به 


ايشان ياد كردن سوكند اظهار شود؟ 

و جند تن از اولياء لازم است سوكند ياد كنند؟ 

ع- شبهه و «لوث» در مسألة «قسامه) جه كونه است؟ 

آن كاه در بيرامن يكان يكان ازاين جهار به بحث يرداخته است. 
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از جمله در بارة موضوع نخست جنين افاده و بحث كرده است: 


«جمهور فقيهان امصار: مالكك و شافعى و ابو حنيفه و احمد و سفيان و داود و ياران و_بيروان اينان» و جز آنانء از فقهاء بلاد و 
امصارء وجوب حكم به «قسامه» را قائل شده اند و كروهى از علماء: سالم بن عبد الله و ابو قلابه وعمر بن عبد العزيز و ابن 
عليه حكم به «قسامه) را جائز ندانسته اند. 


«دليل جمهور. حديثى است از ييغمبر (ص) در بارهُ حويصه و محيصه كه اهل حديث بر صحت آن اتفاق دارند كر جه ايشان 


را در الفاظط آن» اختللاتف استث: 


الذليل كساتى كه حكم به آن را جائر ندانسنته انذ اينست كه قسامة با اصولى شرعى كه ضعت آنها مورة اتفاق و اجماع است 
مخالفت دارد. 


يكى از موارد مخالفت اين كه يكى از اصول مسألة شرعى اينست كه ياد كردن سوكند جز بر جيزى كه بطور قطع و يقين» 
معلوم يا بر وجه مشاهده و احساسء محسوس باشد جائز نيست يس اولياء دم كه قتل را نديده و قاتل را نشناخته اند» بلكه 


كاهى ايشان در شهرى بوده اند و قتل در شهرى ديكرء جه كونه بر آن سوكند ياد كنند؟ 


ازاين رو بخارى (محمد بن اسماعيل- متوفى 588 ه. قّ) از ابو قلابه روايت كرده كه عمر بن عبد العزيز روزى بار عام داد 


جون مردم براو در آمدند كفت: در بارةُ «قسامه) جه مى كوييد؟ مردم كفتند: قصاص به قسامه را حق مى دانيم جه خلفاء؛ به 


قسامه عمل كرده اند. 
اريس عمر از ابو قلابه يرسيده است: تو در اين باره جه مى كُويى؟ او بعد از اظهار تعارف و تواضع كفته است: 


«يا امير المؤمنين اكر ينجاه كس كواهى دهند بر مردى به اين كه وى در دمشق زنا كرده و خود نديده باشند آيا تو را راى 
جنان است كه او را رجم (ستككسار) كنى؟ عمر ياسخ داده: نه. ابو قلابه كفته است: اككر ينجاه نفر در نزد تو بر مردى شهادت 


دهند كه در حمص دزدى كرده و او را نديده اند آيا تو دست آن مرد را باااين شهادت جدا مى كنى؟ ياسخ داده است: نه. 
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«و در برخى از روايات است كه ابو قلابه كفته است: 


لايس من 


به عمر كفتم: از جه راه هر كاه كسانى كه نزد تو هستند شهادت دهند كه كسى ديككرى را در شهرى ديككر كشته به جنين 
شهادتى حكم به قصاص مى كنى؟ 


«عمر بن عبد العزيز يس از اين واقعه به عاملان خود در بارةٌ «قسامه» نوشت كه اككر دو شخص عادلء شهادت دهند كه فلان 
شخص. قاتل است او را قصاص كنيد ليكن به شهادت ينجاه تن كه سو كند ياد كنند (قسامه) قصاص روا مداريد. 


واز جمله موارد مخالفت قسامه با اصول شرعى اينست كه يكى از آن اصول مسلمء اين اصل: «البينه على من ادّعى و اليمين 
على من انكر) و حكم قسامه با آن مخالفت دارد. 


«و هم اين كروه كه با حكم قسامه موافق نيستند دلائل موافقان با آن را ردٌ كرده و كفته اند: 


«احاديث و رواياتى كه بر حكم بيغمبر (ص) به قسامه. مورد استثنا كرديده بر مدّعى دلالت ندارد. قسامه عملى بوده است در 
ج اهليكو يعمو أن زا الطفي عفر امكنه امك شيياتك كه كوت أصبد ل مقو الت 1ن عم وا ارو اتماندة وكسة الاين 
رو به انصار كه اولياء دم بوده اند كفته است: آيا ينجاه سوكند ياد مى كنيد. ايشان هم كفته اند: بر جيزى كه نديده ايم جه 


كونه سوكند ياد كنيم؟ يس يبغمبر كفته است: 
دراين صورت يهود سوكند ياد مى كنند. انصار كفته اند: سو كند كسانى را كه كافرند جه كونه مى توانيم به يذيريم؟ 
«باز مخالفان» در توضيح و تاييد نظر خويش كفته اند: 


«اكر سنّت و حكم جنين بود كه با اين كه نديده اند سوكند ياد كنند بيغمبر (ص) ايشان را به آن امر مى كرد و تصريح مى 
نمود كه ياد كردن سو كند حكم و سنت 


و 
«بنا بر اين» آن احاديث و آثار در حكم به قسامه. صريح و نصٌّ نيست و تأويل 
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در آنها راه دارد يس اولى اينست كه در آنها تأويل بعمل آيد واصول مسلّمه مورد عمل واقع كردد. 


«قائلان به قسامه بويه مالكك را عقيده و راى اينست كه «قسامه») خود سنت و حكمى است منفرد و مستقل كه «اصول» به وسيلة 
آن تخصيص يافته؛ مانند ديكر سنن و احكامى كه مخصّص بر آنها وارد مى شود و مخصوص مى كردندء مالكك جنان كمان 
كرده كه حكم قسامه و مخصّص شدن آن بدين علّت است كه در موضوع «دماء) احتياط كامل بعمل آيد زيرا وقوع قتل فراوان 
است و اقامة شهادت بر آن كم و دشوار جه قاتل براى قتل جايهاى خلوت را برمى كزيند. يس حفظ «دماء» را سدّت و حكمى 


بايد كه بتواند تا حدّى قتل را محدود سازد. 


«اين تعليل و توجيه مالككء. به راهزنان و دزدان نقض شده جه بر آنان نيز اقامةُ شهادت دشوار است و حال اين كه نسبت به 
آنان قسامه تشريع نشله. و ازاين رو است كه مالكك شهادت مسلوبان را بر سالبان» با اين كه خلاف اصل است اجازه كرده 
است» و در ييرامن موضوع سيمء كه به بحث در اين موضع. از اين اوراق» ارتباط و مناسبت دارد» جنين افاده كرده است: 

«كسانى كه قسامه را يذيرفته و كفته اند به واسطةهٌ آنء استحقاق مال يا قصاص ثابت مى كردد اختلااف كرده اند كه 


سوكندهاى ينجاهكانه. كه در آثار و اخبار آمده نخست بر كدام يكك از دو طرف: مدّعى يا مدّعى عليه» متوجه است شافعى و 


احمد و داود 


بن علىء و جز اينان» كفته اند: نخست بايد به مدّعيان اجازه داده شود كه ينجاه سو كند ياد كنند ليكن فقيهان كوفه و بصره و 
بسيارى از اهل مدينه كفته اند: بايد اوّل از «مدّعى عليهم» خواسته شود كه ينجاه سوكند ياد كنند. 


«كروه نخست بحديث مالكك از ابن ابى ليلى از سهل بن ابى حثمه و هم مرسلة مالكك از بشير بن يسار اعتماد كرده و استناد 


جسته اند. 

كروه دو مرا به آن جه بخارى از سعيد بن عبيد طايى از بشير بن يسار تخريج كرده 
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اعتماد و استناد است جه در آن حديث آمده كه ييغمبر (ص) به انصار كفته است: 


ببنه اقامه كنيدء كفته اند: نه نداريم. كفته است يس يهود سوكند ياد مى كنند. كفته اند ما به سوكند ايشان اعتماد نداريم و 


خرسندى نمى دهيم.. 

لا 
«و هم به آن جه ابو داود از سلمه بن ابو عبد الرحمن و از سليمان بن يسار از بزركان انصار تخريج كرده كه رسول صلى الله 
عليه و سلّم نخست بيهود كفته است: آيا ينجاه تن از شما ينجاه سوكند ياد مى كنيد؟ ايشان امتناع كرده اند يس به انصار كفته 
است: شما سوكند ياد كنيد. آنان كفته اند: آيا بر كارى كه ما نديده ايم سو كند ياد كنيم؟ 


«كوفيان نيز از عمر روايت كرده اند كه: سوكند را نخست به «مدّعى عليهم» متوجه ساخته و يس از اين كه ايشان نكول كرده 


و سرباز زده اند به «مدّعيان» كفته است: 


سوكند ياد كنند. و جون ايشان هم از ياد كردن سوكند امتناع كرده. به نيمى از ديه به نفع مدّعيان حكم كرده است. 


«اين دسته كفته اند: احاديث ما از آن احاديث كه بر تقديم مدّعيان در توه سو كند 


دلاات دارد اولى اشن زيرا مطابق «اصل» است (اليمين على المدّعى عليه) ابو عمرو كفته استثت: احاديث متعارض در اين باب» 


مشهور است). 
ه- در صفحه 7١‏ راجع بعمل برأى يادداشتى بدين عبارت ضميمه شده است: 
«طبرى در تاريخ خود (جلد سيم صفحه 0777 اين مضمون را آورده است: 


«در سال 59 عثمان با مردم به حج رفت و در منى جادر زدء واين نخستين بار بود كه عثمان در آنجا خيمه بر يا كرد» و نماز را 


هم در منى وهم در عرفه تمام خواند. 
«واقدى. به اسناد از صالح مولى توأمه آورده كه كفته است: 


از ابن عباس شنيدم كه كفت: نخستين بار كه مردم آشكارا در بارهُ عثمان به سخن در آمدند اين بود كه او به هنكام خلافت 
خود نماز را در منى دو ركعت (قصر) مى خوانده تا سال ششم خلافتش كه نماز را «تمام» كزارده يس بسيارى از اصحاب 
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اين كار را بر او عيب كرفته و عيبجويان در اين باره سخن به طعن كفته اند تا اين كه على و كروهى كه با وى بوده اند نزد او 
رفته اند و على به او كفته است: 


«به خدا سوكند امرى تازه يديد نيامده و عهدى از بيش موجود نبوده و تو خود مى دانى و ديدى كه بيغمبر (ص) در «منى) 
نماز را بدو ركعت مى كزارد و بعد از رحلت وى ابو بكر و عمرء و تو خود نيز مدتى از سالهاى اوّل خلافت خويش بر آن قرار 


بودى اكنون نمى دانم جرا جنين كردى؟ عثمان كفت: «رأى رأيته) اين عقيده و رأيى بوده است از من). 


وهم طبرى (در همان جلد و 


همان صفحه). بنقل از واقدى. به اسناد» اين مضمون را آورده استخ: 


«عثمان» در منى» نماز را به جهار ركعت با مردم كزارد. يس كسى به نزد عبد الرّحمن بن عوف رفت و كفت: آيا مى بينى 
برادر ترا كه نماز را با مردم به جهار ركعت (تمام) خواند؟. عبد الرّحمن نماز را با اصحاب و ياران خود بدو ركعت (شكسته) 
كُرَارَد فاوسن أز:اداء'نماز بر عتمان در امد و بوئ كفت: ايا توبدز اين مكان نا نعميز (ض) بنذو ركعت تماز را اقامه تكردق؟ 
كفت: جرا. كفت: آيا با ابو بكر و» بعد از اوء با عمر جنين نماز نككزاردى؟ ياسخ داد: جرا. كفت: آيا مدّتى از ابتداء خلافت 


خود بر همان روش نبودى و بدان و تيره عمل نكردى؟ ياسخ داد: جرا. 
آن كاه عثمان به عبد الرحمن كفت: 


«اكنون تو بشنو: مرا خبر دادند كه سال كذشته برخى از مردم يمن واز مردم جفا كار وو از مردم جفا بيشه كفته اند: نماز براى 


مقيم دو ركعت است ببينيد بيشواى شما عثمان, نماز را دو ركعت خواند. 


«بعلا-وه من در مكه اهل و خانواده دارم. از اين روى رايم بر اين قرار يافت كه نماز را به جهار ركعت بكزارم تا مردم به شبهه 


تتفكتة ورامتخطا بين لكوك 

١و‏ ديكر اين كه من در مكه زن كرفته ام. وهم اين كه مرا در طائف دارايى 

ادوار فقه (شهابى)» ج "0 ص: 6٠‏ 

و مال است و بسا كه به آن جا بروم يس در آغاز خلافت خود نماز را شكسته و «قصرا مى خواندم و اكنون «تمام» مى خوانم. 
«عبد الرحمن كفت: 

«آن جه بهانه آوردى در خور يذيرفتن نيست: 


«امًا اين 


كه كفتى: از مكه زن كرفته اى درست نيست جه زن تو با تو در مدينه است و بهر جا بخواهى او را مى برى و در هر جا ساكن 


شوى او را نكمّه مى دارى. 
«و اما اين كه كفتى: در طائف مال دارى» يس ميان تو و طائف سه شبانه روز راه است و تو از اهل طائف نيستى. 
١و‏ اما اين كفتةُ تو: كه مردم يمن و غير ايشان» جون از حج بر مى كردند مى كو يند: 


كزاردند و عمر هم كه در زمان وى اسلام توسعه يافته بود تا روزى كه در كذشت نماز را در اين مكان قصر (شكسته) به جاى 


آورد. 
«عثمان كفت: «هذا رأى رأيته) اين راى و عقيده من است. 


«يس عبد الرحمن از نزد عثمان بيرون رفت و ابن مسعود را ديد و ابن مسعود از او يرسيد: آيا عثمان آن جه را مى دانست تغيير 
داد؟ عبد الرحمن كفت: نه. ابن مسعود كفت: يس من جه بايد بكنم؟ ياسخ داد: به آن جه خود مى دانى عمل كن. ابن مسعود 
كفت: اختلا.ف و مخالفت به ميان مى آيد و آن يسنديده نيست» من شنيدم عثمان نماز را با مردم به جهار ركعت (تمام) 


كزارده من هم با اصحاب و ياران خويش به جهار ركعت نماز را به جاى آوردم! «عبد الرحمن كفت: من هم كار عثمان را 


شنيدم ليكن نماز را با اصحاب و ياران خود دو ركعت (قصر) خواندم و اكنون من نيز جنان خواهم كرد كه تو كرده 
ادوار فقه (شهابى)» ج إلذ ص: 0١‏ 


ومى كويى يس با وى بهمان جهار ركعت نماز خواهم خواند!!) اين آراء سه كانه آن هم از خليفه و دو تن از بزركترين 


#- در صفحه 6/الا در يايان بحث از عمل به «رأى) اين عبارت را يادداشت كرده ام: 


«در تاريخ بغداد تأليف حافظ ابو بكر احمد بن على» خطيب بغدادى (متوفى به سال 577ه. ق) در طىّ ترجمة اسحاق بن نجيح 
ملطى به اسناد از نافع از ابن عمر آورده شده كه كفته است: قال رسول الله صِلّى الله عليه و سلّم: 


«من قال فى ديننا برأيه فأقتلوه»» كسى كه در دين اسلام جيزى رااز«رأى)» خود تكرونة و را بكشيد). 
لا- در صفحه ”897 (ذيل بيان عظمت مقام اسلام) يادداشتى جنين نوشته ام: 


«در كتاب «مجمل التواريخ و القصص» كه مؤلّف آنء تاريخ را تا سال يانصد و بيست (070)» كه شايد عمر او در آن سال به 
يايان آمده. نوشته» و ظاهرا اهل اسدآباد همدان بوده واز نسخهُ منحصر به فرد آن كتاب» كه در ياريس استء عكس بردارى 


شده و به تصحيح محمد تقى بهار (ملكك الشعراء) در تهران به جاب رسيده جنين آورده شده است. 
«فصل: اندر حوادث بعد از هجرت- السّنه الاولى: 


) حجنين 


خوانده ام در تأليف حمزه بن الحسن» خداوند تاريخ كه كو يند: 


«سلمان به اصل از اصفهان بوده؛ از ديه جيان (جى) و نام او ماهبذ بن بدخشان بن آذرجشنس )١١‏ بن مرد سالار بود و نسب او 


00 مصحح» اين كلمه را معرب «آذر كس دانسته. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: آذه 


جهت كارى كه بر دست وى برفت كه به زبان يارسيان «مركك ارزان» )١١‏ خوانند يعنى موجب كشتنء بكريخت و نيارست در 
ملكك عجم بودن, به شام افتاد به دير راهبى و با ايشان از دين مجوس به ترسايى در آميخت و از اين صومعه به ديكرى مى 
رفت در آن بيابان» تا حادثه اى افتادش و جهودى به بندكى بداشتشء نام او عثمان بن الاشهل» جون بيغامبر هجرت كرد او را 
بخريد از آن جهود و آزاد كرد و عهدى نوشت به خط على بن ابى طالب عليه السشّلام» واين نسخت آنستء لفظ بلفظ. 

ا ا ا 
كريي اكتداته معله وا رتس أرق كفا و قنتعرف سكين بو عي الله زوسوك الله ]النم لمق الفازسة: 


لا لا 
وولاؤه لمحمّد بن عبد الله [رسول الله] و اهل بيته لا سبيل على احد على سلمان. 


شهد على ذلك ابو بكر بن ابى قحافه و عمر بن الخطاب و حذيفه بن سعد بن اليمان و ابو ذر الغفارى و المقداد بن الاسود و 
بلال مولى ابى بكر و عبد الرّحمن بن عوف. و كتب علىٌ بن ابى طالب [يوم الاثنين] فى جمادى الأولى من سنه [مهاجر] 


محمّد بن عبد الله رسول الله «و سلمان فارسى را برادر زاده اى بود نام او ماه آذر بن فرَوخ بن بدخشان و تخمة ايشان بشيراز 
عليه السّلام بر آنجا نهاده و اكر جه اين عهد به سال نهم بود از هجرت بدين جايكاه ثبت كرده شد تا از يكك روى باشد. 


كوسفاة مكدو كناهان «ودة كه دمر عقا زو اك شى انسا يله الرفف: 


(؟) «اوقيه جهل درم قال الجوهرى-: «هكذا كان فى ما مضى فاما اليوم فى ما يتعارفه الناس و يقدر عليه الاطباء فالاوقيه» استار و 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: م 
. 
«ذكر عهد برادرزادة سلمان فارسى و اين نسخت آنست بخط علىٌ بن ابى طالب كرّم الله وجهه. لفظا بلفظ: 
:. ا ا 
«بسم الله الرّحمن الرَحيم. هذا كتاب من محمّد رسول الله صلى الله عليه و سلم 01١‏ سأله سلمان وصيه بأخيه ماهاذر فوخ و 
اهل بيته و عقبه من بعد ما تناسلواء من اسلم منهم و من اقام على دينه» سلم الله (؟): 

ا 5 :. :. 
احمد إليككء. الذى أمرنى أن أقول: لا اله الا هو وحده لا شريكك له: اقولها و آمر النّاس بها وان الخلق خلق الله و الامر كلمه الله 
خلقهم و أماتهم و هو ينشرهم و اليه المصير و ان كل امر يزول» و كل شىء يبيد و يفنى» و كل نفس ذائقه الموت» من آمن 
بالله 
١‏ و 


رسوله كان له فى الآخره دعه الفائزين» و من اقام على دينه تركناه فلا اكراه فى الدّين. 

ٌ ا 0 
«فهذا كتاب لأهل بيت سلمان: ان لهم ذمّه الله و ذمّتى على دمائهم و أموالهم فى الأرض التى يقيمون فيهاء سهلها و جبلها و 
مراعيها و عيونها |غير] مظلومين و لا مضيّق عليهم. 


«فمن قرء عليه كتابى هذاء من المؤمنين و المؤمنات, فعليه ان يحفظهم و يكرمهم و يسرّهم و لا يتعرّض |لهم] بالآذى و المكروه. 
وقد رفعت عنهم جر الناصيه 07 و الجزيه و الخمس و العشرء إلى سائر المؤن و الكلف. 


«ثمم ان سألوكم فاعطوهمء و ان استعانوا بكم فأعينوهم» 


0 شايد اين دو سطر تا «احمد إليكك..») جزء نامه نبوده و صاحبان نامه يادداشتى را برأى خود بر آن افزوده اند. جنانكه «سلم 
للّها آخر اين دو سطر كه مصحح علامت استفهام (9) بر آن كذاشته است يا اين كه «سلم اليها و متمم و خاتم دو سطر بوده با 
اين كه «بسم الله بوده كه فاتح عهدنامه و اصل عهدنامه از آنجا باشد. 


(؟) آيا جنين حكمى در زمان ييغمبر (ص) بوده و مورد عمل هم شده كه بموجب اين عبارت از كسان سلمان» موضوع و 


مرفوع شده؟ بتحقيق و تفحص نيازمند است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: م 


وان استجاروا بكم فأجيروهمء و ان أساءوا فاغفروا لهمء و ان أسى ء عليهم فامنعوا عنهمء و لهم ان يعطوا من بيت مال المسلمين 
فق كل ته عات غيل ف دوو كبو اله “فى الأعتيعة ققد اعد سلما ةلك مة و الأو :قف سلجان علق كتين م 
المؤمنين» و انزل فى الوحى علي «انْ الجن إلى سلمان اشوق من سلمان إلى 


الجنّها» و هو ثقتى و امينى و تقى و نقىّ [و] ناصح رسول الله و المؤمنين و سلمان منّا اهل البيت. 


«فلا يخالفنَ احد هذه الوصيه فى ما أمرت, من الحفظ و البرّ لأهل بيت سلمان و ذراريهم؛ من اسلم منهم و من اقام على دينه. 
١ .:‏ :. 
«و من خالف هذه الوصيّه فقد خالف الله و رسولهء و عليه اللعنه إلى يوم الدّينء و من أكرمهم فقد اكرمنىء و له عند الله الواب 


ومن آذاهم فقد آذانى وانا خصمه يوم القيامه» جزاؤه نار جهنم و برئت منه ذمّتى» و السلام عليكم. 
ل 
«و كتب على بن ابى طالب به امر رسول الله فى رجب سنه تسع من الهجره. و حضر ابو بكر و عمر و عثمان و طلحه و الزَّبير و 


عبد الرّحمن و سعد و١‏ علو ابويدن وعقار وعينه وربلاال :و المعداد و جحاعد اغز من المومتين) «و ان انيس سلعان در 
خلافت عمر خطاب» رضى الله عنه؛ امير مدائن كشت و به جايكاه كسرى بنشست جنانكه كفته شود به جايكاه؛ و اين عهد در 


او يس شنيدم از معتمدى معروف كه از جملة ايشان يكى را به اشخاص (احضار) در عهد سلطان محمد (يسر ملك شاه). 
ذكر كرده شد هم جنان بر اديم» سلطان را داد تا بخواند و آن را ببوسيد و بككريست واين مرد را بسيار جيز داد و به خانة 


خويش باز فرستاد و 


آن را نسخت باز كرفت و اصل به جايكاه 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: م6 


باز دادند. و ما اكنون بر احوال و حوادث ازاول هجرت باز رويم تا سنة عشرين و خمسمائه در نسق» خلفا من بعد خلف) 
نويسندة اين اوراق را در صحت نسبت اين دو سند (سند خريدارى سلمان و عهدنامة توصيه) از جهاتى ترديد و تأمل مى بوده 
جنانكه در يكى از نوشته هاى خود بدانها اشاره كرده است يكى از آن جهاتء تاريخى است كه در اين دو نامه بكار رفته 
(تاريخ هجرى) جه بحسب مسموع و كفتة معروف»ء تعيين تاريخ هجرى را از زمان عمرء و به فرمان او» مى دانست ليكن در 
تاريخ طبرى (جزء دوم صفحه )١٠١‏ جنين آمده است: 


1 0 
١و‏ لما قدم رسول الله صلى الله عليه و سلمء المدينه امر بالتاريخ.. فكانوا يؤرّخون بالشّهر و الشّهرين من مقدمه إلى ان تمت 


السّنه. و قيل: انّ اول من امر بالتاريخ فى الإسلام عمر بن الخطاب». 

بنا بر اين با وجود اين سند قول به اين كه وضع و تعيين تاريخ هجرى از زمان يبغمبر (ص) بوده نه از زمان عمر تأييد و تقويت 
مى شود 

شايد به جا باشد در بارة اين عهدنامه. كه اكر ثابت شود مطالبى فقهى را شامل استء مطلب زير نيز مورد توجه مطالعه 
كنند كان اين اوراق قرار كيرد: 

جند سال بيش كه «مجمل التواريخ» را نديده بودم و ازاين موضوع جز مسموعى مجمل اطلاعى نداشتم به مناسبت شب عيد 


غدير در خانة يكى از علااقه مندان بإحياى آن» جشنى اقامه شده بود به خواهش و اصرار وى من هم توفيق حضور در آن 


جشن نصيبم شد خداوند خانه حاضران را 


معرفى مى كرد از جمله كسى را به نامى يارسى (شايد هرمز يا سهراب) بعنوان «زرتشتى) معرّفى كرد. كفتم: ناجار از راه 
دوستى به صاحبخانه نه دلبستكى به جشنء در آن شركت كرده و حاضر شده اى ياسخ داد: نه بلكه صرفا از راه علاقه به على 
عليه البّ.لام» و دلبستكى بدين جشن كه به نام آن بزركمرد بر يا شده به اين جا آمده ام. با شكفتى يرسيدم جطور؟ كفت: من 


از نسل كسانى هستم كه ييغمير 
ادوار فقه (شهابى)» ج إلذ ص: هه 


اسلام. به رعايت خاطر سلمان وصيّت و سفارش ايشان را بعموم مسلمين كرده و عهدنامه اى در اين زمينه براى آنان نوشته و 


آن عهدنامه بخط على (ع) و هم اكنون در نزد ما موجود و در شيراز است. 


آن شب ودر آن مجلس اين سخن را سرسرى كرفتم و جون مجلس به واسطه رفت و آمد و نشست و برخاست جمعتّت 


وضعى ثابت نمى داشت بيش از اين در اين موضوع سخن به ميان نيامد. 


كنم و شايد موفق كردم عين آن را هم مشاهده و زيارت نمايم ليكنء با اسف فراوان» اين كار مقدر نبوده و ميسور نشد جه 
صاحب خانه كه آن شخص را مى شناخت در كذشته و وفات يافته بود» نام و عنوان شخص زرتشتى را هم به ياد نسيرده بودم 
تا بطور مستقيم با خود او مذاكره كنم و مطلب را روشن سازم. 


اينكك اين را در اينجا ياد كردم بدين اميد كه شايد كسانى علاقه مند اين موضوع را بى كيرى كنند و 


توفيق ايشان را رفيق كردد و اين موضوع را روشن سازند و عهدنامه راااكر قدمت و نسبت و صححت آن احراز شود به جاب 
برسانند تا همكان» و بخصوص اهل علم و علاقه مندان» آن را مورد مطالعه و استفاده قرار دهند. 


ددن ضتقحه 1ه اذ يل نقل قول شيك اول أن «القواعكا.و الفوائة) د بارة ابن كه تناف ييعمين (ضص )بر يكن ازاسه وه اسنت 


يادداشت زير را افزوده ام: 

«ابن قيِم جوزى در جلد اول از كتاب «زاد المعاد فى هدى 0ت ست 680 ذيل «غزوه حنين») و تسممّى «غزوه 
اوطاس» و تسمّى ايضا «غزوه هوازن» لأنّهم الّذين اتوا لقتال رسول الله صِلّى الله عليه و سلّم-) اين مضمون را آورده است: 

«.. ودراين غزوه ييغمبر (ص) كفته است: «من قتل قتيلاء له عليه ينه فله سلبه)». 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: /ام 


آن كاه ابن قم اختلاف فقيهان را در اين مسأله نقل كرده يس از آن جنين افاده كرده است: 
3-4 ل 3-4 
«و مأخذ نزاع فقيهانء اين است كه نبىء صلى الله عليه و سلمء «امام» و «حاكم) و «مفتى) بوده در حالى كه رسول مى بوده 


است. 


ابس كاهى به منصب رسالت حكمى مى كفته اين حكم قانونى عامٌ و دستورى كلى است تا روز رستاخيز جنانكه كفته است: 
«من احدث فى أمرنا هذاء ما ليس منه فهو مردود) و هم كفته است: «من زرع فى أرض قوم بغير اذنهم فليس له من الرّرع شىء 
وله نفقته) و مانند حكم آن حضرت به شاهد و س وكند و شفعه در جيزى كه تقسيم نشده و مشاع است. 


«و كاهى به منصب فتوى مى كفته مانند اين كه به هند 


تعترعقه ون ابو سفيان مكاي كه خساسة وسيفتة كرف شوهورش]انواساة يه يغمير شكايك برذهنو كنقة اسك به 
اندازة كافى به او خرج نمى دهدء كفته است: «خذى ما يكفيكك و ولدك بالمعروف» يس اين كفته است نه حكم زيرا ابو 


سفيان را نخواسته و از او ياسخ ادعاء هند را نيرسيده و از هند هم بتبنه طلب نكرده است. 


«و كاهى به منصب امامت مى كفته يس در آن وقت و در آن مكان و با آن اوضاع و احوال مصلحت امّت را در آن» ديده كه 
كفته است و در اين مورد ييشوايان بعد از او را لازم است كه آن كفته را به اقتضاى مصلحت امّت زمانا و مكانا و حالا رعايت 


كنند جنانكه ييغمبر (ص) رعايت كرده بود. 


«ازاين رو است كه يبشوايان بعد» در بسيارى از مواضع كه از ييغمبر اثرى رسيده باختلاف كرائيده اند مانند كفتةُ ييغمبر (ص) 
«من قتل قتيلا 0١‏ فله سلبه» كه آيا به منصب امامت كفته تا حكم آن متعلق به ييشوايان و باختيار ايشان باشد يا به منصب 


رسالت و نبوّت تا قانون و شرعى كلى باشد و هم جنين در كفتةُ ديكر ييغمبر (ص) 


)١(‏ جملة «له عليه بينه) در اين نقل آورده نشده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /6 


«من احيى ارضا ميته فهى له؛ كه آيا حكمى است كلىء و قانونى است عام, خواه اذن امام در آن باشد يا نباشدء يا اين كه راجع 


و مربوط است به امامت يس احياء كنندة زمين موات بى اين كه از امام اذن داشته باشد آن را مالكك نمى شود..» 


ودر صفحة 588 از همان جلد 


ابق: مموث وا كققهااسنت: 
3-4 ل 3-4 
«قول بيغمبر» صلى الله عليه و سلمء «فله سلبه» دليل است بر اين كه در سلب «خمس» نيست و خود بيغمبر (ص) باين مطلب 


آنجا كه سلمه بن اكوع كه كسى را در جنكك كشته بود كفته است «له سلبه اجمع» تصريح كرده است. 
«و دراين مسأله سه مذهب است: 
«يكى همين كه «سلب» را خمسى نيست. 


دوم اين كه «سلب» هم مانند «غنيمت» است و بايد خمس آن داده شود. 


«سه ديكر اين كه امام اكر آن را زياد بداند «خمس» مى كيرد واكر كم ببيند خمس از آن بر نمى دارد و اين عقيده و قول 
اسحاق است و عمر بن خطاب جنين كرده است» جه سعيد در «سنن)» خود از ابن سيرين روايتى كرده كه براء بن مالكك در 
بحرين با مرزبان مرازبه مبارزه كرد و او را با نيزه طعنه زد و كمراو را شكست و دست برنجنها و«سلب» اورا ككرفت. يس 
مكاي كه عمز تماق ظهر وا احواتتدهة و كو غاتة يؤهيزاء ير او در انه :اشن ذوامد عمر كفثة ما از اين مسن سلت :زا خسن ير 
نمى داشتيم ليكن «سلب براء را بها سنكين و كران است و من ازاو خمس بر مى دارم. اين نخستين «سلب» بود كه در اسلام 


ازآن خمس برداشته شده و قيمت آن به سى هزار رسيده است. 
«و قول اوّل اصح است جه بيغمبر از «سلب» خمس برنداشته و كفته است: 


«همة آن از آن سالب است» و سنت ييغمبر (ص) براين جارى بوده و هم سنّت ابو بكر صدّيق» يس از ييغمبر (ص)» و آن جه 


راعمر به 


جا آورده و خمس بر داشته واظهار عقيده كرده اجتهاد او بوده كه راى و عقيده اش بدان رسيده است. و ما رآه عمر اجتهاد 


منه اذّاه اليه رأيه) 

ادوار فقه (شهابى)» ج “ ص: 04 

ازاين دو قسمت كه در اينجا نقل شد جند مطلب فقهى دانسته مى شود: 

-١‏ اتفاق ميان علماء شيعه و سنّى در اين كه تصرف بيغمبر را سه وجه است. 

"- اين كه منشأ اختلاف در برخى از مسائل صغروى و مصداقى است نه كبروى و مفهومى. 


*- اين كه علماء تسنّن «اجتهاد) و «رأى» را حتّى در برابر نض جائز و روا دانسته اند واين مطلب سيم را در زمان خلفاءء 
مصاديق متعددى نقل شده كه از آن جمله است قضيهٌ خالد وليد و قتل او مالكك بن نويره را و نزديكى وى با زن مالك در 
زمان خليفة اول كه خليفه اين اعمال را به تاويل و «اجتهاد؛ تصحيح و تصويب كرده؛ و از آن جمله است مسأل «تراويح) و 
«متعه) و همين مسألة «خمس سلب» كه «اجتهاد) خليفة دوم آنها را دريافته واز آن جمله است مسألة «اتمام نمازا) در «منى) كه 


خليفة سيم به آن «رأى) داشته و اجتهاد كرده است. 


9- در صفحه 077 در ذ شتمين موردى كه براى نمونة موارد مراجعه به (ع) و متابعت از عقيده و نظر او آورده شده 
ر زديل هستيمين موردى حه نراى تموبه موارد مراجعة ‏ رع و متايع(ار ععيده و طوباق !ون 
«تبصره 


: برخى از علماء در اين عبارت كه از على (ع) نقل شده «أ توجبون عليه الرّجم و الحدّ و لا توجبون.. الخ جنين ينداشته اند كه 


على (ع) از راه قياس استدلال كرده يس قياس در نزد على (ع) اعتبار داشته 


كه به آن استناد كرده است ليكن اين يندار را اعتبار نيست جه على (ع) حكم اين مورد را از ييغمبر (ص) آموخته و مى دانسته 


ونه اسقاف متف اعناة فاش ادن تبروا ورد ابل 


امام احمد بن محمد بن حنبل در كتاب «المسند» (جزء ينجم)» به اسناد از رفاعه بن رافع» كه از بيعت كنند كان عقبه و از اهل 


بدر بوده» اين مضمون را حديث كرده است: 


«رفاعه كفته است: 


«انزد عمر بودم به او كفته شد كه زيد بن ثابت در مسجد نشسته و مردم را فتوى مى دهد و برأى خود در بارة كسى كه جماع 


بكند و انزال نشود با مردم سخن مى كويد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: 8٠‏ 

عمر كفت زيد را بياورند جون آوردند بوى كفت: 

«اى دشمن خويش! تو بدان يايه رسيده اى كه در مسجد ييغمبر به مردم فتوى بدهى و رأى خود را به ايشان به كويى؟ 

زيد كفت: من راى خود نكفته و بنظر خويش فتوى نداده ام بلكه آن جه را عموهايم از بيغمبر حديث كرده اند به مردم كفتم. 
عمر كفت: كدام عمويت؟ ياسخ داد: اب بن كعب. 

سن غمرمه :رفاعه تكرسته و كفته آست: ابرق حخوان: يااين بسر خة م كويل؟: 


آن كاه عمر مردم را جمع كرد و جز دو تن: على بن ابى طالب و معاذ بن جبل كه كفتند: «اذا جاوز الختان الختان وجب 
الغسل» ديكران اتفاق كردند كه «الماء لا يكون الا من الماء). 


عن على :له عدر كفت كسان داناتنوى كس نابو اله وان بخشر فسيدة. 


عمر نزد حفصه دختر خودء فرستاد او ككفت: نمى دانم. يس به نزد عائشه فرستاد. او كفت: «اذا جاوز الختانء الختان وجب 


الغسل).. 


ا عل (أ توجبون..) در مقام نتكرشكن و تأكيد است نه در مقام استدلال به قياس. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: ١ع‏ 

؟- باز كويى فهرست مطالب 

ادوار فقه (شهابى)» ج "7 ص: 7م 


تذكار فهرست مطالبى كه بيش از ورود بمباحث جلد سيم مناسب مى نمود بعنوان «استدراكك)» آورده شود ياد كرديد اينكك 


جلد سيم اين اوراق آغاز مى كردد. 


براى اين كه خوانندة اين اوراق در آغاز مطالعةٌ اين جلد, اككر اصلا جلد اول را نديده و يا ديده و به ياد ندارد» از سركردانى 
مصون بماند و رشتهُ مطالب جلد اول در نظر و فكرشء بمباحث اين جلد مربوط و بهم بيوسته كردد وهم براى اين كه 
نويسندة اين اوراق را تذكره و يادداشتى حاضر و زير نظر باشد و تكرار مراجعه را به جلدهاى بيش»ء نيازى ييش نيايد يا مطلبى 
لازم ساقط نككردد وامرى بى ثمر مكوّر نشود به جا است كه در اينجا فهرست مطالب جلد اول بطور خلاصه ثبت كردد. 


در جلد اول» نخست بعنوان «مقدمه) سبب اقدام باين تأليف و خصوصياتى كه در آن منظور كرديده واز آن يس تشريح علل 
جهاركانة «قانون» و اغراض مترتبة بر آن و فعل و انفعال تكاملى آن با «اجتماع» و ضرورت وجود قانون» و برترى آنء به اعتبار 


علل ياد شده» از حيث كمال آنهاء ودر آخر «تعريف» فنّ «ادوار فقه) و «موضوع) و«غرض» آن آورده شده است. 


يس از اتمام «مقدّمه) بمباحث اصلى يرداخته و مباحث اصلى و اساسى بدو مبحث» در دو «دوره» تقسيم كرديده اسيت: دور 


اوَّلء «دور تشريع)» و دور دوم «دور تفريع» اصطلاح دور تشريع براى آن زمان وضع كرديده كه فقه را يايةٌ اساسى 


نهاده شده يعنى احكام فقهى از شارع» صدور يافته است. 
دور اول» تحت دو عنوان: نخست «از بعثت تا هجرت» و دوم «از هجرت تا رحلت» مورد بحث قرار كرفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ف 


در زير عنوان اول» احكام صادرهة در 2 از همة آنها مهمتر نمازهاى روزانه است» استقصاء شده و مناسبات آنها بيان 
كرديده است و در زير عنوان دوم احكام صادرةٌ در مدينه و اسباب و مناسبات آنها آورده شده است و احكامى از قبيل «ديه) و 
«قصاص» و «افزايش نماز در حضر) و «ميراث» و«اذان نماز» و «تحويل قبله» و «روزة ماه رمضان» و «زكات فطر) و «جهاد) و 
«غنائم) و«خمس) و «نماز اضحى) و «وصيّت» و«حرمت خمرا و«وجوب ححا و غير اينها ياد كرديده و كَاهى تعليل و توجيه 
نسبت بخصوصيات برخى از آنها بعمل آمده است. 


دور دوم؛ كه به مناسبت استنباط فروع ازاصول مقررة دور اوّل عنوان «دور تفريع) براى آن اصطلاح كرديده به جهار «عهد) 
اصلى انقسام يافته است: «عهد صحابه» تا سال جهلم هجرى. «عهد تابعان) و اتباع تابعان و تابعان اتباع تا زمان «غيبت صغرى) 
(سال دويست و شصت 72١‏ هجرى قمرى) ١اعهد‏ نوّاب اربعه» و سفراء جهاركانه تا (غيبت كبرى» (سال سيصد و بيست ونه 


4 هجرى قمرى) و ١عهد‏ غيبت كبرى» تا عصر حاضر (قرن جهاردهم هجرى). 


در «عهد صحابه» ابحاثى از اين قبيل آورده شده: «تعيين مذت اين عهد, از لحاظ ادوار فقه» حالت عمومى در اين عهد- جمع 


قرآن و:سنث ييدا شدن «رأى)» و«مشاوره)»» كه «قياس) و «اجماع) رامى توان تا حدّى مولود از 


آن دو» و مرحلة تكامل فنّى و صناعى آنها دانست- فقيهان مشهور عهد صحابه- خصوصيات و مميّزات عهد صحابه؛ و از آن 
جتطلة و عمو ضيقيت ا وزذه مده كف اخ انها يديد آمدن خوارج و جكونكى تفقّه آنان و بر شمردن برخى از فقيهان و امامان 


به نام ايشان بوده ا 


اينها مباحثى است كه در جلد اول طرح و در بارة آنها بحث شده و مى توان فهرست مجمل فوق را با تغييرى ديكر بوضع زير 


تحرير و تنظيم كرد: 
تاريخ «ادوار فقه») در دور دوم (دور تفريع) بر جهار عهد اصلى اشتمال دارد بدين قرار: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: ع 


-١‏ عهد صحابه (تا سال جهلم هجرى قمرى) -١‏ عهد تابعان و اتباع تابعان و تابعان اتباع تا زمان غيبت صغرى (سال دويست و 
شصت 7820٠‏ هجرى قمرى) - عهد نوَاب اربعه و سفراء جهار كانه تا غيبت كبرى (سال سيصد و بيست و نه 779 قمرى هجرى) 
؟- عهد غيبت كبرى تا عصر حاضر (زمان تأليف اين اوراق- نيمه دوم قرن ١‏ هجرى قمرى) از جهار عهد ياد شدهُ فوق» عهد 
دوم وعهد جهارم شايسته مى نموده است كه به اعصار و ادوارى انقسام يابد باين كونه كه عهد دوم بدو عصر (يا دوره) زير 
منقسم شود: 

-١‏ تا آخر زمان صادقين عليهما السلام (سال يكك صد و جهل و هشت ١158‏ قمرى- سال وفات حضرت صادق) -7١‏ از زمان 


-١‏ از آغاز غيبت صغرى تا زمان شيخ الطائفه. شيخ طوسى (متوفى به سال جهار صد و شصت 


قمرى) 7 از زمان شيخ طوسى تا زمان علّامة حلى (متوفى به سال هفتصد و بيست و هشت هجرى قمرى) "- از زمان 
علامة حلى تناعصر آقا باقر بوبهاق (امتوقى يداسال بكك هزان و دويست عشت 110 شمرى) عد از زان 'آقا باقر بهيهاتى ا 
زمان تسويد اين اوراق (يكك هزار و سيصد و شصت و شش ١17828‏ هجرى قمرى) اينست آن جه در جلد اوّل براى استيفاء 


بحث از «تاريخ ادوار فقه) مورد توجه بوده و نقشة استيفاء مباحث اين فنّْ ابداعى بر آن اساس» تصوّر و طرح كرديده اس 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: م2 


در جلد دوم» كه به حقيقت مكمّل جلد اول و مستدركك آنستء مطالبى نسبت به متن اعصار و عهود آورده نشده بلكه آياتى 
از قرآن مجيد» كه به احكام و مداركك فقهى آنها ارتباط دارد» به شيوه و روش كتبى» كه باين نظر و براى اين كار تأليف يافته 
آورده و استيفاء شد تا دورة تشريع و مرحلة صدور احكام؛ دست كم., از لحاظ مداركك قرآنى آنها كه اساس و اصل ديانت و 


فقاهت است روشن و استقصاء شده باشد. 

اكنون مدخل جلد سيم را مورد توتجه قرار دهيم و از آن راه در مباحث اين جلد داخل شويم: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 88 

م - مدخل جلد سيم 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)» ج '. ص: ا 


مدخل جلد سيم (اين جلد) مربوط است بدوّمين عهد از عهود اصلى جهار كانه كتاب (عهد تابعان) و جون در اين عهد 
اختللاف مذاهب فقهى يايه كذارى علمى شده و مذاهبى متعدد در مقام استنباط احكام يديد آمده است بايد به اعتبار حدوث 


انخ مذاهب دراين عهد. 


2 دك قائا. شد واءدء ته » به حقشيقت ثم است «عر ض ) نه ١‏ ) زدماابء اقسام حادثه همه در كك ده 
تفسيمى د وان بفسيج ».نه حفيت نكسي عر صى زيرا اين اقسام رو نك عهدانو 
است نه در عصور متوالى و متعاقب. 


در اين عهد (عهد دوم) فحص و بحث از احكام را دامنه بيدا شده و رو به يهناورى و توسعه رفته و كسانى از اهل خبره و 
اطلاع و با استعداد در مقام استنباط احكام دين بر آمده و هر يكك به اندازة اطلاع بر مداركك و بقدر استعداد و حدّ قريحه و 
نيروى سليقة خويشء كم يا بيشء مطالب فقهى را از مداركك آن استخراج كرده اند و ناكزير به واسطة اختلافى» كه از لحاظ 
اطلاع بر مداركك و مبانى و از لحاظ طرز استفادة از آنها واز لحاظ حدّ فهم و استعداد استنباط» ميان ايشان مى بوده در عقائد 
وآراء فقهى آنان اختلاف به همرسيده و در حقيقت» اختلاف مذاهب فقهى در اين عهد يايه كذارى شده و ريشه و بنياد يافته 


است. 


مذاهبى كه در اين عهد يديد آمده برخى از آنها دير نياييده بلكه به زودى از ميان رفته و بهر حال تا زمان ما به جاى نمانده 


است جه يا از اصلء يبرو ييدا نكرده و يااكر كم يا بيش» ييرو داشته تا عصر ما باقى نمانده و دستخوش انقراض و انقطاع 
كرديده است برخى ديكر از آنها كه از همه مهمتر مذاهب ينجكانة (با مذهب شيعه؛ بمعنى عام آن) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 2 


مشهور است تا اين زمان بر جا مانده و هر كدام را در قطرى از اقطار عالم و اقليمى از اقاليم جهان بيروان فراوان» موجود است 
كه 


اين بيروان به فقه امام خود معتقد و از آن تا حدّى مدافع هستند. 


براى اين كه خصوصيات عهد دوم تا حدّ ميسور» منظور باشد و جهات فقهى نسبت به آن دوره وعهدء روشتتر و استيفاء و 
استقصاء مطالب مربوطه كاملتر و كافيتر شود تقسيمى ديكر به ميان مى آيد كه منشأ آن توه بحدوث مذاهب آن عهد است» 
در ميان اهل سنت در نتيجة طرز تفقه و اجتهاد آزاد اشخاصى به نام كه مشهورترين آنان» نخست «فقهاء سبعه) واز آن يس 
«ائمةٌ اربعه» بوده اند. مذهب داود اصفهانى و ابو جعفر طبرى نيز مدتى بيروانى داشته و شهرتى يافته است. كسانى ديكر مانئد 
ابن ابى ليلى و ربيعه و سفيان ثورى و حسن بصرى و اوزاعى و شعبى و غير اينان» كه از اين يس در اين اوراق يادى از آنان 


خواهد شد نيز داراى رأى و صاحب مذهب و نظر بشمار آمده اند. 


تتذااشتكة ووشيائ ملف كر ننه و اجتياذز يدبك ادن كته هاى سعةدبو مشاوك تحتائكه كفقه شده زانيدة ترننتهائق 
مختلف و استعدادهايى متفاوت بوده كه به اعتبار محيط زند كانى و ارتباط به افكار و عادات متنوّع و استيناس با مكاتب و 


استادان مختلف» براى مردان اين ميدان به همرسيده است. 
تقسيمى كه براى اين عهدء بلحاظ آن غرض و قصد. بايد منظور كردد اينست كه كفته شود: 


جون در عهد دوم از جنب اصول اعتقادى يا اعتقاد به جكونكى تشكيلات اجتماعى و سياسى اسلامى دو مذهب به ميان آمده: 


مذهب تشيّع (بمعنى خاصٌ) و مذهب تسئّن» از جنبة فروع عملى همء بر اساس اختتلاف در اصول» دو مذهب اصلى و اوّلى 
يديد كرديده كه 


000 


تقسيم تاريخ ادوار فقه بايد بر ياية اين دو مذهب اعتقادى استوار كردد بدين معنى كه اين دو مذهب براى تقسيم يا انقسام 


ادوار فقه در اين عهد. مبدأ 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: هه 


و أصل قرار كيرد جه از اين عهد ييروان خاندان نبوّت و كرامى دارند كان عترت» كه به نام «شيعه» خوانده شده و بدين عنوان 
اشتهار يافته اند: از لحاظ اصل مأخذ استنباط احكام و هم از لحاظ طرز استنباط راهى خاص بيموده اند و نسبت به اهل بيت 
طهارت و رسالت كه عصمت آنان را اعتقاد مى داشته اند» تابع محض و بيرو مطلق مى بوده و به حقيقت دورةٌ اهل بيت 
عصمت را دنبالة عصر سعادت واز لحاظ دسترسى به مقاصد دينء ذيلى از دامنةٌ زمان ختمى مرتبت مى دانسته و به اعتقاد 
جازم خواسته و كفتة ييغمبر اكرم را در بارهُ تمشّكك به اهل بيت و عترت جه به عبارت «حديث ثقلين» كه بسيارى از اعاظم 
علماء سنّت» جه در «صحاح) و جه در «مسانيد) و جه در «تفاسير) و جه در غير اين انواع, از كتب خودء به طرقى بسيار متعدد. 
مون و مك رو وان كدان سميج سو كد لجيه تطنها مووود ف اه عور ا 
انان خطوةز جدايثر انس عبارالك كنع شد مكار سفه وافرماق زرده انالك دركراق لاقت رامس :ديكو ذاقه يراق 
«امام)» و «خليفه) به (عصمت» قائل نشده و از «امامت» معنى دينى و الهى دريافت نداشته و انتخابى را كه خود بكار برده براى 


اعتبار امامت و انتصاب امام كافى ينداشته» بى كمان نسبت به شرائط 


نقل و ناقل و قبول «سنّت» وهم نسبت به تابع شدن از آراء و افكار و اجتهاداتى كه در آن دوره و عهد يديد آمده مسامحه و 


وجهى عامّتر و حتّى به صبحت «رأى» و «مشاوره'» بلكه بجوازء يا بلزوم. استناد به «قياس» مى كفته اند. 


«اجتهاد» و تفقّه و استنباط در نظر «شيعه؛ از لحاظى خاصّتر و دامنه اش كوتاهتر و تنكتر و در نظر اهل سنت از لحاظى عامّتر و 
عرصه اش يهناورتر مى بوده است جه شيعه را اعتقاد آنست كه هر امرى وهر حادثه اى را كه در جهان يديد آيد حكمى از 
طرف خدا ثابت و آن حكم بطور كلى يا جزئى و شخصى در كتاب و سنّت وارد و بيانات و تعبيرات «عترت» از آن كاشف و 
به آن مرشد است يس با اين اعتقاد و اين ادعاء» منظور شيعه از اجتهاد محصور است بر كشف احكام 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج إلذ ص: 07 


موجوده و استخراج دستورات صادره؛ در صورتى كه اهل سنّت جون از طرفى به احاديث و اخبارى كه از طريق اهل بيت و 
عترت رسيده عمل نمى كنند و ثنها به اخبار نبوى كه از طرق معروفةٌ خودشان نقل شده استناد مى كنند و از طرفى ديكر عقيده 
ندارند كه هر حادثه و امرى را حكمىء در واقع» وارد و موجود است بلكه. بحسب ظاهرء جنان يندارند كه ممكن است نسبت 


به وقائع و امورى حادثء از اصل حكمى صدور نيافته باشد و كتاب و سنت از آنها مطلقا خالى باشد از اين رو براى 


ايجاد حكمء نسبت به جنين موارد و حوادث» به دامان «رأى) و«قياس») و «استحسان) دست زده و به «مصالح مرسله» و «مناطات 
مستنبطه» كفته و به حقيقت براى جنين قضايا و مواردى به استنباط و اجتهاد خويش حكمى بوجود آورده اند نه اين كه حكمى 
واقعى و موجود را براى آن قبيل وقائع مكشوف داشته و استخراج كرده باشند. و به همين مناسبت است كه اصطلاحى بعنوان 
«تخطئه) و «تصويب» در «اصول فقّه) به ميان آمله و فقيهان شيعه بعنوان «مخطئه) وفقهاء اهل تسئّن بعنوان «مصوّبه» خوانده 


شده اندك. 


خلاصه اين كه به عقيدة اهل سنّت «اجتهاد) هم مانند «اجماع» (به عقيدة ايشان) «موضوعيّت» دارد و در مقام استنباط احكام 
فرعى و فقهى» هر يكك از آن دو مدركى است مستقل و در برابر دو مدركك ديككر (كتاب و سنّت) اصالت دارد» و به حقيقت» 
در ١عرض»‏ آنها است ليكن به عقيدهٌ شيعه «اجتهاد) هم مثل «اجماع» براى كشف حكم موجود واقعى «طريقتّت» دارد و به 
حقيقت در «طول» كتاب و سنت است نه اين كه دليل و مرجعى اصيل و مستقل و در عرض باشدء يس به اعتقاد شيعه احكام 
فقهى را دو مدركك اصلى است: كتاب و سنّتء بلكه؛ به نظرى دقيق و صحيح, سنت هم عنوان «طريقتت» دارد و مدركك 
اساسى و مرجع اصلى و اوّلى همان قرآن مجيد است كه به وسيل عترت (اهل بيت عصمت و طهارت».؛ به استناد استفادة ايشان 


از ييغمبر و نقل و روايت از آن حضرت تفسير و تبيين شده است. 
اكنون كه منظور از «اجتهاد) به اعتقاد دو مذهبء. مورد اشاره و دانسته شد 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ 


ص: ا/ا 

وبه مناسبت از حديث «ثقلين» واشباه آن كه از مستندات شيعه است براى ييروى و مشايعت از اهل بيت عصمت و طهارت در 
مقام استنباط احكامء بلكه در جميع شئون حيات» يادى به ميان آمد بسيار به جا است كه. هر جند بر سبيل اجمال؛ بدان حديث 
المام شود تا خوانندة اين اوراق را بر راه نظر شيعه» در مرحلة تفقّه و مقام اجتهاد» تذكره و ياد يا تبصره و ارشادى باشد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 07 

-١‏ حديث ثقلين 

هنكامى كه در بستر مرض خوابيده و اصحاب در بالينش فراهم بوده- يا مكرّر و در همه اين موارد-) صدور يافته واكر جه 
بحسب طرق نقل و أسناد» در برخى از كلمات و حتّى در برخى از جملات آن اندكك اختلافى به همرسيده ليكن در همه اينها 
كلمة «اهل بيت» و «عترت» آمده و با «ثقل اكبر» قرين و بحفظ و مراعات و متابعت از آن دوء توصيه و تأكيد شده است و در 


اين مفاد كه «من در ميان شما دو جيز نفيس به جا مى كذارم: يكى قرآن و آن ديككر «عترت» و «اهل بيت» كه اككر بدانها 
تمسكك بجوييد هر كز كمراه نمى كرديد) ميان همهٌ آنها اتفاق است. 


ابن عبد ربّه فقيه مالكى اندلسى (احمد بن محمد بن عبد ربّه- متوفى به سال 778 ه. ق) در جزء جهارم از جلد دوم از كتاب 
«العقد الفريد)»» در طى خطبة بيغمبر اكرم (ص) در حتجه الوداع اين جمله را 


آورده است: 

5 3-4 ل 
«.. فلا ترجعوا بعدى_كفارا يضرب بعضكم اعناق بعض فإِنّى قد تركت فيكم ما ان اخذتم به لن تضلوا بعده: كتاب الله و اهل 
بيتى. الا هل بلغت؟ الْلّهمْ فاشهد..) 


شيخ سليمان بلخى حنفى» در كتاب «ينابيع المودّه) (كه به سال 0١‏ هجرى قمرى آن را به نام سلطان عبد العزيز خليفة 
عثمانى نوشته ودر قسطنطئيه جاب شده) اين حديث را از كتب معتبره و «صحاح) و «مسانيد» مشهورة اهل سنّت, به طرقى 
متعدّد 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: رذ 


و متكثّرء به عباراتى متفاوت» كه همه آنها بر كلمة «اهل بيت» اشتمال دارد آورده از جمله در طيّ قضيهُ استشهادى كه على 
عليه السّلامِ در زمان خلافت خود در مسجد كوفه كرده كفته است: 


«ابو نعيم) "١‏ در كتاب «حليه الاولياء»» و هم جز اوء از ابو طفيل» و غير او» آورده اند كه على عليه السّلام به خطبه ايستاد و يس 


احمك واثناء 'الهى "اين «ضمون رآ كفت: 


«به خدا سوكند مى دهم كسانى را كه در روز غدير خم حاضر بوده و به كوش خود از ييغمبر شنيده و به ياد سيرده اندء نه 


كشائى كه حاضر تتوده بو ال ديكران شتيدة ائذء برخيزئل,. 


ريس هفده تن از صحابه كه از ايشان بوده خزيمه بن ثابت و سهل بن سعد و عدىٌ بن حاتم و عقبه بن عامر و ابو ايوب انصارى 
وابو سعيد خدرى و ابو شريح خزاعى و ابو قدّامه انصارى و ابو يعلى انصارى و ابو هيثم بن تيهان و مردانى ديكر از قريشء بيا 


خاستند. 
«على فرمود: باز كوبيد آن جه شنيده ايد. 


١كفتند:‏ شهادت مى دهيم كه با بيغمبر (ص) از حبجه الوداع بر مى كشتيم» در 


«نزديكك مى بينم كه خدا مرا فرا خواند و من او را اجابت كنم. همانا من مسئولم شما نيز مسئول هستيد» آن كاه كفت: 
ل 3-4 
«أيّها النّاس! انْى تاركك فيكم الثقلين: كتاب الله و عترتى» ان تمسشكتم بهما لن تضلوا فانظروا كيف تخلفونى فيهماء و انهما 


لا 
000 «ابو نعيم (مصغرا) الاصفهانى» الحافظ» احمد بن عبد الله بن احمد از مشايخ محد ثين ورواه وازاكابر ثقات صاحب «حليه 


الاولياء» و جد مجلسيين استء. وفاتش سنهُ -87١‏ تل- و قبرش در اصفهان) (هديه الاحباب). 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ع7 
لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض تبأنى بذلك اللطيف الخبير. 
باز كفت: 
ل 
«انْ الله مولاى و انا مولى المؤمنين. أ لستم تعلمون انّى اولى بكم من أنفسكم؟ 
«قالوا: بلى. 
«قال ذلك ثلاثا. ثم اخذ بيدكك يا امير المؤمنين فرفعها و قال: 
ل 


امن كنت مولاه فهذا على مولاه. اللّهمَ وال من والاه و عاد من عاداه..) 


و همهو از سين احمد ختيل حمين قضية استشهاد را ازظريقق باعدد هفده ١1/‏ و ازطريقى دركرباعدة سيده 1١‏ واز غير 
مسند احمد به طرقى ديكر نيز آورده كه على عليه السّ.لام» در مسجد كوفه استشهاد كرده و آن عدّه آن جه را خود ديده و 


شنيده بود با كو كرده اند. 
باز همو بنقل از «مناقب» جنين افاده كرده است: 


«محمّد بن جرير طبرى» صاحب كتاب تاريخ. خبر غدير خمرا از هفتاد و ينج طريق اخراج كرده و در خصوص اين موضوع 


عباس احمد بن محمد بن سعيد بن عقده ١١‏ در اين باره كتابى به نام «الموالاه» تأليف و اين حديث رااز صد و ينج ٠١0‏ طريق 


اخراج كرده اي 


)١(‏ «احمد بن محمد بن سعيد همدانى كوفى مردى جليل القدر و عظيم المنزله بوده الااين كه زيدى مذهبش كفته اند. 
كتابهاى بسيار تأليف كرده از جمله كتاب الولايه در طرق حديث غدير كه آن حديث شريف را از متجاوز از صد صحابى با 
اسانيد نقل كرده. و له ايضا كتاب اسماء الرجال الذين رووا عن الصادق عليه السّ.لام: اربعه الف رجل خرج فيه لكل رجل؛ 
الحديث الذى رواه. بدان كه از ابن عقده نقل شده كه كفته: من صد هزار حديث در حفظ دارم و مذاكره مى كنم» و جواب 
مى دهم سيصد هزار حديث را. و دار قطنى كفته كه: به اجماع اهل كوفه از عهد ابن مسعود تا زمان ابن عقده احفظ از او ديده 
نشده و نقل است كه: كتابهاى او بار ششصد شتر مى شده وفاتش سنةُ 77 (شلج) و يسرش ابو نعيم محمد از اجلاء شيعة اماميه 
و استاد تلعكبرى است» (هديه الاحباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 7,6 
0 : 
«علامه» علىٌ بن موسى آورده كه امام الحرمين (ابو المعالى) عبد الملكك بن عبد الله جوينى شافعى- متوفى به سال جهار صد و 


يانصد و ينج 000 هجرى قمرى)» رحمهما الله با تعجب مى كفته است: 


«در بغداد نزد صححافى كتابى ديدم مشتمل بر روايات «١غدير‏ خم) و بر آن نوشته شده بوك السجلد التّامنه و العشرون 


من طرق قوله صَلَى الله عليه و سلّم: 


من كنت مولاله فعلي مولا-ه) و يتلوه المجأمد التاسعه و العشرون انتهى ابو الفرج عبد الرحمن معروف به ابن جوزى (متوفى به 
سال بانصد و نود و هفت 091) هم در كتاب «صفه الصَفوه) جنين آورده است: 


لا 


ثلادثه عشر رجلا فشهدوا انهم سمعوا رسول الله (ص) يقول: من كنت مولاله. رواه الامام احمد» در بسيارى از اين طرق و 
اسانيد- متكاثره» قسمتى مشتمل بر «ثقلين) وارد و ضمن همان خطبه ياد كرديده است. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج و3 ص: ”,> 
- 7- حديث سفينه و حديث حطه 


در اينجا لازم است ياد آورى شود كه علانوه بر «حديث ثقلين» كه به جهاتى متعدد و از نواحى مختلفء ييروى از اهل بيت 
طهارت و عترت رسالت از آن استفاده مى شود و از اين رو يكى از احاديث و مستنداتى است كه شيعه به استناد آنها عترت راء 
متابعت مى كندء احاديثى ديكر نيز» كه آنها را هم اكثر از بزركان اهل سنّتء معتبر دانسته ودر كتب خود آورده اند» موجود 
است كه هر يكك از آنها به عقيده شيعه ييروى از خاندان عصمت و اهل بيت طهارت و دودمان تقوى و فضيلت را الزام و 


از آن جمله است «حديث سفينه» و «حديث حطه» كه به اسانيد و طرقى مختلف در كتب اعاظم اهل سنت آورده شده است. 


صاحب 


ينابيع الموده «حديث سفينه) و«حديث بخطلا رااز كتبى مانند «مشكاه- المصابيح» و ١جمع‏ الفوائد» و «اوسط) و«صغير) و 
«فصول المهمّه) و «فرائد السشّمطين»» و غير اينهاء از بور كان مانند امام احمد حنبل و طبرانى )١١‏ 


(1) «ابو القاسم سليمان بن احمد بن ايوب اللخمى يكى از حفاظ معروفين عامه و صاحب مصنفات جمه است: از جمله كتاب 
«معجم) در اسامى صحابه. روايت مى كند از او ابو نعيم اصفهانى: و قد يعبرون عن الطبرانى بمسند الدنيا. و حكى انه سئل عن 
كثره حديثه فقال: كنت انام على البوارى ثلاثين سنه» توفى بأصفهان سنه 2٠‏ (شس) و الطبرانى منسوب إلى الطبريه بالاتفاق. و 
الطبريه من اعمال الاردن و هى بليده بقرب دمشق بينهما ثلاثه ايام» (هديه الاحباب- محدث قمى) 
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و حمويلى ١9‏ وابن مغازلى «") و مالكى و غير اينان به اسانيد و طرقى متعدد. منتهى به ابو ذر غفارى به عباراتى از اين 
قبيل نقل كرده كه: ابو ذر كفت: شنيدم بيغمبر (ص) را كه مى كفت: 


«مثل اهل بيتى فيكم كمثل سفينه نوح من ركبها نجا و من تركها هلكك)» و هم مى كفت: 
«مثل اهل بيتى فيكم مثل باب حطه فى بنى اسرائيل» من دخله غفر له). 
وياز من كفت: 

لا 


١انَى‏ تاركك فيكم ما ان تمشكتم لن تضلُوا: كتاب الله و عترتى و لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض». 


و"همؤ ان كتانت #افرائك الستمطية» تالبق مؤت به اشتادشن ال سعيك بق 


)١(‏ «شيخ الاسلام ابراهيم بن الشيخ سعد الدين محمد بن ابى بكر الجوينى صاحب كتاب «فرائد السمطين فى فضائل المرتضى 
والبتول و السبطين عليهم السّلام» است كه فارغ شده از آن 


و خواخه تضير الدية :+ (هددية الأحات 1 

() «على بن محمد بن الطيبء؛ الخطيب الواسطى. الفقيه الشافعى صاحب كتاب «ذخائر القربى فى مناقب ذوى القربى» و «البيان 
عن اخبار ضاحب الزمان» ان علماء اوائل جهان:ضد اشت) (هديه الأحبات) 

() «الشيخ نور الدين على بن محمد بن الصباغ المالكى المكى المتوفى سنه 880 خمس و خمسين و ثمانمائه» (كشف 
الظنون). مؤلف كتاب «الفصول المهمه فى معرفه الأئمه و فضلهم و معرفه أولادهم و نسلهم» همين ابن صباغ مالكى است. 
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جبي آل ابن عماس اورده كه ويقمين دا كفت: 

ديا علي انا مدينه العلم و أنت بابها و لن تؤتى المدينه الا من قبل بابها.. 

«سعد من اطاعكك و شقى من عصاك.. 

اينها» كه كتب معتبره و مشهورة اهل سنت به آن ها مشحون استء شيعه را براى فهم قرآن و احكام دين» به متابعت از تفسير و 
بيان اهل بيت» كه «ادرى بما فى البيت» هستندء و در بارة دانايى و شناسايى آنان وارد شده كه «انّما يعرف القرآن من خوطب 
به)» وادار ساخته است يس شيعه عترت و آل راء كه داراى عصمت و در دانايى و ييشوايى بى همتا مى باشند» ييشواى خويش 
خواسته و طريق آنان راء كه يسران والا تبار از يدران بزركوار تا برسد به ييغمبر (ص) جد بزركوار خود نقل كرده اند عالى 


السّند و صحيح 


دريغ دارم كه در يايان اين قسمتء از نقل عين كلام ابن حجر كه از دانشمندان مشهور اهل تسنن مى باشد خوددارى كنم. 


ابن حجر )١١‏ در كتاب «الصّواعق المحرقه) (بنا به آن جه صاحب كتاب «حديث الثقلين)» از كتاب «عبقات الأنوار 9) نقل 
كرده) كفته است: 


«نم اعلموا ان لحديث التمشّكك بذلكك (اى بالكتاب و العتره) طرقا 


لا 
)١(‏ «احمد بن محمد بن على هيثمى مفتى حجاز؛ صاحب «الصواعق المحرقه) است كه قاضى نور الله رد كرده است او را به 


«الصوارم المهرقه). وفاتش سنه “/417- ظعج-) (هديه الأحباب قمى) 
إفرة تألبك مير جامد حسين مولوين هندى متوفى در حدود سال 17١١8‏ ه. ق. 
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كثيره وردت عن نتف و عشرين صحابيا وفى بعض تلكك الطرق الّه قال ذلكك بعرفه و فى آخر انّهِ قال بغدير خم و فى آخر.. و 


فى آخر.. 


«ولا تنافىء اذ لا مانع انه كرّر عليهم فى تلك المواطن و غيرها اهتماما بشأن الكتاب العزيز و العتره الطاهره» باز كفته است: 
:. : 
«و فى روايه «كتاب الله و سئّتى و هى المراد من الاحاديث المقتصره على الكتاب لأنْ السنّه مبنه له فاغنى ذكره عن ذكرها» و 
در مقام وجه تسمية «كتاب» و «عترت» به نام «ثقلين) اين مضمون را افاده كرده است: 
0 لا 0 
«ييغمبر صلى الله عليه و سلمء قرآن و عترت خود راء كه بمعنى اهل و نسل و نزديكانست به نام «ثقلين» خواند براى اين كه 


«ثقل» عبارت است از امرى نفيس خطير و مصون و آن دو بدين وصفند زيرا هر كدام از آنها معدن 


علوم ديتيه و مخزن احكام شرعته اند و از اين رو بيغمبر صلّى الله عليه و سلّم بر بيروى تعلم از ايشان تحريض فرمود و كفت: 
«الحمد لله الى جعل الحكمه فينا اهل البيت..» 
و خبر سابق كه كفت: «و لا تعلّموهم فانّهم اعلم منكم» اين مطلب را تاييد مى كند. 


«و باقى علما را با «عترت» فرق است زيرا خدا رجس و يليدى را از اهل بيت برده و ايشان را طاهر قرار داده و به شرف كرامات 


باهره آراسته اس 


«و دراين احاديث؛ اشاراتى است باين نكته كه جنانكه حكم 7 س 0 به قرآن عزيزء تا روز رستاخيز باق 5 در اهل بيت نيز تا 
روز قيامت خواهد بود كسانى كه تمشكك بديشان به جا و شايسته باشد. 


«.. واز همه اهل بيت شايسته تر براى اين كه به او تمشكك شود امام و عالم 
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. 

لا ِ ل 0 0 لا ِ 

«علىٌ عتره رسول الله صلى الله عليه و سلم» و نظرش به كسانى بوده كه يبغمبر صلى الله عليه و سلم بر تمشدكك و اعتصام به 
ايشان توصيه و تحريض كرده است. 
و همانا ابو بكر كه در اين كفته تنها على را ياد كرده و بس نام او را برده براى همان جهت است كه كفتيم..) 
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م اختلاف اساسى در طرز تفقه و اجتهاد 
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اختلاف در جكونكى تفقّه اكنون كه راه نظر شيعه در موضوع لزوم بيروى از «عترت» و اهل بيت عصمت تا حدى دانسته شد و 


اساس اختلاف در «اجتهاد) بدست آمد برمى كرديم به موضوع 


بحث يس مى كويم: 


اختلا.ف در آن اصل دينى مربوط باتّباع ااهل بيت عصمت و تمشكك به عترت يا به تعبيرى ديككر اختلاف راجع به امامت و 
خلافت باعث كرديده كه اجتهاد و «تفقّه»» در عهد دوم بدو طرز تحقق يافته و به نخستين قسمت بر دو كونه انقسام يذيرفته 


است: 
اططرر تفقو شيعه مدهي 
اخطرر انه اهل سرك 


اهل سنّت را اكر جه مذاهبى زياد در فقه بوده» و بايد هم جنين مى بوده است 00١١‏ و شايد باحث از تحوّلات وادوار فقه را 
شايسته جنان باشد كه نسبت بشئون هر يكك از مذاهب بطور تفصيل و كر نه» دست كم بر سبيل اجمال بحثى طرح كند ليكن 
جنانكه كفتيم از ميان همة آن مذاهبء كه كلمة «فقهاء» در كتب فقهى قدماء شيعه بيشتر بر خصوص صاحبان آن مذاهب 
اطلاق مى شده و شايد عنوانى اصطلاحى براى خصوص ايشان مى بوده استء تنها جهار مذهب است كه هنوز آنها را در 
جهانء بيش يا كم, بيروانى وجود دارد يس بر فرض اين كه انقراض غير اين مذاهب جهاركانه يا عدم اطلاع كامل بر 
جكونكى همه آنهاء يا طائل نداشتن تطويل در استقصاء جهات 


مى دانسته و به فهم خود حكم مى كرده است. 
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و خصوصيات يكايكك از آنها براى انصراف از طرح بحث در بيرامن آنها عذرى موجه و بهانه اى به جا و درست باشد تركك 


بحث از جهار مذهب مهم باقى مانده بى كمان مجوّزى ندارد بلكه بر متصدّى بحث از تحوّلات 


و ادوار فقه لازم است كه آنها را مورد بحث و فحص قرار دهد نهايت از امر» نويسندة اين اوراق به جند جهت, كه در زير ياد 


مى كندء از بحث تفصيلى در بارة آن جهار مذهب معذور است: 


؟"- اين كه تحوٌلات اجتهادى فقه در اين مذاهب بوجود مستنبطان و بانيان آنها موجود كرديده ويس از فوت آنان» اجتهاد را 
حالت توقف و ركود ييش آمده و بر همان حالت اجتهادى و اصول و فروع مستنبطة آن بانيان برقرار مانده و ييروان آنان را 


اكَر اجتهادى بوده در «مذهب» بوده است نه «مطلق). 


"- اين كه مجالى كافى براى مطالعة همه آن مذاهب و وقتى وافى براى تحقيق و بررسى يكايكك و تطبيق آنها را با هم ندارد و 


شايد تهيةُ كتب مربوطه و لازم نيز برايش ميسور نباشد. 


بهر حال به جهاتى جند. كه برخى از آنها ياد كرديد» تركك بحث از اين مذاهب بطور كلىء روا نيست استقراء و استقصاء همه 
شئون و جهات مربوط به يكا يكك اين مذاهب همء بر فرض اين كه از منظور اصلى اين تأليف به دور نباشد» براى اين نويسنده 
ميسور نيست. از اين روء جمع ميان دو نظر را (بعد از بحثى از اوضاع عمومى) بيش از بحث از وضع فقه در مذهب تشيّع و يس 
از بحثى اجمالى از عده اى از فقيهان مشهور اسلام در عهد دوم, بطور اختصار مذاهب جهار كانه و امامان آنها و اصحاب و 


شاكردان ايشان (و هم داود و طبرى كه مذهبى فقهى و شاكردان و ييروانى 


مهم مى داشته اند) مورد بحث و توصيف و ترجمه و تعريف قرار داده مى شود يس از آن تا حدى كه حال و مجال و اطلاع 


نويسنده اقتضاء كند جكونكى تفقه در مذهب شيعه در عهد دوم» مورد بحث قرار مى يابد و يس از 
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اتمام مباحث اين عهد بحث از تحؤّلاءت وادوار فقه در ديكر عهود و اعصار در اين اوراق بمذهب شيعه اختصاص خواهد 
داشت جه قطع نظر از اين كه تنها در اين مذهب باب اجتهاد و استنباط در فروع احكام مفتوح بوده است و تحوّل در آن 


تحصّل و تحقق يافته و مى يابد» منظور از اين تأليف هم روشن ساختن ادوار و تحولات فقه است در خصوص اين مذهب. 
يس عهد دوم ادوار فقه» در اين تأليف» مشتمل است بر بحث در ييرامن دو بخش زير: 

-١‏ وضع تفقّه در مذاهب جهاركانةُ اهل سنّت: 

-١‏ وضع تفقّه در مذهب شيعة امامّه. 


بخش نخست (فقاهت و اجتهاد در جهار مذهب) از كتب دانشمندان اهل سئْتء كه در اين باره نوشته شدهء أورده مى شود 


جه: 


اوّلا ايشان به جكونكى مذاهب خود آكاهتر و به جهات و شئون آنها آشناترند. 
و ثانيا از هر كونه توهّم بى اساس و سوء ظنّ نابجا دورتر است. 


بعلاوه جنانكه دانسته شد تحقيق و تتبع در بارة آنها در اين اوراق» منظور نيست و براى نظم كار اطلاعى اجمالى بر جكونكّى 


تاوق انها كاف امدت. 


براى تأمين اين نظر كتابى است مختصر و جامع به نام «نظره تاريخته فى حدوث المذاهب الأربعه؛ كه دانشمند نامى و فاضل 


مطلع و متتع كرامى استاد احمد تيمور ياشا 01١‏ آن را به تازى فراهم آورده و به جاب 


رسيده. به زبان يارسى برمى كرداتم ودراين اوراق مى آورم. 


بى كمان مطالب آن كتاب كه مؤلفش از دانشمندان متتئع و از محقّقان به نام اهل سنت است استناد و اعتماد كافى و راهنمايى 


وارشاد خوانند كان كرامى را متعهّّد 


)١(‏ تيمور ياشا 
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ووافى است. يس از آن ترجمة حال صاحبان آن مذاهب (و ترجمه داود و طبرى) و شاكردان و اصحاب ايشان آورده مى 


شود. 


بخش دوم (تفقه و اجتهاد در مذهب شيعه جعفرى) جنانكه دانسته خواهد شد بدو عصر انقسام خواهد يافت وهر يكك از آن 


دو عصرء جداكانه مورد فحص و بحث قرار خواهد كرفت: 

-١‏ عصراول از شهادت على عليه الس لام (سال جهلم هجرى) تا زمان رحلت حضرت صادق (ع2 (سال ١168‏ ه. ق) -١‏ عصر 
00 از وفات حضرت صادق (ع) تا آغاز غيبت صغرى (سال ه.ا ق) 
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/1- اوضاع عمومى در عهد دوم 

اشاره 
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عهد دوم 


در دين اسلام «امامت»» يا «خلافت»» يا «سلطنت»» يا «امارت»» و بتعبير اوسع «حكومت». يا بهر تعبيرى ذيكر تعر شوق از 
ذنانت وافقاعت هذا ست واازتقاء و امعد شكون ديق وختين نا اتكنافن و الحطاط انها يه آذ ارقاط تب باشد بلكد فا 
حدى معلول اوضاع و احوال دستككاه فرمانروايى و مولود علم و عمل و علاقه و. خلاصه. ايمان يا بى ايمانى شخص زمام دار و 
فرمانروا است جنانكه اوضاع و احوال عمومى نيز بويزه در دوره هايى كه باصطلاح اين عصر «حكومت مردم بر مردم) )١١‏ 


تحقق نيافته 


)١(‏ «حكومت مردم بر مردم» كه در عصر ما مصطلح شده بمعنى معروف و بوضع متداول و معمول در اين عصرهء نتوانسته و 
نخواهد توانست» تأثيرات ناشايست و نادرستء يا دست كمء نايسند و نامطلوب مردم را نسبت به اوضاع و احوال جاريه از ميان 
ببرد جه اين كه دستكاههاى حاكمه؛ كه ازمهٌ امور را در دست به اوضاع و احوال جاريه از ميان ببرد جه اين كه دستكاههاى 
حاكمه. كه ازمةهُ امور را در دست دارند و همه شئون اجتماع زير نظر و تحت استيلا-ء و قدرت ايشان قرار دارد مجارى 
زندكانى را قبضه كرده و بر همه جيز و همه كس و همه كار احاطة نظرى و سلطه و استيلا-ء عملى يافته اند هوى و هوس و 
مرض خود يسندى و غرض خودخواهى را نيز» بيش يا كم. واجد هستند» مى توانند اوضاع محيط را به دلخواه خود جنان كنند 


كه هر جه بخواهند انجام يابد و به وسيلة قدرت و سلطهُ خود اوضاع و احوالى خوب يا بد» نافع 


و ضار صالح يا فاسدء زيبا يا زشت بوجود آورند وهر امرى را كه دل خواه و مطلوب خودشان باشد بعنوان اين كه «مطلوب 
مردم) و مولود اراد افراد مجتمع است در لفافة قانون و به نام خواست عمومى ايجاد كنند و اطاعت رااز مردم بخواهند و 
مخالف را بعنوان «مخالف با اراده و خواست مردم» سركوب كنند و نابود سازند و هم اككر قانون و معروفى را نخواهند بهمان 


نام و بهمان عنوان بى حقيقت و نادرست از ميان بردارند و نامش را خواست ملت و «حكومت مردم بر مردم» بككذارند. 


بعلاوه «حكومت مردم بر مردم» بمعنى متداول و مفهوم معروف و به طرز كامل آنء اكر به فرض محال عملى شدن آن امكان 
يابد شايد از نظر اجتماعى و سياسى و اقتصادى وء بالجمله؛ از لحاظ مصالح عمومى؛ مصلحتى در آن نباشد و بنظر جنان مى 
رسد كه (قطع نظر از اعتقادات دينى) بهترين طرز عملى آن همانست كه اسلام آن را خواسته وو تا حدىء, كم يا بيش» در زمان 
خلفاء راشدين» و بخصوص در زمان بسيار كوتاه خلافت على (ع) معمول كشته است. جه آن كه اسلام از سويى» همةٌ افراد 
بشر را: سياه باشند يا سفيد» غنى باشند يا فقير.. از جنبة حقوق در عرض هم قرار داده و قرشى و حبشى را در قانون يكسان 
ديده و شرقى و غربى و جنوبى و شمالى را به اعتبار وظائف و تكاليف همانند شناخته و هيج كس را از ديكرى برتر نشمرده 
مكر به دانش و تقوى و فضل و فضيلت معنوى و داشتن فضائل اخلاقى و يوشيده نيست كه اتصاف افراد 


مجتمع باين اوصاف و كمالات تا جه يايه در همه شئون زندكانى فردى و اجتماعى مؤثر و سودمند است و تا جه حد» مساوات 
و مواسات را در ميان آنان بوجود مى آورد و اجتماعى شايسته مى سازد و از سويى ديكر قانونى كه به واسطهٌ احتواء بر احكام 
جزئى و قواعد كلى و اشتمال بر تعيين كلية تكاليف و وظائف كليَةُ افراد نسبت به كليةُ افعال و اشياء آن هم نسبت بعموم احوال 
و عناوين آنها جه عناوين اوليه وجه ثانويه» بر عموم امكنه و جميع ازمنه ودر همه اعصار و امصار مختلف و متفاوت قابل 
انطباق و صالح براى اجراء است آورهه و به اجتماع داده و آن را ثابت و غير قابل تغيير و تبديل خواسته تااين كه هر كس و 
ناكس و در هر وقت و بى وقت نتواند به هوى و هوس واز روى غرض و مرض به دلخواه خود در آن تصرف كنند و به نفع 


خويش آن را تغيير دهند. 


جالب اين كه براى تحقيق معنى و حقيقت «حكومت مردم بر مردم» بوضع صحيح و طرز معقولء دو امر را ضامن حفظ اين 
قانون الهى و يشتيبان اجراء كامل آن قرار داده است: 


١-ايمان‏ به خدا و قانون و شريعت او و اعتقاد بروز جزرا. 
؟- امر بمعروف و نهى از منكر. 


امر دوم كه حقيقت و روح «حكومت مردم بر مردم» به وسيلة آن تحقق مى يابد براى اينست كه اكر روزى بيش آيد كه 
زمامذارئ را ايمان.و اعتقاد سست يا تابوه باشد و بخواهد كارى .را بر خلاف قانون ثابت الهى انجام دهد و اجتماع را به هوى 


و هوس و مرض و غرض خويش از سلوك صراط مستقيم به كمال و سعادتء باز دارد يا به راهى كج بركرداند هر فردى از 
افراد جامعه بتواند از روى ايمان و اعتقاد» مستقيم و بى واسطه. و با رعايت موازين مقرره و شرائط مقدره. از كار خالاف 
جلوكيرى كند و تعدى و تجاوز به حريم قانون را مانع كردد و ازاين راه به محافظت قانون و شريعت يردازد و اجراء صحيح 
آن را به راه اندازد و مصداق حقيقى حكومت مردم را بر مردم محقق و حكومت فاسد و ناصالح را محكوم و مقيد سازد. 


يس در اين حكومتء قانونى است ثابت كه تغيير و تبديل نبايد در آن راه يابد و اختيار و انتخاب آن دين و قانون به ميل و 


ارادةُ خود افراد است و حافظ آن نيز خود مردم و مجرى آن هم برقرار است تا آن را اقامه و اجراء كند نه اين كه بتواند به ميل 
خود آن را تبديل و تغيير دهد. 
عاش 'محمؤد عقاد: تضرع :دن كتاب «القلسفة القرا ني (ضفحه 2) رؤايى از بيقمير (ضن) ينانق عبارت تقل كردة اسع 

:. 
«اسمعوا و اطيعواء و ان استعمل عليكم عبد حبشىّ كان رأسه زبيبه (هكذا؟) ما اقام فيكم كتاب الله تعالى» اين روايت همء 
جنانكه بر اهلش روشن است به آن جه كفتيم اشاره و اشعار دارد. و الله العالم. 


تحقيق و تنقيح اين مطلب را كه بسيار مهم و شايسته دقت و تعمق كامل است تهيهٌ كتابى مفصل و مستقل در خور است. در 
اين ياورقى بايد بر همين اشاره و اختصار اقتصار رود. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج وه ص: 8/1 


و مردم از جنكك 


فرمانروايى خودسر و خود خواه وخود يسند خلاص نككشته اند زاييده و نتاج همان اوضاع و احوال است. 
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ازاين رواكر كسى بخواهد بر جكونكى وضع تفقه واجتهاد در عهدى اطلا-عى كامل به همرساند ناكزير بايد بر اوضاع و 
احوال دستكاه حاكمه و بر طرز فكر و عمل و علاقه وايمان كسى كه در رأس دستكاه قرار يافته و زمام حكومت بر شئون دين 
و دنياى مردم را بدست كرفته و نفوذ و قدرت در اجتماع به همرسانده اطلاع و آكاهى بيدا كند. 
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اين آكاهى و اطلاعست كه هر جه كاملتر و وسيعتر و دقيقتر باشد باحث از ادوار فقه و ناظر در تحؤّلاتى كه آن را بيش آمده 
بهتر و روشنتر بر منظور خود وقوف مى يابد و به مطلوب خويش نائل مى كردد و به علل بسط و قبض تفقه و عوامل ييشرفت يا 


وقفه و ركود. يا تأخَر و سقوط. يا انحراف و قصورء آن بيشتر آشنا و واقف مى كردد. 


بنا به آن جه كفته شد به جا است كه وضع تفقّه و جكونكى تحوّل آن در «عهد دوم» از لحاظ جكونكى توضيح و تشريح و 
بحث و تحقيق» به موازات بيان وضع حكومت و سلطنت يا خلافت كه سازندة محيط و مؤثر در افراد و افكار است بيش برود 
يس نخست اوضاع دستكاه حكومت و جكونكى حال حكمروايان و تأثير آن در احوال عمومى ياد كردد واز آن يس بهمان 
كونه از تفصيل» وضع فقه و فقيهان و طرز تفقه و اجتهاد ايشان آورده شود ليكن علاوه بر اين كه اين تفصيل 


را مجالى يهناور بايد» شايد طالب اطلا-ع بر خصوص «دوار فقه» را موجب ملال كردد و اين تفصيل» غرض اصلى وى را 
تطويل بلا طائل به كمان آيد ازاين رو باز هم رعايت دو جهت را بر وجه اختصار بوضع حكومت و زمام داران آن در اين 
عهد, با نقل مسائلى از فقه كه شاهد نظر فوق باشد اشعار و المام مى كردد. 


بايد يادآور شد كه عهد دوم فقهى اين اوراق (در هر دو بخش خود: - تفقّه در مذاهب اهل تسئن و تفقه در مذهب شيعه 
اماميه) مواجه و هم زمانست با دو سلسله از امراء و سلاطين اسلامى (يا- بتعبير معروف- خلفاء) -١‏ با همه فرمانروايان بنى اميّه 
يا آل حرب (امويان 59- 117) 7- با فرمانروايان ثلث اول از دورة بنى عباس يا آل عباس (عباسيان )78٠ -١77‏ يس عهد دوم 


از لحاظ بخش نخست (تفقه در مذاهب اهل تسئّن) نيز بدو دوره تقسيم مى كردد: 
١‏ - دور نخست (عصر اموى) -١‏ دوره دوم (عصر عبّاسى) 
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دوره نخست اين عهد از زمانى شروع مى شود كه حكومت بنى اميه به فرمانروايى معاويه بن ابو سفيان بر كشورهاى اسلامى؛ 
به نام خلافت» آغاز شده و در زمانى يايان مى يابد كه حكومت عباسيان آغاز شده و مواجه است با زمان سلطنت دومين خليفة 
عباسى» منصور دوانيقى. 

دورةً دوم اين عهد از زمان دومين خليفة عباسى شروع مى شود و تا زمان حكومت و سلطنت يا خلافت ابو العباس احمد بن 


متوكل (ياتزدهمين خليفةٌ عباسى) ملقب به المعتمد للّه (182- 71/4) ادامه مى يابد. 


يس براى روشن شدن وضع دورة نخست از نخستين بخش از عهد دوم, بايد نخست 


از خاندان اموى بويزه از بنيانكذار حكومت ايشان, معاويه بن ابو سفيان؛ كه بزمان بيغمبر (ص) و زمان خلفاء راشدين نزديكتر 
بوده و بحسب قاعده بايستى به جهات دينى و شئون آن ببشتر توجه مى داشت و احكام دين را زيادتر رعايت مى كرد ودر 
بسط و توسعه و حفظ و حراست مبانى و معانى اسلام كوشاتر مى بود سخن به ميان مى آيد و جكونكى اوضاع و احوال آن 
زمان روشن مى كردد و از آن يس وضع فقه و فقاهت در آن عصر و هم تفقّهِ فقيهان و احوال يرجمداران و باحثان از احكام و 
مسائل مورد فحص و بحث قرار مى كيرد و نا حد ميسور ومقدور كوشش در درستى كفتار بكار مى رود و بالله الاستغائه و 
عليه التكلان و منه التوفيق و له الامتنان. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ”. ص: 17 
4-دورة اموى از لحاظ فقهى 
اشاره 
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امويان و حكومت ايشان خاندان اموى از سال جهلم هجرىء سال شهادت على عليه السّلام» كه بحسب طرح اين اوراق» آخرين 
سال عهد صحابه قرار داده شده؛ زمام كار حكومت را بدست آورهده اند و تا سال يكك صد و سى و دوء كه نخستين خليفه 
عباسى ابو العباس سفَاح به روى كار آمده و در آن سال با وى به خلافت بيعت شدهء جند تن ١8(‏ نفر) از ايشان زمامدارى را 


عهده دار شده اند كه معاويه بن ابى سفيان نخستين ايشان و مروان بن محمد بن مروان حكم آخرين آنان است. 


در دورة اين خاندان بر روى هم از جانب ايشان بشئون دينى و احكام فقهى و ترويج فقيهان حقيقى عنايت و توجهى نبوده و 
بطور كلى دستككاه امارت و حكومت اموى از 


لحاظ توجه بدين و احكام آن با دورة خلفاء يبش و هم با دورة فرمانروايان بعد (عباسيان) بسيار فرق داشته. و در جهل ينجاه 
سال آغاز اين دورهء كه از معاويه شروع و به مركك عبد الملكك مروان» در سال هشتاد و شش (685) يايان يافته اوضاع و احوال 
دستكاه امارت و حكومت نسبت بعهد صحابه بكلى تغيير يبدا كرده است. 


در آغاز تأسيس سلطنت و تشكيل دولت» به تحصيل نفوذ و اعمال قدرت و تحكيم مبانى حكومت و هم به تغيير عادات و 
افكار و عقايد و آراء مردم نيازى زيادتر مى بوده و معاويه كه اين جهات را بسيار آكاه و مواظب و مراقب بوده در توجيه آنها 


سوى هدف خويش كوتاه نيامده بلكه بيش از آن جه ضرورى مى نموده در اين راه بيش رفته و در اين باره كار كرده است. 
جون علىء عليه السّلام» در ماه رمضان از سال جهلم به شهادت رسيده عالم 
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اسلام رااز همه روى تحوّلى عظيم بيش آمده از همه مهمتر اين كه خلافت كه به مفهومى عالى و شريف و مقدس در اذهان 
جاى كرفته بوده و با معنى عبوديّت الهى و عبادت و برهي زكارى و صفا و وفا و درستى و يكك رنككى و ورع و زهد وايمان و 
صداقت و اخلاص و فداكارى و خدمتكزارى در راه تهذيب اخلاق و تحكيم اساس اجتماع و آزادكى و آزادمنشى و آزادى 
خواهى حقيقى و مساوات جويى دينى و كوشش در راه آرامش و آسايش دين داران همراه و توأم شده مفهومى ديكر يافته و 


براى اغراضى ديكر بكار رفته و سيمايى از نو به 


خود كرفته و قيافه اش د كركون كشته است يس حقيقت ولاديت و امامت دينى جهره اش عوض شده و رياست و سلطنت 
دنيوى» كه جاه طلبى و هوى- يرستى و دنيا دوستى و مكدارى و حيله بازى و نيرنكك سازى و فريبكارى و دو رويى و نفاق و 
سياست و تظاهر و ديكر صفات ناستوده و زشت از قبيل اينهاء كه همه از توابع خود خواهى و خود بينى و دنيا طلبى و بالجمله» 
سست إيمانى مى باشد» جايكزين آن معانى عاليه و صفات يسنديدة راقبه كرديده و حقيقت كلام معجز نظام بيغمبر اسلام 
فلن الله عله التنظين ست أسك: 

جلال الدين سيوطى )١١‏ در كتاب «تاريخ الخلفاء» از يبيغمير (ص) جنين حديث كرده است: 


ل 
«الخلافه ثلاثون عاما ثم يكون بعد ذلك. الملك» باز همو در همان كتاب حديثى ديكر از ييغمبر صلى الله عليه و سلم بدين 


عبارت آورده اسث: 


كتاب «الاتقان» و كتاب «الاشياء و النظائر) و كتاب «الاقتراح فى علم اصول النحو؛» كه آن را به اسلوب «اصول الفقه» تدوين 
كرده است. 


سيوطى به سال نهصد و ده )11١(‏ وفات يافته است. سيوط (بر وزن هبوط) و هم اسيوط (بر وزن اسبوع) شهرى است در مصر. 
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«انَّ اوّل دينكم بدعء نبوّه و رحمه ثب يكون خلافه و رحمه ثم يكون ملكا و جبريّه) در كتاب «البدء و التأريخ» (جلد دوم صفحه 
7- ذيل «ذكر مماليكه» صء و عبيده» جنين آمده است: 


«سفينه يقال: اسمه مهران و يقال: رباح و سمماه رسول 


الله صلى الله عليه و سلّم سفينه لأنهم كلوا فى سفر فكان كل من اعيى و كلء القى عليه بعض متاعه و يقال: بل عر بهم نهرا. و 
هو الُذى روى: الخلافه بعدى ثلاثون, ثم الملك). 


ودر همان كتاب (صفحه لاز همان جلد) جنين آمده است: 
0 لا 0 
«و صححت روايه سفينه عن النْبِىَ صلى الله عليه و سلم: الخلافه بعدى ثلاثون, ثم الملك). 
شيخ كمال الدين دميرى (متوفى به سال هشتصد و هشت 808-ه. ق) در ذيل خلااغت حسن بن على (ع) در كتاب احياه 
الحيوان» يس از اين كه كفته است: «و كانت خلافته سنّه اشهر و خمسه ايَام و قيل: سنّه اشهر الَا ايام جنين كفته است: 
لا 0 لا 03 
«.. وهى تكمله ما ذكر رسول الله صلى الله عليه و سلم» من مدّه الخلافه: 
ع لا سل ل سل 
ثم تكون ملكا عضوضا ثم تكون جبروتا و فسادا فى الأآرض» و كان كما قال رسول الله صلى الله عليه و سلم» ١١‏ احمد بن 


محمد بن عبد ربّه قرطبى اندلسى مروانى مالكى (متوفى به سال سيصد 


)١(‏ شككفتا: دميرى با آن دقتى كه در مدت خلافت حسن بن على (ع) داشته و آن را «تكمله) كلام بيغمبر (ص) دانسته جه 
كونه بلا-فاصله؛» دورة معاويه راباعبارت «خلافت امير المؤمنين معاويه بن ابى سفيان..» عنوان كرده است!! دميره (بر وزن 
جزيره) ديهى است بزركك در مصر نزديكك به «دمياط» كه كمال الدين بدانجا منسوب است. دميرى بر سنن ابن ماجه و منهاج 


نووى شرح نوشته است. 
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وبيست وهشت-778-ه. ق) در كتاب «العقد الفريد)» حديث نبوى را باين عبارت روايت كرده است: 


«الا ان من آمن 


باللهه حكم بكتابه و سنّه نبيه. و انكم اليوم على خلافه نبوّه و مفرق محيجه و سترون بعدى ملكا عضوضا و ملكا عنودا و أمّه 
تاها اننا سانجا كانه قبي كرقه ]عاد رق تقل .لانتو اشاوانه "ان كردة انلف صحات شوو سند ين اف روناطن اننا 


كه يس از صلح حسن بن على (ع) و استقرار امر حكومت و سلطنت بر معاويه» جون بر وى در آمده او را بعنوان «ملك)» 
مخاطب ساخته و سلام كفته است: 


ابن اثير در «الكامل» (جزء سيم صفحه )3١0‏ جنين آورده است: 


١و‏ لما استقرٌ الأمر لمعاويه دخل عليه سعد بن ابى وقاص فقال: التّدلام عليكك أيه «الملكك» 3 فضحكك معاويه و قآل: .ما كان 
علمكفن جا إن استحاق لو قلقديا امي الموفب #افقال»] تقولينا جد لان اغناتك ا و الله ملحت الى و لعها ماو لنها ند معاونه 


خودش هم كاهى از حكومت خويش بملكك تعبير مى كرده است. 

طبرى در تاريخ خود (جزء جهارم- صفحه 71594-) و ابن اثير در «الكامل)» (جزء ”- ص 187) جنين آورده اند. 
«اغلظ لمعاويه رجل فاكثر. 

فقيل له: أ تحلم عن هذا؟ 


«فقال: انّى لا احول بين الناس و بين ألسنتهم ما لم يحولوا بيننا و بين ملكنا» 


١0‏ «اخرج ابن ابى شيبه فى «المصنف» عن سعيد بن جمهان قال: قلت لسفينه ان بنى أميه يزعمون ان الخلافه فيهم. قال: كذب 
بنو الزرقاء» بل هم ملوكك من اشد الملوكك و اول الملوكك معاويه» تاريخ الخلفاء- ص )-١94‏ 
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باز هم طبرى (جزء جهارم ص يخفةة به اسناد» آورده اسيت: 


«انتقل معاويه من بعض كور الشام إلى بعض عمله فنزل منزلا بالشام فبسط له على ظهر 


جار )١١‏ مشرف على الطريق. 
«فأذن لى فقعدت معه. فمرّت القطرات "١‏ و الرّحائل «*" و الجوارى و الخيول فقال: 
:. 
«يا ابن مسعده رحم الله أبا بكر لم يرد الدّنيا و لم يرده الدَّنيا. و اما عمر او قال: ابن حنتمه, فارادته الدّنيا و لم يردها و اما عثمان 
فأصاب من الدّنيا واصابت منه. 
«و اما نحن فتمرّغنا فيها. 
:. : 
«ثتم كأنّه ندم فقال: و الله انه لملكك آتانا الله إِيّاه). 


در جند مورد هم حكومت خويش را «سلطنت» خوانده و از خود بعنوان سلطان ياد كرده است. از آن جمله هنكامى كه مغيره 
بن شعبه را امارت كوفه داده و بوى نسبت بكارهاى آنجا سفارشها مى كرده اين كلمه و عنوان را آورده و خوب يرورانده 


است. 


مغيره هم در كوفه زمانى كه صعصعه بن صوحان را اندرز مى داده و نصيحت مى كرده همان عنوان و همان كلمه را بكار برده 


است (عين عبارات معاويه و مغيره بعد از اين نقل خواهد شد). 


به شهيد شدن على (ع)2» كه از كود كى هم جون فرزندى در دامان تربيت و تعليم ييغمبر (ص) نشو و نما يافته و بر وجهى كه 
بيغمبر (ص) اراده داشته بار آمده و تربيت يذيرفته و دانش فرا كرفته و نمونة كامل علم و تقوى و فضيلت كرديده و در خدا 


شناسى و خدا يرستى و حق جويى و حقيقت خواهى وء بالاجمال» ديندارى حقيقى 


(1) بر وزن نجارء بام خانه. 

(') قطار (بر وزن كنار) «يكك رشته شتر. قطر و قطرات» جمع آن» 
(6) جمع رحيله يقال: «ناقه رحيله اى قويه على السير). 
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و عستت مدل اعلى شدوة دون شى سالة كلافة) اران بافتهدى تبعل از حلفت جيك ماق 


حسن بن على كه مكمّل سى سالهُ خلافت شده) نوبهُ «ملكك عضوض» و «ملكك عنود) و از آن يس دورةٌ «جبروت و فساد فى 
الارض» رسيده يس معاويه بر مسند حكومت اسلامى نشسته و زمينه را براى مسند نشينى اخلاف فاسد خويش آماده ساخته 


است. 


معاويه كه يدرشء ابو سفيان» مردى خود يسندء دنيا يرستء جاه طلب» بى حقيقت و بى ايمان مى بوده و مادرش» هندء نيز در 
اتصاف باين كونه اوصاف از يدرش دست كم نمى داشته وء به همه معنى» زوج و قرين او بوده استء مردم را با زر و زور و 
فريب وغرور به زير بار سلطنت جابرانه و فرمانروايى غاصبانة خويش در آورده و بعنوان «خليفة بيغمبر) و «امير مؤمنان» به جاى 
بيغمبر (ص) و خلفاء راشدين نشسته و زمام كارهاى مسلمين را بدست كرفته وهر جه مى خواسته و مى توانسته بكار مى بسته 


است. 


براى اين كه بيوند معاويه با دين و علاقة او به احكام اسلام اندازه كيرى شود و از توه به مقدمات» دريافت نتيجه بحصول 
ييوندد و لاحقة حاصله از سابقه شناخته آيد مناسب است به تربيت خانوادكى معاويه و جكونكى ايمان و اعتقاد يدر و مادر او 
توه شود ازاين رو اندكى از سوابق احوال و اعمال و اقوال آنان» بنقل از كتبى مانند تاريخ طبرى و «الكامل» تأليف ابن اثير 
جزرى كه اعتبار آنها را سنّى و شيعه اعتراف دارند و از مداركك و مآخذ مورد وثوق و اعتماد همهُ دانشمندان است در اينجا 


مى آوريم 
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[معاويه] 


معاويه و نسب و حسب أو 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: ٠٠١‏ 
ابو سفيان يدر معاويه 


محمد ون تجرير طرق (متوفى سال سيضك وذة )دق تاريخ خوه أذ ققية اف مكب + اارمضاق اإسال قدي هبرج -) 


اين مضمون را آورده است: 


«عباسء عمٌ ييغمبر (ص»» ابو سفيان بن حرب را جوار داد (در يناه كرفت) و او را به حضور ييغمبر (ص) برد. عمر جند بار از 
ييغمبر (ص) خواستار شد و اجازت خواست تا ابو سفيان راء كه دشمن سر سخت اسلام و اهل آن بوده و مسلمين را رنج و 
آزار داده و بقصد قلع و قمع مسلمين لشكر كشيها كرده و جنكك و خونريزى به راه انداخته» بقتل برساند و ييغمبر (ص) 


خامه د ده وواجزى < كفته ثاابه قلت كفته است: تا بامداد فر دا امان داد دا به هن مداد نْ 
خاموش بو وجيزى نمى كفته نا اين كه عاقب كفته ا او را تا بامداد فردا اما اديم و فردا به هنكام با اد ابو سفيان با 
عباس به خدمت بيغمبر تشرّف يافته جون بيغمبر (ص) او را ديده جنين كفته است: 


0 
«ويحكك! يا ابا سفيان. أ لم يأن لكك ان تعلم ان لا اله الا الله؟. 


«فقال: 


1 1 0 
«بأبى أنت و امَى ما أوصلكك و احلمكك و الله لقد ظننت ان لو كان مع الله غيره لقد اغنى عنّى شيئا» «فقال صلى الله عليه و سلم: 


0 
«ويحكك يا ابا سفيان أ لم يأن لكك ان تعلم أنْى رسول الله؟ 
«فقال: 
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0 
«بأبى أنت و امّى ما أوصلكك و احلمكك و اكرمكك. و الله اما هذه ففى النّفس منها شى -!! «عتباس كفته است در اين هنكام وى 


را كفتم: 
ا 
«ويلكك! تشهّد شهاده الحقّ قبل و الله» ان يضرب عنقكك. 
جون ابن را از من بشنيد فتشهد..» 
خلاصة ترجمه اين كه: 


از عباس عم بيغمبر (ص) 


نقل شده كه كفته است: جون با ابو سفيان به حضور ييغمبر (ص) رسيديم و براو وارد شديم به ابو سفيان كفت: 
واى بر تو! آيا آن هنكام نرسيده كه بدانى جز خداى يكتاء خدايى نيست؟ 


ابو سفيان كفت: يدر و مادرم ترا به فدا باد! جه اندازه صله ر نى و بردبارى و كرم دارى. جرا. كمان نم |6 
بو , م تر : حم مى بر م مى 


خدايى ديكر جز خدا مى بود من جنين بى جاره و درمانده نمى شدم. 
باز ييغمبر (ص) كفت: آيا آن زمان نيامده كه بدانى من ييغمبر خدا هستم؟ 


در ياسخ كفت: يدر و مادرم ترا به فدا بادا صل رحم و بردبارى و كرم تو بسيار و شكفت انككيز است. ليكن در اين باره مرا 
دل» صافى و خاطر ياكك نيست (به آن اعتقاد ندارم). 


عباس كفته است: يس من وى را كفتم: 
واى بر تو ييش از اين كه. به خدا س وكند» ردنت زده شود شهادت بر زبان ران. 
يس خواه نخواه و با اكراه شهادت بر زبان راند واز كشته شدن رهايى يافت. 


هنكام رحلت بيغمبر (ص) كه تقريبا سه سال يس از قضية بالا رخ داده ابو سفيان براى اين كه ميان مسلمين اختلاف ايجاد كند 


و اسلام را ضعيف وء به كمان سست و فاسد خويشء آن را نابود سازد وقتى از قضيهُ «سقيفه)» كه در نبودن او در مدينه بيش 
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آمده بود آكاهى يافت به نزد على (ع) شتافت و به انديشة اين كه وسوسه اش در على (ع) مؤثّر افتد بوى جنين كفت: 

"نأزآنا الحسين ماآبال هذا الأمر فى اضعف قريشن و اقلها حنا؟ 


0 
«فو الله لأن شئت لأملأنها عليهم خيلا و رجلا؛ على, عليه 


السَّلام» كه ابو سفيان را خوب مى شناخت و حدّ ايمان و اعتقاد او را به خدا ودين سخت آكاه بود و نظر وى را ازاين كفته به 


درستى مى داسيت در يا سحشر جنيز 51 كفت: 


لا 
دبا ابا سفيان طالما عاديت الله و رسوله!» هنكامى كه عثمان بن عفان عموزادة ابو سفيان به خالافت رسيده ابو سفيان كه در آن 


زمان نابينا بوده به انجمنى كه همه سران بنى اميه در آنجا فراهم آمده بوده اند در آمده و يس از بررسى و تفتحص و اطمينان از 
اين كه مجلس به بنى امبّه اختصاص دارد و غير از ايشان كسى در آن ميان نيست جنين كفته است: 

5-0 :. 
ديا معشر بنى أميّه انْ الخلافه صارت فى تيم و عدىٌ حتّى طمعت فيها فقد صارت إليكم فتلقفوها تلقف الكره. فو الله ما من جنّه 
ولا نار!.. )»)١١‏ 


امورى كه سست ايمانى بلكه بى اعتقادى ابو سفيان را مى رساند بسيار است» در 


() ابو الفرج اصفهائى (متوفى به سال 88©...ق) كه خود از خاندان اموى است» اخبار بالاو جتد خبر ديكر از اين قبيل واادر 
كتاب «الاغانى) (جزء ششم ص 98- 18) آورده ودر آخر كفته است: و لأنيع سفيان اخبار من هذا الجنس و نحوه كثيره يطول 
ذكرها و فى ما ذكرت منها مقنع». شكفت آور است كه مصحح كتاب در اين موضوع ياورقى زده و به كفتة عوام «كاسه از 


آش داغتر) شده و اخبارى را كه همه مورخان معتبر از اهل تسئن نوشته اند افتراء دانسته است! 
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اين موضع به همين اندازه بسنده كرديد و اين شمّه از يندار و كردار و 


كفتار يدر معاويه در اينجا براى شناساندن نشأه و جكونكى يرورش معاويه از لحاظ شناسايى يدرش كافى بحساب آمد. 
اكنون بايد از مادرش» هند» نشان كرفت و او را شناخت تا وضع شناسايى معاويه در آغاز نشو و نما به كمال خود برسد. 
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هند ماذر معاوبه 


(ص) و محاربة با او و دناءت و قساوت و ستكك دلى و بى ادبى نسبت به سرور شهيدان و سالار دليران حمزه؛ عت كرامى 


بوده لعي 


نسبت به عفاف و ياكدامنى هند در زمان جاهلِت سخنانى مى بوده و مردم جيزهايى مى كفته اند به طورى كه يكك بارء 
جنانكه در كتب معتبر اهل سنت به تفصيل آورده شده؛ طبق معمول زمان به كاهن رجوع كرده اند .)١١‏ در برخى از همان 
كتب آمده است كه معاويه سند و نتيجةُ خيانت هند بوده است. 


لا 
عر الدين بن ابى الحديد در جرء اول از شرح خود بر «نهج البلاغه) از كتاب الربيع الابرار» تأليثف جار الله علامة زمخشرى 07١‏ 


كه از اكابر دانشمندان اهل سنت است مطلبى به مضمون زير نقل كرده است: 


)١(‏ سيوطى در تاريخ الخلفاء (ص 1917- 198) ذيل ترجمة معاويه از كتاب «الهواتف» تأليف خرائطى به اخراج او از حميد بن 


وهب قضيهُ هند مادر معاويه را كه نخست زن فاكه بن مغيره بوده و در خانة او مورد سوء ظن شده وازاين 


رو به كاهن مراجعه كرده اند به تفصيل ياد كرده است. 
5" 
(1) «ابو القاسم محمود بن عمر بن محمد الخوارزمى المعتزلى استاد فن بلا-غت» ملقب به جار الله به جهت اين كه جندى 
مجاورت مكه را اختيار كرده. او را مصنفات بسيارى است از اشهر آنها است «كشاف» كه در حق آن كفته شده: 
انْ التقاسير فى الذئيا بلذعدة و ليش قبها لعدرى مثل كشاف 
ان كنت تبغى الهدى فالزم قرائته فالجهل كالدّاء و الكشّاف كالشّاف 
وفاتش به جرجانية خوارزم شب عرفه سنه 0178 (ثلح)..) (هديه الاحباب) 
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«معاويه به جهار كس نسبت داده مى شده است: مسافر بن ابى عمرو و عماره بن وليد بن مغيره و عباس بن عبد المطلب و 


صباح كه آوازه خوان عماره بن وليد بوده سنت 


«ابو سفيان مردى كوتاه اندام و زشت رو بوده و صباح» كه مزدورى ابو سفيان را مى داشته» جوانى زيبا و خوشرو بوده يس هند 


او را به خود خوانده و به همرسيده و از هم كام يافته اند. 


«كفته اند كه: عتبه بن ابو سفيان نيز از همين صباح به همرسيده و كفته اند: هند نخواسته است او را در خانة خود بزايد يس از 


مكه رفته ودر بيرون مكه بار خود را به زمين نهاده وفارغ شده است. 


«حسّان بن ثابت انصارىء» شاعر ييغمبر اسلام» هنكامى كه با مش ركان مكه مهاجاه داشته. يكك سال بيش از فتح مكه در ابياتى 


كه باين موضوع نظر داشته» جنين كفته است: 
لمن الصَّبىَ به جانب البطحاء فى التَرب ملقى غير ذى مهد 
نجلت به بيضاء آنسه من عبد شمس صلبه الخد 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: ١.‏ 
آكله الاكباد 


نسبت به دشمنى هند با اسلام و 


قساوت و سنكك دلى وى قضية جنكك احد را همه نقل كرده اند. در اين جنكك هند براى كشتن حمزه. عم محبوب بيغمبر 
(ص)» وحشى را تطميع و تحريك كرده و جون حمزه در نتيجة فتكك وحشى به شهادت رسيده هند بر بالين وى حاضر شده و 
بعذ از مثله كردن جكر او را بيرون آورده.و در دهان نهادة و خابيده است از اين زو به لقب «آكله الاكباد) خوانذه شده و باين 


اين لقب هند هميشه مورد تعيير و سرزنش معاويه مى بودهء جه بيش از اين كه از سلطنت مطلقه برخوردار باشد و جه هنكامى 


كه زمام سلطنت را بدست مى داشته و بر مقام خلافت مستولى مى بوده است. 


بود كه مباد زياد جانب حسن بن على (ع) و حقرا رعايت كند و به او دست بيعت دهد و معاويه را به زحمت افكند زين رو 
نامه اى تهديد آميز و توهين آور بوى نوشت. 
جون نامه معاويه به زياد رسيد مردم فارس را فراهم ساخت و بر منبر برآمد و يس از حمد و ثناء خدا جنين كفت: 


0 0 
«ابن «آكله الأكباد» و «قاتله اسد الله» و مظهر الخلاف و مسر النّفاق و رئيس الأحزاب و من أنفق ما له فى اطفاء نور الله كتب 


إلى يرعد و يبرق.. ))١١‏ 


00 شرح نهج البلاغه ابى الحديد (جلد جهارم- صفحه ره 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوذ ص: 6١,7‏ 


ابن اثير در «الكامل» (ذيل حوادث سال جهل ويكم) جنين آورده است: 


«.. وقد كان معاويه كتب إلى زياد 


حين قتل على يتهدّده. فقام خطيبا فقال: 
«العجب كل العجب من ابن «آ كله الأكباد» وكهف الثفاق و رئيس الاحزاب يتهدّدنى..) 


هنكامى كه به دستور معاويه و فرمان او حجر بن عدىٌ و يارانش كرفته و كشته شده اند و اين خبر به عائشه رسيده جنانكه ابن 
حجر عسقلانى در كتاب «الاصابه» (جزء اول- صفحه 00”-) آورده جنين كفته است: 

: : 
«اما و الله لو علم معاويه انْ عند أهل الكوفه منعه ما اجترأ على ان يأخذ حجرا و اصحابه من بينهم حتّى يقتلهم بالشّام و لكنّ ابن 
«آكله الأكباد» علم انه قد ذهب الناس..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ١١8‏ 
طلقاء 


كلمهٌ «طليق» در زبان تازى وصفى است بمعنى اسم مفعول جون «جريحا) بمعنى «مجروح) و از آن «آزاد شده) اراده كرديده و 
كلمة «طلقاء» جمع آنست يعنى آزاد شدكان. در سال فتح مكه كروهى از مردم مكه كه از آن جمله بوده است هند و فرزندش 
معاويه و ديكر فرزندان او از آزاد شدكان بوده اند بدين جهت كلمة «طلقاء؛ عنوان ايشان كرديده و اين عئوان بر آنان اطلاق 


مى شيلكَة أسييتاء 


ازاين بيش از طبرى نقل شد كه ابو سفيان به واسطةٌ جوار عباسء عم بيغمبر (ص) و اظهار ايمان و اجراء كلمة شهادت بر زبان 


هنكام فتح مكه عباس از بيغمبر (ص) درخواست كرد كه براى تأليف قلب ابو سفيان و ارضاء غريزة جاه طلبى او خانة وى 
يكى از موارد امان و مواضع امن قرار داده شود. در خواست او يذيرفته شد و كروهى از خويشان و بستكان ابو سفيان بدانجا 


يناه بردند واز كشته شدن و اسارت نجات 


يافتند هند و فرزندانش معاويه و ديكر فرزندان او از اين كرو واماقتك د يكن انان يافتكان مك دن عد آذ وطلقاء) لشمان ا ملاتك: 


جون مكه فتح شد و بيغمبر (ص) به مكه در آمد جلو در ععبه ايستاد و حمد و ثناء الهى كزارد آن كاه احكامى جند بيان كرد 


و تغيير عادات ناشى از نخوت و استكبار و عصبتت جاهلى را به ايشان دستور داد و تصريح كرد كه قرشى را بر حبشى برترى 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 6.9 


و رجحانى نيست جه بشر همه از يكك يدر و يكك مادر بوجود آمده وهمه را كوهر اصلى كه از آن سرشته شده اند» خاكك 


است. 


0 


لا لا لا 
1 بها اناس إن حلام من ذَكرٍ و أ أثيلا وَ جلا كم سُعُو, ابل للارَهُوه إن أَْرَمكم ند اللو قم از آن بس حكفت: 
ويا معشر قريش و يا اهل مكه ما ترون انّى فاعل بكم؟ 
قالوا: خيرا. اخ كريم و ابن اخ كريم. 
بس از شنيدن اين ياسخ از قريش و مردم مكه. فرمود: 
«اذهبواء فانتم الطلقاء» طبرى يس از نقل اد ين جمله جنين نوشته است: 
لا | ا : ا ا 
«فاعتقهم رسول الله صلى الله عليه و سلمء و قد كان الله أمكنه من رقابهم عنوه و كانوا له فيئا. فبذلكك يسمّى اهل مكه: الطلقاء.» 
فقيه مالكى در جزء ينجم از «العقد الفريد» اين مضمون را آورده است: 


«در سال «جماعت» )١١‏ ابو اسود دثلى (موق بةسال نمي ونه 64) بر معاويه در آمده معاويه بوى كفته است: 


)١(‏ سال جهل و يكم هجرى سالى است كه صلح اضطرارى حسن بن على (ع) با معاويه در آن سال واقع شده و مسلمين؛ 


بصورت ظاهرء بر 


بيعت و متابعت معاويه اجتماع كرده اند. 
ابن عبد ربه يس از اين كه اجتماع امام را با معاويه در ناحية «انبار» و تسليم امر را به معاويه آورده جنين كفته است: 


«و ذلك فى شهر جمادى الاولى سنه اوور اربعين و يسمى عام الجماعه» كمال الدين دميرى در «حياه الحيوان» تحت عنوان 
وكلوفها اكير الموقى معدي دل عل رضي اللماعدي كدي كنفانيف: 


دخل هو و إياه» الكوفه فسمى عام الجماعه) شايد اين تسميه از كلام على (ع) در صفين كرفته شده باشد. 


طبرى در تاريخ (جلد سيم) اين مضمون را آورده است كه يس از غلبة اصحاب على و استيلاء ايشان بر آب و فرمان على بعدم 
ممائعك يما فعا ويه اال ا عرس ازاقووور تزور اولك دي الخجه فدا را كل شيك بن اريقى ال اتإن بودة شوو وااسيت 


«اثتوا هذا الرجل فادعوه إلى اللّه و إلى الطاعه و إلى الجماعه)» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: ٠١١‏ 

«شنيده ام على در صفّين مى خواسته است ترا حكم قرار دهد اكر حكميّت با تو مى شد جه مى كردى؟ 
«ابو اسود ياسخ كفته است: 


«اكر من حكم مى شدم هزار كس از مهاجران و فرزندان ايشان و هزار كس از انصار و يسران ايشان را فراهم مى ساختم آن 
كاه مى كفتم: شما را به خدا سو كند آيا مهاجران» خلافت را شايسته تر و سزاوارترند يا طلقاء؟..» 


سخن در بارةٌ يدر و مادر معاويه به خلاصة زير خاتمه مى يابد: 


بنا به آن جه از مراجعه به كتب معتبر فريقين و مطالعه و 


دفت در مطاوى حالاءت ايشان نمايانست اينست كه اسلام به حقيقت در آنان رسوخ نيافته و بهمان عقائد و افكار جاهلى مى 


بوده وهر كاه آبى مى ديده يا مى دانى مى يافته به شنا و جولان مى يرداخته و به خواهش نهاد و منش سرشت خويش باز مى 
كشته اند. 


فقيه مالكىء ابن عبد ربّه» اين مضمون را آورده است: 


«هنكامى كه معاويه از جانب عمر امارت شام را مى داشت سفرى به مكه در آمد جون به نزد مادر خود. هند» رفت هند وى را 
كفت: 


«فرزندم! در جهان كم اتفاق افتاده كه زنى را مانند تو فرزندى بوجود آيد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ١1١١‏ 


اين مرد» عمر ترا عامل خويش خواسته و بر بلاد شام امير و فرمانروا ساخته كوشا باش تا به دلخواه او كار كنى» خواه خودت 


آن را بخواهى و خوشت بيايد يا نخواهى و خوشت نيايد. 
اق تزة غادى به ثزد بذو رفة: ابو سفيان بو كفت: 


«فرزندم! اين كروه از مهاجران بر ما ييش افتادند و ما عقب افتاديم. آنان جون سبقت كزيدند رفعت و عرّت يافتند وما به 
واسطة اين كه كوتاه آمديم و عقب كشيديم يبرو شديم و ايشان بيشوا و حكمروا. بهر جهت كارى بزركك از كارهاى خود را 
به تو داقة اند يس كاري بر غخلائف را و خمواست ايشان مكن زيرا توربه سويى مى روى كيه آن ثمى وسى و اكر يدان 


برسى نفسى به راحتى خواهى كشيد. 


معاويه كفت: تعجب كردم كه اين دوء با اختلا-فى كه عباراتشان را بود جه كونه بر يكك مقصود و يكك معنى وحدت نظر و 


توافق داشتند). 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج "؛ ص: ١١7‏ 
معاويه و صفات شخصى أو 

اشاره 


معاويه كه در خاندانى جنان و با 


تربيتى جنين يبدايش و يرورش يافته و نشو و نما يذيرفته طبعا تربيت اسلامى در وى نفوذ نيافته و آداب و احكام آن جنانكه 
بايد و شايد او را متأثّر نساخته بود به طورى كه در زمان خلفاء حتى به هنكام خلافت خليفة دوم؛ كه همه عمال وى خواه 
ناخواه بايد بيروى او را از راه سادكى و بى آلايشى و افتادكى و بى اعتنائى به ظواهر و مظاهر يوج دنيا دوستى مى رفتند 


معاويه از جاه طلبى و دنيا يرستى و خوديسندى و بلند يروازى دست بر نمى داشت. 


در زمان خليفة دوم با آن مراقبت و شدت عمل و سخت كيرى كه نسبت به امور دنيا و شئون رياست و اوضاع بلاد و احوال 
عمال مى داشت و اميران و عاملا.ن ناكزير و ناجار بايد او را بيروى مى كردند و» كر جه به تكلف هم بود از راه تنكك و 
بطريق تقشّف مى رفتند. معاويه كه امارت شام مى داشتء بر خلا-ف ديكران و بر خلا-ف مركز خلافت با دبدبه و كبكبه و 


جبروت و هيمنةُ سلطنت استبدادى زندكانى و رفتار مى كرد و نخوت واستكبار و خيلاء اموى را بكار مى برد. 


دربار و دستكاه معاويه در شام مانند دستككاه و دربار فرمانروايان روم و شاهنشاهان ايران مى بود و معاويه در طرز حكومت 
خود به جاى ياى قياصره و اكاسره يا مى نهاد واز رفتار و كردار ايشان بيروى مى كرد و سدّت ستيه ييغمبر بزركوار اسلام 


(ص) و سير حميدة خلفاء و شيوة ستودة صحابه را ناديده مى انككاشت و بوضع رفتار خليفة با اقتدار زمان توجهى نمى داشت. 
ابن عبد البرّ در كتاب «الاستيعاب» (ذيل ترجمة معاويه) اين مضمون را آورده است: 


ادوار فقه (شهابى)» 


اج ”7 ص: 1١17‏ 

: ٍِ 
«عمر رضى الله عنه» هنكامى كه به شام در آمد و معاويه او را در موكبى عظيم به استقبال آمده بود جون او را به آن وضع ديد 
كفت: «هذا كسرى العرب» آن كاه جون معاويه بوى نزديكك شد او را كفت: آيا تو صاحب اين موكب عظيم هستى؟ 


معاويه ياسخ داد: آرى اى امير مؤمنان! يس عمر كفت: اينهاء با آن جه در باره ات بمن رسيده كه صاحبان حاجت را به خود 


راه نمى دهى و جلو خانه ات نككه مى دارى؟ ياسخ داد: آرى با آن جه از اين رفتار من به تو رسيده است!..) 
ابن عبد ربّه فقيه مالكى در جزء ينجم از «العقد الفريد» (صفحه )اين مضمون را آورده است: 


اعتبى از يدر خود آورده كه عمر خطاب هنكام ورود به شام بر خرى سوار بود و عبد الرحمن عوف هم همراه او و بر خرى 
سوار بود. معاويه» كه در موكبى )١١‏ عظيمء ييشواز عمر رااز شام بيرون آمده او را كه بر خر سوار بود نديده وازوى در 


كدشة خا ابن كه بوى كفته شد سن ير كشت واحوق بةغسر تزذيك شد قفرود آامد. 
عمر بعنوان اعتراض از معاويه اعراض كرد. معاويه در كنار عمر بياده به راه افتاد. 
عبد الرحمن» عمر را كفت: اين مرد را به تعب و رنج افكندى. يس عمر به معاويه روى بركرداند و كفت: 


«اى معاويه تو بودى كه هم اكنون اين موكب جليل را داشتى و بعلاوه مرا كفته اند كه: تو ارباب حاجات را به دركاه خويش 


به يا ميدارى. 
«معاويه كفت: يا امير المؤمنين جنين است كه ترا خبر داده اند. 
«عمر يرسيد: جرا جنين است؟ 


«معاويه ياسخ 


داد: جون در بلادى هستيم كه جاسوسان دشمن در آنجا راه 


)١(‏ «موكب» تقريبا همان است كه در اين زمان با كلمةٌ فرنكى «اسكورت» از آن تعبير مى شود. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج . ص: ١١5‏ 

دارند و رفت و آمد مى كنند يس بايد رفتار ما جنان باشد كه هيبت سلطنت و ابّهت حكومت در دشمنان اثر كند و ايشان را به 
هراس و رعب افكند. اكنون اكر تو مرا براين رفتار واين كونه كردار بدارى بر آن بمانم و اككر باز دارى و منعم كنى 
بازايستم. 

«عمر كفت: 

القند كان لذ فلك هنا فاندر الى 'آريي وراك كان ناطلة انه شدعه احنيهب ونام كفو لاني كد عن 

طبرى در جزء جهارم از تاريخ خود (صفحه *76) به اسناد از ابو محمد اموى آورده كه كفته است: 

اخرج عمر بن الخطاب إلى الشّامِ فراى معاويه فى موكب يتلقّاه و راح اليه فى موكب فقال عمر: 

«يا معاويه تروح فى موكب و تغدو فى مثله و بلغنى انّكك تصبح فى منزلكك و ذوو الحاجات يبابكك. قال: 

ديا امير المؤمنين انْ العدوٌ بها قريب منّا و لهم عيون و جواسيس فاردت يا امير المؤمنين» ان يروا للإسلام عرًا!ا. 

«فقال عمر: ان هذا لكيد رجل لبيب او خدعه رجل اديب. 

«فقال معاويه: مرنى بما شئت اصر اليه. 


«قال: وبحكك! ما ناظرتكك فى امر اعيب عليكك فيه الا تركتنى ما ادرى: آمرك ام أنهيكك؟) شكفت اين كه خليفة دوم با همه 
صلابت و صرامت كه در شئون دين از وى نمودار مى بوده كه خالد وليد را با آن مقام عظيمى كه از لحاظ فتوحات مى داشته 


براى اين كه او به مقام خود غرور نيابد و مسلمين هم به 


او مغرور نشوند با آن رسوايى كه عمامه به كردنش بيفكنند از كار بر كنار كرده» و اموالش را مصادره و مشاطره نموده و سعد 


وقاص فاتح ايران و نخستين «رامى) در اسلام و يكى از «عشرة مبشره) و يكى از ب ركزيد كان 
ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: ١١0‏ 


براى مقام خلافت را براى اين كه خانه و قصرى در كوفه ساخته و حاجب و دربان داشته معزول كرده و دستور داده در قصر و 


خانه اش را بسوزانند و اموالش را به مشاطره كرفته است ليكن نيرنكك معاويه را يذيرفته و به ياسخ او قانع شده است. 
ابن قيْم جوزى در جزء دوم از كتاب «زاد المعاد فى هدى خير العباد» (صفحه )١18‏ جنين آورده است. 

«و حرّق (يعنى عمر) قصر سعد لما احتجب فيه من الرَّعِيّها. 

ابن اثير هم در جزء دوم از كتاب «الكامل) (صفحه 0294 جنين آورده است: 


«و بلغ عمر ان سعدا قال» و قد سمع اصوات الناس من الاسواق: «سكنوا عنّى الصضَّويت» و انْ النّاس يسمّونه قصر سعد. فبعث 
محمد بن مسلمه إلى الكوفه و ان يحرق باب القصر ثم يرجع. ففعل..) 


جلال الدين سيوطى در «تاريخ الخلفاء» (صفحه ١ع‏ جنين آورده استثت: 


«و اخرج ابن سعد عن ابن عمر: ان عمر امر عت اله فكتبوا أموالهم؛ منهم سعد بن ابى وقاصء فشاطرهم عمر فى أموالهم فاخذ 


نصفا و أعطيهم نصفا. 


و اخرج عن الشعبى: ان عمر اذا استعمل عاملا كتب ماله) عمر» خليفه دوم آن دبدبه و كبكبه و طمطراق و جبروت و موكب را 


از معاويه بجشم خود ديد و كزارشهايى هم از رفتار و كردار متكتبرانه و جابرانةُ او شنيد و او را براين روش و شيوه 


كه با شئون دين و ايمان و سنّت و مشى ييغمبر (ص) و سيره مقام خلافت و امارت اسلامى و با مقاصد عاليهُ شريعت» مناسب و 
سازكار نمى بود سرزنش و نكوهش كرد و مورد مؤاخذه قرار داد ليكن معاويه كه در نيرنكك بازى و عبارت يردازى دست و 


دلى باز و زبانى كويا و دراز مى داشت او را با زبان بازى بظاهر قانع ساخت و بدين كونه يوزش خواست: 


اشام زاناذكر كتؤرهاق قازه كقوذه» تبايلك هجاتتد دانست جه مردم اين كشور ساليانى دراز و قرونى متمادى باين كونه 


تظاهر و خودنمايى» كه امراء و فرمانروايان 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج “؛ ص: ١١9‏ 


رومى را معمول بوده» مأنوس شده و خو كرفته اند و باين طرز جلالل و جبروت فروشى عادت يافته وازاين راه مرعوب و 


مجذوب و در نتيجه مطيع و منقاد مى بوده اند. 


اليسن.اكرفرمائدار اسلامى بز خلاف شنيوة مانوس ايشان روقئ اختبان كتك و راهى غير از واه مألوفث مانوس سيرد اماوت.و 
سلطنت اسلامى در نظر آنان بى ابّهت و كم عظمت و سبكك وزن مى نمايد و كم كم خيره و بر حكومت جيره مى كردند» تا 
جه حدّ نيرنكك و فريبكارى و زرنكى معاويه در خليفه اثر باطنى مى داشته و در واقع او را قانع ساخته خحدا دانا است ليكن 
جنانكه طبرى در تاريخ و ابن اثير در «الكامل» (جزء جهارم- صفحه 7817-) و سيوطى در تاريخ الخلفاء و ديكران در كتب 
معتبر آورده اندء اين كونه عبارات در بارهً معاويه مى كفته است: «تذكرون كسرى و قيصر و دهاءهما و عندكم معاويه »١١‏ و 
«هذا كسرى العرب» و بظاهر يوزش و بهانه او را 


يذيرفته و كفته است: «لثن كان النى قلت قاب 


اين مطلب هم در اين مورد ناكفته نماند كه ترديد خليفه در حق و باطل بودن سخن معاويه و اعتذار اوء با اين كه خليفه از 
مقاصد عالية دين به خوبى اطلاع داشته و روش و سنّت ييغمبر (ص) را خوب مى دانسته و خود آن روش و سنت را ييروى مى 


بعلا.وه اكر جنان رفتارى براى تظاهر به عظمت و شوكت اسلام» مناسب و به جا و حقّء تصوّر و توهّم كردد خليفه راء كه 
مقامش والاتر است» داشتن جنان دستككاه و بودن بر جنان رفتار مناسبتر بلكه لازمتر است يس لازم بود هنكامى كه خليفه براى 
فتح بيت المقدس مى رفت جلال و شكوه سلطنتى از خود نشان مى داد تا روميان را مرعوب و مجذوب مى ساخت نه اين كه 
خود و همراهش بس با يكك شترء سواره و يياده شدن را نوبه قرار دهند و نه اين كه در همين سفر شام بر خر سوار شود و تنها 
ممتانقي إذ- كداز متحنانة 


(1)دراين غبتارت زيركى و زرتكى معتاوية منؤزد توجه نودة كر جة قينصضر و كسرق شد :به كروت واستيداد واشوكت 


معروف بوده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ؛ ص: ١117‏ 


بزركك است بر خرى ديكر و طورى ساده و بى ييرايه حركت كند كه حبّى معاويه متوجه او نشود و از او بككذرد و نفهمد بلكه 
بايد خليفه هم حاجب و دربان و قصر و دربار و دبدبه و كبكبه مى داشت تا نه تنها عامرَهُ مردم؛ جنانكه معاويه كفته» بلكه 


قياصره و اكاسره نيز از ابهت و شوكت او و دربارش مرعوب 


كوند!| ماك اللن 

وهم لازم بود سعد وقاص و ديكر امراء و عممال؛ كه در ايران فرماندار مى بودندء به شيوةٌ فرمانداران و سالاران و مرزبانان و 
دهقانان ايران به جاه و جلا-ل و عظمت و شوكت توجه مى داشتند نه اين كه قصر سعد و در آن سوزانده شود ودر نتيجة 
حاجب داشتن از كار بر كنار و به دادن نيمى از اموال خود كرفتار كردد. 

وهم قابل توجه بلكه تعجب است كه خليفه با آن صلابت در امور دين و شدّت و سخت كيرى كه فرزند خود را با زدن حدّ و 
اجراء حكم الهى نابود مى سازد جه كونه فريبكارى و تزوير معاويه را با عبارتى دو يهلو (ويحكك ما ناظرتكك فى امر اعيب 
عليكك فيه الّا تركتنى..) كه معلوم نيست مدح است يا قدح مى ستايد و مى كويد: 


«هيج كاه در كارى كه عيبى در آن بر تو يافتم با تو مناظره نكردم مككر اين كه مرا به حالى افكندى كه ندانستم ترا به آن كار 


وادارم يا از آن باز دارم!» و در آخر هم بحسب اين نقل» مى كويد: «نه ترا امر مى كنم و نه نهى»!! 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١16‏ 
سلطنت معاويه "١‏ .م 


اشاره 


كردار و رفتار معاويه در زمان خليفة دوم» خليفة مقتدر و مراقب و زهد خواه و تواضع طلبء جنان بود كه اشاره شد و بى 
كمان در زمان خليفة سيمء بويزه در نيمة دوم خلادفت اوء كه وضع دستكاه خلااخت دستخوش هوى و هوس بنى اميه و 
دك ركونه بودء معاويه در رفتار و كردار خود آزادتر شده و در راه نيل به امانى و آمال خويش بيش از ييش به زمينه سازى و 
سياست 


بازى كار مى كرده و از راهى مى رفته است كه طبيعت خانوادكّى و فطرت شخصى او اقتضاء مى داشته است. 


در زمان بسيار كوتاه خلافت على (ع) هم, معاويه در محيط و منطقَه حكومت و رياست خويش خود را بكلى غير مسئول مى 
دانسته و به استقلال فرمانروايى مى داشته و آن جه دل خواهش بوده و سياستش اقتضاء مى كرده؛ بى اين كه دين و ايمان 


جلو كير نوسلك راهن .باشتدء آزاذانة !ندرا بكان مى بسته است: 


يس از آن كه على (ع) به شهادت رسيد و شيعيان و ييروان او با فرزندش حسنء كه از فاطمة زهرا (س)» دختر محبوب و بى 
همتاى ييغمبر (ص)»» بود و بيغمبر (ص) به او و به برادرش حسين (ع) علاقة كامل و محبت وافر مى داشتء و آن دو را «سرور 
جوانان بهشت» مى كفتء بيعت كردند معاويه از راه دسيسه سازى و از روى نيرنكك بازى به تطميع و تهديد و يراكندن زرو 
سيم و ايجاد نفاق از راه نويد و بيم كسى را كه در دامان عصمت و مهد ولايت و اغوش نبوّت و رسالت يرورش و آموزش 
يافته و در كانون حق و حقيقت و علم و فضيلت و تقوى و ديانت بالش و فزايش يذيرفته از حق مسلّم و مقام بر حقش محروم 
ساخت و با آن سابقة خاندان و آن كونه سابقه و آن طرز افكار و اخلاق و اطوار 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: 1 


دين» يرجم حكومت خودسرانه و سلطنت جابرانه و مستبدّانة آل اميه را برافراشت 


از همان هنكام كه معاويه زمام حكومت را به كف آورد و حق داران و اقرباء يا مدّعيان و رقبا را به وسائل كوناكون و دسايس 
رنكارنكك نابود يا خاموش ساخت تمام توججه خود را به محكم ساختن و استوار داشتن بنياد حكومت جائرانه و بسط و توسعه و 
نفوذ سلطنت كسرى مآبانه و حتى به ييروى از اكاسره و قياصره به استدامه و استبقاء آن در اعقاب ناشايسته و اخلاف نادرست 


خويش مصروف داشت. 


وضع ساده و بسيط وء در همان حال» مشحون بفضل و دانش و مقرون بتقوى و فضيلت و همراه با تعليم و تربيت و ارشاد و 
هدايت و بالاجمال» حقٌّ و حقيقت كه از مختصات محافل رسالت و از مظاهر مجالس خلافت مى بود» از ميان رفت و وضعى 
دك ركُونه به ميان آمد: دربار سلطنت كسروى و دستككاه جبروت و شوكت قيصرى تشكيل يافت» بساط خلاف حقيقت كسترده 
شد و شيوةُ بى حقيقتى و باصطلاح عصر ماء سياستمدارى رايج و به جاى روش محممدى روش كسروى مستقر شد و دوستى 
اهل بيت عصمت و طهارت و ييروى از ايشان» كه سنّت و سير جد خود ييغمبر (ص) را يبرو مى بودند» جرم بشمار آمد و 
دانشمندانى حق كو و دين دارانى حقيقت خواه جون حجر بن عدى و عمرو بن حمق و ديكر ياران اوء كه به كفتة عائشه «از 
لحاظ عرَّت و مناعت و فقاهت سران عرب بودند) به نام اين جرم به فرمان با وضعى بسيار فجيع باز هم قيصر مآبانة و مستبدّانة 


نابود و به درجه شهادت نائل كرديدند. 


در همه يا بيشتر» از مدت رسالت و ملازمت داشتن با ييغمبر (ص) در همه. يا اكثر. آن مدّت و فداكاريهاى بى مانند در راه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: ١7١‏ 


حفظ بيغمبر (ص) و جانبازيهاى كم نظير براى يشتيبانى از دعوت و در راه ترويج دين و ييشرفت ايمان و نظائر اين فضائل» از 
مزايا و اوصافى مى بود كه خلفاء راشدين» كم يا بيشء به آن ها اتصاف و اشتهار مى داشتند و جمهور صحابه كه دانشمندان 
الذي كيك از اتضاة عو ساف افد تودته نانم كرت اوضاف زان راض انان تزاف واد عا كردتداو از أنه 
رو در برابر علم و عمل ايشان ناكزير به طوع و رغبت» كم يا بيش» سر تسليم فرود مى آوردند. 


معاويه در همه آن اوصاف و مزايا نسبت به خلفاى راشدين بر خلاف مى بوده: 


تشرّفش به اسلام و ملالزمتش با بيغمبر مدتى كوتاه داشته و در زمانى بسيار كم و ناجيز بوده است جه معاويه و يدرشء ابو 
سفيان» و مادرشء» هند جكرخوار تا هنكام فتح مكه (بيستم ماه رمضان از سال هشتم هجرى- نزديكك به سه سال بيش از 
وفات بييغمبر- ص) بر همان عناد» و لجاج و جهالت و ضلالت خود برقرار بوده ودر عداوت با ييغمبر (ص) ظاهرا و باطنا 


يافشارى مى نموده و با اسلام و اهل آن معارضه و مبارزه مى داشته اند. 


و آزاد شد ليكن معاويه و مادرش در عداد. باصطلاح» «طلقاء» در آمدند. بعد از فتح مكه هم تا ييغمبر (رص) 


زنده بود به ابو سفيان بعنوان «مؤلّفه قلوبهم» از سهام زكاه سهمى داده مى شد و بدين وسيله ازاو و فرزندان او و بستكانش دل 
جويى بعمل مى آمد تاء به اقتضاى سست اعتقادى يا بى ايمانى كه داشته اند» به فساد و اخلال تظاهر نكنند. 


فقيه مالكى در جزء ينجم (صفحه )1١‏ از كتاب «العقد الفريد» اين مضمون را آورده است: 
«.. مالكك بن دينار كفته است: 

هنكام رحلت بيغمبر (ص) ابو سفيان در بيرون مدينه بود جون به مدينه در آمد 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”ا ص: ١7١‏ 

ودانست كه ييغمبر (ص) وفات يافته و ابو بكر به خلافت رسيده كفت: يس دو ضعيف: 
على و عباس كجايند؟.. 

يس از آن كفت: غبارى را مى نككرم كه جز خون آن را فرو نمى نشاند.. 

ابس عمر به ابو بكر كفت: 


«ابو سفيان به مدينه در آمده و شرّى به راه خواهد انداخت. ييغمبر وى را بر اسلام تأليف مى كرد تو اكنون آن جه رااز 
صدقات (زكوات) در بيرون مدينه جبايت و جمع كرده است به او واكذار. ابو بكر جنان كرد يس ابو سفيان خرسند شد و 
بيعت نمود) معاويه؛ به استثناى اين دو سه سال اخير از حيات بيغمبر (ص)» در تمام دورة دعوت, بر شركك خود يايدار بوده و 
به همراهى يدر و مادر در راه آزار بيغمبر و ياران او و نابودى دين و ايمان كوششى فراوان و دشمنى و مبارزه نمايان مى داشته 
است زيرا از طرفى جون از دودمان «اميّه) بوده و بيغمبر (ص) از سلالة «هاشم) ودشمنى و تعصّب ميان اين دو خاندان ريشه 


داشته و از طرفى ديككر به خداشناسى و بت يرستى خو كرفته و بالاتراز 


همه نخوت و كبر و بلند يروازى و رياست جويى كه با خون وى آميخته و با شيرش سرشته بوده نمى كذاشته است كه در برابر 
حق و حقيقت فروتن باشد و فرمانبردار كردد و خخدا و ييامبر او را اطاعت كند يس تا هنككامى كه از او ساخته مى شده و 


توانايى مى داشته از دشمنى دم مى زده و راه مخالف مى سيرده است. 


سوابق نكوهيدة معاويه اكر بر مردم كشورهاى تازه مسلمان و بر ملل بى سابقه مانند اهل شام كه از شرق رسالت و مركز 
خلافت به دور بوده ويا بر كسانى كه بعد از هجرت و رحلت متوأّد كرديده و به واسطة كمى سنّء اوائل ايام طلوع دين و 
سوابق اوضاع اسلام و احوال مسلمين را ادراكك نكرده و از دوست و دشمن سابق اطلاع نداشته اند روشن نبوده بر مردم مكه و 
مدينه» بويثه باقى ماند كان از صحابه» كه زمام داران علم دين و نخستين كروند كان و يذيرندكان خجسته آيين مى بوده اند 


بسيار روشن و آشكار مى بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ١7‏ 


بعلاوه» معاويه اين مقام شامخ دينى را از راه استناد به نص و «نصب»» يا دست كم به ادّعاء «اجماع) از «اهل حل وعقد). احراز 


نكرده بلكه به وسيلة زر "١١‏ و زور و متوسل شدن به كيد و غرور بر آن دست يافته است. 


3 اين كه همه يا بيشتر از بز ركان علم و عمل و كروهى از صحابة كبار با على (ع) و فرزندش» حسنء بيعت مى داشته واز 
سكان حجذئ:و شينتكان صمي اشان شمان فى بوذه و كفتة يمر (ض)رااذربارة وتقلي ا فرمان من برذ :ديحت عترت 


رادر دل 


مى داشته و ازين روى با معاويه و درباريان وفرمانداران همانندش» كه دشمنان اهل بيت مى بوده.ء ميانه و مناسبتى نداشته و 


هماره از آنان حذر مى داشته و دورى و اجتناب مى جسته و انحرافشان را از شاه راه دين آشكار ياد مى كرده اند. 


آن جه از مجموع كفته هاى بزركان از مورّخان مشهور و مورد اعتماد اهل تسنّن در بارهٌ معاويه بر اهل انصاف و اشخاص دور 
از تعصّب و اعتساف روشن مى كردد اينست كه: معاويه مردى زرنكك وء باصطلاح عصر ماء شخصى سياسى و بى حقيقت واز 


آن سواهم خود يسندء دنيا يرست و جاه طلب بوده و در راه رسيدن به مقام و نيل به مقصود هيج جيز را رادع و مانع خود نمى 


دانسته ةا 


فقيه مالكى» در جزء ينجم از «العقد الفريد) (صفحه 2378). از عتبى از يدرش» آورده كه معاويه به قريش اين مضمون را كفته 


است: 

«مى خواهيد از خود واز شما به شما بازكو كنم؟ 

١‏ كفتند: بكو. 

«كفت: جون شما بيفتيد من برواز مى كنم و جون شما يرواز كنيد من مى افتم. 
واكر يريدن من با يرواز شما همراه آيد ناكزير هر دو فرو افتيم. 


باز همو در همان كتاب (همان جزء و همان صفحه) اين مضمون را آورده است: 


(1) از امام جهارم شيعه» زين العابدين (ع)» على بن حسين (ع)) روايت است كه: 
«ان عليا كان يقاتله معاويه بذهبه». 
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«معاويه مى كفته است: 


«اكر ميان من و مردم مويى باشد هر كز آن مو ياره نخواهد شد زيرا هنككامى كه ايشان آن را بسوى خود بكشند من سست مى 


كيرم و جون ايشان وادهند و سست بككيرند من آن را بسوى خويش يبيش مى كشم). 


باز هم در همان 


كتاب (همان جزء و همان صفحه) اين مضمون آورده شده است: 
«زياد بن ابيه كفته است: 


«هيج كاه معاويه بر من غلبه نيافت مككر در اين مورد كه يكى از عمّال» بدهى خراج داشت من از او به سختى مطالبه مى كردم 


كريخت و به نزد معاويه رفت. من به معاويه نوشتم يناه دادن باين شخص موجب فساد كار من و تو خواهد بود. 
«معاويه ياسخم را جنين نوشت: 


«من و ترا جنان نشايد كه مردم را به يكك سياست برانيم: هر دو اكر نرمى بكار بريم مردم نافرمانى ييش كيرند و اكر هر دو 
سخت كيرى يبش كيريم مردم را نابود خواهيم ساخت. يس تو خشونت و سختى را بكار برو من از راه مهربانى و نرمى مى 
روم ابن اثير» در كتاب «الكامل» (جزء سيم- صفحه -77١‏ يس از اين كه نوشته است معاويه هنككامى كه زياد از جانب على 
(ع) بر فارس حكومت مى داشته نامه اى تهديد آميز كه ضمنا به ولادت زياد از ابو سفيان تعريض داشته بوى نوشته و زياد يس 


از خواندن نامه بيا خاسته و مردم را كه فراهم خواسته مخاطب ساخته و جنين كفته است: 
«العجب كل العجب من ابن آكله الاكباد و رأس التفاق..)) جنين آورده استث: 


«و بلغ ذلكك عادٍا فكتب اليه (يعنى إلى زياد) انّى وليتكك.. و قد كانت من ابى سفيان فلته من امانى الباطل و كذب النّفس لا 


توجت الديراقااو للا تحل له قبباءو "أ معار بدكياق الاتسنان من بخ ديه ون عتلفه و عو يميه و عن شمالة. 
فاحذر ثم احذر. و السّلام) 
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البلاغه (صفحه 65), جنين آورده است: 
«و من كتاب له عليه السَلام» إلى زياد بن أبيه.. 


«و قد عرفت ان معاويه كتب إليكك يستنزل لنكك و يستقلٌ غربكك فاحذره فائّما هو الشّيطان يأتى المرء من بين يديه و من خلفه و 


عن يمينه و عن شماله ليقتحم غفلته و يستلب غرّته..) 


معاويه حتى با مغيره» كه يكى از داهيان به نام عرب است بتعبير خودش به خدعه و نيرنكك رفته و بدين نيرنكك جنانكه در 


تاريخ است زمينه خلافت يزيد را آماده ساخته است. 

طبرى در جزء جهارم تاريخ (صفحه 60") جنين آورده است: 
«انْ المغيره كتب إلى معاويه: 

«مَا بعد فانّى قد كبرت سنّى و رق عظمى و شنفت لى قريش. 
«فان رأيت ان تعزلنى فاعزلنى. 

«فكتب اليه معاويه: 


«جاءنى كتابكك تذكر فيه انه كبرت سنّكك فلعمرى ما اكل عم ركك غي رك و تذكر انْ قريشا شنفت لكك و لعمرى ما اصبت خيرا 
الا منهم. 

و تسألنى ان اعزلكك فقد فعلت» فان تكك صادقا فقد شفّعتكك و ان تكك مخادعا فقد خدعتكك) خلاصه اين كه خدا و ييغمبر 
(ص) و دين وايمان تا حدّى مورد توجّه و توجيه معاويه بوده كه در نيل به مقاصد و اغراض شخصى وى مورد استفاده قرار 
كيرد و كر نه بى ملا-حظه و به صراحت مقصود خويش را مقدم ودين وايمان را بر كنار مى داشته بدان حدّ كه خود را به 
كلى آزاد مى شناخته دراين باره حتى خود را به تاويل هم نيازمند نمى ديده تا كسانى را كه به دوستى او تعضب بى جا مى 
ورزند و عمل بر صححت را بهانه مى سازند» دست كم, بدين بهانه 
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كه «مجتهد) بوده و تاويل كرده 


وبر خطا رفته بتوانلند عذرى بتراشند و بعنوان «اجتهاد» و «تأويل» و «خطاء در اجتهاد» كارهاى ناصواب و خطاهاى عمدى وى 


را اصلاح و تصويب كنند. 

فقيه و قاضى مالكىء در كتاب «العقد الفريد» (جزء ينجم)» اين مضمون را نوشته است: 
«روزى معاويه به عمرو عاص كفت: 

«شكفت انككيزترين جيزها جيست؟ ياسخ داد: 

[ايق كه كتين يوق كين ذيكره كدح با او استا به ثازوا غلبه كتدم يس ععاويه كفت: 


«وازاين عجيبتر آنست كه جيزى بنا حق به كسى بى حق بى اين كه غلبه كند داده شود) مقصود عمرو عاص از آن جه عجيب 
دانسته غلبة معاويه است بر على (ع) و فرزندش و مقصود معاويه از آن جه اعجب دانسته غلب عمرو عاص است بر حكومت 
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معاويه و عمرو عاص 
ابن ابى الحديد (عرٌّ الدين عبد الحميد بن محمد معتزلى مدائنى- متوفى به سال 200 ه. ق)» در شرح نهج البلاغه (جلد اول- 


جزء دوم-) در ذيل اين جمله از خطبه «و لم يبايع حتّى شرط ان يؤتيه على البيعه ثمنا. 


فلا ظفرت يد البائع و خزيت أمانه المبتاع..» در بار دعوت معاويه از عمرو عاصء كه در مصر بوده؛ براى هم كارى در 
مكالت وسازعه اعلى ١ع‏ شرسى متصل اورده انا بدائيها ريده كه حيرو عاض وس ازاك يلين نام معاويه و سشاورية باذ 
فرزناد خود: عبد الله و محمد و راى دادن عبد الله به توققف عمرو در مصر و عدم اجابت وى دعوت معاويه را و راى دادن 


محمد به اجابت و رفتن به شام و كفتن عمرو كه «راى عبد الله براى دين و راى محمد 


براى دنياى من بهتر است» و در يايان ترديد» بركزيدن عمرو رفتن به شام را و ملاقات او در شام با معاويه و مكايده و 
فريبكارى آن دو با يكديكر شرحى مفصلء بنقل از نصر بن مزاحمء آورده و يس از همه اين تفاصيل مضمون زير را از عمرو 


بن سعد نقل كرده است: 


«معاويه به عمرو عاص كفت: 


لا 
«ابو عبد الله من ترا بجهاد اين مرد كه خدا را نافرمانى! و عصاى مسلمين را شقّ! و فتنه را آشكار! و رحم را قطع! و جماعت را 


متفرق كرده! و خليفه را بقتل رسانده! دعوت مى كنم. 

«عمرو كفت: او كيست؟ معاويه ياسخ داد: على!. عمرو كفت: 

«به خدا سوكند كه تو با على هم طراز نيستى: ترا هجرت اوء سابقة اوى 
ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: ١717‏ 


مصاحبت اوء جهاد اوء علم او فقاهت او هيج كدام نيست. بعلاوه به دا سوكند او را در فنون جنكك مهارتى است كه هيج 


كس به يايه اش نمى رسد. 


«ان كاه كفت: 


«ازاين بككذر و بكو اكر من در اين كار بزركك» كه غرر و خطر آن بر تو به خوبى روشن استء با توهم كارى و ترا يارى كنم 


ودر جنكك با على همدست وهم كار تو باشم مرا جه خواهى داد؟ 
«معاويه كفت: آن جه خودت بدان حكم كنى. 
«عمرو ياسخ داد: مصر را طعمةُ من قرار ده. معاويه خاموش شد. 
«نصر» در روايتى از غير عمرو بن سعد» آورده است كه: 
«يس معاويه كفت: 
١‏ 
«ابو عبد الله من خوش ندارم كه عرب در بارةٌ تو با هم به سخن در آيند و بككويند تو براى خاطر دنيا باين كار اقدام كردى. 


(اعمرو كع 


«معاويه خود را بيهوده رنج مده واز 


اين كونه سخنان به ميان مياور و از كيد و حيله با من در ككذر و دست از تزوير و فريبكارى بردار. من كسى نيستم كه با اين 
كونه سخنان فريفته شوم. من فريب نمى خورم) ١عين‏ عبارتى كه از عمرو نقل شده اين جمله است «دعنى عنكك» ابن ابى 
الحديد از قول شيخ و استاد خود, ابو القاسم بلخى اين مضمون را در ذيل اين جمله آورده است: 


«اين كفتهُ عمرو كنايه است از الحاد بلكه صريح است در آنء جه معنى آن جنين است: وا كذار كلامى را كه اصل ندارد زيرا 
اعتقاد به آخرت واين كه متاع دنيا فروخته نمى شود از خرافات است!) آن كاه از قول شيخ خويش كفته است: «عمرو عاص 


هميشه ملحد بوده و هيج كاه 
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در زندقه والحاد ترديد نداشته و معاويه هم در اين امر مانند او بوده است..») 

ابن عبد ربّه فقيه مالكى مذهبء در جزء ينجم از «العقد الفريد» (صفحة »23١7‏ جنين آورده است: 
«و كتب عمرو إلى معاويه: 

معاوى لا اعطيكك دينى و لم أنل به منكك دنياء فانظرن كيف تصنع 

و ما الدّين و الدَّنيا سواء و انّنى لآخذ ما تعطى و رأسى مقع 

فان تعطنى مصرا فاربح صفقه اخذت بها شيخا يضرٌ و ينفع 

بركرديم بدنبالة مذاكرات معاويه با عمرو. جون عمرو كفت: من فريب نمى خورم معاويه كفت: 
«اكر بخواهم من ترا فريب دهم مى توانم. 

«عمرو كفت: نه به خدا سوكند مانند من كسى فريب نمى خورد. من از آن زيركتر و باهوشتر هستم. 


«معاويه كفت: نزديكك بيا تا سخنى نهانى به تو بككُويم. عمرو بوى نزديكك شد تا معاويه سر به كوش او بككذارد و سخن خويش 


را 


بكويد. 


«معاويه كوش عمرو را به دندان كرفت و كزيد و كفت: هان ديدى جه كونه فريب خوردى؟ آيا در اينجا جز من و خودت 


كسى را مى بينى كه بسر كوشى نياز افتد؟ 

تا آنجا كه معاويه به عمرو كفت: 

«آيا نمى دانى كه مصر به اندازةُ عراق مهم است؟ 

«عمرو ياسخ داد: 

«آرى» ليكن مصر از آن من خواهد بود. هنكامى كه از آن تو باشد و آن 
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متكافئ انك كدايتوائئ بز على غالب 'شوئ :و غراق را يلاست اورى: 


«عتبه» برادر معاويه. كه معاويه به راهنمائى او عمرو را از مصر خواسته بود به معاويه كفت: آيا خرسند نيستى كه عمرو را با 


دادن مصر به او بخرى؟. 

«معاويه دستور داد كه آن شب عتبه در نزد وى بماند تا در اين باره انديشه كند و تصميم بكيرد. 

«آن شب عتبه ماند و» به طورى كه معاويه آوازش را بشنود. با خود ابياتى را خواند كه از آن جمله است: 
اعط عمرا ان عمرا تاركك دينه اليوم الدنيا لم تحز 

اعطه مصرا و زده مثلها انما مصر لمن عر فبرٌ 

جون معاويه اين ابيات را بشنيد عمرو را بخواست و مصر را بوى واكذاشت. 


«در قرار دادى كه ميان ايشان براى اقطاع مصر از طرف معاويه و عمرو تنظيم شد به دستور معاويه جملة «على ان لا ينقض شرط 
طاعه» كنجانيده شد. عمرو جون نامه را از كاتب كرفته و جمله را ديد در آن نوشت «على ان لا تنقض طاعه. شرطا)» يس هر 


يكك از ايشان با ديكرى فريب بكار برد و نيرنكك زد) باز ابن ابى الحديد اين مضمون را كفته است: 


«ابو العباس محمد بن يزيدء مبرّد »)١١‏ در 


كتاب «الكامل» قسمت بالا را آورده ليكن آن را تفسير نكرده است. 


«تفسير و توضيح آن جنين است كه معاويه به كاتب خود دستور داده است كه بنويسد «مصر متعلق است به عمرو بدين شرط»ء 
كه او شرط اطاعت را نشكند و نافرمانى 


() «اللغوى النحوى الالديب» كان فصيحا مفوها صاحب نوادر و ظرافه اخذ عن المازنىء له «الكامل» والمقتضب و«معانى 
القرآن» و «طبقات النحاه البصريين» و غيرها توفى ببغداد سنه 7588 (رفه) 
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نكند» و منظورش اين بود كه از عمرو بر بيعت و اطاعت مطلقه» كه به هيج شرطى معلق و مشروط نباشد اقرار بككيرد و اين 
نيرنكك و مكرى بوده كه اككر عمرو آن را در نمى يافت و متوجه نمى بود و مى يذيرفت معاويه مى توانست هر وقت بخواهد از 
عطا و بخشش خود بركردد و مصر را از عمرو باز يس بكتيرد و به خود بركرداند ليكن عمرو نمى توانست و حق نداشت كه از 
طاعت معاويه رو بركرداند و جنين احتجاج كند كه جون معاويه از عطاء خويش بركشته و مصر را باز يس كرفته من هم از 
اطاعت او برمى كردم و بيعت خود را نابود مى كيرم زيرا بحسب شرطى كه معاويه كنجانده اطاعت عمرو از معاويه لازم و 


واجب افتاده خواه مصر را از او يس بكميرد يا اين كه در دست او باقى بككذارد. 


«عمرو جون باين نكته توججه يافت و نيرنكك معاويه را درك كرد نككذاشت قرار داد بدان كونه تمام شود و كاتب را دستور داد 


كه عبارت او را به جاى عبارت معاويه بنويسد و منظورش اين بود كه به سود خود از معاويه اقرار بكيرد 


كه هر كاه معاويه را اطاعت مى كند اطاعت او موجب نككردد كه معاويه بتواند شرط تسليم مصر را بوى بشكند. يس هر دو با 
هم مكيدت و مكرء آغاز و نيرنكك و فريب ساز كردند» فقيه مالكىء ابن عبد ربّهء در جزء ينجم از كتاب «العقد الفريد» (صفحه 


أن إنناد ا وهفان رى عم احم يصوي اين مهمون را [وزده افنخة 


«به خدا سوكند معاويه مى دانست كه اكر عمرو عاص با وى بيعت نكند كار خلافت بر او تمام نمى شود ازاين رو عمرو را 
كفت: «از من ييروى كن). عمرو كفت: 


«جرا بيرو تو شوم؟ براى آخرت؟ به خدا سوكند آخرتى با تو نيست. يا براى خاطر دنيا؟ يس به خدا جنين كارى نخواهم كرد 
مكر اين كه مرا در دنيا با خود شريكك سازى! «معاويه كفت: يذيرفتم تو در دنيا هم مرا شريكى. 


اغموو كفك ورين اكةمصر و شهزييتان انرا باش 
اليبس نوشت كه مصر و شهرستانش عمرو را باشد. و در يايان نامه ياد كرد كه 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج #, ص: ٠١‏ 


بر عمرو هم اطاعت و فرمانبرى باشد. عمرو كفت: و هم بنويس كه اطاعت و فرمانبردارى جيزى رااز شرط كم نمى كند. 
نحاونه كفت اليا يل ارق توشقة: را[ كس نبيند عسوو كفة: 


باسك توس .سن مغاويه تاكزير آن جهة.زا عمرو خواسة توشت وندو أداذبنه داس و كتد جاره و كزيرى عدر توشتن أن 
نداشت!» معاويه و عمرو عاص با هم بسيار سنخيت مى داشته» و از يكك خميره و سرشت بوده اند و به كفته ييغمبر اكرم (ص) 


اين دو تن جنان بوده اند كه هيج كاه براى كارى خير با هم فراهم نمى آمده اند. 


مالكىء ابن عبد ربه» در كتاب «العقد الفريد» (جزء ينجم صفحه )1١7‏ اين مضمون را آورده است. 


«كفته اند: جون عمرو عاص بر معاويه در آمد و معاويه مصر را «طعمة» او قرار داد »١١‏ و عمرو براى ساختن كار على» همراهى 
وهم كارى معاويه را بيا خاست به معاويه كفت: 


«در اينجا مردى است به نام و شريف كه اككر در اين كار همراه كردد و مساعدت ما را قيام كند به خدا سوكند به وسيل وى 


دلهاى مردم را به خود مى كشانى و آن مردء عباده بن صامت است. 


«معاويه كس بدو فرستاد و او را بخواست. جون عباده بر معاويه در آمد ميان معاويه و عمرو عاص كه يهلوى هم نشسته بودند 


فاصله انداخت و خود در آن ميان نشست. 


«معاويه بحمد خدا و سياس او يرداخت آن كاه از فضل و سابقهُ عباده سخن راند 


لست أنصح الناس لكك؟ قال: بذلكك نلت ما نلت!» طبرى هم در جزء جهارم صفحه 767 به اسناد از على بن عبيد الله عين 


عبارت را آورده اشفت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: فنا 


از آن يس از فضل عثمان ياد كرد و در آخر از عباده خواست كه به همراهى او براى خونخواهى عثمان قيام كند و او را دراين 
كار يار باشد. 


«عباده كفت: آن جه كفتى شنيدم. آيا مى دانى من جرا ميان شما دو تن نشستم و شما را بنشستن خود از هم جدا كردم؟ 
«كفتند: آرىء براى فضل و سابقه و شرفت. 


«كفت: نه به خدا سوكند از اين 


جهت نبود كه ميان شما فاصله انداختم و نشستم بلكه از آن روى بود كه جون در غزوةٌ تبوكك ما در ركاب ييغمبر (ص) 
رهسبار بوديم ناكهان شما دو تن را كه رهسيار بوديد وهم اكنون با هم در سخن و كفتاريد ديد يس ييغمبر (ص) بما رو 
آورد وكفت: 


«اذا رأيتموهما اجتمعا ففرّقوا بينهما فإنّهما لا يجتمعان على خير ابدا؟» و اينكك من شما دو تن را از اين اجتماع» نهى مى كنم..) 
طبرى» در جزء جهارم از تاريخ (صفحه ,)١8*‏ مسنداء جنين آورده است”: 
«عمرو عاص با كروهى از اهل مصر بقصد ديدار معاويه به شام» وارد شدند. 


عمرو به همراهان خود كفت: جون بر«ابن هند) در آييد براى اين كه در نظر او بزركك بنماييد براو به خلافت سلام مكنيد و تا 


شمارا ممكن باشد و بتوانيد او را كوحكك بشماريد. 


«معاويه كه به فراست اين دستور عمرو را دريافته و بيش بينى كرده بود دربانان و نككهبانان خود را كفت: جنان مى دانيم كه 
ممكن باشد و بتوانيد با ايشان برخورد كنيد به طورى كه هيج يكك از آنان بمن نرسد مككر اين كه در انديشه جان و رهايى 


خود از نابودى باشد. دربانان جنين كردند. 


اليس نخستين كسى از ايشان كه به نام ابن الخياط خوانده مى شد جون به مجلس معاويه در آمد زبانش كرفت و درمانده شد 
و بى اختيار كفت: السّلام عليكك يا 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ارفردا 


لا 
رسول الله! ديكران هم كه خود را باخته بودند ازاو ييروى 


كردند و معاويه را به رسالت سلام دادند. جون از نزد معاويه بازكشتند عمرو به ايشان كفت: نفرين خدا بر شما باد من شما را 
كفتم: معاويه را به امارت سلام كوييد شما او را به رسالت سلام كفتيد!!) دنيا دارى و سياستمدارى (باصطلاح امروز) و 
رياست خواهى معاويه جنان قوى بوده كه نه تنها دين و ايمان را در برابر سياست رياست خود به جيزى نمى شمرده بلكه 


عدت وعغضييت عرق و رشكك ناموس ارق را نيز ذو مكاي كه سْتاسفن اقتضاء مين ذاشته زير يام كذاهنه اسيت: 
فقيه مالكىء ابن عبد ربه» (در جزء ششم از العقد الفريد) اين مضمون را آورده است: 

«يزيد يسر معاويه روزى يدر را كفت: 

«عبد الرحمن بن حسان بن ثابت با دخترت» رمله؛ مغازله و معاشقه دارد و در باره اش به غزل سرايى و تشبيب مى يردازد. 
«معاويه كفت: جه مى كويد؟ 

«يزيد ياسخ داد: مى كويد: 

هى بيضاء مثل لؤلؤه الغرّاص صيغت من لؤلؤ مكنون 

«معاويه كفت: راست كفته است: 

«يزيد كفت: باز هم مى كويد: 

واذا نسبتها لم تجدها فى نساء من المكارم دون 

«معاويه كفت: باز هم راست كفته است: 

«يزيد كفت: باز هم كفته است: 

ثم حاصرتها إلى القبّه الخضراء نمشى فى مرمر مسنون. 

«معاويه كفت: اين را دروغ كفته است: 

ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: ١76‏ 


«يزيد كفت: در اين شعر «فى مرمر) آورده (يعنى نشانى داده است) «معاويه كفت: مطلبى مهم نيست 0١١‏ «يزيد كفت: آيا نمى 


فرستى سرش را برايت بياورند؟ 


«معاويه كفت: يسركك من اكر جنين كنم براى تو بدتر خواهد بود جه اين كه اين موضوع بر سر زبانها مى افتد و در باره اش 


كفتكوها به ميان مى آيد از اين موضوع د ركذر و از آن آزار و رنج مبرا. 


ابو الفرج اموى 


اصفهانى در «الاغانى) (جزء -١‏ صفحه )187#-١‏ اين قضيه را به جند طريق كه در يكى از آنها تشبيب را در بارهً خواهر 
معاويه نقل كرده آورده و در دو طريق عمل معاويه را بعد از مذاكرة يزيد (يا مردم) با وى براى عقوبت و كيفر عبد الرّحمن 


بدين مضمون ياد كرده است: 


«معاويه خنديد و به يزيد (يا به مردم) كفت: من او رااز راهى ديكرء نه ازراه كيفر. جاره خواهم كرد و صبر نمود تا وقد 
انصار كه عبد الرحمن هم با ايشان بود از مدينه به شام آمدند و براو وارد شدند» يس عبد الرحمن را كه معمولا در يايين 
مجلس و آخر مردم مى نشست به نزديكك خود خواند و بر تخت خويش نشاند و مورد توججه و كفتكويش قرار داد. آن كاه 
بوى كفت: دختر ديكرم از تو كله مند است و بر تو خشمكين! 


)١(‏ در «الاغانى» بعد از اين جمله جنين آورده: «و لا كل هذا يا بنى ثم ضحكك و قال: 
أنشدنى ما قال ايضا فانشده قوله: 

قبه من مراجل نصبوها عند حد الشتاء فى قيطون 

عن يسارى اذا دخلت من الباب و ان كنت خارجا فيمينى 

تجعل الند و الالوه و العود صلاء لها على الكانون 

وقباء قد اشرجت و بيوت نطقت بالريحان و الزرجونى 


«آن كاه معاويه كفته است: يسركك من در اين كفته ها نه قتلى واجب است و نه عقوبتى كمتر از آن ليكن ما او را ببخشش و 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: كنا 


يرسيد: جرا و در جه امرى؟ معاويه كفت در بارةٌ اين كه تو خواهرشء رملهء را ستايش كرده و او را واكذاشته 


ودر باره اش سخنى نككّفته اى! «عبد الرحمن كفت: حق با او است و من يوزش مى خواهم ودر بارهُ وى نيز كوتاهى نخواهم 


كرد. وريس از آن اشعارى نيز در آن موضوع سرود. 


«مردم برخى كفتند: ما را كمان جنان بود كه تشبيب و تغزّل عبد الرحمن را حقيقتى بوده ليكن اينك معلوم شد كه به دستور 
معاويه وامر او اين كار انجام يافته نه از روى واقع و حقيقت. برخى ديكر كه مى دانستند معاويه را دخترى ديكر نيست و به 
سياست و نيرنكك عبد الرحمن را فريب داده تا مردم باور كنند كه كفتة عبد الرحمن در بارهُ رمله نيز بى اصل و بى حقيقت 


بوده است!) با اين سياست و دادن صلهٌ زياد به عبد الرحمن اين قضيه مسكوت مانده است. 


در سياست معاويه نيرنكك و فريب و دادن زر وسيم و توسّل به اميد و بيم ركن اصلى و اساسى بوده است. 
:. 


بود تا از معاويه بيعت يا ياسخ بككيرد و او با جرير به حيله و فريب و نيرنكك رفتار مى كرد و كار را به امروز و فردا مى انداختء 


جنيز نوشته اعبت 


«روزى معاويه با عمرو عاص كفت: خوب است نامه هايى در باره عثمان به مردم مكه بنويسيم تااكر نتوانيم بدين حيله و 


تأنها نو شعن عة لمعمو مردرتعية اللهدق 


ياسخ نامة ايشان جنين نوشت: 

«امَا بعد فلعمرى لقد اخطأتما موضع النّصره.. و ما أنتما و المشوره؟ 

وما أنتما و الخلافه؟ اما أنت يا معاويه فطليق و امّرا أنت يا عمرو فظنين الا فكمًا أنفسكما فليس لكم فينا ولي و لا نصير. و 
السلام). 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج "؛ ص: ١١8‏ 


يس از جنكك جملء ميان على (ع) و معاويه نامه هايى رد و بدل كرديده كه در كتب معتبر آورده شده. از جمله در «العقد 


الفريد» نامه اى راء كه شايد نخستين نامه على (ع) بعد از جنكك جمل به معاويه باشد نقل كرده بدين مضمون: 


«.. همانا بيعت من در مدينه بر تو» با اين كه تو در شامىء لازم و واجب افتاد زيرا همان كروهى كه با ابو بكر و عمر و عثمان 
بيعت كرده اند و بهمان قرارى كه با ايشان بيعت كرده اند با من هم بيعت كرده اند يس حاضر را حق اختيار و غائب را حقّ رد 


نبوده است بلكه شورى حق مهاجران و انصار است.. يس در آن جه مسلمين در آن داخل شده اند داخل شو.. 


وانخ ك5ه«ذوجارة كقشد كا عسان سحو سيار فى كو وس هر كاه كو ان مشالفت حتو يدن دست دازف و ادو اناه 
مسلمين در آمده اند درآيى و ايشان را نزد من به محاكمه بخواهى من تو و ايشان را بحكم كتاب خدا وامى دارم ليكن آن جه 
اكنون اراده كرده و بدان نظر دارى فريب كودكك است از اين رو اكر به ديده عقلء نه از روى هوى بنكرى بى كمان مرااز 


خون عثمان بيش از همه قريش منزّه و بر كنار مى يابى. 


«و بدان كه تواز جملهٌ «طلقاء») هستى كه خلافت 


بر ايشان حلال و روا نيست و در شورى نمى توانند داخل كردند..) 


دوثامة ذركن كه مفضل اسك و شابك اخزيق ثامهائ باشد كذ يش از جك صفين از كوفة به معاويه توشتةة در آخر آن 
جنين آورده است: 

ا 
«ابسط يدك ابايعكك فانت احقٌّ بمقام محمّد و اولى الثانن موة] الامو فكنك اذا الى لبق هله قاف الفرها يرن المستلميد 
لقرب عهد «النّاس بالكفرء فابوكك كان اعلم بحقّى منكك فان تعرف من حمّى «ما كان ابوكك يعرف تصب رشدكك و الَا نستعين 
الله عليكك). 


لا 
موضوع «طليق» بودن معاويه كه بيشتر هم ياد شد و در نامة عبد الله عمر و كلمات 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: وذردا 


على (ع) هم به آن تصريح شده موضوعى بوده كه همه مى دانسته اند و جه در زمان خود اوء و جه در زمان بعد, در مقام 
سرزنش و نكوهش او و خاندانش اين كلمه به خود او واولادش كفته مى شده و در حقيقت به او مى فهمانده اند كه تو بنده 
واسير بوده اى و بيغمبر (ص) بر تو منّت نهاده و آزادت ساخته است و آزاد شده را خلافت نسزد و فرمانروايش بر مهاجر و 
انصار نشايد. 


هنكامى كه در صفْين هنوز ميان فريقين» جنكك شروع نشده بود و باصطلاح سفيرانى از هر طرف بسوى طرف ديككر به سفارت 
واصلاح مى رفته و قارئان قرآن به كمان اين كه بتوانند كار را بى اين كه كشتارى به ميان آيد به اصلاح آورند ميان فريقين 


رفت و آمد مى كرده اند. در يكى از اين دفعات كه معاويه جند تن از قبيل حبيب بن مسلمةٌ فهرى و 


شرحبيل بن سمط و معن بن يزيد را نزد على (ع) فرستاده بود و ايشان كلماتى بيان داشته اند على (ع) در طىّ ياسخى كه 
شرحبيل را داده» بنقل ابن ابى الحديد» از نصر بن مزاحم اين كلمات را كفته است: 


«.. ثم اتانى اناس و انا معتزل أمرهم, فقالوا: لى بايع «فابيت عليهم. فقالوا: لى بايع فإن الآعالا تزضيئ الا كف انا «نخاف ان لم 
تفعل ان يفترق النّاس. 

: : ١ 
«فبايعتهم. فلم يرعنى الا شقاق رجلين قد بايعا و خلاف معاويه «إِيَاى الذى لم يجعل الله له سابقه فى الدّين و لا سلف صدق فى‎ 
الإسلام؛ طليق «و حزب من الاحزابء لم يزل لله و لرسوله و للمسلمين عدوًا هو و ابوه «حتّى دخلا فى الإسلام كارهين مكرهين.‎ 
«فيا عجبا لكم و لإجلابكم معه و انقيادكم له و تدعون آل «بيت نيكم الذين لا ينبغى لكم شقاقهم ولا تعدلوا بهم احدا «من‎ 
الناس..»)‎ 


در كتاب «المحاسن و المساوى» ابراهيم بن محمد بيهقى (از علماء قرن جهارم) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: لكر 
نامه اى را از معاويه به على عليه السشّلام در جنكك صفين آورده بدين خلاصه كه: 


«اكر مى دانستيم جنكك ميان ما باين مرحله مى رسد دست به آن نمى زديم اكنون نيز دير نشده كه به سازش بردازيم؛ من از 


تو شام را خواستم تا فرمان يذير باشم تو نيذيرفتى امروز هم همان را مى كويم و مى خواهم كه ديروز كفتم و خواستم..) 


«مافرزندان عبد مناف هم سان وهم شأنيم يكى از ما را بر ديكرى برترى نيست كه بدان مايه بنده اى را خوار يا آزادى را 


برده خواهيم)» آن كاه نامه على (ع) را در ياسخ نامةً معاويه جنين نقل كرده است: 


امَا بعد فقد جاءنى كتابكك و تذكر انّكك لو علمت انْ الحرب «تبلغ بنا و بكك ما بلغت لم يجنها بعضنا على بعض و انا و إيَاكك 
نلتمس «غايه لم نبلغها بعد. 


«فامرا طلبكك الشَّام فانّى لم اكن لأعطيكك اليوم وامتسككم (أحي و اك بصو اننا فى الكتر كو الدسعاد تنيت ,مشت على القكك 
«منّى على اليقين و ليس اهل الشّام بالحرص على الدَّنيا من اهل العراق «على الآخره. 


«و اما قولكك انا بنو عبد مناف, فكذلك نحن. و ليس أميه «كهاشم و لا حرب كعبد المطلب و لا ابو سفيان كأبى طالبء و لا 
الطليق >النياس و لا الفح #الميظ .1 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١4‏ 
مقايسه خطبه هاى خلفا و كفته هاى معاويه 


براى اين كه تغيير عهد بيش با اين عهد از لحاظ وضع دينى كه بايد اساس وضع فقهى باشد بهتر دانسته شود خطبه هائى را كه 
از خلفاء راشدين در اوّل خلاغت ايشان القاء شده و خطبه اى را كه معاويه در اواثئل خلافت خود ايراد ساخته در اينجا مى 
آوريم تابا هم مقايسه و در نتيجه طرز تحوّل دو عهد سنجيده شود. 

اين خطبه ها را از كتاب «العقد الفريد) ابن عبد ربّه مالكى فقيه كه هم از لحاظ زمان, تقدّم دارد و از لحاظ اعتبار مورد اعتماد 
و استناد دانشمندان سنّْى و شيعه است مى آوريم: 


بنقل ابن عبد ربّهء ابو بكرء خليفةٌ اول در آغاز خلافت يس از حمد و ثناء بر خدا خطبه اى بدين عبارت ايراد كرده است: 


«اطيعونى ما اطعت اللّه فيكم فاذا عصيته فلا طاعه ليس عليكم. الَا انّ «أقواكم عندى. 


الضُعيف حتّى آخذ الحقّ له» و اضعفكم عندىء «القوىّ حتّى آخذ الحقّ منه. اقول قولى هذا و استغفر الله لى «و لكم). 
عمرء خليفه دوم» هنكامى كه به خلافت رسيده به منبر بر آمده و يس از حمد و ثناء خدا جنين كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ١6‏ 
:. : 
«.. يا أيّها النّاس! انْى داع فأمّنوا: الهم انى غليظ فَليَنَى «لأهل طاعتكك بموافقه الحقّ ابتغاء وجهكك و الدّار الآخره و ارزقنى 
«الغلظه و الشَّدّه على أعدائكك و اهل الدّعاره و النّفاق من غير ظلم «منّى لهم و لا اعتداء عليهم. 
:. 
اللو الى شيعي مسحي في نوائب المعروف»؛ قصدا من غير «سرف ولا تبذير» و لا رياء و لا سمعه. و اجعلنى ابتغى بذلكك 
وجهكك «و الدار الآخره. اللّهمَ ارزقنى خفض الجناح و لين الجانب للمؤمنين. 


0 

«اللهم انّى كثير الغفله و النسيان فألهمنى ذكركك على كل حال «و ذكر الموت فى كل حين. 

0 

الهم انْى ضعيف عن العمل بطاعتكك فارزقنى النشاط فيها و القوّه «عليها بالتيه الحسنه الَتى لا تكون انا بعونكك و توفيقك» 


عثمان» خليفه سيمء جون خلافت يافته القاء خطبه را بر منبر نشسته يس از حمد و ثناء بر خدا زبانش بند آمده و نتوانسته است 
جزاين جمله را بكويد: 


1 
«أيّها الناس! ان اوّل كل مركب صعب. و ان اعش فسياتيكم «الخطب على وجهها و سيجعل الله بعد عسر يسرا'. 


على (ع) ذ: 30 ل خود راء بنقل ابن الحديد »)١١‏ يس از حمد و ثناء 


لا 
)١(‏ طبرىء به اسناد خود نخستين خطبه على (ع) را يس از استخلاف بدين كونه نقل كرده است (يس از حمد و ثناء): «ان الله 


عز و جلء انزل كتابا هاديا بين فيه الخير 


و الشر فخذوا بالخير و دعوا الشر. الفرائض ادوها انى الله سبحانه. يؤدكم إلى الجنه. ان الله حرم حرما غير مجهوله و فضل 
حرمه المسلم على الحرم كلها و شد بالإخلاص و التوحيدء المسلمين. 


و المسلم من سلم الناس من لسانه و يده. الا بالحقء لا يحل اذى المسلم, الا بما يجب. 
8و 0 
بادروا امر العامه و خاصه احد كم الموت.. تخففوا تلحقوا.. اتقوا الله عباد الله فى عباده و بلاده؛ انكم مسئولون عن البقاع و 


البهائم..) 

ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: ١5١‏ 

خدا و درود بر ييغمير (ص) بدين عبارت القاء كرده است: 

«امَا بعد فلا يدّعينٌ مدّع الا على نفسه .0١١‏ شغل من الجنّه «و انار امامه» ساع نجاء و طالب يرجو و مقضّر فى النار ."7١‏ 


ل 
«.. ملكك طائر بجناحيه و نبي اخذ الله بيده لا سادس. هلكك «من ادّعى و ردى من اقتحم. اليمين و الشّ.مال مضله و الوسطى 


الجاده..») 


اين خطبه در «نهج البلاغه» زير عنوان «و من خطبه له عليه الس لام لما بويع بالمدينه» به تفصيل آورده شده كه در طيّ آن جند 


جملة فوقء با تغييراتى ياد كرديده و در آغاز آن اين جند جمله است: 


«ذمتى بما اقول رهينه وَ أنّا بِهِ زَعِيم. الّ من صرّحت له العبر 


مشهورات خطبه هاى على است كه همه مردم آن را روايت كرده اند و نسبت به آن جه سيد رضى آورهده زياداتى داشته كه 


شريف رضى آنها را انداخته است» اين مضمون را كفته است: 


«و شيخ ما ابو عثمان جاحظ در كتاب «البيان و التبيين» همة 


اين خطبه را جنانكه بوده آورده و آن رااز ابو عبيده؛ معمر بن مثنى روايت كرده كه نخستين خطبه امير المؤمنين على عليه 
الت.لام در مدينه يس از بيعت به خلافت اين خطبه است: «.. لا يرعين مرع الَّا على نفسه..» آن كاه يس از نقل همه اين خطبه و 
شرح جمله هاى مبهم آن در بارة اين جمله جنين كفته است: «قوله: لا يرعين اى لا يبقين. ارعيت عليه اى ابقيت. يقول: من 
ابقى على الناس فانما ابقى على نفسه» 


() بنقل ابن ابى الحديد در اينجا كلمةٌ «ثلاثه و اثنان» بوده و جنين اراده شده كه مكلفان ينج كونه اند سه نوع ايشان: «ساعى» 
و«طالب» و «مقصرا و دو نوع ديكرة «ملائكه)» و «انبياء). 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ١‏ 
«عمًا بين يديه من المثلات (عقوبات) حجزته التقوى عن تفخم «الشبهات.. 


حسن بن على عليه ال لام در خطبه اى» كه به خواهش معاويه؛ در شام, القاء كرده نظر خود را در بارهٌ «خلافت» و «خليفه» و 


بيهقى (ابراهيم بن محمد) در كتاب «المحاسن و المساوى؛». در اين زمينه؛ اين مضمون را آورده است: 
«كفته اند: روزى عمرو بن عاص.ء معاويه را كفته است: 


«حسن بن على را بخواه و او را امر كن تا به منبر بر آيد باشد كه نتواند جنانكه بايد سخن كويد و فرو ماند يس ما او را بر اين 
درماندكى و فرو ماندن نكوهش و سرزنش كنيم. 


«معاويه يذيرفت و مردم را فراهم آورد و از حسن بن على (ع) خواست تا به منبر برآيد. 
«حسن بن على (ع) يس از ستايش و سياس خدا جنين كفت: 


«أتها النّاس من عرفنى فأنا الْذى 


يعرفء و من لم يعرفنى فأنا الحسن بن على بن ابى طالب ابن عتٌ النَبِى (ص» انا ابن البشير النُذير. السراج المنير» انا ابن من بعث 


«و به سخنانى ازاين سنخ خويش را به مردم مى شناساند و سخن را بدين منوال ييوسته مى داشت جنانكه جهان در ديدة 
معاويه تاريكك كرديد و نتوانست خود دارى كند يس بانكك در داد كه اى حسن تو را آرزو جنان بود به خلافت برسى و اميد 


مى داشتى خليفه كردى و جنين نيستى. 
«حسن بن على ياسخ معاويه را برفراز منبر» بدين كونه سخن را ادامه داد: 


0 0 
«انْما الخليفه من سار بسيره رسول الله و عمل بطاعه الله» و ليبس 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ازشرذاا 

الخليفه من دان بالجور و عل الرئن و اتخذ الدّنيا اباو اما و لكنّ ذلكك ملكك اصاب ملكا يميّع به قليلا و كان قد انقطع عنه و 
امتعجل لذنه و ستيغ عليه تيع فكان كساقال الله عر وجل 

5 واه م ,وس د م 5 لاء لا 

«وَ إِنْ أذرى لعَله فِتنَهَ لكم وَ متاع إِليّ حين. 

«آن كاه سخن خود را قطع كرد و از منبر فرود آمد و برككشت: 


و همانند من نمى دانستند تااين كه شنيدند از حسن آن جه را شنيدند» هنكامى كه معاويه در بارةٌ صلح. نامه اى براى حسن 
بن على عليهما السلام به كوفه فرستاد آن حضرت اين خطبه را به مردم كوفه القاء كرد: 


0 
«أنَا و الله ما ينثنينا عن اهل السام شكك و لا ندم. و انما كنا نقابل اهل الشّام بالسّلامه و 


الصَبر» فشييست السَلامه بالعداوه. و الصبر بالجزع. 


واكم ف سي ركم إلى صنيق و يتك امام انباكه و اصحهو البوموادناك مامد يك 
0 


«الا و ان معاويه دعانا لأمر ليس فيه عرّ ولا نصفه فان اردتم الموت ردّدناه عليه و حاكمناه إلى الله عزّ و جلء بضا الشيوف وان 
اردتم الحيوه قبلناه و اخذنا لكم الرّضا. 


«فناداه الناس من كل جانب: البقيه» البقيئّه و امض الضّلمح) )١«‏ معاويه در سال» باصطلاح» جماعت (سال جهلم هجرى) جون به 


مدينه وارد شده. بنقل ابن عبد ربّه از قحذمى, مردانى از قريش جايلوسى را بوى كفته اند: 
«الحمد لله الّذى اعرٍّ نصرك و اعلى كعبكك» راوى كفته است: 


ببخدا سو كنك وق :به انشان در كفت ونه عتبر ير ملاو ينين أل تحمد يو ثناد دا جتن كفنت 


000 «الكامل» (جزء سيم صفحه ؟7١٠)‏ 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ع1 
ا 
«مَا بعد فإِنّى و الله ما وليتها بمحبه علمتها منكم و لا مسرّه بولايتى و لكنّى جالدتكم بسيفى و هذا مجالده. 


ولقد رضت لكم نفسى على عمل ابن ابى قحافه و اردتها على عمل عمر فنفرت من ذلكك نفارا شديدا و اردتها على ستئات 
عثمان فابت علىٌ. 


«فسلكت بها طريقا لى و لكم فيها منفعه: مؤاكله حسنه و مشاربه جميله. فإن لم تجدونى خير كم فَإنّى خير لكم ولايه. 

لا 
«و الله لا-احمل التّريف على من لا سيف له.. و ان لم تجدونى اقوم بحمّكم كله فاقبلوا منّى بعضه. فإن اتاكم منّى خير فأقبلوه. 
فإنٌ الشيل اذا جاد يثرى و ان قل يغنى..). 


باز هم ابن عبد ربّه از قحذمى نقل كرده كه جون معاويه به مدينه رفت به منبر بر آمده و جنين كفته است: 


) أتها 


النّاس انْ أبا بكر لم يرد الدّنيا و لم يرده و اما عمر فارادته الدَّنيا و لم يرده و اما عثمان فنال منها و نالت منه. و اما انا فمالت بى و 


ملت بها و انا البنها فهى امّى! و انا ابنها: فإن لم تجدونى خيركم فانا خير لكم!) و آن كاه از منبر به زير آمده است. 


كتاب المثالب» تاليف ابو عبيده (متوفى به سال دوورست وده- 0/١‏ بروايت از واقدى (متوفى به سال دويست وهفت ,))5١7‏ 


اين مضمون را آورده است: 


«معاويه يس از صلح با حسن بن على و اجتماع مردم بر او جون از عراق به شام باز كشت خطبه القاء كرد و كفت: 


1 
«أَيّها النّاس ان رسول الله قال لى انك ستلى الخلافه من بعدى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: م١‏ 
فاختر الأرض المقدّسه فإنّ فيها الأبدال و قد اخترتكم فالعنوا..) 
وفرداى آن روز مردم را جمع كرد و نامه اى را كه نوشته بود برايشان برخواند از جمله در آن نامه جنين بود: 
لا 031 
«كتاب كتبه امير المؤمنين معاويه صاحب وحى الله اذى بعث محمّردا نبيَا و كان ميا لا يقرأ و لا يكتب _فاصطفى له من اهله 


معاويه يس از شهادت على (ع)»؛ در ماه مباركك رمضان از سال جهلم هجرى و صلح با حسن بن على (ع) (در ماه جمادى 
الاولى از سال جهل 


و يكك) بر اوضاع تسلط يافت و يس از اين كه حسن بن على (ع) در سال جهل و نه؛ به دسيسه معاويه مسموم شد و شهادت 
يافت از همه جهت ميدان را براى اجراء مقاصد خويش خالى ديد به همين جهت از شهادت حسن بن على (ع) بسيار خوشوقت 
و مسرور شد به طورى كه وقتى آن را شنيد ابن عباس را كه آن هنكام در شام بود بخواست يس با خنده و شادمانى او را 
تسليت كفت و به او كفت: 


«ابو محمد را جند سال بود؟ ابن عباس ياسخ داد: 


)١(‏ ادعاء اصطفاء خدا معاويه را به وزارت و هم عدم وجود واسطه بين او و خدا راء خدا داند» كاتب وحى بودن او هم خللاف 
واقع و حقيقت است زيرا معاويه يس از اين كه قهرا اسلام را يذيرفته بيش از دو سه سال اخير زندكانى ييغمبر (ص) را ادراكك 


نكرده است. ابن ابى الحديد در شرح خود (جلد اول جزء اول) جنين آورده است: 


و العلل ف كتاننة ربد معازنه) كف كانه فالدق عل المحققوة من اقل السيوه ان الرس ركه على بنك اللى طالتيانى ويد 
بن ثابت و زيد بن ارقمء و ان حنظله بن الربيع التيمى و معاويه بن ابى سفيان كانا يكتبان له إلى الملوكك و إلى رؤساء القبائل و 
يكتبان حوائجه بين يديه و يكتبان ما يجى ء من اموال الصدقات و ما يقسم فى اربابها'. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: ع١‏ 


سال تولّد و سن وى در همه قريش مشهور است و شككفت اينست كه مانند تو كسى آن را نداند» باز معاويه كفت: «شنيده ام 


كودكانى خرد سال از خود 


به جا كذاشته است). 


ابن عباس ياسخ داد: 


«هر صغيرى كبير مى كردد و همانا كودكك ماء ميانه مرد است و صغير ما كبير) يس از آن كفت: «اى معاويه ترا جه افتاده است 


نخواهد كرفت و ماندن تو در اين جهان يس از وى بسيار كم خواهد بود..) ١١‏ 


قدرت و استيلااء معاويه بر اوضاع بدان حدّ رسيد كه هيج كس نمى توانست بر كارهايى مخالف دين كه از او سر مى زد 
اعتراضى كند و اكر كاهى در اوائل امر» كسانى كم يا بيشء زبان به اعتراض و انتقاد مى كشودند به نام اين كه شيعة على (ع) 
هستند يابه بهانةٌ اين كه در كارهاى حكومت او اخلال مى كنند كشته و نابود مى شدند جنانكه عمرو بن حمق و حجر بن 
عدى و جمعى ديكر كه از بزركان فقيهان و دين داران به نام بودند بهمان نام با طرزى فجيع بقتل رسيدند كاهى هم كه آن 
نام واين بهانه جا بيدا نمى كرده ناكزير بطور موقت بردبارى بيش مى كرفته و غرض فاسد و عمل نارواى خود را بتأخير مى 
افكنده و بانتهاز فرصت مى نشسته و با نخستين فرصتى كه دست مى داده بيا مى خاسته است ابن عبد ربّه (در جزء ينجم عقد 


الفريد) اين مضمون را آورده است: 


جون حسن بن على به شهادت رسيد معاويه بحج رفت و به مدينه در آمد و خواست بر منبر يبغمبر (ص) برآ يد و على را لعن 


كونلة ع كنع قا سه وداموى ذو ] دخا اميك ود كا ذقانها تنك واوا 


رضا نخواهد داد او را بخواه و نظرش را درياب. يس نزد او فرستاد و منظور خويش را باز كو كرد. سعد كفت: اكر جنين كنى 


بى كمان از مسجد بيرون خواهم رفت و هر كز به آن باز نخواهم كشت. معاويه ناجار از اين كار 


)١(‏ خلاصة ترجمه از «العقد الفريد). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: /ا 1١‏ 


ناستوده را دائر سازند از اين جهت ام المؤمنين» ام سلمه. زوجة ييغمبر (ص) به معاويه نوشت: 
. ا 
«.. انُكم تلعنون الله و رسوله على منابركم و ذلك انّكم تلعنون على بن ابى طالب و من احته و انا اشهد انّ الله احتبه و رسوله)» 


(همانا شما خدا و يبغمبر او را برفراز منابر خويش لعن مى كنيد جه شما على و دوست دارانش را لعن مى فرستيد و من شهادت 


مى دهم كه خدا و ييمبرش از دوست داران على هستند). 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: ١8‏ 
استلحاق معاويه زياد بن ابيه را 


يكى از كارهاى زشت و نايسند معاويه كه يس از راه سياست بوده و بر خلاف نظر علاقه مندان به ديانت مرتكب شده واز 
لحاظ فقهى به عقيده ارباب بصيرت و صاحبان ديانت و فقاهت بر خلاف شريعت مى نموده ملحق ساختن او است زياد بن 


سميّه را به ابو سفيان. 


ابن اثير در «الكامل») (جزء سيم - ذيل) «ذكر استلحاق معاويه زياد» - صفحه )35١9‏ يس از اين كه نوشته است «در اين سال (سال 


*؟ هجرى) معاويه؛ زياد بن سميّه را استلحاق كرده» و مطالبى در اين زمينه از طبرى آورده اين مضمون را نوشته 


سرا. 


«.. آن جه تا كنون ياد كرديم همه آنست كه ابو جعفر (طبرى) در اين باره آورده ليكن وى حقيقت امر را نياورده بلكه به 
آوردن و ياد كردن امورى كه يس از «استلحاق» رخ داده اقتصار كرده است و من در اين موضع سبب و جكونكى اين امر را 
ياد مى كنم زيرا اين موضوع از كارهاى بزركك و مشهور است كه در اسلام اتفاق افتاده و مسامحه در بيان آن روا نيست»). 


آن كاه جنين افاده كرده اسَتة 


«سميّه مادر زياد» دهقانى زندرودى رادر كسكرء كنيز بود. آن دهقان زندرودى را بيمارى به همرسيده و حارث بن كلدةٌ 
ثقفى يزرشك معروف عرب را براى معالجة خود خواسته و به معالجة او بهبودى يافته است يس بايمزد يزشكك را كنيز خود 
سمه را بوى داده از سمه در خانة حارث دو تن: نفيع (ابو بكره) و نافع» متولّد شده كه حارث به فرزندى ايشان نمى كفته يبس 


سميّه را به غلامى رومى به نام عبيد به زنى داده و زياد از عبيد به همرسيده است. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوذ ص: ١‏ 


«ابو سفيان بن حرب در زمان جاهلت به طائف رفته و بر مى فروشى كه ابو مريم سلولى خوانده مى شده وارد كرديده و ازاو 
اطفاء شهوت خويش را زنى بدكار خواسته ابو مريم» سمه را نام برده ابو سفيان كفته است همو را با همه بدبويى و درازى 
بيستان كه دارد بياور يس شبرا با سمه بسر برده و سمه از وى باردار شده و در سال يكم هجرى ١١‏ زياد از او متوأد شده 


است..» 
تا آنجا كه كفته است: 


«و رأى معاويه ان يستميل زيادا و استصفى مودّته باستلحاقه. 


فاتفقا على ذلكك و احضر الناس و حضر من يشهد لزياد. ابو مريم الشلولى. 
افقال معاويه: بم تشهد يا ابا مريم؟ فقال: 


اانا افتبهد إن آنا سفياة حقو عنون و#طل م يفنا افقلة له لمن عندق: انا بسي فقال: افتن نيا على قذوها و وخوهاء قاقته 


بها. فخلا معها ثم خرجت من عنده و انْ اسكتيها ليقطران منيًا. 
«فقال له زياد: مهلا يا ابا مريم! انّما بعثت شاهدا و لم تبعث شاتما. 
«فاستلحقه معاويه .)١(‏ 


0 
«و كان استلحاقه اوّل ما ردّت به احكام الشّريعه علانيه فانٌ رسول الله (ص) قضى للفراش و للعاهر الحجر) «* 


)١(‏ يعنى بعد از آن شب. 
(1) اين استلحاق در سال 55 هجرى كه جهارمين سال خلافت معاويه بوده واقع شده است (الكامل) 


(*) دميرى اين مضمون را آورده است: «عرب كني «حمار» را به كلمه «ابو صابر) و كاهى با كلمةٌ «ابو زياد» آورده و جه خوب 
از صنعت «توريه» استفاده كرده آن كس كه كفته است: 


زياد لست ادرى من ابوه و لكن الحمار ابو زياد 

(حياه الحيوان) 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”7 ص: ١5١‏ 

باز همو (ابن اثير) آورده است: 

«و كتب زياد إلى عائشه: «من زياد بن ابى سفيان»» و هو يريد ان تكتب له: 

إلى زياد بن ابى سفيان) فيحت بذلك. 

«فكتبت: «من عائشه إلى ابنها زياد» «و عظم ذلكك على المسلمين عامّه و على بنى أميّه خاضّه..) 


انق أثين أز اوردة انق مطالب عذرى .را كه مدافغان أن معاؤيه در انق قضيه به تكلف افتاده وآوؤذه اند تقل كردة:و ان .زا بدي 


عارت رد ده است: 
مار دان 


«و هذا مردود لاتّفاق المسلمين على إنكاره و لأنّه لم يستلحق احد فى الاسلام مثله ليكون به حيجه..) 


بيهقى» در كتاب «المحاسن و المساوى» ذيل 


«محاسن النْظر فى المظالم)»؛ (صفحه 680)» اين مضمون را آورده است: 
«برخى از اصحابء. ما را جنين خبر داد كه: 


«روزى مامون را كه در بغداد از بستانى بيرون آمده بود ديدم ناكاه مردى از مردم بصره بانكك برداشت و كفت: اى امير 
مؤمنان من زنى از آل زياد را به زنى كرفته ام و قاضى ابو رازى بعنوان اين كه اين زن از قريش است او را از من جدا ساخته 


مأمون امر داد كه به ابو رازى جنين بنويسند: 


اأمين المو شين راخير زسبيك كد تو دو ءيارة زع أن الازناة جتان حكمى كودة انا مادرت نه مركت تقيقك! ازجة ماق عت 


ترا در انساب خود حاكم شناخته؟ و از جه زمانى قريش به تو وكالت داده كه هر كه رااز ايشان نيست بديشان ملحق سازى؟ 


از اين كونه قضاء و حكم دست بردار و زن را به شوهرش واكذار. 


(اكزجنان داشحه اق كه زياد از قر يقن استث حتين نسست همان زياد فرؤنة سمية رنا كان بد كزذار اسك وبدةقرايت و 


افتخارى نيست. و اككر او فرزند عبيد بوده به كارى بزركك دست زده و براى حظى زود كذر و حكومتى نايايدار خود را بغير 
ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: ١0١‏ 
يدر خويش نسبت داده و ادعائى باطل و نادرست كرده است). 


يزيد بن زياد بن ربيعه معروف به ابن مفرغ حميرى؛ كه از شعراء زمان معاويه است و با عاد يسر زياد كه از جانب معاويه عامل 
سيستان شده به سيستان رفته و اشعارى در هجو عاد سروده. بارها به تصريح و يا تلويح موضوع سميه را به شعر درآورده كه از 


حرب مغلغله من الرّجل اليمانى 
أتغضب ان يقال: ابوكك عفٌ و ترضى ان يقال: ابوكك زان 
فاشهد ان رحمكك من زياد كرحم الفيل من ولد الأتان 


لق 


)١(‏ طبرى در تاريخ خود (جزء جهارم صفحه 370) جنين افاده كرده است: «ابن مفرغ براى كفتن اين كونه اشعار مورد تعقيب 
عبيد الله زياد و عباد مى بوده و در صدد كشتن وى مى بوده اند ليكن معاويه به واسطة حمايت يمنى ها از ابن مفرغ و شفاعت 
ازوى» كشتن وى را اجازه نداده است مال بعيتلة اللد زياد براو دست يافته جون از كشتن او ممنوع بوده دستور داده است 
دارويى مسهل بوى خورانيده و بر خرى سوارش كرده و در بازارهاى بصره مى كردانده اند واو بى اختيار جامه را آلوده مى 


ساخته است. 


مردى يارسى زبان او را در اين حال ديده كفته است: «اين جيست؟ ابن مفرغ اين را شنيده يس كفته است: آب است و نبيذ 


است و عصارة زبيب است و سميه روسبى است» شعر معروف 
عدس ما لعباد عليكك اماره نجوتء و هذا تحملين طليق 


از كفته هاى همين ابن مفرغ است كه در راه شام هنكامى كه معاويه به شفاعت يمنيهاى شام او را از عباد خواسته و عباد 
ناكزير وى را به شام كسيل داشته. خطاب به استر خود سروده است. ياقوت حموى وجه تسميه ربيعه يدر زياد و جد يزيد 
معروف به ابن مفرغ را جنين كفته است جون ربيعه بر خوردن ظرفى بزركك از شير كروبندى كرده و آن را خورده تا فراغ يافته 


و تمام شده اورا مفرغ خوانده انك. 
يزيد بن زياد بن ربيعه بعنوان جدش به «ابن مفرغ» شهرت يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 


١ ده‎ 

طبرى در تاريخ خود (جزء جهارم- صفحه 187-)» اين مضمون را آورده است: 

«.. هنكامى كه زياد براى ديدار معاويه به شام رفت مردى از عبد القيس با وى مى بود. روزى زياد را كفت: 
«عامل بصره به شام آمده و او را بر من حقّ است رخصتم فرما تا از وى ديدن كنم. 

«زياد كفت: بدين شرط ترا رخصت مى دهم كه آن جه ميان او و تو بككذرد بمن باز كويى. 


«آن مرد يذيرفت و رخصت يافت و نزد وى رفت. جون بر عامل بصره. كه ابن عامر بود» در آمد. ابن عامر كفت: «هيه! هيه! و 


ابن سمه يقح آثارى و يعرّض بعمّالى. لقد هممت ان آتى بقسامه )١١‏ من قريش يحلفون ان ابا سفيان لم ير سميّه). 
يس آن مرد به نزد زياد بركشت. زياد وى را يرسيد كه ابن عامر جه مى كفت؟. 

آن مرد از كفتن ابا مى داشت. عاقبت ناكزير شد و آن جه را شئيده بود بر زياد كفت. 

زياد به نزد معاويه رفت و وى را آكّاه ساخت. 


«معاويه حاجب را دستور داد كه جون ابن عامر بخواهد بر او درآيد نككذارد. 


)١(‏ قسامه جنانكه دانسته شده. بحسب اصطلاح فقهى» مخصوصى است به مورد قتل اين كفت ابن عامر شايد اشاره باين باشد 
كه عدةُ زيادى (جنانكه در قسامه ينجاه سوكند لازم است) ينجاه تن و بيشتر مى آورد كه سوكند ياد كنند. 


در «الكامل» به جاى «بقسامه) كلمةٌ «بقاسمه)» بكار رفته است. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج وذ ص: وذذا١ا‏ 


داعت قرية كرد الى عام به اتعواه بر كشت وشكايت نزابه نوه ند رفت وكقافة :راز وف عواسكه زر كد كفحة ابا اذ 


زياد يادى كرده اى؟ ياسخ داد: آرى. 


«يزيد سوار شد و 


با وى به نزد معاويه رفتند. جون بر معاويه در آمدند و معاويه ابن عامر را با يزيد ديد برخاست و به درون رفت. 
نويه ابن.عامر را كفت "نشين و از انتحا مرو وى كراثه سنا كه نتواتى د بكر او زا دن ايتجا بيتن. 

جون نشستن ايشان به درازا كشيد معاويه بيرون آمد و جوبى در دست داشت و آن را بر درها مى زد ومى كفت: 
لنا سياق و لكم سياق قد علمت»ء ذلكم, الرّفاق 

آن كاه نكست و كفك اى سز عامرنثو دو بارة زباددجتان سحى كنفته اى؟ 

ابن عامر كفتء برمى كردم به آن جه زياد را خوش آيد و آن را بخواهد. 

«معاويه كفت: ما هم باز مى كرديم به آن جه تو مى خواهى و به آن خوش هستى!..) 

باز طبرى» در تاريخ (جزء جهارم- صفحه 778-)» اين مضمون را آورده است: 

«زياد به كوفه در آمد (بيش از اين كه عامل آنجا شده باشد) و به مردم كوفه كفت: 


«آمده ام از شما جيزى را بخواهم كه سود شما در آنست. كفتند: آن جه را مى خواهى بككو. كفت: نسب مرا به معاويه ملحق 
سازيد. كفتند: ما شهادت زور و باطل نمى دهيم. 


اليس از مردم كوفه نوميد شد و از آنجا به بصره رفت. در بصره تنها يكك كس با او موافقت كرد و خواهش وى را يذيرفت» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ١8‏ 


قضيهُ استلحاق معاويه» زياد را جنانكه در زمان خود او مورد قبول مسلمين نبوده و اهل دين آن را مخالف احكام فقه مى 
دانسته اند در زمانهاى بعد از معاويه و بعد از بنى اميّه نيز مورد كفتكو و نكوهش و انتقاد مى بوده حتى در زمان مهدى خليفة 


عباسى به فرمان او يسرش» 


هارون الرشيد در اين باره نامه اى مفصل به والى بصره نوشته كه آل زياد راز ديوان قريش و عرب خارج سازد. 


طبرى در ذيل حوادث سال يكك صد و شصت (جزء ششم صفحه 725- 88”) نامه اى را نقل كرده كه در اينجا بطور خلاصه 


ترجمه و نقل مى شود: 

: 
«بسم الله الوحمن الرحيم؛ «همانا شايسته ترين جيزى كه فرماتروايان اسلامى بايد خخنود و خواصٌ وعوامَ رادر كارها به آن 
وادارند اينست كه بكتاب خدا عمل كنند و سنّت بيغمبر (ص) را بييرو باشند و در همه شئون صابر و مواظب و راضى باشند 


خواه با خواست ايشان موافقت كند يا نه. 


«معاويه ابن ابو سفيان در استلحاق زياد يسر عبيد كه بندة آل علاج ثقفى (حارث بن كلدة طبيب) بود راى و نظرى داد كه 
عموم اهل اسلام بعد از وى آن را ناروا دانستند و بسيارى از مردم فاضل و ورع و فقيه و عالم در زمان خود معاويه هم آن را 


انكار داشتند جه همه زياد و يدر زياد و مادر زياد را خوب مى شناختند. 


«معاويه جنان كارى را جز از راه هواى نفس نكرد او را ورع و هدايت و يبروى از سنّت و اقتداء يبشوايان بر حق به آن راى وا 
نداشت بلكه ميل به هلاكك دين و آخرت 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١66‏ 


و تصميم بر مخالفت كتاب و سنّت و دلبستكى به اين كه از جلا.دت و صرامت و سياست زياد در كارهايى نارواء كه مى 


خواست و مى داشتء يارى بجويد و كمكك بكيرد او را بر اين كار وادار ساخت. 


«با اين كه ييغمبر (ص) كفته است: «الولد للفراش و للعاهرء الحجر) و كفته 


أسكة لمن اذعين إلى غين ابنه او اتعمن إلى غير موالية:فعلية لعته الله الملذنكة و الثائن اجمعين لآ يقبا اللهامنة صرفاءو لعدلةة 
به جان خودم سوكند كه زياد در دامن ابو سفيان ولادت نيافته و بر فراش او نبوده و نه عبيد او را بنده بوده و نه سمه او را كنيز 


«حتّى خود معاويه در عمل با اين استلحاق خويش مخالفت ورزيده آنجا كه بنى مغيره نزدش رفتند كه نصر بن حتجاج را 
استلخاق كتتذ ستكىئ:رااكه از سفن آماده ساحته يود از زايز قرش'بيرون آورد وبشوئ ابشاف يرقاف كزد يسن ابشان كيدها 
كارى را كه تو در بار زياد كردى تجويز كنيم و تو آن جه را ما در بار صاحب و رفيق خويش مى كنيم جائز نمى دانى و 
اجازه نمى كنى؟! معاويه كفت: حكم ييغمبر در اين باره شما را بهتر است تا حكم معاويه يس با آن جه بيش كرده مخالفت 
تموة و" اعتراق كزق كه عملفن بر الاق كفنة "يفير صن )"وده ااسث 3): 


در مورد زياد بيرو هوى شده واز حقّء اعراض كرده و دورى جسته و خدا عز و جل كفته است: 


5 8 0م 0 
اوَ مَنْ أَضَل مِمّن الَبعَ كلاه بعر مُدىٌ مِنَ الله إنَّ الله لا يَهْدِى الْقَومَ الظَالِمِينَ». 


ل 
(1) «و فيها (اى سنه 67) استلحق معاويه زياد بن ابيه» و هى اول قضيه غير فيها حكم النبى صلى الله عليه و سلم فى الاسلام؛ 
ذكره الثعالبى و غيره» (تاريخ الخلفاء- صفحه 01 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: 6 


«يس امير المؤمنين 


از خدا خواستار است كه نفس و دين او را محفوظ دارد و او را از غلبه هوى حفظ كند و در همه كار او را بر آن جه راضى 


است ودوست دارد توفيق بحخشد. 


(افين المؤمتين يراق عقيده است كه زياد و ذريَة او رابه مادرش سميه و تسب معروف ايشان بركرداتد و ايشاة راية يدرو 
مادرشان عبيد و سميّه ملحق سازد و در اين كار ييغمبر (ص) و اجماع صالحان و ييشوايان هدايت را ييروى كند و اجازت 


ندهد كه مخالفت معاويه با كتاب خدا و سنت بيغمبر به ييشرفت خود ادامه دهد..» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج اوه ص: /امة ١‏ 
ولايت عهد يزيد و تزوير معاوبه 


موضوع مهمترى كه معاويه انجام داده و وضع استبداد و استيلاء و هم سياست بازى و دسيسه كارى او را از طرفى و بى اعتنائى 
او را به عقايد و آراء بزركان فقه و هوى داران دين از طرفى ديكر به خوبى مى رساند موضوع بركزيدن فرزند ناشايسته اش 


يزيد است به ولايت عهد و «خلافت اسلامى). 


اين كار معاويه طرز فكر وى را در باره اسلام و خلافت اسلامى به خوبى روشن مى سازد وخوب مى فهماند كه خلافت را 
سلطنت مى دانسته و از كسرى و قيصر ييروى مى داشته و مى خواسته است اين سلطنت مستبدّانه و حكومت جائرانه و جابرانه 
راء كه زير ساية اسلام و به نيرنكك به نام دين بدست آورده؛ در خاندان خود برقرار و يايدار سازد و آن را به فرزند و 
فرزندزاد كان خويش هر جند نادرست و ناشايسته و از لحاظ دين زشت كار و بدكردار باشند بسيارد تا به خيال خام خود نام 


خويش را باقى بكذارد. 


عبد الرحمن 


يسر ابو بكرء خليفة اول» در سخنانى كه ميان او و ميان مروان در اين زمينه» در مدينه» به ميان آمده بوى جنين كفته است: 
«.. ولكنكم تريدون ان تجعلوها هرقليِه: كلما مات هرقل قام هرقل .))١١‏ 


معاويه از همان آغاز سلطنت خود اين مطلب را در مغز خويش مى يرورانده و به هنكام فرصت كسانى را كه براى احراز اين 
مقام صالح بوده يا اذعاء صلاحيت را شايسته مى بوده اند و امكان مزاحمت ايشان مى رفته زير نظر مى داشته و به كشتن واز 


ميان بردن ايشان 


() اين كلمات در صفحات بعدء, بنقل از ابن اثير» آورده خواهد شد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ١6/8‏ 


مى يرداخته و كسانى ديكر را هم كه مخالفت ايشان را احتمال مى داده به تطميع و تهديد و وعد و وعيد موافق مى ساخته و 


زمينه را براى منظور فاسد خود آماده و مساعد مى خواسته است. 
ابو الحسن مدائنى 001١‏ بنقل فقيه مالكى» ابن عبد ربّه (جزء ينجم العقد الفريد) اين مضمون را كفته است: 


«جون زياد بن ابيه در سال ينجاه و سه 7ه در كذشت معاويه عهد نام مجعولى را كه ولايت عهد يزيد در آن بود اظهار كرد و 
آن را بر مردم خواند و بدين كار خواست بيعت مردم را با يزيد زمينه بسازد و مردم را كم كم بدان مأنوس كند يس مدت 
هفت سال مردم را براى بيعت با يزيد آشنا و آماده مى ساخت. با اشخاصى بعنوان مشاوره سخن به ميان مى آورد, به نزديكان 
مال فراوان مى دادء دوران را به خود نزديكك مى داشت تااين كه بسيارى از اشخاص مهم را با خود موافق كرد و اطمينان 


رافك بن عند الله زرا 


كفت: در بارةٌ يزيد جه عقيده دارى؟ 
1 
عبد الله جنين ياسخ داد (؟7): 


«أنّى أناديكك و لا أناجيكك. انْ اخاكك من صدقكك. فانظر قبل ان تتقدّم و تفكر قبل ان تندّم فإنّ النظر قبل التَقدّم و التتفكر قبل 
التندّم) 


)١(‏ ابن اثير در كتاب «اللباب» ذيل «المدائنى» اين مضمون را نوشته است: 

ا 
«.. وابو الحسن على بن محمد بن عبد الله بن ابو سيف مدائنى مولى عبد الرحمن بن سمره قرشى صاحب تصانيف مشهور 
است. زبير بن بكار و احمد بن ابى خيثمه و غير اين دو از او روايت كرده اند. مدائنى دانشمندى صادق بوده سى سال بى در 


بى» روزه مى داشته.. و در سال دويست و بيست و جهار (27)» يا بيست و ينج به سن نود واسه سالككى وفات يافته است. 


(؟) جنانكه از تاريخ طبرى و غير آنء برمى آيد معاويه با زياد در بارهُ ولايت عهد يزيد, با مكاتبه» مشاوره كرده و او عجله در 


اين امر را صواب نمى دانسته از اين رو تا زياد زنده بوده معاويه اين موضوع را آشكار نكرده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١04‏ 


بيش از اين كه به كارى اقدام كنى نيكك بنككر و يبش از اين كه يشيمان كردى خوب انديشه كن جه نككريستن يبش از جلو 


رفتن و انديشيدن ييش از يشيمان شدن است). 


معاويه خنديد و كفت: روباهى فريبا!! در بزركى سجع آموختى از آن جه در بارةٌ برادرزاده ات به سجع يرداختى و كفتى مى 


توانستى به كمتر از آن بسنده سازى. 


آن كاه احنف را مخاطب ساخت 


و كفت :)0١‏ تو در بارةُ بيعت با يزيد جه مى كويى؟ 
كفت: اكر راست بككويم از تو واكر دروغ بككويم از خدا مى ترسم» باز هم ابن عبد ربّه اين مضمون را آورده است: 


«جون سال ينجاه و ينج درآمد معاويه بتمام شهرهاى اسلامى نامه فرستاد كه نمايند كانى براى ملاقات به شام بفرستند از هر 
شهرى نمايند كانى بسيج شدند. از جمله كسانى كه از مدينه به شام كسيل كرديدند محمد بن عمرو بن حزم بود معاويه با او 
خلوت كرد و نظرش را در امر يزيد بخواست. وى كفت: يس از خودمء هدايت و ارشاد هيج يكك را به اندازةً تو خواهان نيستم 
همانا يزيد ان جهت مال 'ى نان و از جهت حسي متوسط است:وريى كمان هر خاكمى مشكول وعبت خوقن است وحدا ازاو 


ناز خؤاسة من كتذ. سن :آذ دا بترسش ورسخ سك ر كةاولآيت كان امك محمد زا بعد كسى واكذان مى كلى: 


«معاويه نفسش قطع شد و آهى سرد از سينه بر آورد و كفت همانا تو مردى ناصح هستى و رأى خود را كفتى و ترا جز اين 


شايسته نبود ليكن در نظر من جز يسران 


)١(‏ اين يرسش و ياسخ جنانكه به تفصيل خواهد آمد در حجاز واقع شده نه در شام. 


مدائنى وقايع متفرقه را كه بعضى در حجاز و برخى در شام وقوع يافته جون به تلخيص و تخليص نظر داشته بهم مخلوط كرده 
جنانكه مذاكره معاويه با ابن زبير در حجاز و با احنف در شام واقع شده است ليكن ظاهر عبارت منقول از مدائنى جنان است 
كه هر دو در شام و در يكك مجلس بوده است. 


ادوار فقه (شهابى)» 


اج 7 ص: 1١6.‏ 
ايشان و يسر من كسى ديكّر نيست و من يسر خود را از يسران ايشان بيشتر دوست دارم از نزد من برو. 


ون كاه كن ميان نآران خوة نشي و تماعد كان .را كواست وان فاته ياران خوكن ومعوون داد كه در رامن يزيد سح 
كوسك تخنة مفبحاكة رخ فسن به سبك درامد (دو ببزامق يزيد زياد تعريتةتؤاوزابراق ولافت :عند تعين كرة) يس از او 
عمرو بن سعيد به سخن درآمد (او نيز مانند ضحاك به تعريف و تعيين يرداخت) و معاويه او را تحسين كفت آن كاه يزيد بن 
مقفْع برخاست و كفت: اين (اشاره به معاويه) امير مؤمنانست يس اكر هلاكك كردد, اين» (اشاره به يزيد) و اكر كسى نيذيرد» 


اين» (اشاره به شمشير خود). 


معاويه كفت: بنشين همانا تو سرور سخنورانى! «از آن يس احنف بن قيسء معاويه را مخاطب ساخت و كفت: تواز همه كس 
يزيد را بهتر مى شناسى و جِكُونكّى وضع شب و روز و آشكار و نهان و خروج و دخول او را مى دانى اككر جنان دانى كه خدا 
راضى است و صلاح ات است با مردم مشاوره مكن و اككر مى دانى كه جنان نيست دنيا را به او مبخش در حالى كه خود 


رهسيار آخرتى. 
جون احنف اين سخن به يرداخت مردم يراكنده شدند و جز سخنان او جيزى را مذاكره نكردند. 
باز همو (ابن عبد ربّه) اين مضمون را آورده است: 


«آن كاه مردم با يزيد بيعت كردند» يكى از اشخاص كه به بيعت يزيد خوانده شده بود كفت: خدايا من از شرٌ معاويه به تو يناه 


مى برم. معاويه كفت: از شرٌ خودت يناه ببر و بيعت 


كن. كفت من با اكراه بيعت مى كنم معاويه كفت: اى مرد يبعت كن زيرا اهَعَسل] أنْ تَكرَهُوا شَئتاوَ بَشِعَلَ اللَهُ فيه حيرا كثيرا). 


يس از اين كه معاويه در شام با اين وضعء بيعت كرفت به مروان كه از طرف او در مدينه عامل بود نوشت: اهل شام و عراق 


بيعت كردند! اكنون از مردم مدينه براى يزيد بيعت بكير. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: ١2١‏ 
فقيه مالكى ابن عبد ربّه باز اين مضمون را نوشته است: 


بكر و حسين: بن على و عبد الله بن زبير و عبد الله بن عمر بر سخنان او اعتراض و بيعت يزيد را انكار كردند و مردم يراكنده 


شدنك. 


«مروان. ماجرا را به معاويه كزارش داد. معاويه با هزار تن سوار بسوى مدينه رهسيار شد و در آنجا جون حسين بن على را ديد 
كفت :01١‏ مرحبا به سرور جوانان اسلام و او را بر اسب سوار كرد, و به عبد الرحمن بن ابى بكركفت: مرحبا به يبر قريش و 
بسر صدّيق و سرور قريش» و به ابن عمر كفت: مرحبا به صاحب رسول و.يسر فاروق: و به عبد الله زيير كفت: مرحبا به يسر 
حوارىٌ بيغمبر و يسر عمة او آن كاه با ايشان به مكه رفت و در آنجا يس از قضاء حي دستور داد منبرى نهادند و به كعبه 


نزديكك شد و فرستاد تا حسين بن على و عبد الرحمن بن ابى بكر و ابن عمر و ابن زبير را نزد او ببرند ايشان 


باهم جمع شدند و قرار دادند كه ابن زبير با معاويه به سخن يردازد آن كاه به نزد معاويه رفتند. 


معاويه يس از ترحيب و تجليل به ايشان جنين كفت: شما نظر مرا در بارهُ خود و مهر و مودّتم را به خودتان دانستيد» يزيد برادر 
شما و يسر عم شما است من خواستم او را به نام خلافت مقدّم دارم ليكن امر و نهى بدست شما باشد! همه خاموش شدند و 


«ميان سه كار يكى را كزين كن: يا به شيوة بيغمبر (ص) كار را به خود انّت واكذار. يا مانند ابو بكر از غير فرزندان و نزديكان 
خويش كسى را كه شايسته باشد بركزين. يا هم جون عمر كار را به شورى افكن. 


)١(‏ جنانكه از ابن اثير نقل خواهد شد اين كونه برخورد و سخن در مكه بوده و برخورد معاويه در مدينه با اين بزركان به 
خشونت و تهديد بوده است. يعنى نخست در مدينه با آنان به درشتى و ناهنجارى رفتار واز آنان اعراض كرده يس از آن در 


مكه ورق را ب ركردانده و از راه مداهنه و مجامله در آمده است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: ١21‏ 

«معاويه كفت: آيا جز اين سخن و راهى هست؟ كفت: نه. از ديكران همين را يرسيد كفتند: سخن همانست كه ابن زبير كفت: 
يس معاويه جنين كفت: 


«من از ييشء به شما مى كويم تا معذور باشم و شما را بهانه نماند من مطلبى خواهم كفت و به خدا سوكند كه اكر هر يكك از 


شما در اين باره يكك كلمه در ردٌ بر من بكويد سرش از تن جدا خواهد شد بيش 


ازاين كه سخنش به اتمام رسد.. 


«آن كاه دستور داد بالالى سر هر كدام از ايشان دو مرد شامى با شمشير بايستند تا اكر بر كلمه اى از آن جه بكويد ردّ و 
اعتراضى كنند فورا او را بكشند. يس از آن مكان برخاست و ايشان را همراه خود برد و بر منبر بر آمد و شاميان برايشان 
احاطه كردند و مردم هم جمع شدند جون حمد و ثنا به جا آورد كفت: 


«همانا كفته هاى مردم يراكنده و نادرست استء مردم كفته اند: حسين و يسر ابى بكر و يسر عمر و يسر زبير با يزيد بيعت 
نكرده اند و اينان بز ركان و سروران مسلمانانند و ما كارى را جداى از ايشان سامان نمى دهيم و بى مشاورة آنان به كارى 


«من اينان را فرا خواندم ديدم شنوا و فرمان يذيرند اينان تسليم شدند و به اطاعت در آمدند و بيعت كردند!! در اين هنكام 
سياهيان شام بانكك بر آوردند كه مككر اينان را جه عظمت و مقام است؟ فرمان ده تا كردنهاى ايشان را بزنيم» تا اينان آشكارا 


: 
«معاويه كفت: سبحان الله! مردم تا جه يايه در رساندن شر به قريش شتاب دارند؟ 


و تاجه اندازه خونهاى ايشان براى مردم شيرين است؟! ساكت شويد دوباره جنين سخنى را از كسى نشنوم. 


اريس مردم را به بيعت خواند و بيعت كرفت و از همان جا سوار شد و به شام باز كشت .00١١‏ 


)١(‏ ابن عبد ربه» در جزء ينجم از العقد الفريد» اين مضمون را آورده است: 
معاويه در يكى از خطبه ها كه در مدينه ايراد كرده جنين كفته است: 


يا اهل المدينه الى 


لكم وان معروف زماننا منكر زمان قد مضى و منكر زماننا معروف زمان لم يأت..) «آن جه معاويه در اين خطبه كفته در 


حقيقت مفاد كفتهُ ييغمبر است به او بدين عبارت: 


التتخذن يا معاويه؛ البدعه سنه و القببح حسنا اكلكك كثير و ظلمكك عظيم» اين حديث را علاء بن حريز قشيرى از ييغمبر (ص) 
روايت كرده كه به معاويه كفته است (نقل از شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد بروايت از ابو عبد الله بصرى متكلم). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اا 


طبرى ١١‏ و ابن اثير» و ديكر مورّخان معتمد از اهل تسئّن» قضيه بيعت كرفتن معاويه را براى يسرش يزيد به تفصيل و با لحنى 
نكوهش آميز و عبرت انككيز آورده اند كه نتيجه و مفاد همه آنها همان است كه دانسته شد باز هم براى اين كه طرز فكر 
معاويه و وضع عمل او در عدم مراعات شئون دينى و امور فقهى روشتتر باشد برخى از آن جه را ابن اثير آورده بطور خلاصه 


به فارسى برمى كردانم و در اين موضع مى آورم: 
ابن اثير در جزء سيم از كتاب الكامل (صفحه باع زير عنوان «ذ كر البيعه ليزيد بولايه العهد) اين مضمون را آورده اسشنت: 


در اين سال (سال 88) مردم با يزيد به ولايت عهد بيعت كردند و آغاز اين كار از مغيره بن شعبه شده جه معاويه مى خواسته 


الست كه أو راز امارت كوقه برذارد و سعد بن عاض را به جايش بكذارد. مغيره كفته است: بهتر اينست كهابه 


شام نزد معاويه بروم 


)١(‏ «وفيها (يعنى سنه ست و خمسين) دعا معاويه الناس إلى بيعه يزيد من بعده و جعله ولى العهد) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج , ص: ١8‏ 

و خودم استعفاء بدهم تا مردم جنان يندارند كه من خود؛ از امارت دست برداشته و آن را نخواسته ام. 
ابس روانة شام شده و بر يزيد در آمده و بوى جنين كفته است: 


«اعيان اصحاب بيغمبر (ص) در كذشته اند و هم بزركان قريش از جهان رخت بر بسته اند و هم اكنون به فرزندان» نوبه رسيده 


«يزيد كفته است: 
«آيا تو جنان يندارى كه اين كارء شدنى اسثت؟ ياسخ داده است: وق 


(يس يزيد به نزد يذرء معاويه؛ رفته و او.را از اين كفتكو كاه ساخته: معاويه مغيره را خواسته و اين سخن رابه ميان آورده 


سيت مغيره كفته اسيت: 


«يا امير المؤمنين» تو اختلاف كلمه و تفرّق مردم و خونريزيهاى بعد از عثمان را ديدى يس ترا جانشينى بايد و يزيد شايسته 


به هم نرسد و خونريزى و فسادى بيش نيايد. 
«معاويه كفت: 
«كيست كه بخواهد و بتواند مرا در اين كار يار و مدد كار باشد؟ 


«مغيره ياسخ داد: من مردم كوفه را و زياد هم مردم بصره را باين كار وادار مى سازيم و جون مردم اين دو شهرء موافقت و 
بيعت كردند هيج كس در هيج جا مخالفت نخواهد كرد. 


«معاويه 


كفت: به كوفه باز كرد و بكار امارت خود باش و با كسانى كه بديشان اعتماد و اطمينان دارى اين موضوع را در ميان بككذار 


تا ببينيم جه بيش مى آيد. 

مغيره از نزد معاويه ب ركشت و به ياران و همراهان خويش جنين كفت: 

ادوار فقه (شهابى), ج ". ص: ١28‏ 

«لقد وضعت رجل معاويه فى غرز بعيد الغايه على أمّه محمّد و فتقت عليهم فتقا لا يرتق ابدا ١‏ و تمثل: 
بمثلى شاهدى النُجوى و غالى بى الأعداء و الخصم الغضابا 


«آن كاه از شام به كوفه باز ككشت و با هواداران و دوستان آل امه موضوع جانشينى يزيد را به ميان كذاشت و از آنان موافقت 
را ياسخ دريافت داشت. يس ده كس (يا بيشتر) از ميان موافقان بركزيد و سى هزار درهم به ايشان داد و آنان را با يسرش» 


«افرستاد كان جون به شام وارد شدند بر معاويه در آمدند و بيعت يزيد را ستودند و معاويه را بعقد بيعت ولايت عهد يزيد 


دعوت كردند. معاويه ككفت: اظهار اين مطلب را شتاب نبايد كرد ليكن شما بر رأى و عقيدة خويش يايدار بايستيد. 
بس موسىء يسر مغيره» را كفت: 

«بكم اشترى ابوكك من هؤلاء دينهم!) «موسى ياسخ داد: 

«بثلاثين ألفا!!. معاويه كفت: لقد هان عليهم دينهم. 


«برخى كفته اند: مغيره با بسرش عروه 2١‏ جهل مرد فرستاد و ايشان جون بر معاويه در آمده اند سخترانى را بيا خاسته واز 
جمله كفته اند: همانا ما براى نظر و انديشه در كار امّت محمد (ص) آمده ايم! و باز كفته اند: 


«روزكار تو به درازا كشيده و ما را اين بيم است كه از يس از رسيدن اجل تو 


)١(‏ يا لله و لقوه ايمان هذا الصحابى 


(1) دور نيست كه مغيره دو بار و دو كروه و با دو يسرء موسى وعروه فرستاده باشد و بار اول جون بى سابقه بوده عده كمتر و 
مبلغ زياد و كرانتر شده باشد (ده كس و سى هزار درهم) و بار دوم جون فروشنده و داوطلب زياد شده ارزائتر و مبلغ خريد 
دين كمتر شده باشد (جهار صد دينار). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١8‏ 
شيرازه كسيخته كردد يس براى ما يرجمى برافراز و مرزى بككذار تا در آن مرز بمانيم واز آن حدّ نككذريم. 


اتعاويه كفت شهامرا زهتمايئ كتيد. كفطد: هارا نظر انه يزايكة تسر امير المؤمتية ات معاو يه ' كفتك 1ه شما بهاو خرستدئ 


مى دهيد و راضى هستيد؟ 


كفتند: آرى. كفت: رأى و نظر شما همين است؟ كفتند: آرى رأى ما و هم رأى كسانى كه يشت سر ما هستند و با ما نيامده 
اند! «معاويه ذر نهان عروه را كفت: 


«بكم اشترى ابوكك من هؤلاء دينهم؟! (عروه ياسخ داد: 


«بأربعمائه دينار! معاويه كفت: لقد وجد دينهم عندهم رخيصا! «معاويه يس از اين مقدمات كه به وسيلةُ مغيره تمهيد و تهيه شد 
با زياد كه در بصره والى بود مكاتبه كرده و زياد در ياسخ بعدم عجله در كار» اشارت كرده و شتاب در آن را روا ندانسته 


است. 


اجون زياد در سال ينجاه و سه (81) وفات يافته معاويه تصميم مى كيرد كه كار بيعت را تمام كند و يزيد را به جانشينى 
بركزيند. جون عزم وى براتمام كار جزم مى شود مبلغ يكك صد هزار درهم براى عبد الله عمر مى فرستد عبد الله نخست آن 


جل موافقت و اخذ بيعت او است كفته است: 


«هذا اراد ان دينى عندى اذن لرخيص» واز كرفتن آن خوددارى كرده است» سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه 05١6‏ از حسن 


بصرى اين مضمون را نقل كرده است: 

آذو شخضء كار ات :وا تباه و:فاسد كردتد: 

-١‏ عمرو عاص روزى كه معاويه را بر بلند كردن مصاحف. رهنمايى كرد. 
-1١‏ مغيره بن شعبه هنككامى كه از جانب معاويه امارت كوفه مى داشت و معاويه 
ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: ١21‏ 


اورا معزول خواست واز امارت بر كنار ساخت يس او در رفتن به شام تعلل و كوتاهى كرد و رفتن را بتأخير انداخت يس از 
اين كه به شام رفت و معاويه علّت تأخير و تعلل را يرسيد ياسخ داد: موضوع مهمى را زمينه آماده مى كردم. معاويه يرسيد: آن 
جه بود؟ 

كفت: بيعت با يسرت يزيد براى بعد از تو. معاويه كفت اين كار را كردى؟ ياسخ داد: 

آرى. كفت: بس بكار خويش با زكرد. 

«مغيره به كوفه بركشت يارانش يرسيدند: جه كردى كه امارت را باز يافتى و باز كُشتى؟ 


كفت: «وضعت رجل معاويه فى غرز 0١١‏ عىّ لا يزال فيه إلى يوم القيامه؛ حسن بصرى كفت: 


«ازاين رو است كه اين فرمانروايان و سلطنت داران براى يسران خويش بيعت مى كيرند و كر نه جنان مى بود كه خلافت و 
سلطنت تا روز قيامت ميان مسلمين به شورى بركذار و خليفه و والى امور ايشان باختيار» انتخاب مى كرديد) بر كرديم به 


ابن اثير يس از نوشتن قسمتى كه از او نقل شد و يس از نوشتن اين كه معاويه به مروان» كه در مدينه عامل او بوده» نوشته و 


دستور 


داده است كه بيعت با يزيد را در مدينه بر مردم عرضه دارد و نظر مردم مدينه را بدست آورد و مروان اين دستور را بكار مى 
بندد و مخالفت بزركان مدينه را در مى يابد و اشخاصى مانند يسر ابو بكرء خليفة اول» و حسين بن على (ع) و ابن عمر و عبد 
الله تركو انقال امناق« ا شيدة )رما لكاس ند لاحمله سانو كد جه عرو ان سين فى كردن 


لا 
«كذبت و الله يا مروان و كذب معاويه ما الخيار اردتما لامّه محمّد و لكنكم تريدون ان تجعلوها هرقلته كلما مات هرقل قام هر 


007١ قل‎ 


)١(‏ ركاب. 
(1) «هرقل» بكسرتين على وزن خندفء ملكك روم. و يقال: هر قل بر وزن دمشق» 

ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ا 

ويس از بيان اين كه معاويه به عمّال خويش در بارهٌ بيعت يزيد نامه نوشته و دستور داده كه از بزركان و معاريف شهرهاى 
خود نمايند كانى انتخاب كنند و ايشان را به شام كسيل دارند و عمّمال اين كار را كرده و نمايند كان از كزيد كان حوزة 
حكومت خود به شام فرستاده اند و مجالسى از اين وفود و نمايندكان در شام تشكيل يافته و در زمينة اين منظورء سخترانيها 
بعمل آمده.ء جنين آورده اهنت: 


«معاويه به كسانى كه با منظور موافق مى بودند جيز مى بخشيد و ايشان را خوشدل مى داشت و به آنان كه با آن منظور 
مخالفت مى داشتند به مدارا و ملاطفت رفتار مى كرد تا اين كه بيشتر مردم بيعت كردند يس جون بدين شيوه از اهل عراق و 


مردم شام بيعت كرفت با هزار تن سوار شامى راه حجاز بيش كرفت و بسوى مدينه رهسبار كرديد جون به مدينه نزديكك شد 


وحسين بن على را ديد كفت :)١١‏ 


لا 0 
«لا مرحبا و لا اهلاء بدنه يترقرق دمها و الله مهريقه» «يس از آن عبد الله زبير را ديد و به او هم كفت: 


لا 
«لا مرحبا ولا اهلاء خبٌ 07١‏ ضبٌ 239 تلعه «©» يدخل رأسه و يضرب بذنبه و يوشكك و الله ان يؤخذ بذنبه ويدق ظهره» نحباه 


(١)اين‏ كونه رفتارى كه معاويه بااين بزركان كرده از اين رو بوده كه به يقين مى دانسته است نمى تواند آنان رابا بذل و 
بخشش درهم و دينار مجذوب كند يس خواسته است به وسيلة تهديد و تخويف ايشان را مرعوب سازد و از اين راه و با اين 
حيله و سياست از ايشان بيعت بكيرد. 


(0) نيرنكك باز فريبكار. 
() سوسمار. 


() تلعه بمعنى بلندى (يشته) و هم بمعنى كودى استعمال شده و در اين عبارت مضاف اليه «ضب» است نه صفتى مستقل و 


كنايه از موثوق نبودن و مورد اعتماد نبودن 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج “ ص: ١884‏ 

يس از آن جون يسر ابى بكر را ديد بوى هم كفت: 

الا اهلا ولا مرحبا شيخ قد خرف و ذهب عقله) ثم امر فضرب وجه راحلته. 


باابن عمر نيز همين رفتار ناهنجار مستبدانه را تكرار كرد و به هيج كدام التفاتى نكرد تا به مدينه در آمد در مدينه نيز ايشان را 


به حضور نيذيرفت آنان ناكزير به مكه رفتند معاويه در مدينه خطبه اى خواند و در آن يزيد را ستود واين مضمون را كفت: 


«كيست كه در فضل و عقل و مقام از يزيد به خلافت شايسته تر باشد و جنان مى بينيم كه كروهى نخواهند يذيرفت تا بديشان 


برسد 


آن جه آنان را ريشه كن كند و نابود سازد و همانا من آن جه بايد بككويم كفتم و بيم آن دارم كه اين يند و اندرز تأثير نكند 


آن كاه جنين تمثل - حسث: 
فد كيلك جد ر ككف آل 7الصطاق و فلك نا عمر و اطع :و اتطلق 
انك ان كلفتنى ما لم اطق ساءكك ما سرّكك منّى من خلق 


دونكك ما استسقيته فاحس و ذق آن كاه به نزد عائشه رفتء و عائشه را از رفتار معاويه با حسين بن على (ع) و اصحابش خبر 
رسيده بود» يس به عائشه كفت: بى كمان اينان را اكر بيعت نكنند خواهم كشت از آن يس به مكه روان شد در آنجا آن جند 
نفر به خيال اين كه از آن جه در مدينه با ايشان رفتار كرده يشيمان شده باشد او را ملاقات كردند اين بار نيز نخست با حسين 
بن على (ع) ملاقات حاصل شد يس معاويه به او كفت: 


لا 
«مرحبا و اهلا يا ابن رسول الله و سيد شباب المسلمين» و دستور داد اسبى براى حسين بن على آوردند و سوار شد و با هم به 


راه افتادند با ابن زبير و ابن ابى بكر و ابن عمر نيز در اينجا همين معامله را كرد و در مكه به شرحى 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 8 


كه از بيش آورده شد با ايشان رفتار كرد و باين وضع تهديد آميز و حيله بازى كار بيعت يزيد را استوار ساخت و به شام 
ب ركشت). 


مسعودى نيز در اين زمينه سخنانى آورده كه خلاصة آنها به يارسى جنين است (جلد دوم مروج الذهب ص 64): 


«و در سال 84 از عراق و ديكر شهرها كسانى بر معاويه وارد شدند 


از جمله احنف بن قيس از عراق به شام رفت و بر معاويه وارد شد. 


«معاويه» ضيحاك قيس را كفت: فردا مردم را بار عام مى دهم و سخن مى كُويم يس از آن تو سخن ساز و از تعريف يزيد و 
ولايت عهد او آغاز كن و مردم را به بيعت با او بخوان و بدان كه من از اين بيش عبد الرحمن بن عثمان ثقفى و عبد الله بن 
عمارةٌ اشعرى و ثور بن معن سلمى را دستور داده ام كه ترا بر آن جه كويى تصديق و دعوتت را به بيعت با يزيد اجابت و 
تأكيد كنند. 


«فردا معاويه بنشست و جون مردم فراهم آمدند سخن از يزيد به ميان آورد واو را بستود و براى ولايت عهد شايسته اش خواند. 
آن كاه ضحاك بن قيس به سخن درآمد و بر ولايت عهد يزيد موافقت و مردم را بر بيعت با يزيد تحريض و دعوت كرد و به 
معاويه كفت: اراده ات را با عزمى راسخ به انجام رسان. 

: 
«يس از اوء طبق نقشه. عبد الرحمن ثقفى و عبد الله اشعرى و ثور بن معن سلمى بيا خاستند و كفت ضبحاكك را تصديق كردند. 
«در اين هنكام معاويه كفت: احنف بن قيس كجاست؟ احنف بيا خاست و سخنانى در بيرامن يند و اندرز معاويه كفت يس 
ضحاك قيس با خشم برخاست و مردم عراق را به بدى ياد كرد و به معاويه كفت: رأى مردم عراق را به كلو كاه ايشان 


«آن كاه مردى از قبيلةُ ازد بيا خاست و با اشاره به معاويه جنين كفت: 


«قو امير مؤمنانى 


و جون بميرى يزيد امير ايشان است و كسى كه او را نيذيرد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج “ ص: ١7/١‏ 
بايد اين را (اشاره به شمشير خود كرد) به يذيرد و شمشير خود را از نيام بيرون كشيد. 


معاويه كفت: بنشين كه تو سخنورترين مردم هستى! «يس معاويه نخستين كس بود كه با يسر خود» يزيد به وليعهدى بيعت 
6 
ا 
عبد الله بن هشام سلولى )١١‏ در اين باره كفته است: 
فإن تأتوا برمله او بهند نبايعها اميره مؤمنينا 


اذا ما مات كسرى قام كسرى نعدٌ ثلاثه متناسقينا 


اجون اين مجلس بركزار شد معاويه بيعت يزيد را به عاملان خويش نامه ها نوشت و به بلاد اسلامى فرستاد و دستور اقدام باين 


كار داد. از جمله به مروان حكم كه از طرف وى حاكم مدينه بود اين اقدام را دستور نوشت». 
شككفت اينست كه معاويه حتّى نسبت به مروان هم از فريبكارى و سياست بازى دريغ نداشته است. 
مسعودى (در همان جلد از مروج الذهمب ص -) اين مضمون را آورده است: 


«جون نامة معاويه؛ مبنى بر اين كه خود او و ديكران با يزيد به وليعهدى بيعت كرده اند و بر مروان هم بايسته است كه بيعت 
كند و مردم مدينه را نيز به بيعت با يزيد وادار سازدء به مروان رسيد سخت خشمناك شد و با خاندان و اخوال خود از بنى 
كنانه رهسيار دمشق كرديد و بر معاويه در آمد و بوى نزديكك شد و سخنانى بسيار كفت و به سختى وى را سرزنش و 
نكوهش كرد واز جمله كفت: 


و نظير بسيار است. 


(1) «بفتح السين المهمله و ضم اللام و سكون الواو» و فى آخرها لام اخرى. هذه النسبه إلى بنى سلول نزلوا الكوفه و لهم بها 
خطه نسبت إليهم..) (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ١/1‏ 


«معاويه كفت: آرى تو خود, امير مؤمنان را نظير و مانندى و در سختيها و كرفتاريهايش يار و معين و تو دوّمين ولي عهد او 
هستى! آن كاه او را وليعهد يزيد قرار داد و باين حيله و نيرنكك آرام و خاموشش ساخت و به مدينه اش باز كرداند ليكن جون 
كار بيعت يزيد به سامان رسيد و نيرو يافت مروان رااز حكومت مدينه معزول و برادرزادة خودء وليد بن عتبه بن ابو سفيان را 
به جاى وى منصوب داشت و بدين كونه مروان را فريب داد و عهد خويش راء نسبت به وليعهدى او از يزيد ناديده انككاشت و 


وفاء به آن را يشت سر انداخت). 


قصهُ زير كه مسعودى در «مروج الذهب» (جلد دوم ص ”*١‏ آورده حدّ ديندارى معاويه وعقيدة او را در بار خلافت و امور 
فقهى و دينى وهم نظر او را نسبت به وليعهدى يزيد خوب روشن مى سازد ترجمة آن جه مسعودى (در ذيل ترجمة حال 


«در سال دويست و دوازده 7١7‏ به فرمان مأمون, منادى ندا داد: از هر كسى كه معاويه را به نيكى ياد كند يا او را بر يكى از 


اصحاب و ياران ييغمبر (ص) مقدّم دارد ذمّهء برى است و حمايت ما از او به دور.. )١١‏ 


«در ييرامن اين كه اين فرمان را جه سبب شده كفته فراوانست: از آن 


جمله اين كه برخى از نديمان مأمون حديثى از مطرف بن مغيره بن شعبةٌ ثقفى براى وى كفته است- اين خبر را زبير بن بكار 


هم در كتاب خود تعووق نه «المو فقنات كديرا «موفق أخخليفة غباشى تعشف كزده اوردة و كفتة ابست: 


«از مدائنى شنيدم كه مى كفت: مطرف يسر مغيره بن شعبه كفت: با يدرم مغيره نزد معاويه رفتيم. يدرم بيش معاويه مى رفت و 
بااويه كفتكو مئ زرداخت وححون "باز مى كقت ال معاويه تعريف مى كرد وغل اور] من سقؤة و از آن جه از او مى ديك 


)١(‏ طبرى هم اين قسمت را آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ١‏ 


«يكك شب كه از نزد معاويه بركشته بود از خوردن شام خوددارى كرد و اندوهناك بود ساعتى او را بدين حال كذاشتم و 
جنان ينداشتم كه در ماء يا كارهاى ماء جيزى به همرسيده كه او را بدين حال در آورده است يس از آن يرسيدم جرا امشب 
بدين سان اندوهناك مى نمايى؟ كفت: 


اليسرم من از نزد خبيث ترين مردم آمده ام! «كفتم: كيست آن كس؟ 
ا كفت: هنكامى كه با معاويه خلوت كرده بوديم بوى كفتم: 


«تو به آن جه مى خواسته اى رسيده اى اكنون اى امير مؤمنان جه خوب است كه به عدل و داد كرايى و خير و نيكى را بيش 
كيرى. عمرت زياد است و بير شده اى يس اكر به برادران خود از بنى هاشم نككرى و از باب صله رحم در آيى زيانى براتو 


وارد نخواهد شد و ترسى از آنان در ميان نيستك. 
«معاويه كفت: 


«هيهات هيهات! اخو تيم سلطنت يافت و عدالت كرد و آن جه بايد به جا آورد يس به خدا سوكند هنوز جيزى 


از رفتن او نككذشته بود كه نامش از ميان رفت جز اين كه كوينده اى بككويد: ابو بكر. 


ابسن اذ ناخو عندى بلاسلطات رسي دود سال كوشق كار كرف به كنذا سو كتديه تابوقى اواثامقن ثابوى قت حابن كه 


كوينده اى بككويد: عمر. 


ذأ افيس برادر ها عثمان ويه يافكا سن هرزدى كه ذو تسب مائشل تداشة سلطان شد و آن حة بابد يكتد كرد به خدا س وكيد 
كه جون در ككذشت نام او و آن جه براو وارد شده بود فراموش شد. 


1 
ليكن اخو هاشم در هر روز ينج بار به نامش بانكك و فرياد بر آورده و كفته مى شود اشهد ان محمّدا رسول الله يس اى مادر 


مرده با اين وضع جه كارى جز رفتن به كور و مدفون شدن ما بر جا مى ماند) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عا 


كفته اند: مأمون جون از اين خبر آ كاه شد فرمان به ندا در داد و دستور فرمود كه به همه آفاق نامه مبنى بر لعن معاويه بر فراز 
منابر بنويسند» از اين منقول به خوبى معلوم مى شود كه مقام «خلافت» بلكه «نبوت» در نزد معاويه همان سلطنت و ملكك بوده و 
ضمنا مغيره نيز مقامش در نظر معاويه كه او را محترم دانسته و جنين سرّى را با او به ميان نهاده و فاش كرده است خوب دانسته 


مى باشد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج سّ ص: 1١/6‏ 
امر معاويه به لعن على (ع) 


موضوع مهم ديكرى كه معاويه بر خلا.ف احكام دين و بر خلااف وجدان و انصاف مرتكب شده دستور لعن على (ع) و 


فرزندان و ياران با ايمان او بوده كه بر دين داران بسيار كرانى مى داشته و كسانى كه دين 


دار بوده و سوابق دينى مى داشته يا به قبايل خود مستظهر مى بوده اند كاهى بطور تلويح بلكه به تصريح زشتى اين كار را به 
معاويه كوشزد مى كرده اند ليكن بيش از اين كارى از ايشان ساخته نبوده است. 


شيبانى از ابو الجناب كندى از يدرش (بنقل ابن عبد ربه) اين مضمون را نقل كرده كه: 


«معاويه زمانى نشسته بود و بزركان هم حضور داشتند مردى از مردم شام درآمد و ببا ايستاد و خطبه خواند و در يايان آن» على 


را لعن كرد حاضران سر به زير افكندند تنها احنف بن قيس سر برداشت و به معاويه كفت: 


ابن كويتدة اكر بدائذ كه خترستدى تو ذر'لعن بر-ممبرالست ابشان رالعن مى كويد يسان دا بترس و از:غلى دست ردان او 
اكنون به خدا رسيده و در قبر خود تنها خوابيده و تنها با عمل خويش اسث. به خدا سوكند او شمشيرش كشيده و جامه اش 
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ياكيزه و خويش ستوده و رايش كزيده و يسنديده و مصيبتش بزركك و جانكّداز بود. 


«معاويه كفت: 


«اى احنف جشم بهم نهادى و آن جه خواستى كفتى به خدا سوكند بايد بر منبر برآيى وء بخواهى يا نخواهىء به لعن على زبان 
بكشايى. 


«احنف كفت: 

ادوار فقه (شهابى)» ج * ص: ١78‏ 

«اكر مرا معاف دارى براى تو بهتر است و اكر مجبورم كنى به خدا سوكند مرا زبان بر آن جارى نخواهد شد. 
«معاويه كفت: 

«بر خيز و به منبر برآى. 

«احنف كفت: به خدا سوكند با همة اينها با تو در كردار و كفتار جانب انصاف را فرو نخواهم كذاشت. 
«معاويه كفت: اكر انصاف دهى جه خواهى كفت؟ 


١«اياسخ‏ داد: به منبر برمى آيم و خدا را حمد و ثناء مى كنم و بر 


بيمبر او درود مى فرستم آن كاه مى كويم: 


«معاويه مرا امر داده تا على را لعن كنم همانا على و معاويه با هم مخالفت و مقاتلت كردند و هر يكك از آن دوء ادعاء داشت 


كه براو و بيروانش ستم شده است. 
هان اى مردم خداى شما را بيامرزاد! جون من دعا كنم شما آمين بككوييد. 


«آن كاه مى كويم: خدايا تو و فرشتككانت و ييمبرانت و هم آفريده كانت بر آن كس كه بر طرف خود ستم كرده لعنت كنيد 
و همه كروه ستم كاران را لعنت كنيد. 


0 
اللهمّ العنهم لعنا كبيرا. مردم خدا شما را بيامرزاد! آمين بككوييد. 
«اى معاويه بر آن جه كفتم يكك حرف زياد و كم نخواهم كرد كر جه جانم روى اين كار برود. 


«معاويه كفت در اين صورت ما هم از اجبار تو كذشتيم و ترا معاف داشتيم و از رفتن تو بر فراز منبر و لعن كردن صرف نظر 
كرديم) ابو جعفر اسكافى (بنقل ابن ابى الحديد) اين مضمون را كفته است: 


«معاويه كروهى از صحابه و تابعان را وادار مى كرد كه اخبارى ناشايسته و ناروا در بارةٌ على وضع كنند و ياداش اين عمل 
ناستوده و ناجوانمردانه را مبلغى قابل توجه (يا كارى مهم) براى ايشان معين مى كرد ايشان هم به دلخواه او اخبارى كه موجب 


1 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ١‏ 


نسبت به على باشد مى ساختند و مى كفتند. از آن جمله از صحابه ابو هريره و عمرو عاص و مغيره بن شعبه و از تابعان عروه 
بن زبير بوده انك. 


هنكامى كه معاويه ولايت كوفه را به مغيره داد (جمادى از سال )6١‏ به او جنين كفته است: «و قد اردت إيصاءكك بأشياء كثيره 
فانا تاركها اعتمادا على بصيرتكك 


١‏ بما يرضينى و يسعد سلطانى و يصلح به رعبّتى »3١‏ و لست تاركا إيصاءكك بخصله «": لا تتحمٌ عن شتم على و ذمّه.. و 
العيب على اصحاب على و الاقصاء لهم و تركك الاستماع منهم 9"..) 


باز هم طبرى (جزء 5- ص *1) در طى مذاكراتى كه مغيره در كوفه با بزركان شيعه براى جلو كيرى خوارج و دفع آنان داشته 


كفتكوى'اونزاتنا ضعضعه ب صوجان كه از يزر كان شيعيان يوده حنين اورذه اسغ: 


«.. و إياك ان يبلغنى عنكك انْكك تظهر شيئا من فضل على علانيه فانّكك لست بذاكر من فضل على شيئا اجهله بل انا اعلم بذلكك 
ولكنّ هذا الشلطان «8) قد ظهرء و قد اخذنا بإظهار عيبه (يعنى عليا) للنّاس!. 


«فنحن ندع كثيرا ممما أمرنا به! و نذكر الشّى ء الّذى لا نجد منه بدا! ندفع به هؤلاء القوم عن أنفسنا تقتّه! «فإن كنت ذاكرا فضله 
فاذكره بينكك و بين اصحابكك و فى منازلكم سرًا و اما علانيه فانٌ هذا لا يحتمله الخليفه لنا و لا يعذر نافيه) 


)١(‏ شعبى مى كفته است: «دهاه العرب اربعه: معاويه و عمرو بن العاص و المغيره بن شعبه و زياد 
() باين تعبير خليفه مسلمين و خال مؤمنين توجه شود. 

(©) مهم بودن اين موضوع در سياست دنيا طلبى معاويه. 

(©) جزء جهارم تاريخ طبرى (صفحه 188) 

(0) همه اين عبارات و تعبيرات قابل دقت و تأمل است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”7 ص: ١78‏ 

ابن ابى الحديد جنين آورده است كه: 


«ابو هريره روايتى در شأن على (ع) وضع كرده كه جون معاويه آن را شنيده ابو هريره را كرامى داشته و جائزه اش بخشيده و 


امارت مدينه را به او داده است» باز همو از 


كتاب «المعارف» ابن قتيبه كه؛ بتعبير او» «كفته اش حجت است و تهمتى بر او نيست» از ترجمة حال ابو هريره اين مضمون را 


آورده نيدت 


«راويان روايت كرده اند كه ابو هريره در ميان راه با كودكان جيز مى خورد و با ايشان به بازى مى يرداخت و هنكامى كه 
امارت مدينه را مى داشت در خطبه مى كفت: 


«الحمد لله اذى جعل الدّين قياما و ابا هريره إماماا و مردم باين سخن مى خنديدند و هم در آن زمان كه امير مدينه بود جون 
به بازار مى رفت و كسى را يبشاييش خود در حركت مى ديد يا به زمين مى كوبيد و مى كفت: «الطريق» الطريق» جاء الأميرا و 
منظور خودش بودا سفيان ثورى از عبد الرحمن بن قاسم از عمر بن عبد الغفّار اين مضمون را روايت كرده است (بنقل ابن ابى 
الحديد): 


«ابو هريره جون با معاويه به كوفه در آمد سرهاى شبها در «باب كنده» مى نشست و مردم به دور او جمع مى شدند جوانى از 
مردم كوفه» كه بكترد ابو هريره فراهم آمده بودند نزديكك وى بنشست و به او كفت: ترا به خمدا سوكند آيا از ييغمبر (ص) 
شنيدى كه در حقٌّ على كفت: «اللَّهِمْ وال من والاه و عاد من عاداه»؟ 


لا 
ياسخ كفت: اللْهمَ نعم). 


جوان كفت: من به خدا شهادت مى دهم كه تو دشمن او را دوست و دوست وى را دشمن كرفتى. اين بككفت و برخاست و 


برفت. 
ابو جعفر اسكافى (باز بنقل ابن ابى الحديد) كفته است: 
«ابو هريره در نزد شيوخ و اساتيد ما بى مقدار و رواياتش خالى از اعتبار است. 


عمر (رض) او رابا درّه زد و كفت: تواز ييغمبر (ص) فراوان روايت مى كنى و به دروغ به 


او نسبت مى دهى. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 1/4 


«ابو يوسف كفته است: به استاد خود ابو حنيفه كفتم: هر كاه از ييغمبر (ص) خبرى برسد كه با قياس ما مخالف باشد جه مى 


كم 
«كفت: اكر راويان آن مورد اطمينان و وثوق باشند از قياس و رأى مى كذرم و روايت را بكار مى برم. 
«كفتم: در بار روايت ابو بكر و عمر جه مى كويى؟ كفت: معتبر است. 


هستند جز جند تن آن كاه از اين جمله ابو هريره و انس بن مالكك را برشمرد) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: 1/36 
زنان با ايمان و معاويه 


اشاره 


جند قضييِه است كه در اوائل سلطنت معاويه رخ داده و از توه به آن ها تغيير اوضاع و احوال عمومى سابق و لا حق نمايان مى 
كردد وهم طرز تربيت اسلامى و حريّت و آزادى مردم در زمان سابق» در حدود احكام دينى و شئون اسلامىء از دانستن آنها 
از اين بيش اشاره شد كه مردانى با ايمان و دين دار اعمال معاويه راء جه در زمان خليفة سيم- عثمان- و جه در هنكام سلطنت 
مستقل او و جه روياروى و جه در يشت سرشء مورد نكوهش قرار داده و بر كردار و رفتار وى اعتراض و ايراد مى داشته و با 


صراحت مى كفته و انتقاد مى كرده اند به طورى كه برخى كاهى جان خود را روى اين كار مى باخته و زندكانى خويش را 
تباه مى ساخته اند. 


علاوه بر مردان خداشناس و آزاده كَاهى زنانى دين دار و با 


شهامت و آزاده مى بوده اند كه در زمان امارت مطلقه و سلطنت مستبدّانه معاويه روبروى او مى ايستاده و با صراحت و جرأت 
انحراف او و عمّالش را از احكام دينى و دستورات اسلامى واز سنن ييغمبر (ص) و سيرةٌ يبشوايان و ييشينيان ياد مى كرده و 
فى كفته اتنك و او به وسيلة بذل و يخششن از بيث المال ستلميق يا نهر وسيله دهان آثان زاهى سته و آسودة خاطر بر .مسيد 


فرمانروايى و سلطنت مى ند 7 


از جمله اين زنان است زرقاء دخت عدىٌ بن قيس همدانى و بكارة هلالى واروى و سوده و دارميه كه در اينجا سه تن از اين 


نام برد كان آورده مى شوئد: 
أ زوم مهم حارف قعية اليطلب 
ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: 181 


1- سوده دخت عماره بن اشتر '- دارميه حجونى قضِيَةٌ ملاقفات اين زنان با معاويه و رد و بدل ميان ايشان در كتب معتبر از 


اهل تسنن آورده و نقل شده است. 


دراين اوراق قضيهُ اروى از محمّد فريد و جدى و قضيهُ سوده و دارميّه را از سيد رشيد رضا كه هر دو از معاريف اهل سنت و 
از متاخران و هم عصرانئد به يارسى بركردانده و آورده مى شود: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: ١87‏ 

ا-اروى 

محمّد فريد وجدى در كتاب دائره المعارف خود (جلد اول- صفحه )-١1١80‏ جنين آورده است :)(١‏ 

«اروى از زنان فاضله و بلند آوازه بوده است. انس بن مالكك كفته است: 

«در موسم حج اروىء كه يير و فرتوت شده بود بر معاويه بن ابو سفيان درآمد. معاويه را جون ديده بر او افتاد كفت: 


«مرحبا اى عمّه! «اروى كفت: برادر زاده حال تو جه كونه است؟ همانا نعمت را كفران 


كردى ويسر عمّت على را آزار و رنج دادى و در باره اش بدى و ناجوانمردى روا داشتى و بكار بردى و خود را به نامى بجز 
آن جه حق داشتى خواندى (خليفه) و بى اين كه خود و يدرت در راه اسلام بلايى ديده و رنجى كشيده باشد- به ناحق و ناروا 


خويش را بر حق شمردى و به آن جه محمّد آورده كافر شدى. 


ومن يدا بكترا از شها بركرداتكو ان ووئ شما وايريزة .و وسوا سازد'تااعدق به اهلقن باز كردة و كلمة خدا بلندق كيرداؤ 


«همانا تا ييغمبر (ص) زنده بود مارا از همه مردم ارج و نصيب و حظ افزونتر 


() در قاموس الرجال از «بلاغات النساء» تأليف احمد بن ابى طاهر بغدادى وهم از «العقد الفريد) ابن عبد ربه با اندكك 


اختلافى نيز آورده شلاة اسيت. 
ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: ىا 


و بيشتر بود واز امروز ما به منزلة قوم موسى نسبت به آل فرعون شده ايم: كه مردان ايشان را نابود مى كردند واز ميان مى 
بردند و زنانشان را زنده نككه مى داشتند و يسر عمّ بيغمبر (ص) در ميان شما هم جون هارون برادر موسى شده كه مى كفت: يا 
ابن ام انّ القوم استضعفونى و كادوا يقتلوننى» «همانا جون ييغمبر (ص) از اين جهان در كذشت ما را دشواريها و سختيها بيش 
آمد و كشايش و آسايش در كار ما يديد نككرديد ليكن فرجام ما بهشت و يايان شما دوزخ است. 


«در اين هنكام عمرو عاص سخن اروى را بريد و خود جنين به سخن درآمد: 


«اى بير 


زن فرتوت كمراه! سخن كوتاه دار و ديده فروبند. 
«اروى كفت: تو كيستى اى مادر مرده!؟ 
(غمرو كفت "بسر عاض . 


«اروى كفت: اى يسر زن بدكاره آيا تو بمن مى كويى فروايست و دم بربند و بكار خويش باش؟! به خدا سوكند تواز قريش 
نيستى و همانا شش تن از قريش ترا فرزند خود دانست وهر يكك از ايشان ترا از خوبش خواند. من در ايام منى مادرت را در 


مكه با هر بنده اى بدكار ديدم تو به ايشان يرو باش جه اين كه به آنان ماننده تر هستى. 


اريس مروان حكم ١١‏ به سخن آغاز كرد و كفت: 


)١(‏ در قاموس الرجال (جلد هشتم - صفحه 2 ذيل ترجمة مروان) اين مضمون آورده شده اسثت: 
«در «تذكرة) سبط ابن جوزى است كه هشام كلبى از محمد بن اسحاق آورده كه كفته است: 


«مروان هنككامى كه والى مدينه بود كسى را نزد حسن عليه السّ.لام فرستاد كه بويد مروان مى كويد: يدر تو همانست كه 
جماعت را يراكنده كرده! و عثمان را كشته! و علماء و زاهدان- خوارج- را نابود ساخته و تو خود بغير خويش مى بالى و فخر 
مى كنى جه هر كاه به تو كفته مى شود يسر كيستى؟ مى كويى خالم فرس است. 


«فرستاده رفت و به امام بيام را كفت. حسن (ع) كفت: مروان را بككو: اكر راست مى كويى خمدا ياداش آن را به تو بدهد و 
اكر دروغ مى كُويى انتقام خدا سخت است. فرستاده ب ركشت و در ميان راه حسين (ع) را ديد حسين يرسيد از كجا مى آيى؟ 
او قضيه را كفت ليكن از كفتن ييام امتناع داشت تهديد بقتل شد حسن (ع) شنيد و بيرون آمد و برادر را خواهش كرد 


كه دست از فرستاده باز دارد حسين كفت به خدا سوكند تا بيام مروان را بمن هم نككويد او را رها نخواهم ساخت فرستاده 
ناجار يبيام را باز كو كرد حسين كفت: به مروان از من بككُو: حسين بن على و يسر فاطمه مى كويد: 


0 
نا اين الزورقا دي الدافة إلن: نفسها سوق 5 المها ماح الرائة كموق يعكاظ يو نا اده طر مد ترسوك الله و لعنده افر مق أنت 


ومن ابوكك ومن أمكك). 


«اصمعى كفته است: اما قول حسين (ع) «يا ابن الداعيه إلى نفسها» يس محمد بن اسحاق كفته است كه مادر مروان نامش اميه 
ودر جاهليت از زنان بدكار بود و يرجمى داشته مانند يرجم بيطار كه به آن شناخته مى شده و به نام ام حنبل زرقاء شهرت 
يافته و مروان را يدرى شناخته نبوده و نسبت او به حكم مانند نسبت عمرو است به عاص!..) 

ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ما 


اق زان فرتوت كمراء! حشمت قرو رفثة واه كثقه خردت ابوذى يافئه يسن شهاةت ثو يديرقته لست 


«اروى كَفْيكَ: 


«يسركك من! به خدا سوكند همانا تو در ازرق بودن دو جشمء و سرخى موء و كوتاهى اندام» و زشتى جهره. به ابو سفيان يسر 
حارث بن كلده ماننده تر هستى تا به حكم. 


«من حكم را بلند بالاء خوش جهره و افشانده مو ديده ام ميان تو و ميان حكم نزديكى و شباهتى نيست مككر مانند شباهت و 
نزديكى است باريكك ميان لاغر اندام بماده خر بزركك شكم (آبستن). 


ادوار فقمه (شهابى)؛ ج 3 ص: 186 


«مادر خود را از آن جه كفتم ببرس بى كمان اكر بخواهد راست بككويد و حقيقت را اظهار دارد ترا از يدر حقيقى و 


وفعي اكيس ار 
«آن كاه بسوى معاويه رو كرد و كفت: 


«به خدا سوكند جز تو كسى ديككر مرا در برابر اين ناكسان وادار نكرد و تو همانى كه مادرت در جنكك احد به هنكام كشته 


شد حميه كفت 
نحن جزيناكم بيوم بدر و الحرب يوم الحرب ذات سعر 
ما كان عن عتبه لى من صبر ابى و عمّى و اخى و صهرى 
شفيت وحشيىئ غليل صدرى شفيت نفسى و قضيت نذرى 
فشكر وحشيى علىٌ عمرى حتّى تغيب اعظمى فى قبرى 
و من او را با ابياتى ياسخ كفتم و آن ابيات جنين است: 
يا بنت رقّاع عظيم الكفر خزيت فى بدر و غير بدر 
:. 
صبحكك الله قيل الفجر بالهاشميين الطوال الزّهر 
بكل قطاع حسام يفرى حمزه ليثى و علي صقرى 
إذ رام شيب و ابوكك غدرى اعطيت وحشيًا ضمير الصْدر 
هتّك وحشىّ حجاب السّتر ما للبغايا بعدها من فخر 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ". ص: 188 
يس معاويه به عمرو عاص و مروان حكم كفت: 
اشما مادو معرقن ان كوئه سخناة ازوق قرزاز دادية وحعناق كرةيك كانس سكتان تاخودن اذا را يمن كوبك: 
كامية ازوى كقتك:اى عدا سحا زائد ونا قار كدان وساجة صؤيقنارادو مان ارءاروئ كفت: 
«دستور بده تا دو هزار دينار و دو هزار دينار و دو هزار دينار بمن بدهند. 


«معاويه يرسيد: 


«با دو هزار دينار جه مى كنى؟ كفت: 
«جشمه اى ير آب در زمينى آماده براى كشت مى خرم تا فرزندان حارث بن عبد المطلب را باشد. 


«معاويه كفت: بسيار خوب و خواستى به جا است. با دو هزار دينار دوم جه مى كنى؟ كفت براى جوانان خاندان عبد المطلب» 


زنانى مناسب و هم سرانى شايسته بر مى كزينم. 
«معاويه كفت: 


«اين هم كارى شايسته و خوب است. با دو 


هزار ديئار سيم مى خواهى جه بكنى؟ 

كفت: 

«بدانها بر دشواريهاى زند كانى و بر زيارت خانة خدا استعانت مى جويم. 
معاويه كفت: 


«اين نيز كارى خوب و شايسته است. آن جه خواستى به تو داده مى شود تا در راهى كه مى خواهى بكار اندازى. يس از اين 
سخنان, به اروى كفت: 


«ليكن بدان و آكاه باش كه اكر على به جاى من بود هيج كاه جنين مالى به تو نمى داد. اروى كفت: راست مى كويى. 
«همانا علي امانت را اداء مى كرد و دستور خدا را بكار مى بست و به فرمان خدا 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /ا/١‏ 


سر مى نهاد ليكن تو امانت را تباه ودر مال خدا خيانت و كناه كردى يس مال او را به كسى كه استحقاق آن را ندارد 
بخشيدى و حال اين كه خدا در كتاب خويش حقوق را براى اهلش واجب و مقدّر داشته و به آن فرموده و تو بر خلاف رفتار 
من" كق 1و افرهاة او سز ببح عن كن الك عله ما را حفن كه عدا ورا ما امقر ذاشعه واوا وانحي كرا ر :داه ضؤافدة 


است. 


يس تو او را به جنكك كرفتار كردى تا آن جه را مى خواست و بايد انجام مى داد نتواند واز آن باز ماند و حقوق يامال 
كردد. من از تو از مال خودت جيزى نخواستم تا بر من منّت نهى بلكه آن جه خواستم از حق خودمان و جز به كرفتن حق خود 
نظرى نداشتم. 


«تو علي را فراياد مى آورى خداى دهانت را خرد و كرفتارى و رنجت را فزون كناد. 
آن كاه به آواى بلند كريه كرد و جنين كفت: 
اانا غيم وك اسعنيها الا انك ميو الاوطيينا 


رزينا خير من ركب المطايا و 


فارسها و من ركب السَفينا 

واهن لبنن التّعال او احتذاها ومن قرأ المثاتى و المثينا 

اذا استقبلت وجه ابى حسين رأيت البدر راع الناظرينا 
, 

ولا و الله لا انسى عليّا و حسن صلاته فى الراكعينا 

أفى الشّهر الصّيام فجعتمونا بخير النّاس طرًا اجمعينا 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ملا 


«معاويه بعد از شنيدن ابيات دستور داد شش هزار دينار به اروى دادند! واز آن يس بوى كفت: 


لاقن عنه! اينها را دن هر يراه دلت مى خواهعد و ميل ذازى انفاق كن وهر كاه تبازى برايت بيش ايد به برادرزاذة ات بنويس و 


ازاو بخواه كه بى كمان از اعانت و يارى تو خوددارى نخواهد كردا 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”7 ص: 1894 

-!- سوده 

سيد رشيد رضا در مجلة «المنار» (جزء سيم از مجلد )١‏ قضيه سوده را بدين مضمون آورده است: 


«سوده دختر عماره بن اشتر» كه از قبيلة همدان بوده» يس از اين كه على (ع) به شهادت رسيده بر معاويه در آمده است. معاويه 


حال وى را جويا شده و او به سلامت دادن ياسخ داده يس معاويه يرسيده است: 
«آيا تواين ابيات را خطاب به برادر خود كفته اى؟ 

شمر كفعل ابيكك عماره يوم الطعان و ملتقى الأقران 

وانصر عليًا و الحسين و رهطه و اقصد لهند و ابنها بهوان 

ال الإمام اخا لنب محمّد علم الهدى و مناره الإيمان 

فقد الجيوش و سر امام لوائه قدما بأبيض صارم و سنان 


(اى يسر عماره مانند يدر خويش در روز جنكك و هنكام بيكار آماده باش و دامن به كمر زن و على و فرزند و يارانش را يارى 


كن و هند و يسرشء معاويه» را به خوارى و يستى افكن. همانا امام» برادر 


يبيمبر» نشان هدايت و رهنماى ايمان و سعادت 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 166 


است. يس سياهيان را قائد باش و با تيغ سر فشان و نيز جانستان مردانه و دلاورانه بيشاييش يرجم امام بتاز) «سوده كفت: سر 


برفت و دمء بريده شد يس آن جه را از ميان رفته و فراموش شده ياد آور مشو و بازكو مكن. 
«معاويه كفت: 
«هيهات! موقئف و مقامى مانند مقام برادر تواز ياد نمى رود!! «سوده كفت: 


«راست مى كويى برادر من مقامى نهان و مكانى يست نداشت و خوار نبود بلكه جنان بود كه خنساء در بارةٌ برادر خود كفته 


است: 

وان صخرا لتأتمٌ الهداه به كانّه علم فى رأسه نار 

يس از آن كفت: ترا به خدا سوكند مى دهم كه اين كونه سخنان به ميان نياورى و مرا معاف دارى. 
«معاويه كفت: بسيار خوب. اكنون بكو جه مى خواهى و جه حاجت دارى؟ 

«سوده كفت: 


«تو امروز زمام دار امور امّت و حكمروا بر شئون ملتى و نسبت به حقوق واجبة ما مسئول خدا هستى ييوسته كسانى را بسوى ما 
كشيل فى ذارق كد عر تودن|:افزوق كنيد و:ستلطتك حرا كسعندة سازتة:و ب شوكت توايفزايند؛ :ايان هارا ماني خوشه درواهى 
كنند و آن كاه هم جون كّاوء ما را يامال و لكتدكوب مى سازند. يست و خسيس بما مى دهند و شريف و جليل از ما مى 


خواهند. 


«اين يسر ارطاهاست كه به بلاد من آمده مردان مرا كشته و مال مرا كرفته است اككر طاعت نبود ما را عرّت و مناعتء برجا و 


موجود است. يس او را از كار برادر تا سياست كزاريم يا بر جايش كذار و به كارش كمار تا ترا بشناسيم. 


ادوار فقه 


(شهابى)» ج و3 ص: 194١‏ 


«معاويه كفت: 


«آيا مرا به مردم و عشيرة خود مى ترسانى به خدا سوكند مى خواهم ترا بر مركوبى سركش و ناهموار سوار كنم و بسوى يسر 
ارطاه بازت كردانم تا آن جه خواهد در باره ات فرمان دهد و به انجام رساند. 


اسؤده خاموش شد :و آن كاه جني كفت: 

صلى الإله على روح تضمّنه قبر فاصبح فيه العدل مدفونا 
قد حالق. الحقٌ لا يغى بنه ثمئا فضار بالحقٌ و الأيمان مقرونا 
«معاويه كفت: اين كه مى كويى كه بوده است؟ 

«سوده ياسخ داد: علي بن ابى طالب. 

«معاويه كفت: 

«اثرى از على (ع) بر تو نمى بينم! «سوده كفت: 


«جرا. روزى در بارة مردى كه از جانب او براى جبايت زكوات و جمع آورى صدقات مأمور بود و ميان ما واو اختلاف به 
همرسيد شكايت نزد على (ع) بردم جون بر او در آمدم به نماز ايستاده بود از نماز منصرف شد و با مهربانى و خوشرويى مرا 
كفت: 


«آيا حاجتى دارى؟ 
«من او را از جكونكى رفتار و كردار آن مرد آ كاه ساختم. 


علي كريست آن كاه دستها را بسوى بالا برداشت و كفت: خحدايا من به آنان نككفته ام بر خلق تو ستم روا دارند و طاعت ترا 
تركك كنتك. 


لاسن ال 1ن ياه أن از اثبان (يوست) ان كرسان زيروق كقيد وبر آن جين نوشت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: اا 


0 
«بسم الله الرّحمن الْرَّحيم. 


0 


.. 6 ل اباي قله 0 ا سم 2 0 - 2( لالع ب 0 0 َه عو 0 0 ٠.‏ ا و - 
«قد لوول بينَهَ مِنْ رَبُكمْ فأؤفوا الكثل وَ الميزانَ وَ لا تَبخسُوا النَاسَّ أمْلاءَهُمْ- و لا تغثا فى الأرْض مُفسِدِينَ. 


5١ 


«اذا اتاكك كتابى هذا فاحتفظ بما فى يديكك حتى يأتى من يقبضه منكك. و السّلام. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: زعا 
"!1 دارميّه 


باز هم سيد رشيد 


وفنا رقو :فدان كم ازاسينان يله قضية اوضر بن مصجودة ووه اميك 

«هنكامى كه معاويه به حج رفته از دارميَةُ حجونى جويا شد دارميّه را به نزد وى بردند معاويه او را كفت: 

ترا خواستم تا بيرسم جرا على را دوست و مرا دشمن مى داشتى و از او اطاعت مى كردى و با من دشمنى و عداوت؟ 
«دارميّه كفت: مرا ببخشء و از من ياسخ مخواه. معاويه نيذيرفت و از او ياسخ خواست. دارميّه كفت: 


«علىّ راز آن رو دوست داشتم كه در ميان امت به عدالت رفتار و در تقسيم به مساوات كار مى كرد و ترا ازاين راه بدخواه و 
دشمن بودم و نسبت به تو كينه مى ورزيدم كه طالب باطل بودى و به ناحق با كسى كه به امارت و حكومت از تو اولى بود 


«من از آن جهت از على اطاعت مى كردم كه بينوايان و مستمندان را دوست مى داشت و اهل دين و ايمان را بزركك مى شمرد 


و عداوتم با تو براى خونريزى و جور و ستم تودر قضا و حكم تو به ميل شخصى و هواى نفس است. 
«معاويه يرسيد: آيا تو على را ديده اى؟ ياسخ داد: آرى «معاويه: او را جه كونه يافتى؟ 


«دارميه: به خدا سوكند على جنان بود كه اين يادشاهى و سلطنت كه ترا جنين شيفته و دل باخته ساخته در وى هيج اثرى 
نداشت و نمى توانست او را فريفته و مفتون دارد واين نعمتها كه ترا معجذوب و مشغول داشته نتوانست علي را به خود متوجٌه و 


مشغول خويش كند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ع١‏ 
«معاويه: آيا از او سخنى شنيده اى؟ 


«دارميّه: آرى به خدا سوكند كلام على 


جنان بود كه دلهاى كرفته و تاريكك به آن روشن مى شد و تيركى دلها جنان بدان زدوده مى شد كه مس با زيت. 
امعاوية: واسث كفتى. اكتون بكو ياتا حاجتى اسنثك؟ 

«دارميّه: صد شتر سرخ مى خواهم. 

«معاويه: كه با آنها جه كنى؟ 


«دارميّه: كود كان را با شير آنها غذا بدهم و بزركان را به وسيلة آنها زنده بدارم و كسب مكارم و مفاخر بكنم و ميان عشائر و 


«معاويه: اكر آن جه خواستى به تو بدهم من در دل تو جايكزين على خواهم شد؟ 
1 

«دارميه: سبحان الله! بسيار كمتر از اين هم نه. 

«معاويه: به خدا س وكند اكر علي زنده بود جيزى از آنها به تو نمى داد. 


«دارمتيه: آرى به خدا سوكند يكك ذره از موى آنها را همء كه به مسلمين تعلق دارد» بمن نمى داد.» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ١46‏ 
معاويه و بيت المال 


جنانكه در اين قضايا و صدها امثال آن ديده مى شود )١١‏ معاويه با بيت المال مسلمين آن جنان معامله مى داشته كه با ملكك 
باد آوردة شخصى خود يعنى آن را بى حساب در مصالح شخصى و سلءطتتى و به ميل و اراده و دل خواه خويش مصرف مى 
كرده و در اين بى يروايى وعدم رعايت حكم دين سرمشقى بوده است براى يسرش»ء يزيدء و ديكر بنى امه و بنى مروان جه 
اعقاب او هم همان شيوه را دنبال كرده و نسبت به اموال مسلمين همان نظر را داشته و همان معامله را انجام داده اند. 


)١(‏ سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه )اين مضمون را آورده اسث: 


«ابن عساكر از حميد بن هلال اخراج كرده كه: عقيل بن ابى طالب از برادرش على درخواست مال كرد و كفت: من فقيرم و 


محتاج؛ مرا جيزى عطا كن. على كفت: صبر كن تا هنكام عطاء به مسلمين برسد ترا هم با ايشان آن جه حقت هست بدهم 
عقيل اصرار كرد على به مردى كه آنجا بود كفت: دست عقيل را بككير و او را ببر به بازار و جلو دكانها و به او بككو: قفلها را 
شتكة وغر تفة من حسواهى إزابنها ردان عقيل كفت مرا مى مواهى يعتوان ذزذ كر ؟ كفت :يش قو طن واه مرا 
بدزدى وادار كنى كه مال مسلمين را بككيرم و به تو ببخشم؟ 


«عقيل كفت: من به نزد معاويه خواهم رفت. على كفت خود دانى و آن جه مى خواهى بكن. يس عقيل به نزد معاويه رفت 
معاويه صد هزار به او بخشيد آن كاه كفت: بر منبر برآ و رفتار على را با خود وهم آن جه من كرده ام ياد كن. عقيل بر منبر 
برآمد ويس از حمد و ثناء الهى كفت: اى مردم من از على دين او را خواستم بمن نداد و آن را نككه داشت و از معاويه همان 
را خواستم يس مرا بر دين خود بر كزيد» صاحب كتاب «النصائح الكافيه لمن يتولى معاويه» كه از علماء يمن است و در اين 
كتاب معاويه را جنانكه شايد به استناد آيات و روايات و آثار معرفى كرده زير عنوان: «و من بوائقه المهلكه: استئثاره بأموال 
المسلمين و اكلها بالباطل و صرفها كما يشاء لا كما يجب.) قضايائى آورده است از جمله بنقل از مسعودى. به اسناد» نقل كرده 


كه روزى معاويه با صعصعه بن صوحان كه نامه اى از على (ع) براى معاويه برده و وجوه مردم حضور داشته اند معاويه اين 


مضمون را كفته است: زمين از خدا است و من خليفه خدا هستم يس هر جه از مال خدا بككيرم مال من است و آن جه را نكيرم 
اختيار آن با من است..» و از جمله بنقل از ابن حجرء به سندى كه رجال آن همه از ثقات بشمارند آورده كه معاويه روزى در 
خطبه جمعه كفته است: «انما المال مالنا و الفى ء فيئنا فمن شئنا اعطيناه و من شئنا منعناه..» و از جمله بنقل از ابن عبد البر به 


اسناد از حسن بصرى كه كفته است: 


زياد به حكم بن عمرو غفارى كه در خراسان عامل بوده جنين نوشته است: همانا امير المؤمنين (معاويه) بمن نوشته است كه زر 


و سيم از غنائم به او اختصاص دارد و نبايد ميان مردم تقسيم شود. 


حكم به وى ياسخ داده است كه دانستم كه امير المؤمنين به تو نوشته است كه بيضاء و صفراء (زر و سيم) به او مخصوص 
است و نبايد به مسلمين داده شود يس بدان كه من كتاب خدا را بر نامة او مقدم مى دانم و به خدا سوكند اكر آسمانها و زمين 
بر بنده اى بسته كردد ليكن او بتقوى و برهي زكارى كرايد خدا براى او راه باز مى كند و در مى كشايد و السلام. 

آن كاه مردم را كفت: فردا يكاه بياييد مردم آمدند و او مالها را ميان ايشان تقسيم كرد آن كاه كفت: «اللهم ان كان عندكك 
لى خير فاقبضنى إليكك» يس در مرو خراسان وفات يافت. 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 4 


ابن اثير در كتاب «الكامل» (جزء سيم- صفحه 188) ذيل حوادث سال 24 كه معاويه» عبد الرحمن بن زياد را حكومت خراسان 


داده و 


بدانجا فرستاده. اين مضمون را آورده است: 
«عبد الرحمن از زمان معاويه» خراسان را مى داشت و در آنجا فرمان مى راند تا 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1١‏ 


زمانى كه حسين بن على در كربلا به شهادت رسيد عبد الرحمن به شام بركشت و بيست هزار هزار درهم (بيست ميليون 


درهم) با خود همراه داشت. جون بر يزيد درآمد يزيد وى را كفت: 


«اكر مى خواهى حسابت را رسيدكى كنيم و آن جه با خود دارى از تو بككيريم و ترا بعمل بيش بركردانيم و اكر بخواهى آن 
جه با خود آورده و همراه دارى به تو ببخشيم واز كارت بر كنار داريم بدين شرط كه يانصد هزار درهم از آنها را به عبد الله 


بن جعفر بدهى. 
«عبد الرحمن كفت: دوست دارم مال را بمن ببخشى و مرا معزول كنى. 


عبد الله بن جعفر فرستاد و كفت: يانصد هزار درهم آن از جانب يزيد است و يانصد هزار ديكر آن را خودم برايت داده ام) 


ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: ١56‏ 
عقائد در بارهٌ معاويه 


هنكامى كه جنكك صفين در ميان مى بود معاويه به وسائل مختلف دست مى زد تا ياران على (ع) را از بيرامن وى يراكنده 
سازد ازاين رو كاهى به ايشان نامه مى نوشت و از راه تطميع و تهديد با ايشان سخن مى راند از جمله به قيس بن سعد بن 
عباده» كه در زمان بيغمبر (ص) باصطلاح زمان ما به منزلة ييشكار 21١‏ آن حضرت مى بود نامه اى نوشت و او را به مفارقت 


به تطميعش يرداخت. قيس جنانكه جاحظ نويسندة اديب و مورخ مشهور (") در كتاب «التاج» آورده ياسخ نامه رابه معاوبه 
جنين نوشت: 
«يا وثنى ابن وثنى تكتب إلى تدعونى إلى مفارقه علي بن ابى طالب و الدّخول فى طاعتكك و تخوّفنى بتفرّق اصحابه و اقبال 


النّاس عليكك و اجفالهم إليكث. 


لا ل 
افو الله الذى لا اله غيره لو لم يبق غيره ما سالمتكك ابدا و أنت حربه؛ و لا دخلت فى طاعتكك و أنت عدوّه؛ و لا اخترت عدو الله 


على ولنِهء و لا حزب الشيطان على حزب اللّه. و السّلام». 


)١(‏ خطيب بغدادى در تاريخ بغداد (در ترجمه عبد الرحمنء ابو الحسين مصرى) به اسناد از انس بن مالكك اين عبارت را 


روايت كرده است: «كان قيس بن سعد من النبى بمنزله صاحب الشرطه من الامير يعنى ينظر فى أموره-) 


6 ابو عثمان عمرو بن بحر بن محبوب صاحب كتب معروف: «البيان و التبيين» و «الحيوان» و «عثمانيه» و غير اينها جاحظ در 
سال دويست و ينجاه و ينج (106) به سن متجاوز از نود سال در بصره وفات يافته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ١044‏ 


امثال اين مكاتبات را طبرى و مسعودىء و ديكر مورخان معتبر» در كتب معتبر خود آورده اند جنانكه همين نامه را هم ابن 


عبد ربّه فقيه مالكى در «العقد الفريد» به عبارت زير آورده اميت 


«فانت وثني بن وثني دخلت فى الاسلام كرها و خرجت منه طوعا لم يقدم إيمانكك و لم يحذر نفاقك و نحن انصار الدّين اذى 
خرجت منه واعداء الدّين الذي دخلت فيه. و الس لام) ابن اص الحديد در شرح نهج البلاغه (جزء اول) عبارت زير را در بارة 


معاويه آورده 


سث: 
ل 
«و معاويه مطعون فى دينه عند شيوخناء رحمهم الله تعالى» يرمى بالرٌّندقه. 
و قد ذكرنا فى انقض الت فياتيه؛ على شيخنا ابى عثمان» الجاحظء ما رواه اصحابنا فى كتبهم الكلاميه عنهء من الإلحاد و التعررض 


لرسول الله ص ))١١‏ بيهقى 207١‏ بنقل محدّث قمىء در «هديّه الاحباب»» از صاحب 2*9 كتاب 


1 
)١(‏ وازاين رو مورد لعن ييغمبر (ص) قرار كرفته جنانكه ابو عبد الله بصرى متكلم از نصر بن عاصم از يدرش عاصم روايت 
كرده (بنقل ابن ابى الحديد) كه اين مضمون را كفته است: 


لا لا 
ابمسجد بيغمبر (ص) در آمدم مردم را شنيدم كه مى كفتند: «نعوذ بالل من غضب الله و رسولها سبب برسيدم كفتدد: هم 


رب يوم لأمتى من معاويه ذى الاستاه- يعنى العجز الكبير-) 


(؟) ابو بكر احمد بن حسين بن على شافعى خسرو كردى صاحب كتاب «الستن الكبير» و «السئن الصغير» و كتاب «دلائل 
النبوه»» و جز اينها كه امام الحرمين در باره اش كفته است «ما من شافعى الا و للشافعى فى عنقه منه الا البيهقى فان له المنه على 
الشافعى نفسه و على كل شافعىء لما صنف فى نصره مذهبه). بيهقى در سال جهار صد و ينجاه و هشت (6588) در نيشابور 


وكا ناه اسك 


(؟) عماد الدين حسن بن على بن محمد بن حسن طبرى كه محدث قمى او را بعنوان «الشيخ العالم الماهر الخبير المتكلم 
المحدث النحرير) ياد و تاريخ ختم كتاب «الكامل البهائى» را به سال ششصد و هفتاد و ينج (210) ضبط كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 


0000 


«الكامل البهائى» در برابر كسى كه كفته است: «معاويه به جنك با على از ايمان خارج شده) كفته است: 

لظا ا ْ 
«انْ معاويه لم يدخل فى الايمان حتّى يخرج منه بل خرج من الكفر إلى النفاق فى زمن رسول الله صلى الله عليه و سلمء ثم 
رجع إلى كفره الأصلى بعده) كشَّى در كتاب رجال خود در ترجمة محمد بن ابى حذيفه (عتبه) كه خالوزادة معاويه واز 


اصحاب با وفاى على (ع) بوده جنين آورده است: 


اايس از اين كه على (ع) شهادت يافت معاويه. كه محمد را كرفته و به زندان افكنده بود روزى او را خواست و با وى به 


كفتكو برداخت در جمله محمد بهاو جنيخ كفت: 
«و انى لأشهد انك منذ عرفتكك فى الجاهلته و الإسلام لعلى خلق واحد ما زاد الإسلام فيكك لا قليلا و لا كثيرا..» 


«همانا كواهى مى دهم كه از آن زمان كه ترا مى شناسم جه در زمان جاهلى و جه در دوران اسلام تو بر يكك خوى و يكك 


تيره بوده و هستى و اسلام كم يا بيش بر تو جيزى نيفزوده است.) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ١‏ 
عمال معاويه 


معاويه؛ و دربار او در شام» بدين وضع و روش بوده كه نمونه اش ياد كرديد. ديككر بلاد و شهرهاى اسلامى را نيزاز لحاظ 
توجه دستكاه حكومت به احكام و شئون دين حال بهمان منوال بوده است زيرا كسانى كه از جانب معاويه در آن بلاد 
حكومت مى كرده و بر مردم سلطنت مى يافته همه از سنخ او و مجرى مقاصد او و كوشا در جلب نظر او بوده اند تا ييشرفت 
كنند و ارتقاء يابند. يس كردار و رفتار و كفتار آنان جنان بوده 


كه هوى و ميل وى را تأمين كند و او را راضى و خرسند سازد. 


عمال معاويه همه با خود او متناسب و مردمى بى علاقه بدين و ايمان و عارى از حقيقت بوده يا لا اقل جلب خاطر او را خويش 
را جنان مى نمايانده و يا به كفت مغيره كه به صعصعه در كوفه كفته (جند صفحه بيش نقل شد): «.. ندفع به هؤلاء القوم عن 
أنفسنا تقيّه) راه «تقيّه) مى سيرده اند. 


لا 
در سال جهل و يكم عبد الله بن عمرو بن عاص را بر كوفه والى ساخته مغيره بن شعبه بوى كفته: بسر رارير كوفه و يدر را بر 


تضم وعائر وا 6ددة و حركامان دوكر مارك ف فى ا مسن عازه عووت هد مرا نه كرقد معاد وهيل الله راليرواقك عورد 
عاص از سعايت مغيره آكاه شد بر معاويه در آمد و به او كفت: مغيره را بر خراج مسلط داشته اى او اموال خراج را به نيرنكك 
براى خود نكّه خواهد داشت و تو نخواهى توانست از وى جيزى بازستانى. يس معاويه كرفتن خراج را از مغيره باز كرفت و به 
ذيكرئن وا كذاشت. 


لا 
مدتى يس از اين قضيه مغيره را با عمرو ديدار افتاد عمرو به او كفت: تو در باره امارت عبد الله بر كوفه امير المؤمنين را جنان 
وهتناق كردق ؟ مغيره كنت دوست افك 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: الل 


من كردم. عمرو كفت: آن رهنمايى تو باين رهنمايى من !!)١١‏ هنكامى كه مغيره ولايت كوفه را يافت كثير بن شهاب را بر رى 
والى ساخت و كثير بتعبير ابن اثير و غير او» «كان يكثر سبّ على على المنبر) و در همان 


سال (سال جهل و يكك) معاويه؛ بسر بن ارطاه را بر بصره والى ساخت. 


بسر هنكام ورود به بصره بر منبر بر آمد و در خطبه به على (ع) ناسزا كفت و شاهد بر كفتار خحود خواست. ابو بكره او را 
تكذيب كرد. بسر دستور داد كه او را در همان جا خفه كنند. ابو لؤْلوُهُ ضبَى خود رابه روى وى انداخت واز كشته شدن 
نجاتش داد. 


لا 
آن كاه بسر سه يسر بزركك زياد را: عبد الرحمن و عبيد الله و عتباد كرفت و به زندان افكند و به زياد كه در فارس بود نوشت 


اكر نيايى و تسليم نشوى بى كمان يسرانت را بدار مى آويزم. زياد او را جنين ياسخ نوشت: «ان تفعل فاهل ذاكك أنتء انّما 
بعث بكك ابن آكله الاكباد «؟»» طبرى در ذيل حوادث سال جهل و دو جنين آورده است: 


«و قيل: فى هذه السّنه سار بسر بن ارطاه العامرى إلى المدينه و مكه و اليمن و قتل من قتل فى مسيره ذلكك من المسلمين» و 
ذلكك قول الواقدى. و قد ذكرت من خالفه فى وقت مسيره هذا الشير 9”). 


)1519 تاريخ طبرى (جزء جهارم صفحه‎ )١( 
)١19 تاريخ طبرى (جزء جهارم صفحه‎ )1( 


(*) در سال جهلم؛ اندكى بيش از شهادت على (ع)» معاويه فرمان دادة كتيسن ناشة هرا سواو شكس بشوئ صجاز زود ةو 
قتل و غارت و اخلال واعشاني و عيسيدي ارعالو ووراة الدا رده بسر اين مأموريت را به دلخواه معاويه بحد اعلى از بى ايمانى 


و خونخوارى انجام داده و حتى در يمن دو يسر صغير عبيد اللّه عباس را (به نام عبد الرحمن و قثم) ذبح 


كرده است و جنانكه ابن اثير» و غير او» كفته اند «فلما سمع امير المؤمنين بقتلها جزع جزعا شديدا و دعا على بسر فقال: اللهم 
اسلبه دينه و عقله. فاصابه ذلك و فقد عقله فكان يهذى بالسيف و يطلبه فيؤتى بسيف من خشب و يجعل بين يديه زق منفوخ 
فلا يزال يضربه و لم يزل كذلكك حتى مات). 


طبرى (ذيل حوادث سال 0؟- جلد جهارم» صفحه )-١188‏ اين مضمون را اورده است: 


«معاويه عمل بصره و خراسان و سيستان را به زياد داده و يس از آن هند و بحرين و عمان را هم ضميمة آن ساخت زياد در 
آخر ماه ربيع الادخر يا غره جمادى الاولى از سال 58 به بصره درآ مد و خطبة «بتراء» خود راء كه در آن خدا را سياس نكفته 


هنكام ورود به بصره انشاء كردا 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اوحرل 


«و زعم الواقدى: ان داود بن حبان حدّثه عن.. قال: اقام بسر بن ابى ارطاه بالمدينه شهرا يستعرض النّاس ليس احد ممّن يقال: 
باكى و خونريزى بسر بن ارطاه نماينده و نمونة باطنى معاويه» از آن مشهورتر است كه از اين بيش در باره اش» آن هم در اين 


اوراق؛ اطاله سخن لازم افتد. 


زياد بن ابيه عامل ديكر معاويه هم وقتى از جانب وى ولايت ايالت خراسان يافت و به بصره وارد شد خطبه «بتراء؛ )١١‏ خود را 
القاء كرد و خود و طرز حكومت خود را به مردم شناساند از جمله در آن خطبه كفت: 


لا 
«و الى لأقسم بالله لخدن 


الول بالولي.. و المقيم بالظاعن و المقبل بالمدبر و الصحاح منكم بالسَقيم! حتّى يلقى الرّجل منكم اخاه فيقول: 


طبرى در بارة زياد جنين نوشته است (جزء جهارم صفحه 1217): 


)١(‏ جون در آغاز اين خطبه» حمد الهى به جا نياورده خطبه بدين نام مشهور شده اسبت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ع" 


«و كان زياد اوّل من شد امر التّلمطان و اكدا الملكك لمعاويه و الزم الناس الطاعه و تقدّم فى العقوبه و جرّد الريف و اخذ بالظنه 


و عاقب على الشبهه و خافه اناس فى سلطانه خوفا شديدا» و همو نوشته است (جزء جهارم صفحه :)١189‏ 
«و قيل: ان زياد اوّل من سير بين يديه بالحراب و مشى بين يديه بالعمد..) 


هنكام كه زياد يازان حجر بن عدى رابة سكى دتبال كردة بود و.يكان يكان را مى كرفت و آزارا داد وامئ كشت يانه 
نزد معاويه به شام مى فرستاد از آن جمله صيفى بن فسيل شيبانى راء كه از بزركان اصحاب حجر و مردى دانا و دين دار بود 


نزد وى بردنك. 


ابن اثير اين قضيه را بدين كونه آورده است (الكامل- جزء " صفحه 778-) كه جون صيفى را به نزد زياد بردند بوى جنين 
كفت: 
0 
ديا عدوٌ الله ما تقول فى ابى تراب؟ 
«فقال: ما اعرف ابا تراب. 
«فقال: ما اعرفكك به! أ تعرف على بن ابى طالب؟ قال: نعم. قال: 
أقال: كلذكف ابو الحيع و الحسين. 


افقال له:ضاتحب الشرطهة نقول الأمين: هونابو تزانبه و تقول /ؤ1؟ 


«قال: فان كذب الأمير اكذب انا و اشهد على باطل كما شهد؟! «فقال له زياد: و هذا ايضا. علي بالعصا. فاتى بها. 


«فقال: ما تقول فى علئ؟ 


«قال: احسن 


قول. 

«قال: اضربوه. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ‏ ص: 7١0‏ 
«فضربوه حتّى لصق بالأرض!. 


«اثم قال: اقلعوا عنه. ما قولكك فى علىٌ. 

0 
«قال: و الله لو شرحتنى بالمواسى ما قلت فيه الا ما سمعت منّى!. 
«قال: لتلعنّه او لأضرينٌ عنقكك. 


«قال: لا افعل. 


«فأوثقوه حديدا و حبسوه ١‏ باز هم ابن اثير» و هم غير او» در بار عبد الرحمن بن حسّان عنزى» كه يكى ديككر از دوازده تن 
از بزركان ياران حجر بن عدى بودء كه زياد ايشان را به شام نزد معاويه فرستاد تا دل خواه خود را در بارةٌ آنان بكار بندد اين 


مضمون را آورده اث (الكامل جزء سيم - صفحه ؟ع: 
«.. معاويه به عبد الرحمن كّفت: يا اخا ربيعه جه مى كويى در بارهٌ على؟ 


مرا واكذار و ازاين يرسش دركذر كه ترا بهتر است. كفت: به خدا سوكند نمى كذرم و تراوا نمى كذارم. عبد الرحمن جنين 


ياسخ داد: 
١ 000‏ 
«اشهد انه كان من الذاكرين الله تعالى كثيراء من الآمرين بالحقّء و القائمين بالقسط. و العافين عن الْنّاس) معاويه يس از اين كه 


ازاين كونه سؤال و جوابها ميان او و عبد الرحمن ردّ و بدل شد او را به كوفه به نزد زياد بركرداند و بوى دستور داد كه او را 


به بدترين وضع و فجيعترين طرز نابود سازد »7١‏ يس زياد او را زنده دفن كرد!!) 


)١(‏ اين صيفى يكى از دوازده تن رؤسا و از بزركان اصحاب حجر است كه زياد آنان را كرفت و يس از اين كه باصطلاح اين 
عصر براى آنان «يرونده» ساخت و به شهادت شهودى بى ايمان رسانده ايشان را به شام فرستاده تا معاويه ايشان را بكشد. يس 


معاويه دستور داد حجر بن عدى و 


جنك تخ ذركربزاء كة:صبقى يكن أ اشاقن اميك كشتين. 
() هم سنخى معاويه و عمالش را اين قضيه نمونه ايست بارز. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: ار 


در سال ينجاهم هجرى كه مغيره بن شعبه والى كوفه؛ به مرض طاعون, در كوفه در كذشت معاويه زياد بن ابيه را كه در آن 
هنكام والى بصره بود به ولايت كوفه نيز منصوب ساخت. زياد نخستين عاملى است كه حكومت كوفه و بصره با هم به او داده 


شده است يس زياد» سمره بن جندب» صحابى مشهورء را در بصره به جاى خود ككذاشت و خود به كوفه رفت. 


سمره مردى بسيار لجوج و معاند و بتعبير يبغمبر (ص) «مضارً) بوده و همان است كه حديث «لا ضرر و لا ضرار) كه احكام 


فقهى بسيارى را مأخذ و مدركك شده در نتيجه لجاج و سرسختى و نافرمانى او از ييغمبر (ص) صدور يافته است. 
سمره در بصره رئيس شرطة زياد بود واز طرف او حكومت مى داشته و كسانى بسيار را بقتل رسانده است. 
عبد الملك بن حكيم از حسن بصرى (بنقل ابن ابى الحديد) اين مضمون را حكايت كرده است: 


«مردى از مردم خراسان به بصره آمد مالى را كه از باب زكاه آورده بود ببيت المال تسليم كرد و سند برائت (قبض رسيد) 
دريافت داشت و شكرانة اين توفيق را بمسجد در آمد و دو ركعت نماز به جاى آورد. دراين هنكام سمره بمسجد وارد شد و 
آن مرد را ديد يس او را به تهمت اين كه از خوارج است جلو انداخت و كردن زد جون آن مرد كشته شد ديد «سند برائت» با 


خود داشته است. ابو بكره 


به سمره كفت: 


: لا ل 
آيا نشنيده اى كه خدا كفته است: «قَدْ فلح مَنْ تَرَكى وَ ذْكرٌ اسْم رَيّهِ فَصَلَى)؟ سمره به او ياسخ داد: برادرت زياد مرا باين كار 


واداشته است.» 
اعمش از ابو صالح (باز هم بنقل ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه) اين مضمون را روايت كرده است: 


«ما را خبر رسيد كه يكى از اصحاب ييغمبر (ص) به بصره آمده است به ديدن او رفتيم ديديم سمره است در حالى كه ظرفى 
شراب جلو يكك ياى خود و ظرفى يخ جلو 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: ا 
ديكر ياى خويش نهاده بدين بهانه كه به مرض نقرس دجار است. 
«در اين هنكام كروهى در آمده و كفتند: 


«اى سمره خدا را جه ياسخ خواهى داد در اين باره كه كسى را به نزدت مى آورند و تو به تهمت اين كه اواز خوارج است بى 
اين كه بشناسى و در باره اش تحقيق و بررسى كنى به كشتن او فرمان مى دهى يس از آن كسى ديكّر را مى آورند باز به 
كشتن وى نيز فرمان مى دهى و ايشان را مى كشى؟. 


«كفت: جه باكى از اين كار است؟ اككر از اهل بهشت باشد به بهشت خواهد رفت و اككر از اهل دوزخ باشد به دوزخ!» طبرى 


در تاريخ خود (جزء جهارم- صفحه 2/ا١-)‏ به اسناد. جنين آورده است: 


«استخلفه (يعنى سمره) زياد على البصره و اتى الكوفه فجاء و قد قتل ثمانيه آلاف من الْنّاس. فقال: هل تخاف ان تكون قد قتلت 
احدا بريئا؟ قال: 


لو قتلت إليهم مثلهم ما خشيت!!) باز طبرى به اسناد از سليمان بن مسلم عجمى آورده (جزء جهارم- صفحه )71١7‏ كه يدرش» 
مسلم, اين مضمون را كفته است: 


مردى را ديدم نزد سمره آمد و زكاه مال خود را بوى داد و به نماز ايستاد مردى بيشي آمد و او را كردن زد به طورى كه 


سرش به جايى افتاد و بدن به جاى ديكر بس ابو بكره رسيد و اين آيه را اقَدُ فلح مَنْ تَرَكى وَ ذَْكرَ اسم رَيّهِ فَصَلَى) خواند. 


ءيس از آن كفت: يدرم جنين كفت: شهادت مى دهم كه سمره از اين جهان نرفت و نمرد مككر يس از اين كه به مرض لرزه و 


رعشه دجار شد و به سختترين مركى جهان را به درود كفت: 

«و يدر كفت: 

«كروهى از مردم نزد سمره بودند كه جمعى را نزد وى آوردند سمره هر يكك 
ادوار فقه (شهابى)» ج “ ص: 7١8‏ 

از آنان را مى يرسيد دينت جيست؟ 


او ياسخ مى داد: 


0 
«اشهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له وان محمدا عبده و رسوله. وانى برىء من الحروريّه). 


يس سمره فرمان مى داد او را جلو بر آنند و كردنش را بزنند تا بيست و اندى مرد بدين كونه كشته شدند» و هم طبرى در 


همان جزء و همان صفحه (جزء جهارم صفحه 172) به اسناد از عوف جنين آورده است: 


«اقبل سمره من المدينه فلمّا كان عند دور بنى اسد خرج رجل من بعض ازقتهم ففجأ اوائل الخيل فحمل عليه رجل من القوم 
فاوجره الحربه. ثم مضت الخيل فأتى عليه سمره بن جندبء و هو متشحط فى دمه. فقال: ما هذا؟ 


قيل: اصابته اوائل خيل الأمير. قال: اذا سمعتم بنا قد ركبنا فانّقوا اسنّتنا!؛ «مات زياد و على البصره سمره بن جندب خليفه له.. و 


اقرّ معاويه» سمره بعد زياد سنّه اشهر ثم عزله فقال سمره: 


«لعن 


الله معاويه! و الله لو اطعت الله كما اطعت معاويه ما عذَّبنى ابدا!» سمره همان صحابى بى ادب و لجوج است كه ابو جعفر 
اسكافى در كتاب «التفضيل» (بنقل عر الدين بن ابى الحديد) مضمون زير را در بار او كفته است: 


8 لا 1 
لبر ل اد و لات ل ره ا ا 


اللا الدِّلا ل وَ يُشْهِدٌ الله الله عَللِ ا فى قله َ هُوَ أل الام 1١‏ در حقّ على (ع) و آية 


2 5 ع .4 م * 5 2/6 : .لا 5 1" 5 3 0 5 
000 ابه 5 از سورة البقره. در اعم جاداين بعد تكاج اند الجعء ا دن آمده است: «شديد الخصومه لكك و لأتباعكك 
لعدوانه لكثه و هو الاخنس بن شريق» كان منافقا حلو الكلام, للنبى صلَى الله عليه و سلّم» يحلف انه مؤمن به و محب له فيدنى 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: الل 


1 لا 
:كاده 4: ]لا . “لا 
١وَ‏ مِنَ الّاس م مَنْ يَشْرى نْفْسَه انْتِغاءَ مَرْ وضات الل » )1١‏ در بار ابن ملجم نزول يافته است ليكن سمره نيذيرفته معاويه مبلغ را دو 


برابر (دويست هزار) كرده باز هم نيذيرفته يس صد هزار ديكر بر آن افزوده و سيصد هزار درهم كفته ليكن سمره لجاج كرده 
و نيذيرفته تا به بفرجام بمبلغ جهار صد هزار درهم ميان ايشان موافقت بعمل آمده و سمره عبارتى جنانكه معاويه مى خواسته 
ساخته و روايت كرده است!» اين اوراق جون براى غرضى ديكر تدوين مى كردد استقصاء همه موارد عدم توجه معاويه و 


عمال و ايادى او به امور دينى و شئون فقهى در آنها زائد است. 


كشتار و تاراج 


بسر بن ارطاه به فرمان معاويه در حجاز و يمن و كشتن او كود كان ابن عباس را در آخر زمان علي عليه الّ.لام و ستمكريهاى 
حامق البعدى فرو نيو مره بق ملندي و دكن فيا لو مدكام معاوية كل يور كان عل ليق الها راون كب معدر ادر راد 
كرده اند و ما هم بدانها اشاره كرديم اثبات منظور ما را كافى است با اين همه به واقعة حجر بن عدىٌ كه از بزركان فقهاء و 
دين داران زمان خود بوده و يكى از آن موارد بسيار فراوان است در اينجا از كتاب «الاصابه فى تمييز الصحابه» "١‏ تأليف 


© أيه ٠8‏ زاز سوره البقره. در تفسير جلالين در دنبال آيه آمده است: «و هو صهيب لما اذاه المشركون هاجر إلى المدينه و 
تركك لهم ماله..) 


)١(‏ عين همين مطالب با اند كى اختلاف از لحاظ كم وزيادى در كتاب «الاستيعاب فى اسماء الاصحاب» تأليثف «الفقيه الحافظ 
الخدت انى عمرو يوق بن عبط اللدرق سحلل يق خاضيو الشرى القزطين الجالكن المولوه سقه 08#يد المتوفن روه م.م 


هم هست. مقدم بر هر دوء طبرى قضِيهُ قتل حجر را به تفصيل آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج إل3 ص: 51 


شيخ الاسلام امام الحفاظ شهاب الدّين الفقيه المحدّث احمد بن على بن محمد بن محمد بن على الكنانى العسقلانى المعروف 
به ابن حجر المولود سنه 77 ه المتوفى سنه 887 ه. ق» را به يارسى بر مى كردانم و كلاءم را در بارةُ بيان مظالم معاويه و 


عمّالش به آوردن خلاصة آن يايان مى دهم: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: 7١١‏ 
واقعة حجر بن عدى 


بزركان آنان كمتر بوده سير 


«جون معاويه. زياد را بر عراق و ما وراء آن» حكومت و ولايت داد واواز بدرفتارى وخشونت كرد آن جه را كردء حجر زياد 


را خلع نمود نه معاويه را و كروهى از اصحاب على و شيعة او از حجر ييروى كردند. 


«روزى زياد خطبه را به درازا كشاند به طورى كه نماز بتأخير افتاد و به ياد آورى حجر و ياران او كه وقت نماز مى كذرد 
اعتناء نكرد حجر ريككى بسوى او يرتاب كرد زياد اين قضيه را به معاويه نوشت. معاويه فرمان داد كه زياد حجر را به شام نزد 


وى بفرستد. زياد او را با يازده تن ديكر در آهن و زنجير! بسوى معاويه كسيل داشت. 
معاويه شش تن را كه يكى از ايشان حجر بود بككشت و شش تن را زنده نكله داشت 


«خبر بدرفتارم زياد با حجر و يارانش بأمٌ المؤمنين» عائشه» رسيد عبد الرحمن بن حارث بن هشام را بسوى معاويه فرستاد و 
كفة الله اللداقى محكر و اهاي 


«عبد الرحمن جون به شام رسيد حجر و ينج تن از يارانش كشته شده بودند. 


يس به معاويه كفت: حلم ابو سفيان را جرا در بارة حجر و يارانة نش بكار نبستى وجرا اشتان رانور زتذانها كه تدافتى وبا 


طاعون آنان را از ميان نبردى!؟ 
«معاويه ياسخ داد: جون تو و مانندكان تو از بنى اميه نبودند كه مرا رهنمايى كنند. 


عيق ]لكك كقح وه عل بز كس بس از اين عرب براى تو حلم و رأ فى بتتمار تجواهة اورد تو كروهئ از مسلمين زااكة 
بطور اسير به سويت فرستاده شده اند كشتى. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: دض 


«معاويه 


در راهش به مكه در مدينه بر عائشه وارد شد نخستين جيزى كه عائشه با وى كفت قتل حجر بود.. 


«حجر در موضعى به نام «مرج عذراء» كه خود او آن موضع را فتح كرده بود بحكم تقدير بقتل رسيده.. 
:. 
«عبد الله عمر در بازار بود كه خبر قتل حجر بوى رسيد از شنيدن خبر بسيار ناراحت شد و بيا خواست در حالى كه كريه براو 


جيره شده بود.. 
بكزارد آن كاه كفت: اككر نه اين بود كه شما را توهّم بهم مى رسيد و به كمان مى افتاديد كه من از مركك بيم و هراسى دارم 
بى كمان بدين سبكى نماز نمى كزاردم و با خداى خود ببشتر به راز و نياز مى يرداختم!.. يس از آن كسان خود را جنين 


كفت: اين آهن و زنجير را از من برنكيريد و مرا نشوييد جه مى خواهم در روز رستاخيز با همين حال معاويه را ديدار كنم.. 


«هنكامى كه نزد حسن بصرى از معاويه و كشتن وى حجر و يارانش را سخن به ميان مى آمد. حسن مى كفت: ويل لمن قتل 


حجرا واصحاب حجرا. 


«به يحيى بن سليمان كفته شده است: ابلغكك انّ حجرا كان مستجاب الدّعوه؟ ياسخ داده است: آرى. و از افاضل اصحاب 


ييغمير (ص) بوده است. 


«جون معاويه بحج رفته بعنوان زيارت به مدينه در آمده واز عائشه (رض) اذن ملاقات خواسته و به ملاقات او رفته و تا نشسته 


«ترا اطمينان است كه من در اينجا كسى را ينهان نكرده باشم كه به تلافى خون برادرم» محمدء 


ترا ب بكشد؟ 


«معاويه ياسخ داده است: من به خانة امن و امان وارد شده ام. آن كاه عائشه بوى كفته است: آيا از خدا نترسيدى كه حجر و 


ياران او را 1 
«امٌ المؤمنين عائشه» مى كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 1" 


«هان! به خدا سو كند اكر معاويه مى دانست كه اهل كوفه را مناعت و امتناعى است هر كز جرأت نمى كرد حجر و اصحاب او 


را از ميان ايشان بكيرد و به شام ببرد و بكشد ليكن يسر «آكله الاكباد» دانست كه مردى و مردمى از ميان رفته است. 
هان! به خدا سوكند آنان سران عرب بودند از لحاظ عر و مناعت و فقاهت. 

جه خوب و به جا كفته است لبيد آنجا كه كفته است: 

ذهب الّذين يعاش فى اكنافهم و بقيت فى خلف كجلد الأجرب 

لا ينفعون و لا يرججى خيرهم و يعاب قائلهم و ان لم يشغب 


«.. قتل حجر به سال ينجاه و يكك هجرى بوده است» كشتن حجر به طورى نامترقب و ناكوار و نايسند بوده كه حتّى شنيدن آن 


موجب م ركك بعضى شده | سينتة: 
ابن اثير در حوادث سال ينجاه و سه (27) از كتاب الكامل (جلد سيم - صفحه ه6؟) اين مضمون را آورده است: 


«و در سال ينجاه و سه (07) ربيع بن زياد حارثى كه از جانب زياد بن ابيه عامل خراسان بود بمرد و سبب مركش اين شد كه 


زندكى سير شده ام يس دعايى مى كنم شما آمين بككوييد. آن كاه نماز جمعه بككرارد و دستها را بلند كرد و ككفت: 


لا 
«اللْهم ان كان لى 


عندكك خير فاقبضنى إليكك عاجلا) مردم همه آمين كفتند. جون از مسجد بيرون شد در بيرون مسجد به زمين افتاد به خانه اش 


بردند و همان روز وفات يافت .)١«‏ 


)١(‏ شايد مقبرة منسوب به ربيع بن خثيم از اين ربيع باشد اكر معلوم كردد كه اين ربيع در آن وقت در اين حدود از خراسان 
بوده و كلمه خواجه كه به نام ربيع افزوده شد اين احتمال را تاييد مى كند جه اطلاق اين كلمه بر عمال و حكام و وزرا انسب 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: رحا 

:. 
«يسرش عبد الله هم كه به جانشينى يدر معين شده بود دو ماه بعد از واقعةٌ بدر در كذشت). 
طبرى در تاريخ خود (جزء جهارم- صفحه از حسن بصرى اين مضمون را آورده است: 


«معاويه جهار كار كرد كه هر يكك از آنها به تنهايى موجب هلاكت است: 


-١‏ مسلط ساختن او اشرار و ستم كاران و سفيهان را بر امّت محمد (ص) به طورى كه با زنده بودن بقايايى از صحابه و 


صاحبان فضلء كارها را بى مشاوره با آنان خود بدست كرفت وهر جه خواست كرد. 
-١‏ بيعت كرفتن براى يسر خود يزيد» كه شراب خوار و بيوسته مست مى بود حرير مى يوشيد و طنبور مى نواخت. 
'- ملحق ساختن زياد بن سميّه را بر خلاف حكم يبغمبر (ص) كه «الولد للفراش و للعاهرء الحجر» به ابو سفيان .)١١‏ 


ع- كشتن حجر بن عدى و ياران وى را. واى بر معاويه از حجر و ياران حجر »١‏ واى بر او) 


)١(‏ ابو نعيم» در ترجمة سعيد بن مسيبء به اسناد» از ابن حرمله آورده كه كفته است: «ما سمعت سعيدا سب احدا 


قط الا-انى سمعته يقول: قاتل الله فلانا كان اول من غير قضاء رسول الله صلَى الله عليه و سلّم و قد قال النبى (ص): الولد 
للفراش و للعاهر الحجر» 


(0) يكى از معاريف ياران حجر. عمرو بن حمق خزاعى است. ابن حجر عسقلانى در كتاب «الاصابه» مضمون زير را آورده 


است: 


«.. عمرو بن حمق» از صحابه بشما نامث .و انو غمرو كفته :اسع عمرئ بعد ال واقعة «تعذببيه :فجرت كزدهابه قولن أذ يكز يس 
از حجه الوداع به اسلام در آمده ليكن قول اول» اصح است. و از آن جه حاكمء ابو احمدء در كتاب «الكنى» زير ترجمة ابو 
داود مازتين ال#طويق: استوئ: إن انج اسحاق ووه جتان يرس ١‏ يل كدعوو حدق حيدكه اتير را دريافته واز بدريين است. 
و طبرى از ابو مخنف آورده كه جون زياد بن ابيه حجر را با يارانش كرفته و به شام فرستاده عمرو بن حمق از كوفه فرار كرده 


و كرفتار نشده سيت اد 


ابن عبد البر در كتاب» الاستيعاب» كفته است: «عمرو بن حمق از ياران حجر بوده و در زمان زياد به موصل رفته و در غارى 
ينهان شده و مارى او را كزيده و كشته است عامل زياد كه در تعقيب عمرو بوده او را مرده يافته يبس سرش را از تن جدا كرده 
و براى زياد فرستاد و زياد آن را براى معاويه. سر عمرو نخستين سرى است در اسلام كه از شهرى به شهرى فرستاده شده است. 


به قولى هم او را يافته و كشته و سرش را بريده و فرستاده اند. 


اين واقعه در سال ينجاه (00) اتفاق افتاده است). 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ 


ص: 7١6‏ 
وهمو (در همان صفحه از همان جزء) اين مضمون را از ابو مخنف نقل كرده است: 


«و مردم جنان مى دانند كه معاويه به هنكام احتضار سه بار كفته است «يوم لى من ابن الأدبر» طويل» 2١١‏ و مرادش حجر بوده 
است» در كتاب «الكامل» ابن اثير جنين آمده است كه زياد بن ابيه» حجر را با دوازده كس از ياران و دوستانش كرفته و به 
زندان افكنده و اشخاصى رابه شهادت بر افساد و اخلال آنان واداشته كه از آن اشخاص بوده است شريح بن حارث قاضى 
معروف و شريح بن هانى آن كاه كرفتاران را با شهادتنامه به همراهى وائل حضرمى و كثير بن شهاب بسوى معاويه به شام 


سيل داشت. 


شريح بن هانى در بيرون كوفه خود را به ايشان رسانده و نامه اى سر بسته به واثئل سيرده و از او خواسته است كه آن نامه را در 


شام به معاويه بدهد. وائل نامة شريح را يس از نامة زياد به معاويه داده است. نامة شريح را عبارت جنين بوده است: 


ابلغنى ان زيادا كتب شهادتى على حجر بن عدىّ» و ان شهادتى على 


)١(‏ عدى يدر حجر يسر ادير بوده كه جون در مبارزه اى دو أليه (سرين) او مورد اصابت شمشير شده بوده است از اين رو او را 


«ادبر) مى خوانده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 322 


حجر انه من يقيم الضّلاه و يؤتى الرّكاه و يديم الحج و العمره و يأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر حرام الدَّم و المالء فإن 
شئت فاقتله و ان شئت فدعه .)١«‏ و الشّ.لام» مصبحح كتاب «الكامل» كه از او بعنوان «المورّخ الكبير» فضيله الاستاذ» الشّيخْ عبد 
الومٌّاب التجار 


المدرّس بقسم التخصٌّ ص فى الازهر) ياد شده. بر قضيَهُ حجر دو ياورقى نوشته كه در نخستين آنها مكاتبات زياد و معاويه را 


بنقل از طبرى آورده و در دوم آنها اين مضمون را نوشته است: 


«همانا نامة شريح بن هانى به معاويه دائر به برائت خود از شهادت» شايستة آن بود كه معاويه را از كشتن اين كسانى كه آنان 
را كشت باز دارد و مانع كردد و اقتضاء داشت كه در شهادت ديكران شكك و ترديد به ميان آيد و ترديد به همرسد كه آن 
شهادتها باختيار و ارادة شهود و بى تأثير زياد نوشته شده باشد ليكن معاويه و يارانش دين و عدل را وسيله سياست خود قرار 
داده بودند وهر كاه آن دو را در راه سياست بهره مى بود از آنها استفاده و بر آنها تحريض مى كردند وهر كاه با سياست 
دنياى ايشان معارضه و مخالفتى از آنها ديده مى شد لغو و بيهوده بشمار مى رفت و اعتماد و اتكايى بر آن دو نمى بود» باز در 
ذيل قضية كريم بن عفيف خثعمىء, كه از ياران حجر بود و زياد او را نيز به نزد معاويه فرستاد و او معاويه را از خدا بيم داده و 
نصيحت كرده و از جمله جنين كفته است: 


لا لا 
«الله الله» يا معاويه فإنّك منقول من هذه الدّار الزّائله إلى الدّار الآخره. 


)١(‏ محدث قمىء در «نفس المهموم) جنين آورده است: وفى كتاب مولانا الحسين (ع) إلى معاويه: وأ لست القاتل حجر بن 
عدى اخا كنده و المصلين العابدين» الذين كانوا ينكرون الظلم و يستعظمون البدع و لا يخافون فى الله لومه لائم. ثم قتلتهم 
ظلما و عدوانا من 


بعل ما كنت اعطيتهم الايمان المغلظه و المواثيق المؤكده» 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: /3107 


الدّائمه» ثم مسئول عمًا اردت بسفكك دمائناا. 


و معاويه او را جنين يرسيده است: «ما تقول فى عليّ؟» و او ياسخ داده است: 

.: ١ 
«اقول فيه قولكك» يس معاويه كفته است: «أتبرَأ من دين علي الذى يدين الله به!» همان مصبحح در ياورقى جنين نوشته است:‎ 
«هذا عنت فاحش من معاويه فنا نعلم» و النّاس يعلمونء و معاويه يعلم انّ دين علىّء الإسلام فكيف يحمل النّاس على البراءه من‎ 
الإسلام؟! «انَّ هؤلاء اناس الْمذين قتلتهم الأهواء السئاسيته كانوا اقوى على الحقٌّ و اقوم قيلا من معاويهء الى يريق دماءهم على‎ 
صراحتهم و عدم اذّهانهم فى دينهم).‎ 
بالجمله اين مصبحح فاضل به انصاف كراييده و مى كويد: اين كار معاويه بزه و كناهى است از حدٌ كذشته. جه ما مى دانيم و‎ 
مردم همه مى دانند و خود او مى داند كه على را دين» اسلام است يس جه كونه مردم را بر دورى و برائت از اسلام وادار مى‎ 
كند؟! مانا ابن مردانئ زا كه اهواء و اغراضى سياسى يقتل وسائده: يرعدق قويتر و دز كقتاز يادارثر و زاسقه ثر بوده اند اق‎ 
معاويه كه ايشان راء به واسطهُ صراحتى كه در كفتار داشته و عدم مداهنه اى كه در دين بكار مى برده اند كشته و خونهاى‎ 


آنان را ريخته است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: 518 
اوليّات معاويه و آخر كار او 


شيخ كمال الدّين دميرى در كتاب «حياه الحيوان» (جزء اول) در بار معاويه اين مضمون را آورده است: 


«معاويه نخستين كسى است كه «مقصوره اتّخاذ كرده (منظورش مقصورهةُ مسجد است كه يس از شب 4 ماه رمضان كه 


معاويه ضربت خورده و كاركر نشده دستور داده در مسجدش مقصوره ساخته اند 


با حربه جلو او حركت مى كرده و نخستين كسى است (يعنى از فرمانروايان اسلامى) كه در خوردن و نوشيدن و يوشيدن از راه 


خوشكذرانى ودل خواهى رفته است ))١١‏ و همو در همان كتاب اين مضمون را آورده است: 
«جون معاويه را كار به آخر رسيد و هنكام وفاتش درآمد نزديكان خاندان را بخواند و جون فراهم شدند كفت: 


كنا هما اقل وكار سق سقده 


)١(‏ سيوطى هم در تاريخ الخلفاء (صفحه ٠‏ جند فقره از «اوليات» معاويه راز كُفتهُ شعبى و زبيرى و عسكرى و زبير بن 
بكار نقل كرده از جمله اين كه نخستين كسى بود كه بواسطه بزركى شكم و فربهى زياد خطبه را نشسته خوانده و نخستين 
كسى است كه براى خدمت خاص خود (حرمسرا) خصيان را اتخاذ كرده و از جمله اين كه در بيعت براى يزيد بيعت كنند كان 


راس وكند داده است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *, ص: 719 

«كفتند: جرا. خداى ما را فدايت كناد. 

«كفت: آيا كوشش و كار و رنج و آزار من براى شما در راه خوشى و آسايش شما نبوده است؟ 
«كفتند: جرا. 

«كفت: يس هم اكنون كه جان از يايم رفته اكر مى توانيد آن را باز يس كردانيد. 

«همه كريستند و كفتند: به خدا سوكند از ما ساخته نيست و ما نمى توانيم و راهى بدان نداريم. 


«معاويه به آواز بلند كريستن كرفت و آن كاه كفت: يس اين دنيا بعد از من جه كسى را فريب خواهد داد و او را فريفته خود 


خواهد ساخت.» 


باز هم دميرى اين 


مفاد را آوردهاست: 


«اشخاصى بسيار نقل كرده اند كه جون معاويه را ساية مركك بر سر نشست و سنككين شد و اجل را نزديكك يافت به نزديكان و 


اطرافيان خويش جنين دستور داد و كفت: 


«جشمان مرا سرمه بكشيد و سرم را روغن بماليد» جون دستور انجام يافت و سر و رويش از روغن درخشان كرديد اورا 


بنشاندند و تكيه دادند يس مردم را اجازه ورود داد. 
مردم براو در آمدند و ايستاده سلام كردند و باز كشتند. 
«جون مردم از نزد او باز كشتند كفت: 

بتجلدى للشّامتين اريهم انّى لريب الدّهر لا اتضعضع 


لق 


)١(‏ اين بيت از قصيدة معروف ابو ذويب هذلى است كه در رثاى فرزندان خويش كفته است: 
«امن المنون و ريبه تتوجع و الدهر ليس بمعتب من يجزع) 


در تاريخ طبرى و «الكامل» انشاء هر دو شعر متن به خود معاويه نسبت داده شده و با كلمه تجلدى آغاز كرديده است به كفتة 


برخى وفات ابو ذويب در مصر و به سال 77 ه ق واقع كرديده است. 
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يكى از خاندان بنى هاشم كه حضور داشت و اين تمثّل را از معاويه شنيد بر فور بيت ديككر اين قصيده را برخواند: 
واذا المتيه أنشبت اظفارها ألفيت كل تميمه لا تنفع 

تسعواقئ در «مروج الذّهب) (جلد دوم- صفحه 87-) اين مضمون را آورده است: 


«معاويه در آغاز بيمارى خود» كه بهمان بيمارى از جهان رفتء به كرمابه درآ مد و جون لاغرى تن و فرسودكّى جسم خويش 


را ديد و به نابودى و دثورى كه بر آن مشرف بود متوجه كرديد كريه كرد و به ابيات زير تمثل جست: 


ارى الليالى اسرعت فى نقضى اخذن بعضى و تركن 


بعضى 
حنين طولى و جين عرضى اقعلاننى من بعد طول تهنضى 
و جون بيماريش سخت و مركش نزديكك و اميدش از بهبودى بريده و قطع كرديد جنين انشاد كرد: 


فيا ليتنى لم اعن فى الملكك ساعه )1١‏ و لم اكك فى اللّذات اعشى التواظر 


)١(‏ ابياتى كه معاويه در حال مركك بدانها تمثل جسته نككرانى و اضطراب و يشيمانى او را به خوبى مى رساند و آدمى به ياد 
الطفل بشدى امه) و هنكام ضربت خوردن مى كويد: «فزت و رب الكعبه) و بى اختيار به فرق ميان باطل و حق و بى ايمانى و 


ايمان متوجه مى كردد. 
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و كنت كذى طمرين عاش ببلغه من الذّهر حتّى زار اهل المقابرا 

وهم مسعودى كفته است: 

«لوط بن يحيى و هيثم بن عدىء و ديكر ناقلان آثار و راويان اخبارء كفته اند: 

جون معاويه را حال احتضار در رسيده و مركش را معاينه ديده باين بيت متمثل كرديده است: 
هو الموت لا منجى من الموت و الّذى نحاذر بعد الموت ادهى و افظع )١١‏ 


از اين وضع حال معاويه به هنكام مركك, كه نككرانى در حال حاضر و احتضاره و طرز ياد از زمان كذشته و توغْل در التذاذه و 
غفلت از توجّه به تداركك و جبران ما فات بحدّ ميسور و اندازة مقدورء به وسيلة توبه و وصيدّت صالح., نسبت به آينده؛ از آن 


مشهود است قهرا وضع على (ع)» در جنان حالى در خاطر زنده مى شود و بى ايمانى و ايمان در نظر مجسشم مى كردد. 


ابه اشم در «الكاما » 
بن اثير در «الكامل 


(جلد سيم - صفحه 8 ) يس از اين كه نوشته اسث: 


على دستور داد ابن ملجم را نزدش حاضر ساختند و كفت: «النَفْسَ بالنّفس» ان هلكت فاقتلوه كما قتلنى» و ان بقيت رأيت فيه 
رأيى. يا بنى عبد المطلب لا ألفيئكم تخوضون دماء المسلمين تقولون: قد قتل امير المؤمنين. الا لا يقتلن الا قاتلى. انظر يا حسن» 
ان انا م من ضربتى هذه فاضربه ضربه بضربه و لا تمثّلنَ بالرّجل فانى سمعت رسول الله (ص) يقول: «إيَاكم و المثله و لو 
بالكلب العقور» جنين آورده است: 


أن كاف عمد وحفمية راكيقن خوائك:وديه انشان يعي كقت: 


)١(‏ از همان قصيدة معروف ابو ذويب اشن 
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ل 
«أوصيكما بتقوى الله ولا تبغيا الدّنيا وان بغتكما.. و قولا الحق و ارجما اليتيم و اعينا الضائع و اصنعا للآخره و كونا للظالم 


خصيما و للمظلوم ناصراء و اعملا بما فى كتاب الله و لا تأخذكما فى الله لومه لائم» يس از آن محمد حنفيه را خواست و از او 


يرسيد: آيا آن جه را به برادرانت وصيّت كردم شنيدى و بخاطر خويش نككه داشتى و به ياد سيردى؟ 


محمد ياسخ را به اثبات آورد يس بوى كفت: ترا هم به آن جه ايشان را توصيه كردم وصيت مى كنم بعلاءوه مى كويم از 
توقير و تعظيم برادرانت» حسن و حسين كوتاهى مكن و در آن كوشا باش. آن كاه به ايشان نيز در باره رعايت جانب محمد 
سفارش و توصيه كرد و بعد از آن حسن را مخاطب ساخت و جنين كفت: 


1 
«أوصيكك اى بنيّ بتقوى الله و اقام الصّلاه لوقتها و ايتاء الزّكاه عند محلها و حسن الوضوء. فانّه لا 


صلاده الا بطهور» «و أوصيكك بغفر الذّنوب و كظم الغيظ و صله الرّحم و الحلم عن الجاهل و النَفْقّه فى الدّينء و التَسْبت فى 
الأمن و التعاهد للقران» وعحسن الجوارء و الأثمر بالمغروق:و النهى عن المدتكر :و الجتنات الفواحقن» از آن يسن وصضتتنامة زا 


نوشت )١١‏ و بعداز آن 


)١(‏ طبرى اين وصيتنامه را هم نقل كرده كه جند جملة از آن در اينجا ياد مى كردد: 


لا 
يس از شهادت به وحدانيت خدا و رسالت محمد بن عبد الله كه در آغاز آورده شده وصيت را به حسن و همه اهل و ولد 


متوجه ساخته و همه را بتقوى و ثبات و يايدارى بر اسلام و اعتصام به حبل الهى و اجتناب از اختلاف و افتراق دستور فرموده 


أن كان صتين توش است: 


لا لا ا لا لا لا 
الله الله فى الايتام. . اللهء الله فى جيرانكم. . الله اللهء فى القرآن.. 
لا لا لا لا لا لا لا لا 


الله اللّهء فى الصلاه.. لله إللهمرفى بيت ربكم.. الله الله فى الجهاد فى سبيل 0 بأموالكم و أنفسكم.. الله الله فى ذمه نبيكم 
ل . الله الله ذ ل ا ل ا ولا 
ا عي ل ل ا ا ا" 
:. :. 
ثم لم ينطق الا بلا اله الا الله حتى قبض رضى الله عنه) 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: إرفض 


0 0 
«لم ينطق الا بلا اله الَا الله حتى مات؛ رضى اللّه عنه و 


ارضاه») 
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اخلاف معاويه 

اشاره 


احكام و دستورات فقهى و رعايت نكردن امور شرعى و ييروى كردن از سياست شخصى بدان منوال بوده كه بدان اشاره و 


نمونه هايى از آن آورده شد. 


جون معاويه را روز سبرى شد و رخت از جهان بر بست سيزده تن از خاندان اموى به نام خلافت, به امارت و سلطنت رسيدند 
كه جز يكك تن از ايشان (عمر بن عبد العزيز بن مروان كه جون به ظواهر دين توججه مى داشته مبغوض خاندان خود بوده و به 
زودى به وسيل ايشان مسموم شده و يس از مدتى بسيار كوتاه از ميان رفته) ديكران همه بيش يا كمء همان روي معاويه را 
داشته و خلاخت اسلامى را به سلطنت استبدادى تبديل كرده و احكام فقهى و شئون دينى را تا آنجا كه از آن براى تحكيم 
اسامن حكومت خخود مفيد من ذانسته يا مجبور مى بوده مورد توجه و نظر مى داشته اندو كر نه آنان را علاقة و دلبستكى ذاتى 


بدين و احكام وتكاليف آن نمى بوده است .)١١‏ 


اين سيزده تن كه نامهاى آنان در زير ياد مى كردد بهمان ترتيب» يكان يكان ايشان عنوان و با كمال اختصار وضع احوال و 


افعال اين اعقاب بلحاظ توجه به فقه و دين» آورده مى شود: 


)١(‏ هر جه از زمان ييغمبر (ص) و صحابه مى كذشته و دورتر مى شده عدم علاقه و دلبستكى زيادتر مى بوده. معاويه خود در 
خطبه اى كه ييش از مركش القاء كرده جنين كفته است: 


«..انى كزرع مستحصد و قد 


طالت امرتى عليكم حتى مللتكم و مللتمونى و تمنيت فراقكم و تمنيتم فراقى» و لن يأتيكم بعدى الا-من انا خير منه كما ان من 
كان قبلى كان خيرا منى..») 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عرض 
آن اخلاف عبارتند از: 


-١‏ يزيد يسر معاويه (از سال 2٠‏ تا 2) -1١‏ معاويه يسر يزيد (از سال 85 جهل يا نود روز) - مروان بن حكم (از سال 26 تا 
هع) *- عبد الملكك يسر مروان (از سال 88 تا سال 88) ه- وليد يسر عبد الملككث (از سال 88 تا سال 48) 28- سليمان يسر عبد 
الملك (از سال 48 تا سال 44) لا- عمر بن عبد العزيز (از سال 44 تا سال ٠١١‏ 8- يزيد بن عبد الملكك (از سال ٠١١‏ تا سال 
4- هشام يسر عبد الملك (از سال ٠١8‏ تا سال -٠١‏ وليد بن يزيد بن عبد الملكك (از سال ١510‏ تا سال 0172 -١١‏ 
يزيد بن وليد بن عبد الملكك (از سال ١١7‏ قريب شش ماه) -١17‏ ابراهيم يسر وليد بن عبد الملكث (از سال ١18‏ تا سال 177) 
-١‏ مروان يسر محمد بن مروان بن حكم (از سال 171 تا سال 37) تمام مدّت خلافت اين سيزده تن هفتاد و دو سال شده كه 
جون بيست سال مدت سالطنت معاويه بر آن افزوده شود مجموع زمان حكومت جابرانة خاندان بنى امه و بنى مروانء به نام 
خلافت اسلامى» نود و دو سال است و اكر نه سال حيات حسن بن على (ع) در اين مدت سلطنت معاويه كه خليفة حى بوده و 


خلافت ازاو غصب شده از آن مدت جدا و خارج 


كردد بقيه قريب هزار ماه است. 
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جون معاويه» كه از ماه جمادى الاولى از سال جهل و يكم ١؟»‏ بعنوان خلافت اسلامى» سلطنت مى داشته در ماه رجب از سال 
شصت هجرى. به سن هفتاد و سه ”/ يا هشتاد سالكى در كذشته و به سراى ديكر رخت بر كشيده يزيد فرزند اوء به جاى وى 
بر مسند سلطنت نشسته و عنوان خلافت اسلامى را غاصبانه بر خود بسته وسه سال و جند ماه وجند روز كه زنده بوده اين 


در همان سال اوّل سلطنت يزيدء به فرمان ستمكرانة وى حسين بن على (ع) نوه بيغمبر اسلام (ص) و فرزندان و برادران و ديكر 
اران كو كرولا بقفل ريده وكتاتدان سريف يغفين (ض )و امن نيك طهاريف به استاريظ كن اعدو و سرشاف "كشتكان ايفان 


برفراز نيزه ها به كوفه و شام برده شده است. 


دو سال بعد از واقعةُ كربلا يعنى در سال سيم سلطنت يزيد» قضيه كشت و كشتار مهاجر و انصار مدينه و غارت اموال مردم آن 


شهر و هتكك اعراض و نواميس ايشان به فرمان وى ييش آمده است .)١١‏ 


اين واقعه را طبرى و بسيارى از دانشمندان و مورّخان از اهل سنّتء به تفصيل در كتب خود آورده اند. فقيه مالكى؛ ابن عبد 
ربّه نيز اصل واقعه را همان طور كه طبرى آورده ياد كرده است. 


)١(‏ اين قضيه» در تاريخ به نام «واقعة حره)» كه نام موضعى سيت در مدينه واين واقعه در آنجا اتفاق افتاده ياد و ضبط كرديده 


اس 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: /5 


در اين اوراقء با توجه به تاريخ طبرى. 


وغير آنء بيشتر كتاب «الكامل» را مورد توججه و مأخذ قرار داده واين واقعه را در حدود آن جه ابن اثير در آن كتاب آورده با 


رعايت اختصارء به فارسى بر مى كردانم و در زير مى آورم. 


«واقعه «حرّه) را آغاز جنان بود كه يزيد در سال شصت و دو (25) يسر عم خود, وليد بن عتبه بن ابى سفيان را ولايت حجاز 
داده و در سال شصت و سه (67) او را برداشته و يسر عم ديككر خود عثمان بن محمد بن ابو سفيان را به جاى او كذاشته است. 


عثمان كروهى از اشراف و بزركان مدينه را به شام به نزد يزيد كسيل داشته است. 


«يزيد واردان از مدينه را بسيار كرامى داشته و به همه ايشان جائزه داده است. 


لا 
از آن جمله به عبد الله بن حنظله مشهور به «غسيل الملائكه؛ كه مردى فاضلء عابد» شريف و بزركوار بوده صد هزار درهم و 


بهر يكك از هشت يسرش كه با او همراه بوده اند ده هزار درهم و به منذر بن زبير هم صد هزار درهم بخشيده است. 


«اين جماعت هنكامى كه به مدينه باز كشته اند در ميان مردم بيا مى ايستاده و مفاسد يزيد و قبائح اعمال او را اظهار مى داشته 


ومى كفته اند: 


اما از نزد كسى بر كشته ايم كه بى دين» شراب خوار طنبور نوازء سكك باز و با اشرار و نوازند كان معاشر و دمساز است» عبد 


الله بن حنظله يا ايستاده و كفته است 19): 


«من از نزد كسى مى آيم كه اككر هيج كس جز اين فرزندان و يسرانم مرا يارى نكند من بجهاد برمى خيزم. همانا او مرا كرامى 


داشته وبمن درهم ودينار داده 


ليكن من اين مالها را از او نكّرفته ام مكمّر براى اين كه نيرو يابم و بتوانم با وى بجهاد برآيم) «منذر بن زبير هم كه يس از آن 
جماعت از شام بر كشته جون به مدينه در آمده 


لا لا 
)١(‏ و اخرج الواقدى من طرق: ان عبد الله بن حنظله بن الغسيل قال: و الله ما خرجنا على يزيد حتى خفنا ان نرمى بالحجاره من 
السماء! انه رجل ينكح امهات الاولاد و البنات و الاخوات ويشرب الخمر و يدع الصلاه» (تاريخ الخلفاء صفحه )5٠١9‏ 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ل 


آن جه در شام از يزيد ديده و دانسته فاش مى ساخته و مى كفته است: 


«يزيد صد هزار درهم بمن داده و اين عطيّه و اكرام او مرا از اين كه حقيقت را فاش سازم و به راستى سخن كويم باز نمى 
ذارة: نه خدذا سو كند يزيد شرزاب فى اشاهدوه عدا سو كنل يزيد عتاق از:شراب خوارئ ومى كسارق مست وإبئ خوخامى 
كرهة كد تمان تمن كرادقنا 

:. 
«آن جه عبد الله فرزند غسيل الملائكه (حنظله) و ديكر جماعت كه از شام بر كشته در بارة كارهاى زشت يزيد از بيش كفته 
بود منذر بن زبير بالاتر و بيشتر از آنها را براى مردم مدينه اظهار مى داشت مردم مدينه» مركز دين و مجمع دين داران و فقيهان 
حون از كدان ود وفهار اند كاذ شدي فساد دستكاة شكر ةا كاديقة اتن متت حر | شلعه بودن هزه دود ار وانك ترد بشن وق 
متريرة اشع اند 


لا 
وريد تخي تعد الله رياددرا مستون دده "كيز ار اكوقة. يذ ماتريقة رود وقوه م اكدريلة را سير كروي ديت وار الجابهم براق ارمياة 


بردن عبد الله زبير به مكه 


برود و غائلةً او را به يايان رساند. ابن زياد اين دستور را نيذيرفته و جنين كفته است: 


انه دا س وكتن هن كز وق كا نيز ركةه كشك :فرزئد ييعمين 080 والسدكك مندينه وامكه را براق إزيد فاق بذ كار:يا هنم حدم 
نخواهم كردا «يزيد جون از ابن زياد نوميد شده مسلم بن عقبه مرّى 3١‏ را كه بير و در آن هنكام مريض بوده و بعد از واقعة 
مدينه به لقب «مسرف» شهرت يافته خواسته و بوى دستور داده كه با دوازده هزار تن سياهى به حجاز رهسيار كردد و به او 
كفته است: اكر تلف كردد حصين بن نمير سكونى را به جاى خود به فرماندهى سياه بركزيند و در جمله دستورهايى كه بوى 
داده كفته است: 


)١(‏ مرادش واقعة كربلا و كشتن حسين بن على (ع) است. 


(؟) معاويه در وصاياى خود به يزيد كفته بوده است: «ان لكك من اهل المدينه يوما فان فعلوا فارمهم مسلم بن عقبه فإنه رجل 


قل عرفت نصيحته) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الخض 


«ادع القوم ثلاثا فإن اجابوكء و الا فقاتلهم فإذا ظهرت عليهم فابحها ثلاثا فكلّ ما فيها من مال او دابّه او سلاح او طعام فهو 
للجند!!..») 


«مسلم بن عقبه با جنين فرمانى به مدينه رفته و در اواخر ماه ذو الحجه از سال شصت و سه (*2) واقعةُ حرّه را بوجود آورده 
است. در اين واقعه بعدراز كشته شدن يسر غسيل الملائكه و همه فرزندانش و هم كشته شدن محمد بن عمرو بن حزم انصارى 


"١‏ و كشته شدن عبد الله بن زيد بن عاصم و كشته شدن كروهى بسيار از مهاجر و انصار و از 


ذَيكر مردم مدينه )2١‏ كار به غلبه و ييروزى شاميان يايان يافته است. 


«يس مسلمء جان و مال و ناموس اهل مدينه را سه شبانه روز بر سياهيان شام» مباح ساخته و در اين سه شبانه روز سياهيان شامى 


هر جه خواسته و توانسته اند» از قتل نفوس و تاراج اموال و هتكك نواميس و اعراض 007 نسبت به مردم مدينه اعمال كرده اند. 


«جون مدّت اباحه (سه شبانه روز) يايان يافته مسلم از مردم مدينه خواسته است كه با يزيد بدين عنوان بيعت كنند كه او را بنده 


اند!! و جان و مال و اهل ايشان به يزيد تعلق دارد كه هر كونه بخواهد در بارهُ ايشان حكم دهد و عمل كند!. 


«مردم به ناجار و ناخواه اين كونه بيعت را يذيرفته و بر آن كردن نهاده اند واكر كسى از آن سر بيجيده و كردن كشيده و 


كنيه اسك وير “كتابةعننا واسلت يعمر شن يعت 


ل 
)١(‏ ابن اثير نوشته است «فمر به مروان بن الحكم فقال: رحمكك الله. رب الساريه قد رأيتكك تطيل القيام فى الصلاه إلى جنبها» 


(؟) زهرى رااز شمارة كشتكان واقعه حره يرسيده اند ياسخ داده است: 
«سبعمائه من وجوه الناس» من المهاجرين و الانصار» و وجوه الموالى. و ممن لا اعرف من حر و عبد» و غيرهم عشره آلاف'» 


(9) كفته اند: «و وقعوا على النساء حتى حبلت الف امرأه فى تلكك الايام من غير زوج) وهم در آن واقعه سيارى از دوشيز كان 
مورد تجاوز قرار كرفته اند. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج بوذ ص: عرف 


لا 
مى كنم» مانند عبد الله بن ربيعه بن اسود و محمّد بن ابى جهم بن حذيفه به فرمان مسلم سرش را از تن جدا كرده اند. 


سيوطى در تاريخ الخلفاء 


(صفحه )اين مضمون را آورده اتيْيك: 


او در سال شصت و سه (9) يزيد را خبر دادند كه اهل مدينه او را خلع كرده اند يس سياهى انبوه از شاميان بدانجا كسيل 
داشت و به ايشان دستور داد كه يس از قتال و قتل مردم مدينه رهسيار مكه شوند و كار عبد الله زبير را يكسره سازند و او رااز 


ميان بردارند. 
((يس واقعة حرّه» كه جه دان آن واقعه جيست؟ رج داد. 


«حسن بصرى از اين واقعه ياد كرده و جنين كفته است: 


«به خدا سوكند نزديكك باين بود كه حتّى يكك تن از مردم مدينه رهايى و نجات بيدا نكند. كروهى از صحابةٌ بيغمبر (ص) و 

كروهى از غير صحابه در آن واقعه كشته شدند و مدينه به يغما رفت و اموال مردم غارت شد و از هزار دوشيزه ازالة بكارت 
ل ل 

«من اخاف اهل المدينه اخافه الله و عليه لعنه الله و الملائكه و الناس اجمعين» اين حديث را مسلم روايت كرده است). 


ابن انيخ الحديد در شرح نهج البلاغه (جلد اوّل- صفحه .م اين مضمون را آورده اسنة: 


«جون سياه حرّه به سركردكى مسلم بن عقبة مرّى به مدينه در آمد سه شبانه روز به فرمان مسلم مدينه اباحه شد يس اهل آن را 
مانند قصّاب كه با كوسفندان معامله مى كند از دم شمشير كذراندند به طورى كه قدمها در خون فرو مى رفت! «ابناء مهاجران 
و انصار و ذريّه اهل بدر را بى دريغ از دم تيغ كذراند و كسانى از صحابه و تابعان راء كه از كشته شدن رهايى يافته بودند 


مجبور ساخت كه 


بدين عبارت بيعت كنند عبد قن (بنده اى كه از يدر و مادر بنده زاده باشد) امير المؤمنين» يزيد بن معاويه هستند!! 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ضرف 


«عبارت بيعت براى همه مردم مدينه به همين كونه بود جز اين كه على بن حسين را بحسب سفارشى كه يزيد بن مسلم كرده 
بود كرامى و بزركك داشته و بر تخت خود نشانده وازاو باين عبارت كه «برادر و يسر عمٌّ امير المؤمنين» يزيد» است» بيعت 
متخا نك. 


لا 
على بن عبد الله بن عباس جون حاضر نبود مانند ديكر مردم مدينه بيعت كند از مدينه كريخت و به قبيلة كنده كه مادرش از 


آن قبيله بود يناه برد و مردم قبيله حمايت و شفاعت او را بيا خاستند و مسلم را كفتند: خواهر زادهً ما هم جز بدان كونه كه يسر 
عمّشء على بن حسين بيعت كرده بيعت نمى كند مسلم نبذيرفت و كفت: 

ديككر مردماء يا اين كه از او نيز همان كونه بيعت مى كرفتم كه از ديككر مردم مدينه بيعت كرفتم. عاقبت مصلحان يا به ميان 
توادننا وير ادق فزارذادتد كد على بن فين اللددو عبان دوق عارت: 

«انا ابايع امير المؤمنين يزيد بن معاويه و التزم طاعته» «مسلم يس از آن كشتار فجيع و رفتار ننككين بتعبير ابن عبد ريّه (العقد 
الفريد) بعث برءوس اهل المدينه إلى يزيد فلما ألقيت بين يديه جعل يتمثّل يقول ابن الزّبعرى يوم احد: 


ليت اشياخى ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الأسل 


لأهلوا و استهلوا فرحا و لقالوا 


ليزيد لا فشل )١«‏ 


)١(‏ برخىء تمثل يزيد را به ابيات بالا مربوط به هنككامى كه سر حسين بن على (ع) جلو او نهاده شده بود وبا جوب بدان 


اشارت مى كرده دانسته اند. بعيد نيست كه در هر دو واقعه اين تمثل» تحقق يافته باشد. در كلمة آخر بيت دوم به جاى «لا 
فشل» در برخى از كتب «لا تشل» آورده شده. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: لغرفا 
1 | ا ' :. 


الله لاد ساكتتكك ارضا ابندا. و خرج عنها مسلم بس از اين كه سرها را روائه شام سات خود راه مكه را ييش كرفته ليكن در 
مان رأه يبمازيش شذت بافته و بحال مرك اقتاده بس حصبين بن تمر برا به جاق خويش ب ركزيذه كهابه مكه رود وندر آنا 
آن كند كه وى در مدينه كرده است. مسلم مرده و حصين به مكه رفته و ينجاه روز آنجا را محاصره كرده و آ تش در خانة 
كعبه افكنده! و آن را سوزانده (اوائل ربيع الاول) محاصرة مكه تا آخر ماه ربيع كه يزيد مرده و خبر آن انتشار يافته ادامه داشته 


است جون خبر مركك يزيد منتشر كشته حصين از محاصره دست كشيده و بسوى شام باز كرديده است. 


ابن عبد ربّه در كتاب «العقد الفريد» (جزء ينجم صفحه 22290 اين مضمون را آورده است: 
:. 


داد: 


«يا ابو موسى جون به مدينه برسى محمد بن عبد 


الله بن حسن را به اطاعت و ييروى از جماعت بخوان اكر يذيرفت از او به يذير واكر كريخت از يى وى مروء و اككر جز جنكك 
نخواست با او به جنكك. و از خحدا يارى بخواه و جون براو ببروز كشتى مردم مدينه ربترس و هراس ميفكن و بر همة ايشان 


ببخشا جه ايشان ريشه و تبار و از تخمة مهاجران و انصارند و در جوار قبر بيغمبر صلّى الله عليه و سلّم هستند. 


«إيدست فرمان و دستور من به تو نه جنانكه يزيد بن معاويه هنكامى كه مسلم بن عقبه را به مدينه كسيل داشت به او دستور داد 
و بوى سفارش كرد كه هر كس در «ثتيِه الوداع» نمايان شود او را بكشد و سه روز جان و مال و ناموس مردم مدينه را بر 


سياهيان شامء مباح سازد و او هم جنين كرد و جون خبر به يزيد رسيد به شعر ابن زبعرى؛ كه 
ادوار فقه (شهابى)» ج , ص: 79 

در روز جنكك «احد) كفته بود: 

(ليت اشياخى ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الاسل) 


«آن كاه به مردم مكه بنويس كه ايشان را بخشيده اى و از كناهان و كارهاشان در كذشته اى, جه ايشان بستكان خدا وهم 
سايكان او و ساكنان حرم و جايكاه امن هستند و همه خويش و تبار و بزركان خانه اند كه ستم در آنجا روا نبود» آنجا است 
كدسد| سر خود متدرا ار آنجا براتككته و ندراق ز تباكان .ما وا از اذتزو كديه بز زر كداشت خانة اوابرداخعة اد زور كك 


«اينست دستور و سفارش من به توء نه جنانكه عبد الملكك به حيجاج دستور داده 


و سفارش كرده است كه منجنيقها بسوى ععبه بر افرازد و در حرم خدا به ستم و جور برخيزد واو جنين كرد و جون عبد 
الملكك از كردة او آكاه شد ببيت عمرو بن كلثوم تمثل جست و كفت: 


نا لا يجهلن احد علينا فنجهل فوق جهل الجاهلينا 

لنا الدّئيا و من اضحى عليها و نبطش» حين نبطش قادرينا 

المتشل كان 15 علس ترحرة فقو شا مواق بل كاه اسع 0034 ادى مكسمون زا اووذه انتف: 
«از كياهراسى يرسيدند كه يزيد بن معاويه جه كونه كسى بوده است؟ او جنين ياسخ داده است: 


«احمد حنبل را در بارة يزيد دو قول است: تلويح و تصريح. 


١0‏ ابو الحسن على بن محمد طبرى ملقب به عماد الدين متوفى به سال يانصد و جهار )5٠05(‏ هجرى قمرى. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 776 

«مالكك بن انس را نيز دو قول است: تلويح و تصريح. 

«ابو حنيفه را هم دو قول است: تلويح و تصريح. 


«ليكن ما را يكك قول است به تصريحء نه تلويح, جرا جنين نباشد؟ با اين كه يزيد» نردباز» دائم الخمر بوده و اشعار او در بارة 


خمرء معروف است كه از آن جمله است اين ابيات: 
اقول لصحب ضمت الكاس شملهم و داعى صبابات الهوى يترنم 
خذوا بنصيب من نعيم و لذّه فكل وان طال المدى يتصرّم 


«آن كاه فصلى در بارهُ فساد يزيد يرداخته يس از آن در يشت ورقه جنين نوشته است: «لو مددت ببياض لمددت العنان فى 


مخازى هذا الرّجل) ابن عبد ربّه» فقيه مالكى» در كتاب «العقد الفريد) (جزء جهارم - صفحه )١77‏ اين مضمون را نوشته است: 


«هنكامى كه عبد الملكك مروان به مدينه در آمد حيجاج بن يوسف كه از همراهان او 


٠. 03 3‏ .4 م ا . 6 
بود در حالى كه شمشيرى مزيّن بر كمر بسته و با تبختر و بزر كمنشى بر خالد بن يزيد بن معاويه» كه در مسجد نشسته بود. 


ابه خدا سوكند مرا خوش نيست كه از عاص متولد شده بودم يا اين كه عاص از من تولد يافته بود ليكن اكر بخواهى به تو مى 
بدرت»ء يزيد بكفر و به شرب خمر كواهى مى دادند با همين شمشير زدم تا اقرار كنند كه او خليفه بوده است!! آن كاه بر او 


نقنت كرفو اشوودين كنة ابن عمزز عاض اسك] 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: إفارف 
ابن اثير هم در كتاب «الكامل» (جزء جهارم - صفحه ”177) اين قضيه را آورده ودر دنبال آن در بارة حتجاج كفته است: 


فهو فك اغترق فى يعن اتام بات الفح قل علدنت واتعق:0000 يزيد يباين سلظنت كين و اعمال نارواة و شكتان كفى امير 
و ناسزا سه سال و جند ماه زمام امر مسلمين را در دست داشته و يشت بر اريكة سلطنت زده و در ربيع الاول از سال شصت و 


جهار به سن سى و هشت (8”) سالككى در كذشته و فرزندش معاويه به جاى وى نشسته است. 


)١(‏ يعنى يكى از كناههاى بى شمار حجاج كه خود بدان اعتراف كرده كشتن صد هزار نفر است كه بكفر 


يزيد كواهى داده اندك. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: رف 
؟- معاويه بن يزيد 


٠ ٠ 1 ٠ 5 4. . 0 5‏ - 5 0 هء. 
معاويه يسر يزيد مذتى بسيار كوتاه كه بقول مشهور» جهل روز و به قولى نود روز بوده يس از يدرش يزيد زند كانى و 


حكرمت كردهاو أن كاه يوديةز ييوسته و از ان جهان ركفت برويته است: 
مغاوية بن يزيد كسى. را به ولايت عهد برنكزيد و كنث: 
الم انتفع بها حا فلا أقلدها مّتا. لا يذهب بنو أمه بحلاوتها و اتجرّع مرارتها..) 


جون معاويه بسر يزيد در كذشت و كسى را به جاى خود معن نكرد سلطنت اموى بر كسى استقرار كامل نيافت جه مردم 
حجاز و عراق وء بالجمله بيشتر بلاد اسلامى با عبد الله زبير ببيعت كردند و مردم شام بعد از خونريزى و يراكندكى بر مروان 
حكم فراهم آمدند و با وى بيعت كردند. يس مروان اموى بر شام حكومت يافت و در حقيقت به جاى معاويه و فرزندش بر 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: خرف 
-"- مروان بن حكم عم دهم 


جون معاويه؛ يسر يزيد در سال شصت و جهار (25) زندكانى را به درود كفت و كسى را به جانشينى خود اختيار نكرد 
اختلافاتى به همرسيد واز آن ميان مروان حكم در شام يبروز شد واز ماه ذو القعده از سال شصت و جهار در شام عنوان 


خلافت را بر خود نهاد. 


مروان در ماه رمضان از سال شصت و ينج (20) به سنّ شصت و سه سالء به دستور عاتكه مادر خالد از يزيد بن معاويه (كه 
مروان يس از اين كه مردم شام با وى بيعت كردند براى كوجكك كردن خالد و سر شكستككى وى مادرش عاتكه را به زنى 


كرف يود) كشع شده و سرش غبد الملكف مروان. به عاق او اننسته 


سرا. 


در بارهُ مروان همين بس كه مورّخان سنّى و شيعه. به اتفاق» يبش آمد كار خليفة سيم عثمانء را بيشتر بر اثر فساد و افساد او 
دانسته اند و به عقيده بسيارى از مورّخان معتمد از اهل تسئْن طلحه. صحابى مشهور و يكى از «عشرةٌ مبشره)»» در جنكك جمل 


به تير او كشته شده استثت. 
در قاموس الرجال (جلد هشتم- صفحه 687) جنين آمده است: 


«در حياه الحيوان دميرى است كه حاكم در كتاب «الفتن و الملاحم» از مستدركك خود از عبد الرحمن بن عوف روايت كرده 
كه او كفته است: هيج مولودى براى كسى متولد نمى شد مككر اين كه او را به نزد ييغمبر (ص) مى آورده اند واو در باره اش 
دعا مى كرد جون مروان ولا-دت يافت و او را به نزد بيغمبر (ص) آوردند بيغمبر (ص) كفت «هو الوزغ بن الوزغ, الملعون بن 
الملعون). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: كرفا 


در اينجا بس يكك قضيه از اعمال فاسد مروان كه از جنبة فقهى و فلسفه احكام دينى قابل توجه است از كتاب «اخبار النساء) 


(صفحه ”) تأليف عالم شهير سنّى ابن قم جوزى )١١‏ ترجمه و نقل مى شود (بطور خلاصه): 


«روزى بسيار كرم بود معاويه در دمشق» آهنكك خوشى و تفريح رابا كروهى از ياران خود در محلى سرد و متنزّه نشسته بود 


اعرابى بياده و يا برهنه كه با تندى و شتاب بسوى او در حركت بود از دور نمايان شد. 
«معاويه دستور داد او را حاضر كردند و از حاجت او يرسيد. 
«اعرابى جنين كفت: 


«مردى اعرابى و از قبيلة بنى عذره هستم و شكايت را از ستمى كه بر من شده به نزد تو آمده ام. آن كاه ابياتى در ستايش 


معاويه برخواند: 
«معاويه يرسيد: كدام يكك از عاملان ما بر تو ستم روا داشته اند؟ 
«اعرابى ياسخ داد: يسر عمّتء مروان» عامل مدينه» «يس قضيةٌ خود را بدين خلاصه ياد كرد: 


«من مردى بودم مالدار: شتر و كوسفند بسيار داشتم. مرا عمويى بود كه دخترى داشت به كمال عقل و جمال آراسته وى را به 
همه از ميان رفتند و نابود شدند و از راه نادارى و بينوايى به خوارى و بى جاركى دجار شدم. عمويم مرا از خود براند و زنم را 


از من كرفت و به خانة خود برد. 


«ناكزير از عم خويش به عامل مدينه» مروان» شكايت بردم. عمويم زناشويى ما را انكار كرد من درخواست كردم زن را حاضر 


كتند و ازناو حفقيقة افز را رمد 
مروان يذيرفت و با حضار زن دستور داد. زن را آوردند. مروان جون جشمش 
:. 
)١(‏ علامه حافظ. شمس الدين ابو عبد الله محمد بن بكر زرعى دمشقى حنبلى (2941- ١هلاه.‏ ق). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج *. ص: 779 
بر وى افتاد و زيبايى دل فريب او را ديد دل به او داد و مرا به زندان افكند و عمويم را كفت: 


«اكر دختر را بمن به زنى بدهى يكك هزار دينار نقد به تو مى دهم و دو هزار درهم نيز بعد به تو خواهم داد و خودم طلاق او 


را مى كيرم. عمو بدين كار خرسندى داد. 
«فرداى آن روز مرا از زندان بخواست و جون شيرى خشمكين در من نكريستن كرفت و كفت: 


اى اعرابى سعدى راطلاق بده. كفتم: طلاق نمى دهم. دستور داد 


موأ يؤنتك ؤءية تدان بر كرذانتك. ويك نووز ناكرا كذ خوة خواست و همات اصنرازب و انكان تكران شد اين نار دستووواد كدهرا 


كردند بيا خاست و دستور داد ث شمشير و نطء آوردند و درُخيم را حاضر ساختند. يس جنين كفت: 
«اى اعرابى سوكند به خدا و به بزركى يدرم! اكر سعدى را طلاق ندهى فرمان مى دهم سرت را از تن جدا سازند. 
«من جون وضع را جنين ديدم بر زندكى خود ترسيدم و زن را يكك طلاق كفتم. 


مرا به زندان بركرداندند و در آنجا نككه داشتند تا زن را عده به يايان رسيد. يس مروان او را به زنى كرفت و زفاف كرد ومرا 


از زندان رها ساخت. 


«اينكك من به نزد تو آمده ام تا عدل و انصاف را در اين باره بكار برى و مرا ازاين ستم و بى انصافى نجات بخشى آن كاه 


ابياتى مبنى بر شدت عشق و علاقةٌ خود به سعدى خواند و از خود بى خود شد و بحال بى هوشى بر زمين افتاد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: رض 
بل لا 
وليت» ويحك,. امرا لست تحكمه فاستغفر الله من فعل امرئ زان 


ما شمعت كما بلغت فى يشر ولا كفعلكك حمًا فعل انْسَان 


آن كاه نامه را مهر بر نهاد و براى مروان فرستاد. مروان 


نجواق هجوا خواتد سعدا زا ]انام إلى مشي ابباق تحند كدان ا حملة انيت» 
اعذر فانّكك لو ابصرتها لجرت منكك الأماقى على امثال انسان 
فسوف ياتيكك شمس لا بعادلها عند الخليفه انسان و لا جان 


به نزد معاويه فرستاد. جون سعدى بر معاويه در آمد و معاويه جمال و كمال و فصاحت او را دريافت بوى دل باخت و به وعدةٌ 


بخشيدن مال و جاه و كرفتن زن ديككر براى اعرابى به تطميع وى يرداخت. 


«اعرابى جون اين كونه سخنان از معاويه شنيد سخت ناراحت شد و فريادى از دل بركشيد و جون مرد كان بر زمين افتاد. وقتى 


به هوش آمد ابياتى عاجزانه برخواند. 


«معاويه كفت: تو اقرار كردى كه او را طلا-ق كفته اى مروان هم او را طلاق داده! اكنون اين زن هم از تو و هم از مروان جدا 
است و در كار خود آزاد و صاحب اختيار. من او را آزاد مى كذارم كه از ما سه تن: من» مروان و توء هر كدام را مى خواهد 


بر كويكد وار عممرق د ولوزة. 


«آن كاه سعدى را كفت: 


«آيا امير مؤمنان را! با اين عرّ و شرف و مقام و قصرها مى خواهى يا مروان را با آن ستمكّرى و زور كويى! يا اين اعرابى را در 


كرسنككى و برهنككى و بينوايى؟ 

اسعدى بسوى يسر عموى خود اشاره كرد و كفت: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؛ ص: 5١‏ 

هذا وان كان فى جوع و اطمار اعزّ عندى من اهلى و من جارى 
و صاحب التّاج او مروان عامله و كل ذى درهم منهم و دينار) 


مروان جنانكه كفته شد در ماه رمضان از سال شصت و ينج (20) به دستور عاتكه نابود كرديد و يسرش عبد 


الملكك جانشين وى شد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج س ص: ؟ع" 
- © عيد الملى 28 8/ 


ماه رمضان از سال شصتم هجرى عبد الملكك يسر مروان جاى يدر را كرفته و امارت و سلطنت را مدّعى و متصدى مى بوده 
ليكن بتعبير جلالل الدين سيوطى در تاريخ الخلفاء؛ و برخى ديكر از علماء تسنّن» خلافت او به صحت نبيوسته مككر از سال 


«.. لم تصحح خلاافته و بقى متغلبا على مصر و الشّام ث غلب على العراق و ما والاها إلى ان قتل ابن الزّبيره سنه ثلاث و سبعين» 

عبد الله زيين زا يكسيرة كتند يذامكة رققد نو كعيه زراب كروواو در سال عقتاد و جار (8/) بها منديته ره وايا اهل هينه به 

سختى و خشونت رفتار نموده و باقى ماند كان از صحابه را كه در مدينه مى بوده اند نخست مورد استخفاف و اهانت قرار داده 

وااضاة راخوار وذلل دا شهدو يديع متظوى يور كاض انيد عار و غيك الله اتصاره و مهل بود سمه ساعد و انس :وق مالك 

را بر كردنها و دستهايشان مهر نهاده! (شايد» باصطلاحء داغ كذاشته كه بندكى و بردكى را نشان باشد!) سيوطى (تاريخ 
1 

«روزى» يكى از دوستان عبد الملكك به شانهُ او دست زد و كفت: «اتّق الله فى أمّه محمّد اذا ملكتهم» عبد الملكك كفت: از اين 


شوخى د ركذرء من كجا و مقامى 


ونور كن ككاا؟ ثار ]د عه كنك راق الله فى أمرهم). 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: 77 


«همان شخص كفته است: هنكامى كه يزيد يسر معاويه سياه بسوى مكه كسيل داشته عبد الملكك كفته است: 


0 0 
«اعوذ بالله أ يبعث إلى حرم الله؟ آن دوست باز بر شان او دست نهاده و كفته است: «جيشكك إليهم اعظم» باز هم سيوطى از 


ابن ابى عائشه (در همان صفحه از همان كتاب) آورده كه كفته است: 


«افضى الامر إلى عبد الملكك و المصحف فى حجره فاطبقه و قال: هذا آخر العهد بك»! و هم سيوطى در همان كتاب (صفحه 
)٠‏ عققيدهُ خود را در بار عبد الملكك بدين عبارت» اشارت آورده است: 


لا 
«لو لم يكن من مساوى عبد الملكك الا الحتجاج و توليته إِبَّاه على المسلمين و على الضّ حابه» رضى الله عنهم؛ يهينهم و يدلهم: 
واخو ضرا و حهاء و حارو فقيل من الصحانة و كار الانقيق 14ل بصي كضاد عن عروعم وحم و و اواو زوين 
الضّ حابه ختماء يريد بذلكك ذلّهم فلا رحمه الله و لا عفا عنه) ابن عبد ربّه در «العقد الفريد) (جزء ينجم - صفحه /ا”) از 


اصمعى آورده كه اين مضمون را كفته است: 


«يس از مركك حعجاج زندانها را رسيدكى كردند سى و سه هزار كس زندانى داشت كه بر هيج كدام از ايشان قتل و صلبى 
والعين تنوة!!'ان 1ن مله اعرائ وذ كدو يدان حناجة واتتطايول كزدة نود وس عون باذ يكران ١.‏ راكد انخ سف را انشاء 


كرد: 
31ا يدن ججارترةا سنوقة وش وها و جنا للا دام عفان 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: عع" 


«نضر بن د شميا كفته است 


از هشام شنيدم كه مى كفت: كسانى را كه حجاج به صبر كشته احصاء كرده اند يكك صد و بيست هزار )137١(‏ تن بوده اند! 
«حجاج روزى مردم عراق را خطبه مى كفت يس كفت: 


ابيا اهل العراق» بلغنى انّكم تروون عن نبيكم! انّه قال: «من ملكك على عشره رقاب من المسلمين جىء به يوم القيامه مغلوله يداه 
إلى عنقه؛ حتّى يفكه العدل او يوبقه الجرم» و ايم الله انّى لأسحبٌ إليَ ان احشر مع ابى بكر و عمر مغلولا-ا من ان احشر معكم 
مطلقا!» باز همو (در همان جزء از همان كتاب- صفحه 7”78-) اين مضمون را آورده است: 


«حجاج آهنكك حجٌ كرد يس يسر خود محمد را جانشين خويش ساخت و حكومت بر مردم عراق را به او داد آن كاه به منبر 
ايا اهل العراق يا اهل التاق و التّفاق! «انَى اردت الحج و قد استخلفت عليكم محمّدا ولدى؛ و أوصيته بخلاف ما اوصى به 
رسول الله (ص) فى الانصار! فانّه اوصى فيهم ان يقبل من محسنهم, و يتجاوز عن مسيئهم. 

«و انَى أوصيته ان لا يقبل من محسنكم! و ان لا يتجاوز عن مسيئكم!..) 

حيجاج براى خوش آمد عبد الملك و تحكيم امارت خود مقام خلافت را از مقام رسالت بالاتر مى شمرده و عبد الملكك هم به 
آن راضى مى بوده و از او خوشش مى آمده و به كفته اش استناد مى خواسته است. 

ابن عبد ركه (جزء ينجم ١عقد)‏ صفحه 33) جنين آورده اق 


ل ل 
«و ممما كفرت به العلماء الحتجاج قوله و راى النّاس يطوفون بقبر رسول الله صلى الله عليه و سلم و منبره: انما يطوفون باعواد و 


رمّه) وهمو (در همان صفحه) اين مضمون را به اسناد 


از ابن عباس آورده كه كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حرف 


خلاافت قيام ندارد واين كه خليفه در نزد خدا از ملاائكه مقربين و انبياء مرسلين افضل است زيرا خدا آدم را بدست خود 
آفريده ودر بهشتش ساكن ساخته ملائكه را به سجدةٌ او واداشته و جون به زمينش فرستاد خليفةُ خود قرارش داده و ملائكه را 


نه:وسالت بسو :او كسيل :داشته است. 


اعبد الملكك را اين نامه خحوش آيند افناد و كفت دوست داشتم كه از خوارج كسى اينجا مى بود و من او را با اين نامه 
مخاصمه مى كردم يس عبد الله بن يزيد كه آنجا بود به منزل خحود بازكشت و با ميهمانان خويش اين سخن را به ميان 
كذاشت. حوار بن زيد جنتى كه از خوارج و از فراريان از حجاج بود ودر آنجا حضور داشت به عبد الله كفت: از عبد الملكك 
براى من امان بككير و مرا كاه ساز تا بروم و با او كفتكو كنم. 


0 
عبد الله امان كرفت و حوار را آكاه ساخت. 


«يس بامداد فردا حوار غسل كرد و دو جامه يوشيد و حنوط نمود وو به دربار رفت و يس از استجازه با جامه اى سفيد كه بوى 
حنوط از آن به مشام مى رسيد به مجلس عبد الملكك در آمد و كفت: السَلام عليكم و نشست. 


«عبد الملكك غلام را فرمود نامهُ حجاج را آورده و به دستور او قرائت كرد جون تمام شد حوار كفت: جنان مى بينم كه ترا به 


جاى فرشته 


نهاده و به جاى ييغمبر نشانده و در موضع خليفه قرار داده يس اكر تو فرشته هستى جه كسى ترا فرو فرستاد؟ و اكر ييمبرى جه 
كسى ترا به ييمبرى بركزيده و به مردم فرستاده؟ و اككر خليفه و جانشين هستى جه كسى ترا جانشين و خليفة خود قرار داده آيا 
ازراه شور با مسلمين خلافت يافته؟ 


يا به شمشير امور مردم را بدست كرفته و بر ايشان جيره و غالب شده اى؟ 

«عبد الملكك كفت: جون ترا امان داده ام آزارى به تو نمى رسانم ليكن به خدا سوكند نبايد در شهرى كه من باشم تو 
ولك كات كي 

باز هم بنقل ابن عبد ربّه (جزء ينجم صفحه *7”) حتجاج در طىّ كلامى كفته است: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: 758 


«و يحكم! أ خليفه احدكم فى اهله؛ اكرم عليه ام رسوله إليهم» سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه )اين مضمون را آورده 


اسشنت: 


«عبد الملكك به هنكام مركك كه فرزند و جانشين خود, وليد. را وصيت مى كرده در جمله مضمون زير را به او سفارش كرده 


السك 


«.. جانب حمّواج را نيكك نكّه دار و او را اكرام كن جه او است كه اين مقام را براى شما آماده و رام ساخته واواست كه در 


برابر مخالفان» ترا شمشير و دست است يس سخن هيج كسرا در باره اش ميذير و به سعايت مردم در حق وى كوش مده و 


بدان كه تو به او نيازمندتر هستى تا او به تو. 
«جون من بميرم و جشم از جهان فرو بندم مردم را به بيعت خويش فرا خوان هر كس سر بركرداند سرش را با تيغ آبدار بردار. 


«آن كاه بيتى را خواند كه وليد را 


كريه دست داد عبد الملكك, ب رآشفت و كفت: 


«اين جيست؟ آيا مانند زنان كريه سر مى دهى و ناله مى كنى؟ جون من بميرم دامن به كمر زن و مانند يلنكك باش و تيغ بر آر 
وهر كشن :ذوبنزابرث خودثماى و اظهان'حباث كند كردن يوقو آن :زا كناية ختاموشئ كرايك وبدو رار تو سر ليد نكند 
بككذار بدرد درون و رنج نهان خويش باشد واز درد و رنج درونى از ميان برود و بميرد؛ عسكرى در كتاب «الاوائل» (بنقل 
سيوطى در تاريخ الخلفاء- صفحه 0 ) در جملةٌ اوصافى كه براى عبد الملكك آورده جنين كفته است: 


«و هو اوّل من غدر فى الإسلام و اوّل من نهى عن الكلام بحضره الخلفاء و اوّل من نهى عن الامر بالمعروف» منظور عسكرى از 
«غدر» كه در (اوٌّلئِات» عبد الملكك ياد كرده غدر او است نسبت به عمرو بن سعيد بن عاص كه مورّخان معتمد در كتب خود 


آن را به تفصيل آورده اند. عسكرى خودش هم كفته است: 

«كان مروان بن الحكم ولي العهد عمرو بن سعيد بن العاص بعد ابنه فقتله 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج *. ص: 717 

عبد الملكك» و كان قتله اوّل غدر فى الإسلام. فقال بعضهم: 


يا قوم لا تغلبوا عن رأيكم فلقد جرّبتم الغدر من ابناء مروانا 
1 ,. 
امسوا و قد قتلوا عمرا وما رشدوا يدعون غدرا بعبد الله» كيسانا 


و نفقلوث التحال الول :ماس لكى نو لوا اموق النامن: ولذانا 


1 1 
تلاعبوا بكتاب الله فاتخذوا هواهم فى معاصى الله قرآنا/ 


لا 


(17/0) كه به مدينه رفته به 


منبر بر آمده و بعد از حمد و ثناء الهى جنين كفته است: 


«امَا بعد فلست بالخليفه المستضعف (يعنى عثمان) و لا الخليفه المداهن (يعنى معاويه) و لا الخليفه المأفون (يعنى يزيد). الا وان 
من كان قبلى من الخلفاء كانوا يأكلون و يطعمون من هذه الأموال الا و انّى لا اداوى ادواء هذه الامّه الا باليف حتّى يستقيم لى 


قناتكم. 
«تكلفوننا اعمال المهاجرين و لا تعملون مثل اعمالهم فلن تزداد الا عقوبه حتّى بحكم اليف بيننا و بينكم. 


«هذا عمرو بن سعيد قرابته قرابته و موضعه موضعه قال برأسه: هكذا فقلنا بأسيافنا: هكذا. الا و انا نحمل لكم كل شى ء الا و ثوبا 


:. 
الا وان الجامعه التى جعلتها فى عنق عمرو بن سعيد عندى. و الله لا يفعل احد فعله الا جعلتها فى عنقه. 


لا لا 
«و الله لا يامرنى احد بتقوى الله» بعد مقامى هذاء الا ضربت عنقه ))١١‏ 


)١(‏ خصوص اين جمله اخير در بسيارى از كتب معتبره آورده شده از جمله در «الكامل» (جزء جهارم صفحه )٠١5‏ هم نقل 


كرديده اس 
ادوار فقمه (شهابى)؛ ج رذ ص: را 


بعد از اين سخنان از منبر فرود آمده است. عبد الملكك در نيمه شوال از سال هشتاد و شش (88) به سنّ شصت و سه سالكى 
(80) در كذشته وفرزندش وليد كه ولايت عهد مى داشته؛ به جاى يدر زمام دار حكومت كشته و بر مسند خلافت نشسته و 
تا ماه جمادى الآخره يا ربيع الاول» از سال نود و شش (48) كه به كفته ابن اثير به سن جهل و دو سالككى (و به قولى ديكر © 
سالكى) در كذشته سلطنت مى داشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 


هق 
ه- وليد 8/-م؟ 
اشاره 


در ماه شوال عبد الملكك در كذشتء بزركترين فرزندش به نام وليد» كه ولايت عهد مى داشتء به جاى يدر به سلطنت نشست 
وليد تربيتى درست نمى داشته و به درستى سخن نمى رانده و» باصطلاحء «لتحان)» )١١‏ بوده است. جون عبد الملكك او را سخت 
دوست مى داشته در تعليم و تربيت» كه معمولا در باديه انجام مى يافته» كوتاهى كرده است. اين عبارت از عبد الملكك نقل 


شده است: «اضرّنا فى الوليد حبنا له فلم نوججهه إلى الباديه) .)١١‏ 
در بار غلطكويى وليد مواردى در كتب تاريخ آورده شده كه نمونه را جند مورد ياد مى كردد: 


روزى در مدينه بر منبر رسول (ص) بر آمده تا خطبه بخواند خطاب به مردم مدينه را به غلط (يا اهل المدينه) (بضم لام) آورده 
است. بارى ديكر بر منبر آيه را به غلط «يا ليتها كانت القاضيه) (بضم تاء ليت) قرائت كرده است. 


وقتى ديكر غلام خود را كفته است: «ادع لى صالح) غلا-م بانكك برآورده است (يا صالحا)» وليد بوى كفته است: «انقص ألفا» 


عمر بن عبد العزيز كه در 


© ابن اثير در كتاب «الكامل» (جزء جهارم- صفحه لرحة جنين آورده اسنة: 


(ابعض الاطباء) فقال له سليمان: انما يريد امير المؤمنين «من ختنكك)» و ضم النون. فقال الاعرابى: نعم فلان. و ذكر ختنه..» 
(؟) العقد الفريد (جزء ينجم صفحه /ام١).‏ 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 36 


آنجا بوده كفته است: «و أنت يا امير المؤمنين فزد ألفا» وليد بتعبير سيوطى «كان جبارا ظالما)» و بتعبير ابن 


اثير «كان جبارا عبيدا» سيوطى از كتاب «حليه الاولياء» نقل كرده كه: 


«هنكامى كه وليد در شام و حتجاج در عراق وعثمان بن جباره در حجاز و قزّه بن شريكك در مصر امارت مى داشته اند عمر بن 
عبد العزيز مى كفته است «امتلأت الأرضء و الله جورا» وليد مدت ده سال زمام دار امور مسلمين بوده در اين ده سال فتوحات 
اسلامى بسيار توسعه يافته: بيكند و بخارا و سردانيه و سطموره و قميقم و هند و اندلس و جرثومه و طوانه و جزيرة منورقه و 
ميورقه و نسف و كش و شومان و حصونى از آذربايجان و دبيل و باجه و بيضاء و خوارزم و سمرقند و كابل و سغد و فرغانه و 
شاش و سنداره و طوس و بسيارى از جاهاى ديكر را كه مورّخان معتبر آنها را ضبط كرده و نام برده اند از فتوحات زمان وليد 
بشمار كرفته اند. 


وليد برخى از شئون دينى راء تا حدّى» مورد توجه مى داشته و آثار علاقه مندى ابراز مى كرده است از جمله بتعبير سيوطى (در 
تاريخ الخلفاء) «و رزق الفقهاء و الضعفاء و الفقراء و حرّم عليهم سؤال الناس..» و از جمله اين كه در همان آغاز زمامدارى و 
فرمانروائى خود (سال /81) دستور داده است مسجد يبيغمبر (ص) را توسعه دهند و در همان سال (21) يا سال هشتاد وهشت 


65 به ساختن مسجد جامع دمشق (مسجد اموى) اقدام كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: لزهلا 
مسجد دمشق 


اين مسجد از مهمترين مساجد اوائل اسلام است و از دو نظر مناسب است كه در اين موضعء مختصرى در بار آن ايراد كردد: 


يكى اين كه نخستين مسجدى است كه از 


جنبة فقهى واز لحاظ نظر اسلامى؛ كه سادكى و بى بيرايكى و عدم زخرفه در مساجد مطلوب و مستحسن است اين مسجد به 
طورى ديكر و بر خلا.ف منظور دينى و فقهى ساخته و يرداخته و آراسته شده وهم خراب كردن كليسا بر خلاف عهد وبر 
خلااف دستور فقهى بعمل آمده و دو ديكر اين كه از لحاظ عظمت و زيادت اموالى كه در اين ساختمان, كه نخستين اثر 
اسلامى مهم است. مصرف كرديده است. 

: : 0 

جِكُونكّى وضع اين مسجد و بناء آن را از كتاب «معجم البلدان» شيخ شهاب الدين ابو عبد الله ياقوت بن عبد الله حموى رومى 


بغدادى (متوفى به سال ششصد و بيست و شش 878-ه. ق) ترجمه و در اينجا نقل مى كنم: 


«.. كفته اند: عجائب دنيا جهار است: يل سنجه. مناره اسكندريه» كنيسةٌ رها و مسجد دمشق. اين مسجد را وليد بن عبد الملكك 


كه بر ساختمان و آبادى مساجد همّت مى داشته ساخته است. 


«شروع به ساختن اين مسجد در سال هشتاد و هفت (817)» و به قولى هشتاد و هشت (68) آغاز شده است هنكامى كه وليد 


ساختن اين بنا را آهنكك كرد نصاراى دمشق را بخواست جون فراهم آمدند به ايشان كفت: 


«ما مى خواهيم كليساى شما- يعنى كليساى يوحنًا- را بر مسجد خود بيفزاييم و به جاى آن در هر جا كه شما بخواهيد كليسايى 


بدهيم و اكر هم بخواهيد بهاى آن را به شما با افزودن جند برابر مى دهيم. 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: اها 
«مسيحيان نيذيرفتند و عهدنامة خالد بن وليد را آوردند ويس از آن جنين كفتند: 


ما در كتابهاى خود ديده ايم كه هر كس اين كليسا را ويران 


كند به مرض خناق كرفتار مى شود. 


«وليد كفت: اكنون من نخستين كسى خواهم بود كه براى ويران كردن آن دست بلند كند يس در حالى كه قبايى زرد يوشيده 
برخاست و به خراب كردن آن يرداخت مردم هم جون اين را از وليد ديدند او را ييروى كردند و به ويران ساختن كليسا 


مشغول شدند. 


«يس به آن اندازه كه مى خواست از كليسا بر مسجد افزود و در بناء آن بدان اندازه كه برايش ممكن بود مردم را جمع كرد و 
محفل آراست و خرج اموال در اين راه بر وى آسان بود. 

0 
١غيث‏ بن على ارمنازى در كتاب دمشقء بنا به آن جه جمال الدين اكرم, ابو الحسن على بن يوسف شيبانى» ادام الله آيَامه بمن 
كفتء آورده است كه: 


«وليد دستور داده است تا در كود كردن و يايين بردن زمين براى يايه كذارى ديوارهاى مسجد استقصاء بعمل آيد و تا آنجا 
كه امكان داشته باشد يايين بروند. كار كران هم اطاعت امر او را در كندن و كود كردن كوشا بودند تصادف را كنار جايى كه 
كود مى كردند به ديوارى برخوردند وليد را آ كاه ساختند و سختى و استوار بودن ريشة ديوار را بوى كفتند واز او اجازت 


خواستند كه ميان مسجد را بر آن ديوار بيا دارند و آن را كه محكم است يايهُ كار خود قرار دهند. 


«وليد كفت: مرا به محكم بودن اين ديوار» يقين و اطمينان» جنانكه بايد» نيست و مى خواهم محكم بودن بنياد كار را ترديد و 
تزلزل در كار نباشد و يايه كذارى را شكك و كمان همراه نككردد يس تحصيل يقين را زمين متقابل ديوار را بشكافيد و زرفاى 


ان 


را تا آب برسانيد آن كاه اكر ديوار را ريشه دار و محكم يافتيد و يسنديديد بنا را بر آن استوار داريد و كر نه خود ديوارى از 


نو بسازيد. 
ادوار فمه (شهابى)» ج و3 ص: إوذذلا 


«به دستور وليد زمين را كود كردند و يابين رفتند ناكاه درى يافتند كه بر آن ستككى نهاده و بر آن سنككء نوشته اى حكك و 
نقر شده بود وليد امر داد كسى را كه به آن خط أشنا باشد بجويند كوشش كردند كسى را يافتند كه آن خط را مى شناخت و 


مى توانست بخواند. او كفت: اين خطء يونانى است و مفادش جنين است: 


«جون امارات و نشانه هاى «حدوث) با جهان همراه است يس جهان وآن جه در جهان است «حادث)» است يس ناكزير 


«محدث) دارد. 


«اين هيكل به فرمان دوست دار خير» از مال خالص و حلال او» ساخته شده. يس از ككذشت هفت هزار و نهصد سال (0/100 
زاف اهل اسطوان: 


«هر كسى كه به اين جا راه يابد و به درون آن در آيد اكر بخواهد از بانى آن, بخير يادى كند خواهد كرد.» 
«اهل اسطوان كروهى بوده اند از حكماء يبشين و نخستين كه در «بعلبكك» مى زيسته اند. 


«كفته اند: وليد خراج هفت سال بلاد اسلامى را در ساختن اين مسجد مصرف كرده است و جون دفاتر هزينه و صورت حساب 
مخارج مسجد را كه بر هجده شتر بار بود به نزد وليد برده اند به آن ها نككاهى كرده و دستور داده است آنها را بسوزاندد و 


كفته است كارى را كه به نام خدا و براى او انجام يافته بررسى و بازرسى نشايد كرد. 


ذاز عتجاقي هو شكفتيهاىق نسيعة ايسية: كه | كر #خمئ :صد سال عمر كنذ 


وهر روز در آن به دقت و تامرل بنكرد هر روزاز زيبايى صنعت وهنر واز كوناكون بودن آثار ذوق و رنكارنكك شدن 


مشهودات ظرافتهاى فنى جيزى را در مى يابد كه روزهاى بيش آن را در نيافته بوده است. 


«حكايت شده كه بهاى مقدار سبزى خوردن راء كه كاركران واستادان در آنجا با خوراكك خود خورده اند شش هزار دينار! 


بحساب بوده اهت. 
«از زيادى مخارج و كزاف بودن آن مَرْدم دمشق ناراحت شده وو به صدا در آمده 
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و اعتراض داشته اند كه جرا اموال بيت المال مسلمين در راهى خرج مى شود و به مصرفى مى رسد كه ايشان را در آن فائده و 


سودى نيست وليد جون اعتراض مردم را دانسته واز سخنان ايشان آكاهى يافته جنين ياسخ كفته است: 


«شنيده ام شما اين سو و آن سو سخنانى مى كوييد و اينكك بدانيد كه هم اكنون بيت المال شما جنانست كه اكر تا هجده سال 
ديكر يكك دانه كندم به آن وارد نشود به شما جواب مى دهد و عطاء هيجده سالهُ شما در آن موجود است. مردم جون اين 


سخنان وليد را شنيده اطمينان يافته و خاموش شله انك. 


«كفته اند: ساختمان اين مسجد مدت نه سالء كه هر روز نه هزار مرد به سنكك بريدن اشتغال مى داشته اند طول كشيده! و 
ششصد (2020) سلسله (زنجير) كه از زر ناب بوده در اين مسجد وجود داشته است! «جون از امر مسجد فراغ حاصل شد و بنيان 
آن به اتمام رسيد وليد دستور داد براى سقف مسجد ارزيز بكار برند. يس از همه بلاد ارزيز بخواست و همه آنها بكار رفت 


ليكن كافى نشد و يكك 


قطعه از سقف باقى ماند كه ارزيز بدان نرسيد و ناقص ماند و ارزيز هم يافت نشد. 


«وليد را آكاه ساختند كه زنى را به آن اندازه ارزيز هست كه اين كار به اتمام آيد ليكن آن را نمى فروشد مككر اين كه بوزن 


آن» زر بوى داده شود وليد كفت: آن رااز آن زن بخريد هر جند دو برابر وزن آنء زر بخواهد. جنين كردند. 


است اكنون كه مى بينم از راه انصاف مى رود و در اين كار از تعدّى و زور دورى مى جويد من شما را كواه مى كيرم كه 
ارزيز خود را 'للّه) (براى خدا) رايكان در اختيار شما مى كذارم تا مصرف كار مسجد كنيد. آن كاه زرها را كه در برابر ارزيز 


او بوى داده شده بود به ايشان باز يس داد. 

«وليد كه ازاين كذشت آن زن آكاه شد دستور داد بر آن صفحه از ارزيز كه 
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اهدايى آن زن بود كلمة «للّه) بنويسند و آنها را در آن جه نام خود وليد بر آن نوشته شده داخل نسازندك. 
«در قبلهُ مسجد مكرمه (تاكستانى) احداث كرده كه هفتاد هزار دينار خرج احداث اين باغجه شده است. 
«موسى بن حمّاد بربرى كفته است: 


در مسجد دمشق شيشه (آيينه) اى را ديدم كه بر آن به زر سورة «ألهيكم التكاثر) كنده و حكك شده بود و كوهرى سرخ فام بر 
ه لا ب جح .20202 ل- - 
حرف «قاف)» از كلمة «المَقَابرَ جسبانده و در آن نشانده بودند حِكُونكّى آن را جويا شدم كفتند: 


«وليد را دخترى بوده كه اين 


كوهر سرخ بوى تعلق مى داشته دختر مرده است و مادرش خواسته است كه اين كوهر با دختر باشد و در قبر دفن كردد وليد 
حيله را بككار برده و دستور داده است كه آن را در «قاف» كلمه «المقابر) بكذارند و به مادر دختر سوكند ياد كرده كه كوهر را 


در «مقاير) جا داده است يس اين تدبير مادر را قانع و شنااكت كرده اسنت): 


باز هم ياقوت از كتاب «البلدان» تأليف اديب مشهورء جاحظه از زيباييهاى مسجد و از ستونهاى عظيم مرمر آن و ازاين كه 
شهرها و هر درختى كه در دنيا هست در خلال آن بستكهاى سرخ و زرد و زر اندود شدهُ معرّق تصوير و ترسيم كرديده و هم 
از سه منبر عظيمى كه در مسجد هست و.. نقل كرده و كفته است. 


«جون عمر بن عبد العزيز امارت و سلطنت يافته كفته است: اين همه اموال مسجد را كه در راه خود خرج نشده من ببيت المال 
مسلمين برمى كردانم» اين سنككها و معرّقها را برمى دارم و هم اين سلاسل زرّين را برمى دارم و به جاى اين زنجيرها ريسمان 
قرار مى دهم! «اهل دمشق را كفته و تصميم عمر سخت كران آمده در اين ميانء ده تن از بز ركان روم به دمشق آمدند و 
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وقزمود مردى زيان دان انشان زا سراه كبن و .سحتات: انان :زانيه طوورق كه متوبعة نشويد كوش كتدا ويه ناد سيرد ىو انها ايه 


عمر خبر دهد. 


«روميان بمسجد در آمدند و بسوى قبله رفتند و سرها را براى ديدن عظمت مسجد 


بالا كرفتند ليكن بزركك آنان رنككش زرد شد و سر به زير افكند سبب را جويا شدند كفت: 


«ماء روميان را جنان كمان مى رفت كه عرب درنخواهد ياييد اكنون كه اين يرستشكاه سخت و استوار و با عظمت را مى نكرم 


مى بينم روزكار ايشان دراز است. 
«عمر جون از اين كفته آكاه شد كفت: 


«اكنون كه اين مسجد و عظمت آن موجب ناراحتى و خشم كافرانست من آن را جنانكه هست مى كذارم واز انديشه بيش 


عويقن در كذشة: 


)0 ةد 6 اذ صع شله و قند زياد “4 و ووفك 6د أن اأويكتة 65.:دنده ةا | آن جه 
اين مسجد به كوهرهاى كرانبها مرصع شده و قنديلهايى زياد سيمين و زرين» در ان أو يده | تا آخر أن ج 


ياقوت در بارة اين مسجد آورده است. 


وليد در ماه جمادى الآخره. يا ربيع الاول از سال نود و شش (48) در كذشته و برادرش سليمان بن عبد الملكك به جايش 
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در ماه جمادى الآدخره (يا ربيع الاوّل) از سال نود و شش (48) كه وليد مرده برادرش سليمان بحسب وصيت يدرشء عبد 
الملئ, كه وى را ولايت عهد بعد از وليد داده بوده استء بعنوان خلافت» حكم را و زمام دار امور مسلمين شده و تا ماه صفر 
از سال نود و نه (44) كه به سن جهل و سه سالككى (به قولى اظهر) مرده حكومت كرده است. 


از صفات بارزه سليمان» شكمباركى و ير خورى او بوده و دراين باره داستانهايى را كه شايد از مبالغه و كزاف به دور نباشد» 


بزركان اهل سنت نوشته اند. 


«كان من الاكله المذكورين. اكل فى مجلس سبعين رمّانه و خروفا )١١‏ و ست دجاجات و 


مكوكك 02١‏ زبيب طائف..) 


جنانكه از برخى نقل شده سليمان نسبت به على (ع) سخت عداوت مى ورزيده است. 


)١(‏ بره شش ماهه. 


(1) «مكوكء بيمانه و هو ثلث كيلجات. و كيلجه من و سبعه اثمان منا. و المن رطلان و الرطل اثنى عشر أوقيه. و الاوقيه استار و 
ثلث استار. و الاستار اربعه مثاقيل و نصف. و المثقال درهم و ثلاثه اسباع درهم. و الدرهم سته دوانيق. و الدائق قيراطان. و 
القيراط طسوجان. و الطسوج حبتان. و الحبه سدس ثمن درهم و هو جزء من ثمانيه و اربعين جزء من درهم. مكاكيك. جمع 
(شراع اللغمم: 
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ابو نعيم در حليه الاولياء (جلد ينجم صفحه )٠١5‏ طىّ ترجمة طلحه بن مصرفء به اسناد از علاء بن كريز قصه اى بدين مذ ون 


آورده أشنت 
«علاء كفته است: 
«سليمان بن عبد الملكك نشسته بود كه مردى با حالى متكثرانه از آنجا كذشت. 


سليمان كفت: جنان مى نمايد كه اين مرد از مردم عراق و از كوفه و از قبيلة همدان باشد. آن كاه كفت: او را بياوريد. يبس 
وى رابه نزدش آوردند. يرسيد ازجه كسانى هستى؟ ياسخ داد: از مردم عراق. از كدام شهر آنان؟ كفت: از كوفيان. باز 


يرسيك: 


ادر حق ابو بكر جه مى كُويى؟ ياسخ داد من زمان او را ادراكك نكرده ام او هم بزمان من نرسيده ليكن مردم او را به نيكى ياد 


كرف انوا اققنانة الدكسي ومست 


«يرسيد در حق عمر جه مى كويى؟ به ياسخى مانند آن جه براى ابو بكر كفته بود باين يرسش هم ياسخ داد. يرسيد در بارةٌ 


عثمان جه مى كُويى؟ 


حَ 0 - 
) 


كفت: زمان هم را ادراكك نكرده ايم ليكن كروهى از مردم, او را خوب و كروهى بد كفته اند و خدا دانا است. يرسيد در 
باره على جه مى كويى؟ باز ياسخى مانند ياسخى كه براى عثمان داده بود كفت. 


«سليمان كفت: على را دشنام بده و ناسزايش بكو! كفت: نمى كويم. 

«كفت: به خدا سوكند بايد على را سبّ كنى و ناسزا كويى. ياسخ داد به خدا اين كار را نمى كنم. 

«سليمان كفت: به خدا سوكند اكر على را سبٌ نكنى كردنت را مى زنم. باز هم كفت: به خدا سوكند سبٌ نمى كنم. 
اسليمان امر كك ان ددرا كردن بره 

«مردى كه شمشيرى برهنه در دست داشت و او را سخت تكان مى داد جنانكه برق 
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كنةهز عرد ساك وخانتكة شن سليماة ناز سيو كنل ناد كزه كه | كر تاسوا به على: كوي و او واضنت تكن كرونت 


زده وسرت افتاده مى شود. آن مرد هم سوكند ياد كرد كه جنين كارى نخواهد كرد و آواز داد: 
«اى سليمان مرا اجازت ده تا ترا نزديكك شوم و مطلبى به تو بككويم. 
سلماة وق تيكف حواند بسن مده كيت 


«اى سليمان! آيا توبه آن جه كسى كه از تو بهتر است از كسى كه از من بهتر است در بارة كسى كه نسبت به على شد است 


خرسيدقن :اذو راض كرد رفيا فى 'ذهى و خرسيد سن شوق ؟ 
«سليمان كفت: اين سخن را جه معنى است و مقصودت از آن جيست؟ 
آن مرد كفت: 


«عيسى بن مريم كه از من بهتر است و در بارةٌ بنى اسرائيل كه نسبت به على شرٌ است كفت: «ان تعذبهم فإنّهم عبادكك وان 


تغفر لهم 


فانّكك أنت العزيز الحكيم» خدا از او راضى شد و به كفته اش عنايت كرد. 


«علاء كفته است: در اين هنكام سليمان را نكريستم كه كويى خشم از جهره اش فرود مى آيد تا به نوكك بينى او رسيد يس 
كفت: او را واكذاريد. او رارها كردند واواز آنجا رفت وراه خويش را ييش كرفت. و من مردى را كه از هزار مرد بهتر 


باشد جز او نديدم و او طلحه بن مصرف بودا. 


سليمان با شكمباركى و ير خوارى مانند ديكر زمام داران اين خاندان (جز يكى دو تن) به لهو و لعب سركرم و با مغنّيان و 


مطربان همدم مى بوده است. 


ابن قيم جوزى )١١‏ در كتاب «اخبار النّساء» (صفحه 64) داستانى از سليمان بن عبد الملكك آورده كه آن داستان مربوط است 
بيكى از زنان و كنيزكان سليمان به نام ذلفاء و او كنيزكى بوده بسيار زيبا و دل ربا «؟) كه به سعيد بن عبد الملكء برادر 
سليمان 


ل 
)١(‏ ابو عبد الله محمد بن بكر زرعى دمشقى حنبلى (2941- ١هلاه.‏ ق) 


(0) ذلفاء مؤنث اذلف. ذلف الانف: صغر و استوت ارنبته. 
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تعلق داشته و سعيد او را به هزار هزار درهم (يكك ميليون) خريده بوده است و جون سعيد مرده سليمان آن را صاحب كشته 


أسسة» 
ابن داستان يبه بارسى )بر كردانده و خلاصه اش در اينجا آورده مى شود. 


سليمان را مغنى (آوازه خوان) بوده «احسن النّاس وجها و اظرفهم ظرفا» به نام يسار و «كان سليمان يأنس به و يسكن اليه و يكثر 


الخلوه معه! و يستمع حديثه) زمانى سليمان» تفريح و تنزّه را با ذلفاء به نزهتكاهى به نام «دير رهبان» 


كه در آنجا برايش خيمه و خركاه بيا كرده بوده اند رفته و يسار را هم با خود برده و دستور داده است جادرى يهلوى جادر 


خود براى وى افراشته اند و يسار را كفته است: جز در مجلس او و در حضور او در جايى ديكر نبايد خوانتئدكى كند. 


«قضا را يكك شب كروهى از دوستان يسار بر او در آمده اند واز او خواندن را خواسته اند. رعايت خاطر ميهمانان را نا كزير 
حقل امتكى خواتذه است هجون ,باتكك به خوائدق يلتك كرد يدهو به كوش ذلقاء رسيدهبى اختان از جاذر خويش بيرو شدة 
و به صحن متنرّه در آمده و حالش دكركون و جشمش اشكك آلود و صدايش بلند كرديده در اين هنكام سليمان بيدار شده و 


ذلفاء را در جاى خود نديده يس بيرون رفته و ذلفاء را بدان حالت ديده و سبب آن را فهميده است. 


«يس يسار را خواسته و او را به مركك تهديد كرده. يسار مستى خود و اصرار ميهمانان را عذر آورده و آن كاه كفته است: 


خوت انك انين الموية ا مط و انعد ان سو يسن برا كه ار من اود اكامرة سنا ركرو مرا اهيا ود 

«سليمان كفته است: بسيار خوب حظ خود را از تو نابود نمى كنم ليكن براى زنان در تو حظى نمى كلذارم. يس امر كرده 
است آلت مردى او را بريده و او را اخته كرده اند و او يكك سال يس از اين واقعه مرده و بدان مناسبت نام «دير رهبان» به «دير 
خصيان» مبدّل كرد يده ا 

اليس از اين قضيه سليمان به عثمان بن حبّان كه بامر او در مدينه حاكم بوده 
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جنين نوشته «اخص 


من قبلكك من المغنين) عثمان هم امر سليمان را بكار بسته و همه آوازه خوانان و خوانند كان مدينه را اخته كرده است! دلال كه 
يكى "ال ايشان وده كققه اسنك والآنصيرنا تساك جناا: 


«عجيب اينست كه برخى از بنى مروان كه اين عمل نامشروع و مخالف با قانون فقه اسلامى را دريافته در صدد اصلاح و تأويل 
آن بر آمده؛ و شايد هم خواسته ظرافت ذوق خود را نشان داده باشد» كفته است: حاكم مدينه نامةٌ سليمان را از «احصٌ» با حاء 
موملدديه رأخضى بناحناة مكهيه تضصعيي: كزهة امت لفكآل الكا: التق قر الكناب: كف تقولون ذلك و لفيد كات الحا 


معجمه بنقطه كانّها سهيل» 0١١‏ طبرى در تاريخ خود (جزء ينجم صفحه 000 اين مضمون را آورده است: 
#مفضل نن.جهلت كفقه است: 


«روز آدينه: در دابق بر سليمان در آمدم جامه خواست. آوردند و آن را يوشيد خوشش نيامد. جامه اى فرك خواسنة. اوووتة 
اين جامه كه رنككّش سبز بود و يزيد بن مهلب آن را از شوش براى وى فرستاده بود بخواست و به يوشيد و عمامه بسر برنهاد و 
كفت: اى يسر مهلب اين را يسنديدى و از آن خوشت آمد؟ كفتم: جامه ايست نيكو و زيبا. بس آستين بالا زد و كفت: «من 


آن يادشاه جوانم» آن كاه نماز آدينه بككرارد واين آخرين جمعه اى بود كه سليمان نماز آن را به جا آورد. 


تبرق 'ازعلماء كقنهد:ائد: وورى ستليمان خامه ان شير يوشيد و ممافة و:ذشتارئ سز سر نهاد :يسن ال ان :ذواا ينه لكريسمم 


كرفت و كفت: «من آن يادشاه جوانم' از آن روز تا روزى كه سليمان مرد از يكك هفته 


بيش نبود (75)) 


)١(‏ ابو الفرج اصفهانى اموى در كتاب «الاغانى» ذيل «ذكر الدلال وقصته حين خصى و من خصى معه و السبب فى ذلكك..») 
(جزء جهارم صفحه 04-) قضيهُ خصى كردن را بطرق متعدد و انحاء مختلف آورده است. 


(7) فقيه مالكى در «العقد الفريد» قضايائى از شكمباركى سليمان آورده كه بسيار غرابت دارد از جمله در سبب مركك سليمان 
جنين آورده است: «و كان سبب موت سليمان ان نصرانيا اتاه و هو بدابق بزنبيل مملوء بيضا و آخر مملوء تينا فقال: قشروا 
فقشروا فجعل يأكل بيضه و تينه حتى اتى على الزنبيلين! ثم اتوه بقصعه مملوءه مخا بسكر فاكله فاتخم فمرض فمات). 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ضف 


بعد از مركك سليمان, برادرزاده اش» عمر بن عبد العزيز» كه ولايت عهد مى داشت جانشين او كرديد و زمام امور را بدست 


رك 


طرز وليعهد شدن عمر بن عبد العزيز از جانب سليمان جون هم از جنبة فقهى و هم از لحاظ وضع دينى مردم وهم از لحاظ 


كردد: 


«.. جون سليمان مريض شد رجاء بن حيوه ١١‏ را كفت: بنظر تو جه كسى را جانشين خود سازم: آيا يسرم را؟ رجاء كفت: او 
در اينجا نيست. كفت: بسر ديكر مرا كه هست. رجاء كفت: او صغير است. كفت: يس كه را؟ ياسخ داد: عقيدهٌ من اينست كه 


عمر بن عبد العزيز را براى بعد از خود خليفه قرار دهى. سليمان كفت: 


قرار داده شود و نامه به همين ترتيب» كه نخست عمر بن عبد العزيز و بعد از او يزيد بن عبد الملكك باشد» نوشته شود و مهر 


كردد و همان طور سر بسته از مردم بيعت كرفته شود. 


«سليمان اين راى را يسنديد و عهدنامه نوشته شد و رجاء آن را برد و به مردم كفت: امير المؤمنين فرمان داده كه به آن كس 


كه در اين نامةُ سر بسته ياد شده بيعت كنيد! مردم كفتند: 


)١(‏ بفتح حاء مهمله و سكون ياء آخر حروف هجاء نام يدر رجاء. 

ادوار فقه (شهابى)» ج “2 ص: 727 

در نامه نام كيست؟ رجاء كفت: نامه سر به مهر است و تا سليمان نمرده است از آن آكاه نخواهيد شد! مردم كفتند: ما هم 
«رجاء به نزد سليمان بركشت و كفت مردم را به او باز كفت. سليمان كفت: 


رئيس شرطه و ياسبانان و نككهبانان را آماده و مردم را جمع و ايشان را به بيعت وادار كن يس هر كه از بيعت سريبجى و اباء 


كند او را كردن بزنيد! اين دستور بكار افتاد و مردم به ناجار زير بار رفتند و بيعت كردند: 


«رجاء كفت: در آن ميان كه من از نزد سليمان برمى كشتم برادرش هشام بمن برخورد و كفت: تو مقام و مرتبة خود را نزد ما 
آكاهى همانا امير المؤمنين كارى كرده كه من از آن آ كاه نيستم و مى ترسم آن را (سلطنت) از من زائل ساخته باشد اكر 
جنين است هنوز كه او را نفسى است و باصطلاح؛ كار دسترسى دارد مرا آكاه كن تا جاره انديشم. 


1 
من وى را كفتم: سبحان الله امير المؤمنين از من خواستار كتمان است 


«يس از آن به عمر عبد العزيز بر خوردم او بمن جنين كفت: 


«اى رجاء مرا انديشة بزركى از اين مرد در خاطر افتاد» مى ترسم اين كار را بمن واكذار كرده باشد و من نمى توانم باين كار 
بزركك قيام كنم يس بمن حقيقت را اعلا-م كن تا هنوز كه او زنده و كار را جاره است در صدد برآيم و خود راز كرفتارى 
خلاص كنم. كفتم: سبحان الله امرى را كه امير المؤمنين خواسته است مكتوم و ينهان بماند من ترا بر آن مطلع نخواهم كرد. 


اسليفان در كتاشت وثافة كقودمو ولتعهدى عمروين عبة الغزين داسةة شك فرزندان عبد الملكك را جهره د كر كون .كرد زد 
ليكن جون اين جمله از نامه را شنيدند كه (بعد از عمر ولايت عهد با يزيد بن عبد الملك است) آرام شدند و بحال طبيعى 
بركشتند و ابه نزد عمر رفتند و او را به خلافت سلام كردند. 


(قمنا نيدن انحتان تكران:و تاراة شك كدوم كثر كزدين و تواست 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: عم 


ازجا بلند شود به طورى كه او را بلند كردند و نزديكك منبر بردند و بر منبرش نشاندند زمانى دراز بر منبر بود و سخن نمى 
كفت. تا اين كه رجاء مردم را بانكك در داد: آيا بر نمى خيزيد و با امير المؤمنين بيعت نمى كنيد!؟ مردم برخاستند واو دست 


بسوى ايشان دراز كرد و به او بيعت كردند يس بلند شد و حمد و ثناء الهى به جا آورد و جنين كفت: 


«أنها التناسن الى لست بفارض و لكل منفل 


و لست بمبتدع و لكنى متّبع. وانّ من حولكم من الأمصار و المدن ان هم اطاعوا كما اطعتم فانا و إليكم و ان هم ابوا فلست 


لكم بوال..) 


استبداد و استيلاء بنى امه و قدرت و جبروت ايشان از طرفى و ضعف و زبونى مسلمين از طرف ديكر باين درجه كه بز ركترين 
امر اسلامى و حكم دينى بجنان وضعى انجام مى يابد (نامه سر بسته و بيعت از ترس صاحب شرطه) كه از همه جهت با روح 
اسلامى و آزادى عقلى و شهامت و مردانكى و تربيت دينى مخالف و ناسازكار است به خوبى در اين قضيه نمايان و آشكار 
است و شككفت اين كه عمر عبد العزيز با آن مقام تزهود و تقدّس كه ازخود نشان داده جنان عمل جابرانه و مستبدانه و 
قيصرمآبانه را انكار نمى كند و حقيقت حكم الهى و واقع خواست دين را بر مردم روشن نمى سازد و بهر حال شايد بتأثير 


«الملكك عقيم» فريب مى خورد و به نوبة خود ملك و سلطنت را مى يذيرد. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: 780 

-!- عمر بن عبد العزيز 99- ١ا١٠‏ 

در ماه صفر از سال نود و نه (948) سليمان در كذشت و عمر بن عبد العزيز كه وليعهد شده بود زمام دار ككشت. 


عمر بن عبد العزيز نوة دخترى عمر خطاب است جه مادرش دختر عاصم, يسر عمر بوده است. 


عمر بن عبد العزيز بر خلا.ف سابقان وهم لاحقان خود. از بنى اميّهه به امور دينى توه مى داشته و قوانين فقهى و احكام 
شرعى را رعايت مى كرده و در مدت بسيار كوتاه امارت و حكومت خويش بر اقامةُ عدل و اشاعهُ نصفت و احياء سنت كوشا 


بوده و تا آن اندازه 


كه مى توانسته احكام الهى را بكار مى بسته است. 


سيوطى از ليث نقل كرده كه اين مفاد را كفته است (تاريخ الخلفاء- صفحه 7 (جون عمر به خلافت رسيد از خويشان و 
نزديكان واهل بيت خويش آغاز كرد و اموال ايشان را كرفت و نام مظالم بر آنها نهاد» باز همو (در همان كتاب- صفحه 


مع )2 اين مضمون را آورده است: 


«.. بنو امه جنان بودند كه على را در خطبه سبٌ مى كردند و بوى دشنام مى دادند و ناسزا مى كفتند هنكامى كه نوبة امارت, 
عمر بن عبد العزيز فرا رسيد اين شيوةٌ ناستوده را باطل ساخت و به نوّاب و عمّال خود نوشت كه آن روش رااز ميان ببرند. 


0 
و خود به جاى سبّ و ناسزا به على اين آيه را مى خواند (إنَّ الله يَأمرُ بالْعَدْلِ و الإخلطان.. 


الى »١‏ واز آن زمان خواندن اين آيهُ شريفه در خطبه متداول و معمول كرديد) 


(0) آيهُ 9١‏ از سورة النحل. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ع 
لا 


جرّاح بن عبد الله از خراسان (بنقل سيوطى صفحه 787) به عمر اين مضمون را نوشته است: 


«همانا مردم خراسان بدعادت و بد رفتار شده اند و ايشان را جز شمشير و تازيانه جيزى ديكر به صلاح نمى آورد يس امير 


«امَا فقد بلغني كتابكك تذكر ان اه[ خراسان قد ساءت رعتتهم و انّه لا الا الك يف والشوطء فقد كذبت 
:. : 0 عتتهم 2 بت بل د 
العدل و الحقّ فابسط ذلكك فيهم. و السَلام» باز هم سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه 378) آورده كه عطاء جنين كفته است: 


«كان عمر بن 


عبد العزيز يجمع فى كل ليله. الفقهاء فيتذاكرون الموت..) )1١‏ 

باز همو از كفتهُ شعيب اين مضمون را نقل كرده است: 

«عبد الملكك يسر عمر عبد العزيز بر يدر در آمد و بوى جنين كفت: 

ديا امير المؤمنين ما أنت قائل لربكك غدا اذا سألك فقال: رأيت بدعه فلم تمتها او سنّه فلم تحيها؟. 


لا 
اعمر يسر را جنين كفت: «رحمكك الله و جزاكك من ولد خيرا. يا بن ان قومكث قد شدّوا هذا الأمر عقده عقده و عروه عروه و 


متى اردت مكابرتهم على انتزاع ما فى أيديهم لم آمن ان يفتقوا علي فتقا يكثر فيه الدّماء. و الله لزوال الدّنيا اهون علي من ان 


يراق فى سببى محجمه من دم). 


«او ما ترضى ان لا يأتى على ابيكك يوم من ايام الدّنيا الا و هو يميت 


)١(‏ در «محاضره الابرار» محى الدين عربى نيز اين مطلب از عطاء نقل شده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: 781 

فيه بدعه و يحيى فيه سنّه؟) (بالجمله يسر يدر را كفته است: هر كاه فرداى رستاخيز خدا از تو بيرسد كه: 
بدعت ديدى و آن را نابود نساختى و سنّتى را احياء نكردى جه ياسخ خواهى كفت؟: 


يدر جنين بوى ياسخ داده است: خدايت ياداش خير دهاد يسرك من همانا خويشان توء بنى اميّه اين كار را سخت كره بر كره 
زده و دسته بر دسته بسته اند بدان سان كه اككر بخواهم آن جه را به ناحق در دست دارند از ايشان بازستانم جنان شكافى يديد 
آورند و به مبارزه و معارضه برخيزند كه خونهايى فراوان بريزند. به خدا سوكند زوال دنيا بر من آسانتر است از اين كه من 


بار دار كد ايف عالت 


خون رد يخته شود. 


اابسرم آيا باين خرسندى نمى دهى و راضى نمى شوى كه هيج روز بر يدرت نككذرد مككراين كه يكك بدعت را بميراند و يكك 
سنت را زنده سازد؟» تا اين زمان» زمان امارت عمرء حكومت اموى از لحاظ بدعت و سنّت بدين وضع واز لحاظ توجه به 
شرع و دين و احكام فقه بدين كونه بوده كه. به كفتة عمرء برداشتن بدعتهاى دينى و كذاشتن سنّتهاى فقهى خونبار و مركك 
آور بوده است و عمر قانع بوده و مى خواسته يسرش هم راضى باشد كه روزى يكك بدعت بردارد و يكك سنت بككذارد ليكن 


دريغ كه عمر حكومتش بسيار كوتاه بوده وجان خود را روى اين كار كذاشته و در كذشته است .)١١‏ 


)١(‏ بنى اميه او را به زهر كشته اند. سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه 158) اين مضمون را آورده است: 


«وفات عمر به زهر بوده است. بنو اميه جون ديده اند عمر بر ايشان سخت مى كيرد و بسيارى از آن جه در دست دارند از آنان 
باز مى ستاند و حفظ خود را نكتهبانى نمى دارد او را مسموم ساخته اند. مجاهد كفته است: عمر بن عبد العزيز مرا كفت: مردم 
در بارهُ من جه مى كويند؟ كفتم: مى كويند: مسحور شده كفت: من مسحور نيستم به خدا سو كند آن ساعتى را كه بمن زهر 
داده شده مى دانم آن كاه غلا-مى را بخواست و به او كفت: ويحكك! ترا جه واداشت كه مرا زهر مى خورانى؟ كفت: هزار 


دينار» و آزادى. كفت: هزار دينار را بياور. 
آورد. ازاو كرفت ودر بيت المال نهاد و به او كفت: برو كه كسى ترا نبيند.» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 9/1 


مردم هميشه در كارها 


ازقدرت وحكومت بيروى مى داشته و به كفتة مشهور «الاس على دين ملوكهم» رفتار مى كرده اند «در آداب و سنن و 
عادات و اخلاق و سير حتّى دين وايمان هماره صاحبان زور و نفوذ وفرمانروايى و زمامدارى» ييشوايان طبيعى يا قهرى و 


جبرى مردم مى بوده اند. 
ابن اثير در كتاب «الكامل» (جزء جهارم صفحه /1717) جنين كفته است: 
«.. و كان وليد بن عبد الملكك صاحب بناء و انخاذ المصانع و الضياع فكان النْاس يلتقون فى زمانه فيسأل بعضهم بعضا عن البناء. 


عبد العزيز صاحب عباده فكان الّْاس يسأل بعضهم بعضا عن الخير: ما وردكك الليله؟ و كم تحفظ القرآن؟ و كم تصوم من 
الشّهر؟ 


عمر بن عبد العزيز در ماه رجب از يكك صد و يكك )230١١(‏ به سن جهل سالكى در كذشته و يس از وى يزيد يسر عبد الملكك 


به امارت رسيده اس 


)١(‏ طبرى به جاى «عن النكاح و الطعام» جملة ١عن‏ الترويج و الجوارى» و بعد از«كم تحفظ من القرآن» جمله هاى «و متى 


تختم؟ و متى حد ختمت» را آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: اول 
-8- يزيد بن عبد الملك ٠١8-1١١‏ 


در ماه رجب از سال يكك صد و يكك )3١١(‏ كه عمر بن عبد العزيز وفات يافته بموجب عهدنامة سليمان بن عبد الملكك كه 
ولايتعهد را بعداز برادرزاده اش» عمرء به برادر خود يزيد بن عبد الملكء كه مادرش عاتكه دختر يزيد بن معاويه بوده. عطاء 
كرده يزيد به سلطنت و حكومت رسيده است. 


يزيد شخصى عاش و خوشكذران و بيوسته سركرم به لهو و 


لعب بوده و در اين راه افراط و اسراف مى داشته است يزيد كنيزكى را به نام «حبابه» »١١‏ سخت علاقه مند بوده وبه شدت به 
او عشق مى ورزيده و معاشرت و خوشكّذرانى با اورا بر همة امور دين و دنيا و تمام شئون خلافت و سلطنت ترجيح مى داده و 


مقدّم مى شمرده أسية: 


مردم و نزديكان و خويشانء واز همه بيشتر برادرش مسلمه بن عبد الملككء او را بر اين وضع سرزنش و نكوهش مى كرده و 
بند واندرزش مى داده اند ليكن وصايا و نصائح آنان در وى اثر نمى كرده و به آن ها وقع وارجى نمى نهاده و جنان آن 


كنيزكك را شيفته و فريفته بوده كه حتى يس از اين كه آن كنيزكء به كيفتتى كه نوشته اند» در روز خوشى و س ركّرمى 


)١(‏ طبرى هم كفته است نام وى عاليه بوده كه به حبابه شهرت يافته است. و همو آورده است كه روزى حبابه و سلامه 
(محبوبة وامتتظوقة: درك و بن) ترك رز بدا بوده اتلك كه او ار سمت وخوكى سفت بطري مده و ستكتاتى زر وين رائده | تجملة 


كفته است «دعونى اطير) يس حبابه بوى كفته است (إلى من تدع امر الامه؟» 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 06 


او كلوكير شده و مرده است نككذاشته او را دفن كنند و جند روز مرده او را نكهداشته و خود را به روى كنيزكك مرده مى 
افكنده و مى بوييده و مى بوسيده و كريه و ناله و شيون مى كرده تا بدن كنيزكك كنديده شده و عفونت آن غير قابل تحمل 


كرديده أاسست: 


در آن هنكام ناكزير دفنش را اجازه داده و خودشء خليفه مسلمين» بيشاييش جنازه به راه افتاده و 


حون تكتازة .را كان قبر تهاده اند يزنك به درون كور رفتة :و خودكن اوءزا يدخاك سيرده: بزاةرش مسلمه تسليت:و تعزيت را 


بوى نزديكك شده و به شكيبايى و بردبارى و صبرش خوانده و يزيد ياسخش را جنين كفته است: 

فإن تسل عنكك النّفس او تدع الهوى فبالياس تسلو عنكك لا بِالتَجلد 

و كلّ خليل زارنى فهو قائل من اجلكك هذا ميّت اليوم أو غد 

يزيد يس از به كور سيردن حبابه بيش از جند روز (هفت يا هفده روز) زنده نبوده كه در كذشته )١١‏ و به «حبابه) بيوسته است. 
ابو الفرج اموى اصفهانى در كتاب «الاغانى» (جزء -١‏ صفحه 168 ذيل اخبار حبابه-) اين مضمون را آورده است. 


«حبابه يكى از موأدات مدينه و نامش عاليه بوده است كه جون يزيد او را خريده نام «حبابه) بر وى نهاده است.. يزيد كفته 
سنك ونا تقر عبن قينا اوسسع بي الشلقهها حاو كه تحسكاساية كيز كك سس دن سيل زهرق واذ افيش نان 
كنيزكك لا-حق مكه را خريده و جون اين دو را مالكك شده وهر دو نزدش بوده اند كفته است هم اكنون من جنانم كه شاعر 


)١(‏ بنقل طبرى «مكث يزيد بن عبد الملكك بعد موت حبابه سبعه ايام لا يخرج إلى الناس اشار عليه بذلك مسلمه و خاف ان 
يظهر منه شى ء يسفهه عند الناس (جزء ينجم تاريخ - صفحه 153/8-). 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *, ص: 77١‏ 

فألقت عصاها و استقرّت بها الَنَوى كما قر عينا بالإياب» المسافر) 

آن كاه سبب مركك «حبابه) را جنين آورده است: 


«يزيد بن عبد الملكك در «بيت رأس» ١١‏ شام منزل كرد حبابه هم با وى بود يس جنين كفت: 


مردم مى كويند: براى هيج كس عيشى كه يكك روز دوام يابد بى اين كه صفاى آن به جيزى تيره كردد فراهم نمى آيد. و من 
هم اكنون آن را تجربه مى كنم. يس ملازمان خود را كفت: جون فردا شود هيج خبرى بمن نرسانيد و هيج نامه اى برايم 
تباوومه آن كاماناتعنايهيه خلوت تست ميوه اوزدته كيانة اقارى برداشت وه خوردون ا نابرداعةة 'دانةاىناز ان ذو 
كلويش كير كرد و به هلاكت رسيد جون حبابه مرد سه روز بدن او را بهمان حال كذاشت تا دك ركون و متعفن شد و يزيد او 


رامى بوبيد! و مى مكيد! خويشان و نزديكان او را براين كار نايسند نكوهش كردند و كفتند: اين جه كاريست كه تو با لاشة 


قرذارق فى كت ؟ يض ثاكزير شد و:دستور غسل و كفن و'ذفن داد.. حون كنيزكك را دفن كرونن كفت :نيه دا سو كند من برا 
حال عتان'است: كه كفن كلقه اسك: 


«فان يسل عنكك القلب او يدع الصّبا فبالياس تسلو عنكك لا بالتَجلّد 
«و كل خليل راءنى فهو قائل من اجلكك هذا هامه اليوم أو غد 
يزيد يس از دفن حبابه بيش از يانزده شب زنده نماند تا اين كه در كنار وى دفن كرديد.. 


«مدائنى روايت كرده كه يس از سه روز بعد از دفن حبابه» يزيد سخت مشتاق 


000 «اأسم لقريتين فق كل واحده منهما كروم كتير بينسب إليهما الخمر: إحداهما بالبيت المقدس..» (معجم البلدان) 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: نهف 


ديدار وى شد يس كفت: ناكزير بايد كور او شكافته يس قبر را نبش كردند و به امر او جهرة وى را كشودند سخت زشت و 


و ل ا 


كعداشة ةنا امير المو مين : 
ال هذا بترس مكز تمى ينتى كة جكؤته تغييز يافثة و. به :ضورت ذز هذه است؟ كقت: 


من هيج كاه او را زيباتر از امروز نديده ام! از كور بيرونش بياوريد! يس مسلمه و بزركان خانواده اش دور او را كرفتند و آن 


اندازه به او اصرار كردند تا توانستند او را از لاشة كنيز كك دور ساختند و دفنش كردند. 
«آن كاه يزيد ب ركشت و به سختى اندوهناك و محزون شد و براين حال بود تا جند روز بعد مرد و در كنار كنيزكك دفن شد). 


يزيد جون به سلطنت رسيد نخستين كارى كه انجام داده و نمونه اى را از حدّ علاقةُ خود بدين و اسلام نشان داده و خود را در 
تاريخ نمونة بى دينى و نشانه اى از بى عدالتى و بى انصافى شناسانده يا به كفتهُ فاضل مصرى معاصر ١١‏ «و مما يحفظ عليه 
التاربخ»» كارى تاريخى كرده. اينست كه به همه عمال عمر بن عبد العزيز نامه اى (باصطلاح اين زمان بخشنامه) فرستاده بدين 
عبارت: 


«امَا بعد فإِنّ عمر كان مغرورا غررتموه أنتم و اصحابكم. 
١و‏ قد رأيت كتبكم اليه فى انكسار الخراج و الضّريبه. 


«فإذا أتاكم كتابى» فدعوا ما كنتم تعرفون من عهده و اعيدوا النّاس إلى طاعتهم الاولى» اخصبواء ام اجدبواء احتواء ام كرهوااء 
حيواء ام ماتوا!. و السّ.لام 7 (همانا عمر مردى فريب خورده بود و شما و ياران شما او را كول زديد و فريب داديد. من نامه 
هايى را كه در بار كسر خراج و كاهش ضريبه و ماليات به او نوشته بوده ايد ديدم. اكنون جون اين نامة من به شما برسد بايد 


آن جه را از دستور و عهد او مى دانيد و مى شناسيد واككذاريد 


و رها كنيد و مردم را به فرمانبرى و اطاعت زمان بيش از عمر باز كردانيد» خواه در خوش سالى و فراوانى 


© محمد فريد وجدى در دائثره المعاردف (جلد اول- صفحه هم 
(1) «العقد الفريد) (جزو ينجم - صفحه )-٠١0‏ 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: إزة ها 


باشئدةه يادو مشكسالى و تك روزي وخنواه دوست داشعه ياشتد و عرستل باشتد يا تاخرستد» زثده يمالك با بميركد: و 
البِّلام) جنانكه دانسته شد يزيد در ماه شعبان از سال يكك صد و ينج )1١0(‏ در اندوه مركك حبابه جشم از جهان بسته و به 
محبوب خود ييوسته است و جون يسرشء وليدء كودكى نابالغ بوده يزيد ولايت عهد را به برادر خود هشام بن عبد الملكك 


داده باين كونه كه يس از هشام ولايت عهد به وليد فرزند يزيد متعلق باشد. 

يس جون يزيد در ككذشته است برادرش هشام بن عبد الملكك زمام سلطنت را بدست كرفته است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”ا ص: 717 

-94- هشام بن عبد الملى ١78-1٠١8‏ 


در ماه شعبان از سال يكك صد و ينج )3١8(‏ كه يزيد بن عبد الملكك در كذشته برادرش» هشامء به حكومت و سلطنت رسيده 


است. 


هشام نيز مانند ديكر اميران و فرمانروايان اموى به امور دين بى علاقه مى بوده و ازاين رو در بارة آنها اطلاعاتى كامل نمى 
داشته و در زمان او عم الش در همه جاء كم و بيش» به ستمكارى مى يرداخته و اعمال ناشايسته و مستبدّانه راء كه به كمان 
فال كو 'نكيياة سلطيت و حسكرسة خاززانه فى اتيف روا فن واشعه و كارف متف انف ديم لديم عل ذه فين وأ 


نمونه اى از آن اوضاع فاسد بايد بشمار آورد. 


در اينجا جند نمونه كه دلالت بر بى اطلاعى او 


و يسر و عمّالش از امور دين و عدم آكاهى آنان بشئون فقه دارد آورده مى شود: 


طبرى» ذيل حوادث سال يكك صد و شش )٠١8(‏ (جزء ينجم - صفحه 8”-), به اسناد خود. وهم بنقل از واقدى اين مضمون 


را آورده است: 
«در اين سال هشام بن عبد الملكك مراسم حج را خودش با مردم بركزار كرد. 
واقدى از ابو زياد از يدرش خبر داده كه كفته است: 


«هشام بيش از اين كه به مدينه وارد كردد بمن نوشت كه مناسكك و سنن حج را برايش بنويسم من هم نوشتم.. و در موكب او 
مى بودم كه سعيد بن عبد الله بن وليد بن عثمان او را ديدار كرد يس از مركوب خود به زير آمد و سلام داد و در كنار هشام 


يياده 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: همف 
به راه افتاد. هشام آواز بر آورد و مرا خواند من بيش رفتم و در يهلوى ديكرش به راه افتادم يس سعيد را شنيدم كه كفت: 


ديا امير المؤمنين همانا خمدا نعمت خود را بر خاندان امير المؤمنين بيوسته داشته و خاندان او هماره در اين اماكن صالح؛ ابو 


تراب را لعن مى كرده اند! اكنون جنان شايسته است كه امير المؤمنين هم در اين اماكن مقدس او را لعن كند!..) 
بى اطلاعى خليفة مسلمين و حافظ دين» كه قاعده بايد مردم و امّت اسلام, از او كه به جاى بيغمبر نشسته احكام دين بياموزند 


خود او مناسكك و آداب حجرا نمى داند! اين از طرفى در خور توه است واز طرفى ديكر موضوع لعن على (ع) كه با اين كه 
عمر بن عبد العزيز آن را منع كرده و از منابر در مواقع رسمى (خطبه 


جمعه) برداشته باز بنى امه بعد از وى آن را بركردانده و تا زمان هشام هنوز به آن عمل مى شده ودر اماكن مقدّسه و 


محلهاى «صالح)» جزء آداب و سئن مى بوده و بايد انجام مى يافته! (ا كر جه هشام اين كار را نكرده باشد) قابل توجه است. 


در همان سفر (باز هم بنقل همو- همان جزء- صفحه 7588-) يس از اين كه هشام در حجر نماز كزارده و ايستاده بوده است 
«ابراهيم بن محمد بن طلحه بوى كفته است: 


«ترا به خدا و به حرمت اين خانه و شهرى كه از آن آمده و حقش را بزركك داشته اى (مدينه) ستم رااز من بركردان. 
«هشام كفته است: كدام ستم؟ 

«ابراهيم ياسخ داده: «خانه امرا. 

«هشام كفته است: جرا اين سخن را به عبد الملكك نككفتى و از او داد نخواستى؟ 
«ابراهيم كفته است: به خدا سو كند او خود بمن ستم كرد. 

«هشام كفت جرا از يسرش وليد داد نخواستى؟ 

«ابراهيم كفت: به خدا سو كند بمن ستم كرد. 

«هشام كفت: سليمان بن عبد الملكك؟. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”7 ص: 7178 

«ابراهيم ياسخ داد: او هم بمن ستم كرد. 

«هشام كفت: عمر بن عبد العزيز؟. 

«ابراهيم كفت: خدايش بيامرزاد كه به خدا سو كند او خانه امرا بمن بركرداند. 
«هشام كفت: يزيد بن عبد الملكك؟. 


«ابراهيم ياسخ داد: به خدا سوكند او بمن ستم كرد و يس از اين كه عمر بن عبد العزيز خانه امرا بمن بركردانده بود يزيد 


دوباره بر من ستم كرد و خانه را باز يس كرفت و هم اكنون خانه امرا تو در دست دارى و بتصرف آورده اى. 


«هشام كفت: هان! به خدا سو كند اكر جايى در بدن تو براى زدن مى بود (شايد جون بير و فرتوت بوده) ترا 


«ابراهيم كفت: به خدا سوكند كه براى زدن با تازيانه وبا شمشير جا در تن من هست. 


«هشام جون اين سخن بشنيد و رو بركرداند و از آنجا برفت» در سال يكك صد و نه 03١9(‏ (بنقل طبرى از واقدى و هم به اسناد 
خود- جزء ينجم» صفحه 7917-) ابراهيم يسر هشام بعد از ظهر روز بعد از عيد قربان براى مردم خطبه خوانده و در جمله كفته 


است: «سلونى فانا ابن الوحيد لا تسالون احدا اعلم منّى). 


يس مردى از مردم عراق بيا خواسته و او را از قربانى يرسيده كه آيا واجب است يا نه؟ واو ندانسته عراقى را جه ياسخ كويد 


يس از منبر فرود آمده است. 


يكى از عمال هشام كه در همان سال اول سلطنت خود او را به امارت عراق و اعمال شرق (خراسان قديم) بركزيده خالد بن 
عيك الله قوق امدروفك ون ادن تصترالبةاتيوادة كانه ناراك ون داكن اسناكق شيوك دامنه حائكه فيان ادن ك هده 
(جزء ينجم تاريخ طبرى صفحه 6508): «.. الذى يهدم المساجد و يبنى البيع و الكنائس و يولى المجوس على المسلمين و ينكح 
اهل الذّمّه المسلمات» 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 7 
لا 


و خالد هم برادر خود اسد بن عبد الله )1١‏ را امارت خراسان داده و بدان ناحيه كسيل داشته است. 
اسد نيز مثل برادرء خونريز بوده و براى تحكيم بنيان امارت خود و سلطنت هشام سخت كيرى و خونريزى و ستم روا مى داشته 
است كسانى از دوستان آل على و آل عباس در مرو و بلخ از رفتار ستمكرانه و كردار جابرانة آل مروان و عمال ايشان؛ نهانى 


سخن مى كفته و مردم 


را روشن مى ساخته اند. جند كس از ايشان را كه بزركك آنان زياد بوده به نزد اسد برده اند شخصى كه ابو موسى خوانده مى 
فده دن تساف توده3 اده كد ذو طسق ورا شا دوع لاتدا ككل و امود هن ركه ابو عونت زر كلق انك قافن :ذا أت 
لا - - - - - 1 

قاض» اسد را خشم افزون كشته و كفته است: مرا جون فرعون دانستى و آن جه را بوى كفته شده بمن كفتى. ابو موسى ياسخ 


داده: خدا ترا بدان منزله قرار داده است. 


آن كاه اسد دستور داده آن كروهرا كه ده تن ايشان از مردم كوفه بوده اند كشته اند يس از آن (جنانكه طبرى از جماعتى نقل 
كرده- جزء ينجم تاريخ صفحه 798-) امر كرده است خطى از ميان زياد بكشند و او رااز ميان به دو نيم كنند. شمشير كندى 
كرده دوباره و سه باره امر كرده تا عاقبت وى را دو نيم كرده اند!. 


لا 
فرداى آن روز ديكرى از آن كروه كرفتار و به نزد اسد برده شده واو مى كفته است «رضينا بالله ربا و بالإسلام دينا و بمحمّد 


صلى الله عليه و سلم نبناه اسد شمشيرى را كه از «بخارا خدا» مى داشته خواسته و بدست خود وى را با آن شمشير كردن زده 
ل 


ل 
در سال يكك صد و نه )3١94(‏ هشامء اسد را از خراسان برداشته و اشرس بن عبد الله 


)١(‏ اسد همان كسى است كه شايد نخستين شعر يارسى كه بعد از اسلام كفته و ضبط شده ابياتى باشد كه مردم خراسان (ما 
وراء النهر) هنككامى كه او در جنكك ختل از مخالفان شكست خورده او را هجو كرده و كفته اند: 


از ختلان آمذيه يرو تباه 


آمذيه 


-ه 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1" 


سلمى را كه بواسطه فضل بعنوان «كامل» خوانده مى شده به جاى اسد امارت خراسان داده. اشرس اهل ذمّه راء از مردم 
سمرقند و ما وراء النهر. به اسلام خوانده بدين شرط كه «جزيه) را از ايشان بردارد جون اسلام را يذيرفته اند جزيه برايشان قرار 


داده و به سختى آن را مطالبه كرده است. 


به كَفتهُ طبرى (جزء ينجم صفحه 98" ابو صيدا از كرفتن جزيه مانع مى شده هانى به اشرس نوشته است كه مردم اسلام اختيار 


كرده و مساجد ساخته اند. اشرس بوى ياسخ نوشته كه ازهر كس باج مى كرفته ايد باز هم بكيريد يس عمال اشرس بر 


كسانى كه به اسلام در آمده بودند دوباره جزيه قرار داده اند. 


خلاصه اين كه در زمان هشام هم مثل زمانهاى سابق و لاحق اوء عمّال امويان از غدر و ستم و مجازاتهاى نامشروع مستبدّانه و 
خوددارى نمى كرده اند. 

همان اسد قسرى در وقائع خراسان و بلخ و بخارا و مرو و ما وراء النهر از مثله و بريدن زبان و كور كردن جشم و بريدن دست 
ويا بى داد كرده است. خداش كه مردى متديّن و مسلمان بوده و به بنى هاشم توجّه مى داشته به جرم اين توجه و علاقه به 


فرمان اسد زبانش بريده و جشمش كور و در آخر هم مصلوب كرديده است. 


در قضيه اى ديكر موسى بن كعب را كه از مخالفان وى بوده فرمان داده تا لكام خر به دهانش زنند و بكشند تا دندانهايش 
بشكند و خرد شود 


دماغش را بكوبند و صورتش را بشكنند و فكك زيرين او را با كارد بشكافند و دندانى كه با لجام بيرون نرفته و باقى مانده بوده 


است بيرون آورند!. 


باز هم همان اسد عامل خليفةُ مسلمين در موردى ديكر بسر كردهٌ خود كه بيروز شده بوده نوشته است: «ينجاه كس از ايشان را 
به نزد من كسيل دار» از جمله اينان بوده است مهاجر بن ميمون و كسانى مانند وى كه دستور داده همه آنان را بدار آويخته 


اند. 
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آن كاه بسر كرده؛ كرمانى» نوشته است بقيهٌ مخالفان را كه نفرستاده بوده و كرفتار او بوده اند سه بخش و با ايشان جنين 


را قطع كند. 
كرمانى سر كرده و سردار اسلامى دستور اسد را اجراء كرده» كسانى كه كرمانى كشته و بدار آويخته جهار صد تن بوده اند. 


قطع دست و ياء باين طريق» و بريدن زبان و كور كردن جشم در اين كونه موارد كه در فقه اسلامى موضعى ندارد و بر خلاف 


شرع ودين است و از زمان معاويه »)١١‏ در اسلام 


)١(‏ ابن اثير (جلد سيم الكامل- صفحه )-١100‏ در حِكونكى قتل عروه بن اديه اين مضمون راء كه طبرى هم آوردهء كفته است: 
«ابن زياد در اسب دوانى كه او را بوده حضور يافت و به انتظار رسيدن اسبهاى مسابقه نشسته بود. عروه؛ كه با كروهى از مردم 


در آنجا بودند» به اندرز و يند ابن زياد يرداخت و در جمله اين آيه 


دم ”حت د كر 7 عم لي عه فد 7 ها ده ا مر له2* مادم ل و ال 0" لا 7 -ه 
را بر او خواند «أ تَبْنُونَ بكلّ ريع آي تَعنُونَ وَ تَنَدَدُونَ مَطانع لَعَلْكم تَخْلَدُونَ وَ إذا بَطَذْمُمْ بَطَمْكُمْ جبَارِينَ) ابن زياد به كمان 
اين كه كروهى از ياران عروه او را همراهند متعرض وى نشد و برخاست و سوار شد و اسب دوانى را تا يايان نايستاد و رفت. 
ازآن يس عروه را كرفت و فرمان داد تا دو دست و دو يايش را جدا كردند آن كاه دختر عروه را بخواست واو را هم 


بكشت! ابن اثير (در همان جلد و همان صفحه) در قضيهُ بنجاء اين مضمون را آورده است: 


«بثجاء زنى از قبيلة بنى يربوع «و كانت من المجتهدات» و زنى عابده بود بد رفتارى و ستمكرى و نابكارى ابن زياد را به مردم 
ياد آورى مى كرد. ابن زياد دستكيرى و كشتن او را در صدد بود بثجاء را كفتند: خود را ينهان كن. كفت: مى ترسم براى 


خاطر من ديكرى كرفتار كردد. عاقبت آن زن كرفتار ابن زياد شد و به فرمان او دو دست و دو ياى زن بى جاره جدا كرديد). 


شيخ عبد الوهاب نجار كه از «استادان بزركك جامع ازهر)ا و مصحح كتاب «الكامل) است دراين موضع از كتاب جند سطرى 


«اين كار را كه ابن زياد در بارهٌ بثجاء و عروه كرده مثله ايست بسيار زشت كه بر نفسى خبيث دلالت دارد. خداء معاويه را كه 
فاسفات ما قد ارين زياف را بن هسلمانان مملط و كيرا ساعتة فا اقان داه تدتريق وسقت ريه عدانيا افآ فمصاز 


خواست و مجازات خواهد كرد) 
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راه يافته كويا در زمان هشام كم و 


بيش رواج يافته حتى خود او نيز جنين مجازاتهايى كرده و اين كونه كارهاى غير مشروع و زشت و ناهنجار را بكار بسته است. 
طبرى» به اسناد آورده اميت (جزء يلجم تاريخ ؟؟؟- صفحه :)١‏ 
«هشام به غيلان كفته است: 


«ويحكك يا غيلان» مردم را در بارهُ تو سخن فراوان شده است. با ماء در امر خود مناظره كن اكر حق با تو باشد ترا ييروى مى 


كنيم واكر بر باطل باشى از آن بركرد و حقرا يبروى كن. 


«غيلان )"١«‏ اين سخن را يذيرفته است يس هشام به ميمون بن مهران كفته است تا با وى به مكالمه و مناظره يردازد ميمون به 
غيلان كفته است: 


«تواز من بيرس زيرا در اين هنكام نيرومندتر خواهى بود. غيلان يرسيده است: 
آيا خدا خواسته كه او را نافرمانى كنند؟ 


«ميمون ياسخ داده است: آيا خدا به ناجار و ناخواه خودش» مورد نافرمانى و نسبت به او عصيان مى شود؟ 


)١(‏ غيلا-ن بر مبنى «تفويض» يرسش كرده و ميمون بنا به عقيدةُ «جبرا ياسخ داده است. نظير اين قضيه در سالهاى بعد در 
مجلس صاحب بن عباد اتفاق افتاد كه دو دانشمند بزركك معتزلى و اشعرى با هم دو جملة مناسب مذهب خود را رد و بدل 
كرده اند يس يكى از ايشان كفته است: «سبحان من تنزه عن الفحشاء» و ديكرى بر فور كفته است: (سبحان من لا يجرى فى 
ملكه الا ما يشاء) 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 02 
«غيلان از ياسخ فرو مانده و به خاموشى كراييده است. 
در اين هنكام هشام, او را كفته است: جرا خاموش شدى ياسخ كوء غيلان باز هم جيزى نككفته و ياسخ نياورده است. 


اهشام كفته است: خداى از من نكذرد اكّر 


از او بككذرم. 


«يس فرمان داده دو دست و دو ياى غيلان را قطع كرده اند!) خطيب بغدادى. ذيل ترجمةٌ ابو الميّاس الرّاويه (جلد جهاردهم- 


صفحه فحةة به اسناد» مضمون زير را آورده است: 


«قريش را وليمه و ميهمانى بيش آمده كه مرّاس فقعسى آن را متصدّى بوده است يس عمارة كلبى را بالاتر از هشام بن عبد 
الملكك نشانده اين كار هشام را كران و ناهنجار شده و آن را به ياد سيرده و با خود عزم كرده كه جون به خلافت رسد او را 
معاقب سازد يس هنككامى كه خلاافت يافته امر كرده او را آورده اند آن كاه دستور داده است دندانهاى وى را يكنند و 


تاختهابقن را يكشدد دستوز اجواء شده و دندانها و تاختهائ اويا كشيده ائلة ابخ:انيات زا ذوابن نازه انشاء كرده است: 
عذّبونى بعذاب قلعوا جوهر رأسى 

ثم زادونى عذابا نزعوا عنّى طساسى "١١‏ 

بالمدى حرِّز لحمى و بأطراف المواسى) 


در زمان سلطنت هشام هم فتوحات» جه در مشرق (خراسان قديم) و جه در مغرب (افريقا) زياد بوده است ليكن بيشتر جنبة 
سلطنتى و توسعة عرصة حكومت و فرمانروايى منظور مى بوده نه مسلمانى (جنانكه كاهى از جزيه كرفتن از تازه مسلمانان هم 
هر جند موجب اين مى شده كه از اسلام بركردند صرف نظر نمى شده است) هشامء جنانكه كفته شدء در ماه ربيع الآخر از 
سال يكك صد و بيست و ينج (118) به سن ينجاه و سه (27)» يس از بيست سال حكومتء سالطنت را به برادرزادة خود وليد 


انق يزنك واكداشته و:در كذشته ابية: 


)١(‏ خطيب از قول ابو على از ابو المياس نقل كرده كه «طساس» بمعنى «اظفار) است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 


دنا 


-1١١-‏ وليد بن يزيد -1١18‏ ي؟| 


در ماه ربيع الآخر از سال يكك صد و بيست و ينج كه هشام مرده بر حسب وصيت برادرش يزيد» يسر يزيد وليد» زمام دارو 
فزمائروا كشته.وير سيد سلطنت» با جتانكه برادران ستى مامى كويتن إختلافت)»: نفسته اسث وبر مسلماثان جهان حكومك 


كرده اشيت: 


اين وليد يا خليفه! همان است كه جلاءل الدّين سيوطىء و ديكر علماء هم؛ در باره اش اين عبارت را كفته است (تاريخ 
الخلفاء- صفحه ١0٠١‏ ): 


ل 
«.. و كان فاسقا شرّيبا للخمر منتهكا حرمات الله اراد الحجّ ليشرب فوق ظهر الكعبه فمقته الناس لفسقه و خرجوا عليه فقتل فى 
جمادى الآخره سنه ست و عشرين» (يعنى بعد المائه) هنكامى كه در محاصرة مردم بوده و در خطاب به مردم اين مضمون را 
كفته «آيا من بر عطاهاى شما نيفزوده ام؟ آيا همه كونه مساعدت مالى به شما نكرده ام؟» مردم وى را جنين ياسخ كفته اند: 


5 
ا ننقم عليكك فى أنفسنا لكن لنقم عليكك انتهاكك ما حرّم الله و شرب الخمر و نكاح انمهات اولاد ابيكك! و استخفافكك بامر 


الله). 
باز سيوطى نوشته است: 


اشكاض كة:ولينى] كشع سيو اوابوا جه قيزه زدماو تزه ستر عمق نارزين بن وليه بن عبد الملكك ( يويد مشدهون به تاقصن) برده 
اند سليمان بن يزيد (برادر وليد مقتول) بر سر نظر افكنده و جنين كفته است: 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: إرن7 


ابعدا له اغنيد اله كان شرو الشسر مكنا فاسقا و لقدءراودى على تفسى الوحاذ عمو در جملة غياراق كف از ابى ففضل تقل 


كرده اين عبارت را آورده است: 


«رشق المصحف بالشهام وفسق وماخاف الآثام) فقيه مالكى در «العقد الفريد» (جزء ينجم - صفحه 


١٠‏ ) كفته است: 


١م‏ عكف الوليد على البطاله و حبٌ القيان و الملاهى و الشّراب و معاشقه ليسا فتعاشق سعدى (در اغانى سعده آورده شده) 
ابنه سعيد بن خالد بن عمرو بن عثمان بن عفان فتزوّجها ثم تعاشق اختها سلمى فطلق سعدى و تزؤّجت سلمى فرجعت سعدى 
إلى المدينه فتزوّجت بشر بن الوليد بن عبد الملك. 


«ثم ندم الوليد على فراقها و كلف بحتبها فدخل عليه اشعب المضحكك فقال له الوليد: هل لكك ان تبلغ سعدى عنتّى رساله و لكك 
عشرون الف درهم! قال: هاتها. فدفعها اليه. فقبضها و قال: ما رسالتكك؟ قال: اذا قدمت المدينه» فاستأذن عليها و قل لها يقول 
لكك الوليد: 


اسعدى ما إليكك لنا سبيل و لا حتّى القيامه من تلاق 

بلى و لعل دهرا ان يؤاتى بموت من خليلكك او فراق 

«فاتاها اشع فاستأذن كان نساء المديئه لا يحجب" عنه. فقالت له: ما بدا لكك في زبارتنا؟..») 
5 يها و : عيبن 1 فى ريار 


فقيه مالكى از داستانهاى معاشقه وليد با سعدى و سلمى ابياتى از وى در اين زمينه ها آورده كه از آن جمله است ابياتى كه 


وليد بيش از اين كه با سلمى ازدواج كند مى كفته است: 

شاع شعرى فى سلمى و ظهر و رواه كلّ بدو و حضر 

و تهادته الغواتى ببيثها واتعنين به حتى انتشر 

لو رأينا من سليمى اثرا لسجدنا الف الف للأثر! 

ادوار فقه (شهابى)» ج “ا ص: 7/6 

واتنّخذناها إماما مرتضى و لكان حيجنا و المعتمر 

انما بنت سعيد قمر هل حرجنا ان سجدنا للقمر! 

باز هم فقيه مالكى اين مضمون را آورده است (العقد الفريد- جزء ينجم- صفحه :)-7١١‏ 


«علىٌ بن عاش كفته است: «در زمان خلافت وليد بن يزيد نزد او بودم كه ابن شراعه را از كوفه به 


توذتى. ووذ تل عدا زا سو كيدة يقن ازنانة ك#دوى :وا ان حال و واه برشديه از كفة:اى بسر شواعه نه هذا جو كيد عر ند يتنا 
نخواسته ام تا كتاب خدا و سنت ييمبرش را از تو جويا شوم و بيرسم! يسر شراعه كفت: من هم خدا را سوكند ياد مى كنم كه 
اكر آن دو رااز من بيرسى مرا در آنها حمارى نادان مى يابى! «يس وليد كفت: ترا بدينجا خواسته ام تااز شراب يرسش 
كنم..) تا آخر سؤال و جوابى كه در بار باده ميان آن دو مذاكره شد و فقيه مالكى آنها را به تفصيل آورده است. 


«اسحاق بن محمد ازرق كفته است: 


اريس از اين كه وليد كشته شده بود روزى بر منصور بن جمهور اسدى در آمدم دو كنيز از كنيزكان وليد نزد او بود مرا ككفت: 
بشنو از اين دو كنيز كه جه مى كويند. 


كني زكان وى را كفتند: ما ترا خبر داديم منصور كفت: آن جه را بمن خبر داديد به او هم بكوييد يكى از آن دو حك كك 


«ما كراميترين و محبوبترين كني زكان وليد بوديم اتفاق را وقتى شد كه ما را با او نزديكى (جماع) اتفاق افتاده بود و آن حالت 
جنابت بود با لثامى كه بر جهره اش افكند بمسجد فرستاد تا مردم با وى نماز بككزارند كنيزكك با آن حالت رفت و مردم با وى 


نماز كزاردند!» رفتار زشت و ناهنجار وليد جنان رسوا و هويدا بوده واو بحدّى بى يروا وضع 


ادوار فمه 


(شهابى)»؛ ج " ص: 7586 


ننكين خود را برملا-مى ساخته كه مردم به صدا درآ مده و كارهاى زشت او را به زبان مى آورده واو را بد مى كفته و 


نكوهش مى كرده اند وليد جون از بد كويى مردم و سرزنش ايشان آكاه شده بنقل صاحب «العقد الفريد) (جزء ينجم- صفحه 
جنين كته است: 


«خذوا ملككمء لا 2 يت الله ملككم ثانا يساوىء ما حييت» عقالا دعوا لى سليمى مع طلاء و قينه و كاسء الا حسبى بذلكك مالا» 
قضايائى از اعمال ننككين و رفتار شرم آوراين» باصطلاحء خليفه در كتب معتبر اهل تسنّن از قبيل «الأغانى)»؛ كه مؤلف آن خود 
از خاندان اموى استء و «العقد الفريد)» و غير اينها» آورده شده (نظير قضيه در آوردن اشعب را به هيئت ميمون و يوشاندن 
لباس مسخره بر آن مرد مسخره و دستور دادن كه او را بهمان صورت بروىء در حالى كه نامردى (1لت) خود راء بتعبير اشعب 
«كالعود المدهون)»» در دست داشته و امر كردن وى به اشعب كه آن را سجده كند آنان به تفصيل نقل كرده اند) كه أوردن 


آنها درا ين اوراق از ادب اسلامى به دور است. 


وليد كه از ربيع الآخر سال ١10‏ به سلطنت رسيد در ماه جمادى الآخر از سال يكك صد و بيست و شش (8؟١١)‏ به سن سى و 


ينج سال (0") كشته شده و نوبت حكومت و فرمانروايى به يزيد يسر وليد يسر عبد الملكك رسيده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وذ ص: 1 
-1١١-‏ يزيد بن وليد بن عبد الملى 1١978‏ 1172| 


در ماه جمادى الآخره. جنانكه كفته شدء وليد بقتل رسيده يس از او مردم با يسر عممّشء يزيد بن وليد بن عبد الملكك مروان 


بيعت كرده اند و او زمام 


اين يزيد عطايا و حقوق سياهيان را كم كرده و بدين- مناسبت به لقب «ناقص» شهرت يافته و او را «يزيد ناقص» مى كفته اند. 
فول قاتقى | اتاد جية الزضيال كه صادو درك ونش :02 كا راع ماد ذو السحة اهما سال (02) كه به عرض 


طاعون به سنّ سى و ينج (0") سال در كذشته زمام دار امر خلافت بوده و سلطنت كرده است. 


يزيد ناقص مادرش شاهيرند دختر فيروز يسر يزد كرد» و مادر فيروز» دختر شيرويه يسر كسرى و مادر شيرويه دختر خاقان 


يادشاه تركك و مادر مادر فيروز دختر قيصر يادشاه روم بوده و او باين نسبتها مى نازيده و مباهات مى كرده و مى كفته است: 
انا ابن كسرى و ابى مروان و قيصر جدّى و جدّى خاقان 


وبدين جهت ثعالبى در بارةُ وى كفته است: «اعرق النّاس فى الملكك و الخلافه من طرفيه) )١١«‏ يزيد ناقص در اواخر ذو الحجه 


از سال يكك صد و بيست و شش )١١8(‏ در كذشته و برادرش ابراهيم به فرمانروايى بر كزيده شده است. 


.)281 تاريخ الخلفاء (صفحه‎ )١( 
7/17 ادوار فقه (شهابى)» ج ” ص:‎ 

١١م‎ -1١7١/ ابراهيم بن وليد بن عبد الملكى‎ 1١59 

در اواخر ذو الحتجه كه يزيد بن وليد مرده است كروهى از مردم با برادر وىء ابراهيم بن وليد بيعت كرده اند. 


ابراهيم كارش متزلزل بوده )١١‏ جه همه مردم با او بيعت نكرده اند بلكه برخى ببعت كرده و برخى از بيعت سر باز زده اند يس 
كروهى او را به امارت سلام مى داده كروهى به خلافت و بسيارى از مردم نه به امارت و نه به خلافت. تا اين كه عاقبت در ماه 
صفر از سال يكك صد و بيست و 


هفت (177)» يس از اندكى بيش از شصت روز زمامدارى لرزان و سستء ناكزير خود را از خلافت» خلع و با مروان حمار 


بيعت كرده و كردن به اطاعت و فرمانبرى او نهاده است. 


ابراهيم به مناسبت اين كه خود رااز كار بر كنار و زمام سلطنت اموى را به مروان حمار واككذار كرده بعنوان «مخلوع» اشتهار 


نائقه اس 


بنى اميّه بقتل رسيده است. 


)١(‏ اشاره بدين مطلب كرده كويندة بيت زير: 

نبايع ابراهيم فى كل جمعه الا ان امرا أنت و اليه ضائع 
ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: /78 

1١"‏ مروان حمار /1؟١١1-‏ ؟7| 


جنانكه كفته شد ابراهيم در ماه صفر از سال 1717 خود را از سلطنت خلع و با مروان بيعت كرد. از آن هنكام نوبت فرمانروايى 


نصيب مروان بن محمد بن مروان بن حكم كرديد. 


مروان يبرو جعد بن درهمء كه يكى از بزركان معتزله استء بوده و مذهب اعتزال مى داشته و به مناسبت معلم و مؤدّبش 
(هغد انيه بيك محعلف تغوائدة عن ندة انيكه ويه عتابيتك ارق كد بر قبلااتن ده و بكارم سك رك دقانو بقار برد و 
در تازى جزء امثال سائر است كه «فلا-ن اصبر من الحمار» فى الحروب» و يا به مناسبت اين كه عرب» رأس هر صد سال را 
«حمار» كفته و مدت حكومت خاندان اموى در زمان او نزديكك به صد سال مى شده لقب «حمار» به او داده و او را «مروان 


حمار» خوانده الداع يديه للات مشيون كركرله ات 


در ماه صفر از سال يكك صد و بيست و هفت 


)1١(‏ هنكامى كه در ارمتيه بوده با وى بيعت شده و تا ماه ذو الحجه از سال يكث صد و سى و دو (0177. كه دررجنكك با عبد 
الله بن على عمّ ابو عباس سفَاح» نخستين خليفة عباسى» در نزديكك موصل مغلوب كشته و به شام كريخته و عبد الله از دنبال او 
رفته واو ناكزير بمصر كريخته و صالح برادر عبد الله از بى وى بمصر رفته و عاقبت او را در «بوصير» كه از ديههاى مشهور 
مصر است بقتل رسانده» متصدى مقام خلافت و زمام دار امر حكومت و سلطنت بوده است و بكشته شدن مروان حمار (به سن 
شصت سالكّى) بساط سلطنت يا خلافت امويان» در مشرقء در نورديده كرديده و انقراض يافته و نوبة حكومت و سلطنت 


عباسيان بعنوان خلافت اسلامى رسيده اشية»2 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: 521 


كفته اند: مروان حمار در ميان بنى مروان در سياست و شجاعت. و ديكر مزاياى حكومت. ممتاز بوده ليكن همه جا به بد 


بختى دجار و به ناكامى كرفتار مى شده است. 


يكى از كارهاى بسيار نكوهيده و زشت مروان حمار اينست كه جون از سياهيان و مردم بيعت كرفته نخستين كارى كه به آن 


اقدام كرده نبش قبر يزيد ناقص و بيرون آوردن لاشة او رااز كور و بدار آويختن آن بوده است. 
اين هم آخرين عمل خليفة اموى كه بايد نككهبان فقه اسلام و حافظ احكام كتاب و سنّت باشد. 


اكنون كه اوضاع و احوال عمومى دورة اول از عهد دوم در آن حدّ كه برابر با سلطنت خاندان اموى بود از لحاظ وضع دربار و 


حكومت ايشان شرح داده شد. 


ذوككانان اين فسعت 


نامه اى» كه به فرمان و دستور معتضد خليفةٌ عباسى در معرفى ابو سفيان و معاويه و خاندان بنى اميه نوشته شده براى اين كه 
آن را نشر دهند و باصطلاح امروز بخشنامه كنند تا در همه جا بى ايمانى و بى علاقكى افراد حاكمة اين خاندان بر همه كس 
دانسته شود نقل مى كردد و از آن بس براى نتيجه كيرى آن جه را از اوضاع عمومى ياد شد تخليص و تلخيص مى كنم واز 


آن يس بشرح وضع فقه و فقيهان اين دوره و عصر مى يردازم. و بالله الاستعانه و منه التوفيق و الهدايه. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لحا 


بايان سخن از خاندان اموى 
:. 


دويست و هشتاد و جهار (185) عازم شد كه فرمان دهد معاويه را براى بى دينى و بى ايمانى و كارهاى خلافش بر منابر لعن 
كلقن مين لمر كر وانامة اف ذن ادع بان اشاح كتعه ورراي او كان دسفوى قاذ نام افيا كدو زهان ما موةى باهر اود باوة تع 
انشاء شده و در ديوان مضبوط بوده مورد مطالعه قرار دهند و از جوامع آن نامه نسخه بركيرند و نامه اى ازرنو انشاء كنند جنين 
كردند و نامه را آماده و زمينه را براى قرائت آن بعد از نماز جمعه فراهم ساختند ليكن ابو القاسم عبيد اللّه بن سليمان وزير 
المسقيه بالله كند ايد كان مواقق وهو خوو ار امعان وخلقادس ]الاو كان سس قياقد قافن سكين ريما 
احضار كرد و ازاو خواست كه ابطال عزم 


المعتضد را جاره انديشد. 


قاضى رفت و با المعتضد در اين باره به سخن يرداخت و كفت: مرا بيم آن است كه عامّه جون اين لعن نامه را بشنوند به 


جنبش آيند و شورش كنند. 
معتضد كفت: اككر جنين كنند يا سخنى بر خلاف به زبان آرند شمشير در ميان ايشان مى نهم و ايشان را ادب مى كنم. 


قاضى كفت: اين درست ليكن با طالبيين جه بايد كرد؟ ايشان در همه نواحى مملكت هستند و خروج مى كنند و بسيارى از 
مردم به واسطة نزديكى ايشان به ييغمبر و به واسطة مآثر و مفاخرى كه دارند و در اين نامه هم از آنها ياد شده ودر ستودن 
آنها 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: دض 


اطراء بعمل آمده و مردم به ايشان توجه و رغبت دارند يس از انتشار اين نامه راغبتر خواهند شد و زبان آنان بازتر و دليل و 


حجتشان نيرومندتر خواهد شد. 
سخنان قاضى در معتضد تأثير كرد و ياسخى نككفت و يس از آن دستورى در بارهٌ آن نامه نداد و جيزى در آن باره نككفت. 


اين نامه كه طبرى و غير وى نسخه اش را در كتب خود آورده اند» جون به خوبى وضع معاويه و بنى اميه رااز لحاظ عدم 


ليث بشئون دينى و عدم علاقه به احكام اسلامى مى رساند و آن جه را تا كنون در اينجا نقل شده روشن مى سازد از 


تاريخ طبرى (جزء ششم صفحه ”187) خلاصه و ترجمة آن در اينجا آورده و به بحث از خاندان اموى خاتمه داده مى شود: 
يس از سياس خدا و درود بر ييغمبر و ستودن سلف از آل عباس (به تفضيل و تفصيل) جنين آورده شده است: 


«امير المؤمنين 1 كاهى يافته 


است كه كروهى از عامّه را شبهه در دين و فسادى در اعتقاد به همرسيده و تعضّب بر ايشان جيره كرديده و بى اين كه معرفت 
وفكرى داشته باشند به آن زبان باز كرده و بى بنه و بينابى» بيشوايان كمراهى را بيروى نموده و سنّتهاى شايسته را كذاشته و 
به مخالفت آنها برداخخته و اهواء مبتدعه را بذيرفته و به كمراهى كراييده اند نو مَنْ أَمَلَ مِمَنِ اع كه بعر مُدىَ مِنَ الله إن 
الله توف لقو الح الموك اوري ووو وعر لهك عمانن تظاهر كزذة أل كد تعدا دوس و موالات انقاو را فكواستهوار 
ملت خارجشان خواسته و لعن بر آنان را واجب ساخته و به تعظيم كسانى رو آورده اند كه خدا ايشان را كوجكك قرار داده و 


امرشان را موهون و سست فرموده واينان بنى اميّه» شجرة ملعونه» هستند. 


«جون امير المؤمنين از اين وضع آكاهى يافته نخست آن را بزركك شمرده و جنان عقيده دارد كه اكر آن را انكار نكند و شما 
را بتركك آن وادار نسازد به وظيفة دينى رفتار نكرده و در آن جه خدا از تقويم مخالفان و ارشاد جاهلان و اقامة حجت بر دو 
دلان 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 0" 
و تأديب عاندان بر عهدة او كذاشته و بر او واجب ساخته كوتاهى كرده اينست كه به شما مردم مى كويد. 


«خدا جون محمد را بدين خود بركزيد تنى جند از خويشان نزديكش به او كرويدند و در راه او جانفشانى كردند و به حمايت 


ويارى او يرداختند و بيشتر از عشيرةً و معاندت و محاربت و تكذيب و تثريب و آزار و تخويف اوو 


تعديب نيوان و:ستكان وى :را كارو شعان خوك ساغشل در ميان" اينان از قمه'د و دشمى ومخالقت و محازيت سرسخت ثر 
و يادارتر و بيشتازتر ابو سفيان بن حرب بود كه هيج يرجمى براى مبارزة با اسلام برافراشته نمى شد مككر اين كه او صاحب و 
قائد و رئيس آن بودء جه در بدر واجه در احد و جه در خندقء ابو سفيان و ييروان اواز بنى اميه» كه خدا و ييغمبر در مواطنى 


بسيار ايشان را لعن كرده. مى بودند. 


«نا اين كه امر خدا غلبه يافت و اينان مقهور و مغلوب شدند يس ابو سفيان ناجار به زبان اسلام آورده و در نهان بر كفر خود بر 
جا بود ييغمبر و مسلمين هم دانستند ازاين رو ييغمبر (ص) او را بعنوان «مؤلفه قلوبهم» بشمار آورد و سهمى براى وى جدا 


ساخت و اولادش هم با علم باين موضوع آن را يذيرفتند. 


إلز جمله مواردى كه خمدا ايشان را در كتاب خود لعن كرده اين آيه است (وَ الشَّجرَه اْملُونه فى الَْرْآنِ وَ تُحَوَفَهُعْ لطا يَرِيدُهُمْ 
إلا لكان كيرا كد بد اتفاق هته اذ تعره ملعو دون شه ار اده تدده ات 
«واز جمله كفتة بيغمبر استء هنككامى كه ابو سفيان را ديد بر خرى سوار و معاويه از جلو آن را مى كشد و يزيد يسر ابو 


فشان ال علي 1ن را فق وال ق وونية اومن 1١‏ تنه رلك اللد«القاقد :و الذا كيو الساتقة: 


«و رأويان همه از ابو سفيان اين كفته را روايت كرده اند: (يا بنى عبد مناف تلقّفوها تلقف الكره فما هناكك جِنه و لا نار) و اين 


كه كوينده اش از جانب خدا ملعون است. 
ادوار فمه (شهابى)»؛ ج و3 ص: إرذذا 


«و هم ازاو روايت كرده اند كه بر ثتيه (يشته) احد ايستاده و در حالى كه نابينا بوده به قائد خود كفته است «هاهنا ذسبنا محمّدا 


و اصحابه) «و هم مسألة خواب ييغمبر (ص) كه كروهى از بنى اميه را ديد بر منبر او بالا مى روند.. 


وااو حمل اين "كل يرخص اصن السعاو يه را خواسيك ازاذر كور دن اط ياويسة اونافوماتي كرد و هات اوره كر عا من حوره 


يبغمبر كفت: الا اشبع الله بطنه؛ يس تا بود از غذا سير نمى شد.. 
«واز آن جمله بيغمبر كفت: «يطلع من هذا الفج (درّه) رجل من أمتى يحشر على غير ملتى) يس معاويه از آنجا برآمد. 
«و از جمله اين كفتهُ ييغمبر (ص) است: «اذا رأيتم معاويه على منبرى فاقتلوه). 


«و از جمله است حديث مرفوع مشهور از ييغمبر (ص:: «انْ معاويه فى تابوت من نار فى اسفل دركك منها ينادى يا حنّان يا منّان 
الآن وقد عصيت قبل و كنت من المفسدين». 

«و از جمله مساوى معاويه اين كه به محاربه با افضل مسلمين در اسلام از لحاظ مكانت و اقدم ايشان از لحاظ سبقت و احسن 
ايشان از لحاظ اثر و ذكر على بن ابى طالب قيام كرد و حق او را با باطل خويش به منازعه يرداخت و انصار او را با ياران 
كمراه و بى ايمانىي كه داشت مجاهده حيو واوا و جلارش عميشهءى خوايعة نور خدا وفروغ دين حق را خاموش كنند و 
ان الله إن نك و ده الْكافِرُونَ مردم كودن را كول مى زد و نادانان 


رافريب مى داد جنانكه ييغمبر (ص) به عمّرار خبر داد و كفت: «يقتلكك الفئه الباغيه تدعوهم إلى الجنْه و يدعونكك إلى النارا 
كه او برانكيخت كروهى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع" 


بى شمارء از ب ركزيد كان مسلمانان و مدافعان از دين خدا و ناصران حق و مجاهدان در راه حقيقت را خون بريخت و به كشتن 
داد و كوشش كرد تا مردم خدا را اطاعت نكنند و احكام دين اقامه نشود و خلاف دين رواج يابد و كلمة ضلالت را بلندى به 


همرسد و دعوت باطل اوج كيرد.. 


«و عهدة اين خونهاى ناروا و خونهايى كه بعد از آنها ريخته شد به كردن كرفت و روشهاى فساد را كه كناهش و هم كناه 


«و از جمله جيزهايى كه خدا لعن بر او را واجب قرار داده كشتن او است بر كزيد كان از صحابه و تابعان و اهل فضل و ديانت 
را مانند عمرو بن حمق و حجر بن عدى و اين كشتار را كرد تا عزت و ملكك و غلبه داشته باشد و لله العزّهِ و الملكك و القدره و 
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خداعزٌ و جل مى كويد «وَ مَنَ يقتل مُؤْمِنا تعدا عراز خوك عاندا فوا عض غضب الله عَليْهِ وَ لعَنْهِ وَ أعد له. عَذابا عَظيما). 


«و از جمله كارها كه او را مستوجب لعن خدا و رسول كرده ادّعاء او است زياد بن سميّه را واين جرات و جسارتى است از او 


در 


برابر كفتة مدا «ادْعُومَْ ايه هُوَ أَقسَط عِنْدَ الها و در برابر كفتة يبغمبر خدا «ملعون من ادّعى إلى غير مواليه و در برابر 
كفتةُ ديكر او «الولد للفراش و للعاهر. الحجر» يس آشكارا حكم خدا و سنت ييغمبر را مخالفت كرده و ولد را براى غير فراش 
قرار داده و باين كار خويش حرامهاى الهى را مباح كرد و جنان ظلمى بر اسلام وارد ساخت كه مانند نداشت و مانند آن بر 


دين وارد نشده بود. 


«و از جمله اين كه مردم را دعوت كرد تا به يزيد يسر متكئر مى كسار خروس و تازى و ميمون باز او بيعت كنند و بركزيد كان 
ازاهل اسلام را به قهر و سطوت و توعيد و اخافه و تهديد براين كار وادار كرد با اين كه نادانى و خبث و يليدى او را مى 


دانست و مستى و فجور و كفر او را معاينه مى داشت تا اين كه بر خر مراد سوار شد و قدرت را بدست 
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آورد به نافرمانى خدا و رسول يرداخت و به خونخواهى مشركانء از مسلمين قيام كرد يس واقعةُ حرّه را كه در اسلام واقعه اى 
شنيعتر و فضاحت آورتراز آن نبوده يديد آورد و كمان كرد كه از اولياء خدا انتقام كرفته و دشمنان خدا را به دلخواه رسانده 


يس شركك خود را اظهار و كفر خويش را آشكار ساخت و كفت: 
ليت اشياخى ببدر شهدوا جزع الخزرج من وقع الاسل 

قد قتلنا القوم من ساداتكم و عدلنا ميل بدر فاعتدل 

فاهلّوا و استهلوا فرحا ثم قالوا: يا يزيد لا تشل 


لست من خندف ان لم انتقم من بنى احمد ما كان 


فعل 
لعبت هاشم بالملكك فلا خبر جاء و لا وحى نزل 
«اين كفتهُ كسى است كه از دين» خارج است و به خدا و بيغمبر و كتاب خدا و دين اوء ايمان ندارد. 


«واز بزركترين و سخت ترين يرده درى او است از دين» ريختن خون حسين بن على (ع)» فرزند فاطمه (س) دختر ييغمبر 
(ص)»»ء با مقامى كه نزد بيغمبر» و منزلتى كه در دين وفضل داشتء كه ييغمير در بارةٌ او و برادرش به سيادت اهل بهشت 
شهادت داد. همه اينها از راه جرأت بر خدا و كفر بدين و عداوت با ييغمبر و بى احترامى به او و معاندت با عترت بوده كه 
كويى كروهى از كفّار ترك و ديلم رامى كشاء نه از انتقام خمدا يروا كرد و نه سطوت و قدرت الهى را بحساب آوردء يس 
خدا عمرش را كوتاه كرد و اصل و فرعش را ريشه كن ساخت و آن جه در دست داشت باز كرفت و عذاب و عقاب را برايش 


آماده فرمود. 
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«همة اينها بود بعلاوه آن جه بنى مروان كردند از تبديل كتاب خدا و تعطيل احكام او و تفريط بيت المال و ويران ساختن خانة 
خدا و حلالل ساختن حرام او و نصب منجنيقها بر خانه و افكندن آتش در آن براى سوزاندن و خراب كردن و هتكك حرمت 


ص 
نمودن و ريختن خون يناهند كان.. 


اريس اى مردم لعن كنيد كسانى را كه خدا لعن كرده و دورى جوييد از كسانى كه نزديكى به خدا حاصل نمى كردد مكر به 
دورى جستن از ايشان. 

, 

«اللهمٌ العن ابا سفيان بن حرب و معاويه ابنه و يزيد بن معاويه 


و مروان بن الحكم و ولده. اللْهم إلعن اثئّه الكفر و قاده الضلاله و اعداء الدين و مجاهدى الرسول و مغترى الاحكام و مبدّلى 
الكتاب و سفاكى الدّم الحرام. اللَهمْ أنا نتبر| إليكك من موالاه اعدائكك و من الاغماض لأهل معصيتكك كما قلت: لا تجد قوما 
يؤمنون باللّه و اليوم الآخر يوادٌون من حادٌ الله و رسوله. 

«حق را بشناسيد تا اهل آن را بشناسيد و راههاى كمراهى را تامّل كنيد تا روند كان آنها را بشناسيد.. يس در راه خدا از ملامت 


مينديشيد واز دين خدا به هوى و دوستى و فريب نابكاران منحرف مشويد.. تا آخر نامه» جنين بوده است وضع خاندان بنى 


امه نسبت بشئون دين و به راستى جنانكه ابن ابى الحديد تعبير كرده اين قضيّه در تاريخ «اعجب من العجب» بايد شمرده شود. 


ابن ابى الحديد در ذيل نام على عليه السّ.لام به معاويه «اما بعد فانّى على التردّد فى جوابك..» آنجا كه عبارت «كالمستثقل 


الَائم» را شرح مى دهد (جلد جهارم صفحه *17) اين مضمون را آورده است: 


«اما تشبيه على (ع) معاويه را به كسى كه در خواب است و با صفات احلام سركرم, از اين رو است كه اكر در زمان بيغمبر 
(ص) معاويه در خواب مى ديد كه او خليفه است و به او امير مؤمنان خطاب مى شود و با على براى خلافت بيكار مى كند و 


در ميان مسلمين 
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به جاى بيغمبر مى نشيند بى كمان اين خواب خود را تأويل و تعبيرى نمى يافت و آن را از وساوس خيال و اضغاث احلام مى 


شمرد جه كونه جنين خيالى بخاطر او خطور مى كرد و حال اين كه او دورترين خلق 


عدا ود از اذا وان ساقي 2ه تفاط وهوس عا دشاهى شاط عافد يدي نكر كه انامض وق ابد متمد نطلل 
كه از «مؤْلّفه قلوبهم» بشمار بوده كه بدل تكذيب مى داشته كر جه به زبان اقرار و در نزد مسلمين كم يايه بوده واكر به 
مجلسى كه اهل سوابق از مهاجران مى بودند در مى آمده در آخرين صف مى نشسته جه كونه به خاطرش مى كذشته است 
كه روزى خليفه مى كردد و اين عنوان را بيدا مى كند و بر مؤمنان امير مى شود و بر رقاب آن بزركان از اهل دين و فضل 


سوار و بر ايشان فرمانروا مى باشد؟ 


ابن اعحب انا عجث :اسك كه يخمين (ضن) باشششيز و نا بان نشت اسه( )شال نا كروهى سحاهده و ابشان زا لعق. كدو 
از خود دور دارد وقرآن در نكوهش و لعن و برائت از آنان نازل كردد و همين كه دولت او كسترده شود ودين بر دنيا غلبه 
كند و شريعت و دين ثابت و محكم كردد و بيغمبر در كذرد» و صالحان از اصحاب او بنيان دين را تشييد كنند و بلندى ملت 
وبزركى قدر امّت او را در نفوس يهناور سازند ناكهان همان دشمنان كه ييغمبر (ص) با ايشان جهاد مى داشته سر بردارند و 
بر آن ييروز كردند و زمام سلطنت و حكومت بدست كيرند و صاحاء و ابرار و اقارب ييغمبر (ص) را كه از او فرمانبردارى 
داشته بكشند.. 


اببس اى كاش بيغمبر (ص) سر از خاكك بر مى داشت و مى ديد معاوية طليق و يسرش و مروان و يسر و اعقابش جه كونه به 


جاى او نشسته اند و 


بجه وضعى بر مسلمين حكومت وو فرمانروايى مى كنند) ودر آخر آن قسمت جنين آورده است: 
10 | ا 
«.. قد كان معه (يعنى مع علىّ) من الضّ حابه قوم كثيرون سمعوا من رسول الله صلى الله عليه و آله يلعن معاويه بعد اسلامه؛» و 


يقول: انّه منافق كافر و انه من اهل النار و الاخبار فى ذلكك مشهوره) 
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9- تخليص اوضاع عمومى 
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تخليص اوضاع عمومى در دورة اول ازعهد دوم كوتاه كفتار اين كه دراين دوره زان «افوئى) و دستكاء حكورفة شام از 
لحاظ تردّد فقيهان با ايمان و رفت و آمد اشخاص متوبجه بحقائق احكام و تشنكان بحث و نظر در مسائل اصلى و فرعى اسلام 
و تحقيق و تنقيح اين كونه امور» وضعى بر خالاف وضع مجالس خلفاء راشدين» در مدينه» يافته است. 

به جاى بزركان از صحابه و دل باختكان به قرآن و اكابر از يرورش يافتكان در مهد دانش و ايمانء بيشتر اوقات هرزه درايان و 
شاعران و مدّاحان و ياوه سرايان و كزافه كويان و جايلوسان و منافقان و سياستمداران رفت و آمد و نشست و برخاست مى 
داشتند. 

بعلاوه مركز سلطنت مستبدّانة معاويه و اخلاف اجلاف او (شام) از موطن آن بزركانء كه كانون تعليم و تعلم امور دينى شده 
بود (مدينه)» و ساكنانش از مهاجر و مواطن» بزركك و كوجككء زن و مردء بشئون دينى خو كرفته و مأنوس كرديده بودند دور 


بود واين خود موجب مى شد كه اين كونه اشخاص يا هيج به آن دستكاه دربار نزديكك نشوند و يا اكر كاهى نزديكك شوند 


براى رفع تعدٌّى و تجاوز عمال معاويه و اعقايش باشد يا براى 


مقاصد و حاجاتى ديككرء كه بهر حال آزادى و آزادكى بيشتر اينان محدود و مصدوم مى بود. رهسيار آن دربار شوند. 


بهر جهت بحث از امور شرعى و احكام اسلامى و تحقيق در حقائق مقاصد دينى در دستكّاه معاويه و محاضر و محافل 


جانشينان او بسيار كم و ناجيز و اتفاقى مى بوده 
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جه از همه جيز كذشته معاويه (و هم اخلاسف او) را باين امور علاقه و دلبستكى نمى بوده و ترويج و تحقيق دين و مسائل و 
احكام اسلام؛ بالاصاله مورد توبجه و نظر نمى شده و اكر با دستكاه حكمروايى و سلطنت كسرى مآبانه و قيصر منشانة او 
تماس نمى داشته آن را مهم نمى دانسته و كفتكوى از آن را به جيزى نمى شمرده بلكه به حقيقت امور دين و شئون اسلام را 
دست آويز حفظ و بقاء و بسط و رقاء امور و شئون سالطنت و استيلاء خود قرار مى داده و دائر مدار آنها مى شناخته است و 
طرح آنها را در موردى كه از آنها استفاده مى داشته مى خواسته و در غير اين مورد نيازى در طرح و بحث و حل وفهم آنها 
نمى ديده است و در حقيقت آن امور را كه از لوازم و خواص مقام خلافت دينى است نسبت به مقاصد سلطنت از زوايد مى 
ورد ها اسك 

خلاصه اين كه مسائل دينى و احكام فرعى كه انشاء و اصدار آنها در زمان ييغمبر (ص) از مراحل تشريع واز شئون و مقاصد 


نبوّت بود» در زمان بعد ازوى بحث و فحص و جمع و نشر و حفظ و بسط واجراء و ترويج وفهم و تفهيم آنها از وظائف 
خلفاء و جانشيئان 


بيغمبر (ص) شناخته مى شد بدين معنى كه مقام خلافت جنانكه در امور دنيا و سياست و تدبير شئون حيات اجتماعى امّت تنها 
ملجأ و مرجع مى بود در امور دينى و تشخيص و تعيبن وظائف و تكاليف مسلمين از لحاظ مقررات شرع و دين و آداب و سنن 
آيين كه بعدها نام «فقه) براى آنها مصطلح كرديده؛ نيز همان حوزه و مقام» مرجع و ملاذ مى بودء و به اقتضاى روح خلافت و 


حقيقت نيابت از مقام نبوّت بايد هم جنين مى بود و باشد. 


يس هر كاه در خود مركز خلا.فت, مدينه» يا در حجاز يا در ديكر بلاد و كشورهايى كه بدست اهل اسلام كشوده شده و 
اسلام در آنجاها استقرار يافته موضوعى را حكم آن مجهول بود يا مقطوع نبود طالبان علم و قطع به آنء عقيده داشتند كه بايد 
به مقام خلافت» مراجعه و حكم آن موضوع رااز آن مقام» استفسار و استعلام كنند و به استناد ياسخى كه از آن مقام به ايشان 
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در برابر اين مراجعات» مسئول مى دانست و مكلف مى شمرد كه مشكل را حل كند يس از راه علم و اطلاع؛ اكر مطلع و عالم 
به آن بودند» يا از روى مشاوره ويا راى آن را روشن مى ساخت و به مراجعه كنندكان ياسخ مى داد. 
در حقيقت اهل اسلام مقام خلالفت را از لحاظ مرجع بودن براى بيان احكام و تكاليف دينى» در آغاز آن» مقامى اصلى و 


مركزى رسمى مى شناختند و آن را مرجعى مسلم براى بحث و فحص و تنقيح و تحقيق و تعيين و 


تبيين مسائل و احكام مى دانستند و خلافت را دنبالة نبؤت كه مبدأ هدايت و منشأ ارشاد است مى انكاشتند و خليفه را به تعليم 
و تبيين كتاب و حكمت و تبليغ و تعيبن احكام شريعت و نشر و ترويج مقاصد و حقائق رسالت» مكلف و بيروان دين را به 


اطاعت از كفته هاى دينى آنان موحت تاشدرد 


از اين روء جنانكه از اين بيش هم كفته شدهء خليفه در اين كونه موارد بيشتر از اوقات بزركان صحابه را فراهم مى آورد. و در 
بار حكم اين «حوادث واقعه؛ و مسائل مستحدثه كه مورد سؤال قرار يافته به مشاوره و مذاكره مى يرداخته وواز نظر آنان 
استفاده مى كرده و كاهى هم «راى» خود را بكار مى بسته و حكم دينى موضوعى را به اجتهاد خويش استخراج و سر كردانى 
و جهل سؤال كننده را دفع و رفع مى ساخته است. 


ذل ] دوي وز لفاس تددن تلحو كراد مد درء يقاب :اليك روا بن ااه رم قبي رن ال انه ا 
در نظر اصحاب بيغمبر و يرورش يافتككان به آداب دين» از شئون دين و براى حفظ و نشر دين مى بوده و» بهر حال» جنبة دينى 
آن غلبه مى داشته يعنى خليفه را از ديد اين كه جانشين فرستادة خدا و نائب رهنما و معلّم و مرشد و هادى و مزكى و مربّى 
كامل الهى است» يس حافظ دين و ناشر مقاصد و كاشف حقائق آن است مى ديده و مى نككريسته اند و او نيز خود را به همين 


عَنوان:مى شئاسائده و.مئ خواسته اسث كةااشث: او را به هميق كوله بشتاستل: 


به جهات ياد شده بوده كه خليفه با كمال صراحت برفراز منبر فرياد مى زده 


است كه: «اككر كجروى و انحرافى از راه دين در من ديديد مرا كاه سازيد و به راه راستم 
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بركردانيد» و مسلمين هم كسانى داشته اند كه برمى خاسته و با كمال شجاعت و نهايت شهامت شمشير خود را در برابر خليفه 
از نيام مى كشيده و مى كفته اند: «اكر به كجى كرايى و راه انحراف ييمايى و در آن به يايى ترا با شمشير راست مى كنيم) و 
بظاهر از همين جهت بوده كه به هنكام انتخاب خليفة سيم» عبد الرحمن بن عوف متابعت از سيرة دو خليفة سابق را شرط بيعت 
قرار مى داده. خلا-صه اين كه جنين بوده است عقيده و نظر مسلمين به مقام خلاغت و جنان بوده است شيوه و سيره خلفاء 


ليكن معاويه را كه نه از مزاياى عالية صدر اسلامء از قبيل سبق به ايمان و مهاجرت و مجاهدت در ركاب ييغمبر (ص) و امتداد 
مدت صحبت» شرف و مزيّتى وجود داشته و نه از خليفة سابق» نصى در كارش بوده و نه از زعماى امّت و مردمان با بصيرت 
و؛ باصطلاح؛ اهل حل و عقد انتخابى به ميان آمده بلكه به زور و زر و نيرنكك و دغل با خليفة راشد جنكك و حق مسلّم فرزند 
بيغمبر را غصب كرده و جنبةُ سلطنت كسرى و فرمانروايى هرقلى و قيصرى به آن داده و ولايت عهد فرزند فاسق خود يزيد را 
براى بعد از خود به زر و زور و حيله وغرور برامّت مسلمان تحميل كرده است جنانكه با كمال بى اعتنائى به مسلمين و با 


ودر مدينه ييغمبر كفته است. 


هنكامى كه به مدينه مشرف شله متملقان و منافقانى از قريش كه مانند خود او سست دين و دنيا دار و هوى يرست بوده اند 


جايلوسى و خوش آمد را بوى جنين كفته اند: 


العية للا لد اضر تطرقف ]علق كني ]و وكا به مج ششدة رين كله و جين كتقد سك 


لا 
«امَا بعد فإِنّى و الله ما وليتها بمحبه علمتها منكم و لا مسرّه بولايتى» و لكنّى جالدتكم بسيفى هذه مجالده..) (تا آخر آن جه فقيه 


مالكى آن را در «العقد الفريد» آورده وازاين ييش هم در اين اوراق آورده شد) بطور خلاصه بايد كفت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إرحان 


در زمان معاويه و اعقاب او از بنى اميه دستكاه و دربار حكومتء يا خلافتء بتفقيه و تفقّه و ترويج شرع و تحقيق و تنقيح فقه و 
حتّى بعمل به آن دلبستكى و علاقة لازم را نمى داشته بلكه بر خلاف مسلمات و ضروريّات دين رفتار مى شده و محرّمات و 


منكرات انجام مى يافته است. 


هدف واقعى افراد اين خاندان» تحكيم اساس سلطنت ١‏ و كوشش در كشو ركشايى و بسط حكومت خود زير عنوان خلافت 
اسلامى و كسب ثروت و مال از طريق فتوحات مى بوده ازين رو آن دوره از دوره هاى درخشان فتوحات بشمار است ودر 
عين حال در همان دوره تفقّه و تفقيه را هم حركت و جنبشى جالب و قابل توجه به همرسيده كه مى توان كفت «فقه) بمعنى 
اصطلاحى و بصورت علم رسمى وفنّ بحث و نظرى در آن دوره بنياد يافته و استقلال آن يايه كذارى شده و در همان دوره 


بوده است كه عنوان («قرّاء) بعنوان 


«فقهاء» تبديل شده و كسانى بعنوان «فقيه»؛ شهرت يافته و عنوان «فقهاء سبعه) براى هفت تن فقيهان به نام» كه در محل خود نام 
برده خواهند شد اصطلاح و عنوان كرديده است و بحث و فحص در فروع بر وجه بحث علمى يا به ميان نهاده و حتّى فروعى 
غير مبتلى به» بلكه غير واقع؛ استخراج شده و در باره حكم آنها بعنوان بحث اجتهادى و بقصد اين كه روزى مورد ابتلاء واقع 
كردد يا بوقوع بيوندد كفتكو و بحث بيبش آمده و مجالسى در مساجد و منازل براى بحث و فحص و تدريس و تدرّس و 
مناظره و مجادله و ذكر و حفظ حديث و نقل سنت با توججه وعنايت براويان و محدّثان و تعظيم و تكريم از ايشان و ياد كردن 


نام آنان (اسناد) به هنكام تحديث و اخبار تحقق يافته است. 


بيدا شدن اين وضع براى «فقاهت» در آن دوره علل و عواملء» متعدد دارد» 


()ازاين روهر كدامازاين خاندان كه سلطنت مى يافته نخستين كارى كه مى كرده ده درهم بر ارزاق و حقوق جيره 
خواران و سياهيان مى افزوده است جملة «عير بعير و زياده عشره» براى اشاره باين عمل آن خاندان كفته و «مثل سائر) شده 
است. جوهرى در صحاح اللغه جنين آورده است «.. و قولهم عير بعير و زياده عشره» كان الخليفه من بنى أميه اذا مات و قام 


آخر زاد فى ارزاقهم عشره دراهم..) 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: ع 


كه در اين اوراق برخى از آنها: دو علت و عاملء كه به دستكاه حكومت مرتبط و با اوضاع و احوال ناشى از طرز سلطنت 


متناسب استء. مورد 


اشاره واقع مى كردد: اين دو عامل و علتء بطور خلاصه. عبارت است از: 


-١‏ بر كنار كرفتن دستككاه حكومتء؛ خود رااز شئون مربوط باين مسائل و مباحث (مكر به مقدارى كه ضرورت حكومت و 


رعايت سياست آن را ايجاب مى كرده است). 


-١‏ افتادن تكليف استخراج مسائل دين و مباحث احكام به دوش دانشمندان از صحابه و تابعان و آزاد بودن آنان وو سر كرْم 
شدن باين كونه مطالب نخست در مدينه كه از زمان ييغمبر و زمان خلفاء راشدين كانه مرجع. و مراجعة به آن جا طبيعى و 
عادى و مأنوسء مى بوده و يس از آن مكه كه نزديكترين بلاد اسلامى به مركزء مدينه» بوده و روابطى با مدينه» از ديكر بلاد» 


زيادتر و شبيهتر و محكم تر مى داشته و ازاين يس در سائر شهرهاى بز رك اسلامى. 


در آن دوره بر خلااف آن جه در زمان خلفاء راشدين معمول و لازم بوده» كه مسائل معضله دينى و حوادث واقعة شرعى به 
كاوق خلذ فكو مين وحالكمر لجيه وح انياترا ان انها استاء من قله شاب يه «تسدكادستاطت اموق واذريا لشكرمت 
مروانى هيج مراجعه نمى شده؛ يا بسيار كم» از طرف مردم يا عمال حكومت, به آن دستكاه مراجعه مى شده است. 

معمولا مردم به صحابه يا تابعان كه مورد اعتماد ايشان مى بوده رجوع مى كرده. و از آنان مسائل دينى و احكام فقهى خود را 


مى خواسته و مى يرسيده اند» بويزه از كسانى كه در مدينه بوده و به جهات و شئون دينى طبعا بيشتر وقوف مى داشته اند» و 


همين امر» باعث شده كه فضلاء از صحابه و تابعان در مسائل فقهى وارده به بحث و فحص يردازند و حتّى خود را 


براى جواب كويى مراجعات آينده آماده سازند و نتيجه را فنّ و علمى به نام «فقه) بوجود آورند و به ميراث كذارند. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ص: "١00‏ 

طبرى در كتاب تاريخ الامم و الملوكك (جلد دوم) به اسناد از ابن شهاب از ابن قبيصه اين مضمون را كه او كفته آورده است: 
«ازنى را بر عملى نذر بود كه اكر انجام دهد يسر خود را در كنار كعبه بكشد. 


آن كار را مرتكب شده يس به مدينه آمده تا در بارةٌ اين نذر از بزركان مدينه «استفتاء» كند. 
:. 

«نخست به نزد عبد الله عمر رفته و نذر و عمل خود را به او كفته و از او فتوى خواسته است. 

:. 
عبد الله ياسيخ داده است: من نمى دانم؛ خحدا وفاء بنذر را خواسته است. آن زن كفته است: بس من بايد يسر خود را قربانى 
كنم؟ عبد الله عمر كفته است: «خدا شما را از اين كه خود را بكشيد نهى فرموده است» و براين كفته و ياسخ جيزى نيفزوده 
است. 

.: 

«ايس از اين» آن زن به نزد عبد الله عباس رفته و از وى فتوى خواسته است: 


1 
عبد الله عباس جنين ياسخ كفته است: 


«خدا وفاء بنذر را امر كرده واز كشتن خود نهى. وعبد المطلب بن هاشم نذر كرده بوده است كه اكر خمدا بوى ده فرزند 
عنايت فرمايد يكى از ايشان را قربان كند. و فرزندانش بده تن رسيده وفاء بنذر را ميان آنان قرعه افكنده. قرعه به نام عبد الله 
كدسحوكو القن برفسييروة اند فين الطلت كتةانبة خدازه | عد اللسرا سه هده بن فرع ميان عبن الدب عمد 


شتر كشيده قرعه بر 


فك شف افقاده أسة: 


1 
ن كام عيت الله غياس ترا كفقة اسه يه حاف ليرت اصند دز قر بان 5 


لا لا 
«اين قضيه به مروان» كه در آن هنكام امارت مدينه را مى داشته» رسيده. او كفته است: بنظر من عبد الله عمر و عبد الله عباس» 
هر دوء در جواب از راه صواب به دور افتاده و به خطا فتوى داده اند جه نذر» در معصيت خدا انعقاد نمى يابد. 


«آن كاه آن زن را خواسته و بوى كفته است: 


«خدا را استغفار كن و راه توبه بيش كير و تصدّق بده و آن جه از كارهاى خير مى توانى به انجام رسان و بدان كه خدا ترا از 
كشت»١‏ يسرت نهى فرموده السيدة: 
«مردم را كفتهُ مروان يسند افتاد و راى او را در اين «فتوى» بر صواب دانستند 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: 02" 
لا 


و فتون ابر اين :قرار كرفت كه :الا ئذان فى :معضة الله 


خلاصه سخنان بيش اين كه در دورةٌ اين خاندان فساد دستككاه حكومت و نادانى متصديان از لحاظ احكام دين و حتّى فساد 


اطرافيان منافق و دو روه بسيار روشن است. 


راستى قابل توه و تامل است و جكونكى حال اطرافيان دستككاه و نادانى والى امر از آن هويدا و نمايان. 


«.. فاتى (يعنى يزيد بن عبد الملكك) بأربعين شيخا فشهدوا له» «ما على الخلفاء من حساب و لا عذاب» خليفة نادانى كه جهل 


مرد بزركك بى ايمان و بى اعتقاد نزد او كواهى دهند كه خليفه را حساب و عذابى نيست جه بايد بكند؟ يا جه نبايد بكند؟ 


ازغ ليث كه انلها سيان 


وعذاب هست يا نه! از زمان يزيد بن عبد الملكك (بلكه بيش از او) مطرح بوده و متملقان و جايلوسان و استفاده كنندكان از 
دستكاه ظلم و جور و بى دينى آن را در انديشِة حكام و سلاطين اين خاندان راه» بلكه رسوخ داده اند و اكر مختصر ايمان و 
اعتقادى هم ايشان را مى بوده و كاهى تأثير مى كرده و نككرانشان مى ساخته باين سخنان و اين شهادتها نابود كرده و از ميان 


برده اند .)١١‏ 


باز سيوطى ذيل ترجمة وليد بن عبد الملكك (يدر يزيد) آورده است كه: 


)١(‏ در ترجمة عبد الملكك مروان كلمات و نامه هاى تملق آميز حجاج نسبت به عبد الملكك مروان كه نمونه اى از كفته هاى 
جايلوسان و متملقان آن دوره است ياد شد. در اين موضع هم آغاز يكى از نامه هاى حجاج را به عبد الملكك كه در «العقد 
الفريد» (جزء ينجم- صفحه 7:08-) آورده شده نقل مى كنم: «.. لعبد الله امير المؤمنين» و خليفه رب العالمين المؤيد بالولايه. 
المعصوم من خطل القول و زلل الفعل بكفاله اله الواجبه لذوى أمرهة هن ين اكتنفته الزلل و 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: حار 
«ابو حاتم در تفسير خود از ابراهيم بن ابى زرعه اخراج كرده كه وليد به او كفته است: 
«أيحاسب الخليفه؟!.» 


در خاتمه براى اكمال بينايى نسبت به فساد دستكاه حاكمة بنى اميه و احاطه بر صدر و ذيل اوضاع و احوال آن دوره مطلبى 
راجع بسر سلسلة خاندان» معاويه؛ و ديكرى راجع به جِكونكى اوضاع در اواسط حكومت اين خاندان و سه ديكر مربوط به 
جكونكى اوضاع در زمان آخرين فرد از حكمروايان اين خاندان مى آورم واز آن يس مبحث اصلى ادوار فقه (جكونكى 


در بارةٌ سر سلسلةٌ اين خاندان» ابن ابن الحديد از نصر بن مزاحم, به اسناد» نقل كرده امت (جلد اول شرح صفحه 07617: 
«.. لما نظر علي عليه السّلام إلى رايات معاويه و اهل الشام قال: 


وق الذي قلق النطه وير | التيشيهه :جا اسلموا ولك استسلموا واوا الكفر فلمًا وجدوا عليه اعوانا رجعوا إلى عداوتهم لناء الا انهم 
لم يتركوا الصّلاه) باز ابن ابى الحديد از نصر به اسناد او از حبيب بن ابى ثابت آورده كه كفته است: 


ل 
الما كان قتال صفين قال رجل لعّار: يا ايا اليقضان أ لم يقل رسول الله (ص): قاتلوا الّاس حتّى يسلموا فاذا اسلموا عصموا منى 
دماءهم و أموالهم؟ قال: كرو تكنو الله مالعاو لك الستليوا واسدنا الكفر حتّى وجدوا عليه اعوانا» و هم ابن ابى 
الحديد از نصر به اسنادش از منذر ثورى آورده كه محمد بن حنفييه جنين كفته است: 


0 
«لمَا أتاهم رسول الله (ص) من اعلى الوادى و من اسفله و ملا 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ا 


الاوديه كتائب, يعنى يوم فتح مكه. استسلموا حتى وجدوا اعوانا» ابن ابى الحديد از نصر به اسنادش از حكم بن ظهير از 
اسماعيل از حسن بصرى كه او به اسناد از عبد اللّه مسعود از بيغمبر (ص) حديث كرده كه كفته |ست: «اذا رأيتم معاويه بن ابى 
مشا معطب خلج متترع فاظر نوا اعنقه) ينين فس بعد ازانقل ان سوريف تمن كنهه اسك رفو اللداها فلن ولا كلدو لاقل نار 


حِكونكى اوضاع در اواسط آن دوره؛ كافى است به آن جه به فرمان عبد الملكك مروان با سعيد 


بن مسيّب فقيه نامى مدينه براى بيعت كرفتن از او به ولايت عهد وليد و سليمان» فرزندان عبد الملككء بعد از وى معامله شده و 


به همين نزديكى در ترجمهُ سعيد آورده خواهد شد توجه و مراجعه شود. 


در بارة جكونكى اوضاع در زمان آخرين فرمانرواى آن خاندان. ابن ابى الحديد (در قضية ابن عطيه كه از طرف مروان حمار 
به سركردكى سياهيان شام مأمور بوده كه به مكه برود و با ابو حمزه معروف به خارجى كه از طرف عبد اللّه بن يحيى كندى 
ملقب به طالب الحق» امارت داشته بجنككد و اين جنكك به سال يكك صد و سى (170) وقوع يافته) از «صاحب الاغانى» جنين 


نقل كرده است: 


«و ذكر ابن الماجشون: انْ ابن عطبّه لما التقى بأبى حمزه قال ابو حمزه لأصحابه: لا تقاتلوهم حتّى تختبروهم فصاحوا. فقالوا: يا 
اهل الشام ما تقولون فى القرآن؟ فقال ابن عطيّه: نضعه فى جوف الجوالق! قالوا: فما تقولون فى مال اليتيم؟ قالوا: تأكل ماله و 


نفجر بِأمّه!..) 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”2 ص: 7:09 

-٠١‏ جكونكى فقه و فتوى و طبقات فقيهان (بطور كلى) 
اشاره 

ادوار فقه (شهابى)» ج *, ص: 71٠١‏ 

فصل اول جكونكى فقه و فتوى و طبقات فقيهان بطور كلى و عام. 
اشاره 


در جلد اوّل اين اوراق» عهد صحابه مورد بحث و فحص قرار يافت و آن عهد, از لحاظ تقسيم بندى «ادوار فقهاء به سال جهلم 
هجرى خاتمه داده شد واز آن سال به بعد دور «تابعان» در اين جلدء, كه به حقيقت و از لحاظ نظام زمانى (ترتيب بحسب 
سنوات)» جلد دوم بشمار مى رود شروع مى كردد يس جنانكه در آن جلدء» عنوان «صحابه» تفسير و منظور اصطلاحى از آن 


تشريح كرديد در اين جلد هم بايد عنوان «تابع» و مقصود اصطلاحى از آن توضيح و تبيين شود: 

ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: "١١‏ 

تابعان 

كلمةٌ «تابع) در لغت بمعنى ييرو و در اصطلاح به كفتهُ فاضل معاصرء فريد وجدى مصرىء در كتاب «دائره المعارف): 


لا 
«التابعون» لفظ يطلق على من رأوا اصحاب رسول الله (ص) فيقال: هو «تابعيّ» اى راى واحدا او جمله من الضٍّ حابه») (تابع كسى 


است كه از ديدار صحابه (يكك يا بيشتر) برخوردار شده باشد) و به تعبيرى كاملتر و دقيقتر» جنانكه ممقانى )١١‏ در كتاب 


«مقباس الهدايه» افاده كرده عبارتست از: 


لا 
«كسى كه در حال ايمان به رسول الله (ص) صحابى را ديده و با ايمان از جهان رفته باشد هر جند ميان زمانى كه ديدار او با 


ايمان دست داده و ميان زمانى كه مركك در حال ايمان بر او دست يافته ارتداد و كفرى به همرسيده باشد..» 


بنا باين تعريفء. «ايمان)» در هنكام ديدن صحابى و در هنكام مردنء براى تحقق معنى «تابعى» (بمعنى اصطلاحى) اعتبار شده 


4. 


است. 


و به كفتهُ همو: برخى «طول ملازمت» با صحابى را براى محقق شدن معنى «تابعى» شرط دانسته و برخى ديكر «صبحت سماع) 


او را شرط قرار داده 


وبرخى «تميز) را در معنى اصطلاحى آن اعتبار كرده اندك. 
باز همو در همان كتاب (مقياس الهدايه) اين مضمون را كفته است: 


«.. تابعيون نيز زيادند كروهى طبقه اى را كه به ملاقات «صحابه» نائل نشده اند 


)١(‏ مامقانى. 
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در عداد «تابعان» بشمار آورده اند در صورتى كه اينان تابعان «تابع) مى باشند نه «تابع) جنانكه كروهى ديكر جمعى از صحابه 


رادر عداد «تابعان» باد كرده اند. 


«از «تابعان») نخستين كسى كه از جهان رفته» ابو زيد معمّر بن زيد بوده كه در سال سىء (يعنى بعد از صد) به قولى در 
خراسان. و به قولى ديكر در آذربايجان» كشته شده است و آخرين كسى از ايشان كه مرده خلف بن خليفه بوده كه در سال 


يكك صد و هشتاد وفات يافته است). 

يحيى بن شرف معروف به نووى در كتاب «التقريب»» كه در فن اصول حديث نوشته )١١‏ جنين آورده است: 

«النوع ار قو معرفه التابعين (رض». هو و ما قبله اصلان عظيمان بها يعرف المرسل» و «المتصل»» واحدهم «تابعىّ) و «تابع). 
«قيل: هو من صحب الصٌحابىٌ. 

«و قيل: من لقيه» و هو الأظهر.» 

باز همو جنين افاده كرده است: 


«حاكم كفته است: تابعان» يانزده طبقه اند نخستين ايشان كسى است كه «عشره» را (عشرةٌ متشرزة) «؟) ادراكك كرده باشدء مانند 


قيس بن ابى حازم و ابن مسئب و غير اين دو. 


0 «التقريب و التيسير لمعرفه سئن البشير النذير» نام اين كتاب به كفتهُ كاتب جلبى در «كشف الظنون» تلخيصى است از كتاب 
«الارشاد)» كه نووى آن رااز كتاب «علوم الحديث» ابن صلاح» مختصر كرده است. «شيخ امام محى الدين يحيى بن شرف 
نووى به سال ششصد و هفتاد و شش (57/8) وفات يافته است. 


بر تقريب او جند كس شرح نوشته اند از جمله جلال الدين سيوطى (متوفى به سال ١‏ .)را شرحى است بر «التقريب» به 


نام «تدريب الراوى فى شرح تقريب النواوى). 
(1) مبشره: خلفاء راشدين» زبير» سعد وقاص. ابو عبيدة جراح, عبد الرحمن بن عوف طلحه و سعيد بن زيد. 
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«حاكم در بار ابن مسيب به غلط رفته زيرا ابن مسيّب در خلافت عمر متولّد شده و از بيشتر از آن ده تن سماعى نداشته بلكه 


برخى كفته اند كه: به صحت نرسيده كه ابن مسبب را جز از سعد از ديكرى از آن ده بزركك سماعى اتفاق افتاده باشد. 


«امَا قيس از همه آنان «سماع)» داشته و از تمام ايشان روايت كرده و در اين مزيّت بى همال است بعضى هم كفته اند: قيس را 


از عبد الرحمن» سماعى دست نداده است. 
«طبقهُ بعد از آن طبقه (طبقهُ نخستين) كسانى هستند كه از اولاد صحابه و از زادكان در زمان ييغمبر (ص) بوده اند. 


«مخضرمانء كه مفرد آن «مخضرم)» بفتح راء مى باشد هم از جملةٌ «تابعان» بشمارند و مراد از مخضرم كسى است كه زمان 
جاهليت و هم زمان ييغمبر (ص) را دريافته ليكن به ديدار بيغمبر (ص) مشرّف نككشته ويس از رحلت آن حضرت به اسلام در 


آمده شت 


«مسلم» مخضرمان را بيست كس شمرده. با اين كه بيش از بيست كس بوده اند. و او از ابو مسلم خولانى و از احنف ياد نكرده 


وآن دورا بشمار نياورده است. 


«واز اكابر ايعاد فقيهان هفتكانه (فقهاء سبعه) را: سعيد بن مسئّب» قاسم بن محمدء عروه. خارجه بن زيدء ابو سلمه بن عبد 


الرتمي فين اللقيق 


عليه ععة و سليدان و رسا ونا بل هار ورف 
لا 


انو اركذم الو سلمة زا نياورده و به جاى او سالم بن عبد اللّه را آورده است. 
ابو الزّناد به جاى هر دو ابو بكر بن عبد الرحمن را ياد كرده است. 
«احمد بن حنبل جنين كفته است: 
«افضل «تابعان)»» ابن مسيّب است. از او يرسيده شده: يس علقمه و اسود جطور؟ ياسخ داده است: او و اين دو! 
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تويك الله ان تفروك كفقة إنسكة اهل مد ينه أرق سمي ترا افقيل كابقاة من تداقن و آهل كرقه اوسن :وا و اهار ,نضره جسن ا 


«و ابن ابى داود كفته است: سرور همه زنان «تابعات») حفصه دختر سيرين و عمره دختر عبد الرحمن است و يس از اين دو ام 
درداء )١١‏ از ديكر زنان تابعيه افضل است. 


«و بايد توجّه داشت كه برخىء طبقه اى را از «تابعان» بشمار كرفته اند كه اين 


الاصابه) نام برده و ترجمه كرده اندك. 
«حفصه دختر سيرين) و «عمره دختر عبد الرحمن» را به نام نياورده اند ليكن ام درداء را در «اسماء) به نام «خيره» آورده اند. 
خلاصه كفتةُ ابن حجر جنين است: 


«خيره: بنت ابى حدردء ام الدرداء الكبرى. سماها احمد بن حنبل و يحيى بن معين فى ما رواه ابن ابى خيثمه عنها.. و قال: ام 
الدرداء الصغرى اسمها هجيمه.. و قال ابو عمرو: كانت ام الدرداء الكبرى من فضلى النساء و عقلائهن و ذوات الرأى فيهن مع 
العباده و النسككث توفيت قبل ابى الدرداء و ذلكك بالشام فى خلافه 


عثمان و كانت حفظت عن النبى (ص) و عن زوجها روى عنها جماعه من التابعين منهم ميمون بن مهران و.. و لها ترجمه حافله 
فى تاريخ ابن عساكر.. 


و قال ابن ماكولا: ام الدرداء الكبرى لها صحبه.. و أورد ابن منده لأم الدرداء حديثا من طريق شر عن خلف بن حوشب عن 


ميمون بن مهران قال: 


الميزان اثقل من خلق حسن» و اخرج الطبرانى من طريق..) بنا بر اين آن جه در بالا از ابن ابى داود نقل شده كه ام درداء راء كه 
از صحابيات است» 
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لا 
طبقه را با صحابى ملاقاتى نبوده و طبقه اى را از صحابه بشمار آورده اند كه در هر دو نظر بر اشتباهند. و الله اعلم» 


دانسته شد كه اجتهاد و فتوى» كم يا بيش» در عهد صحابه بوجود آمده و مواردى هم بعنوان نمونه در جلد اول ياد كرديد 
بلكه اين كار را تأليف كتابى خاص و شايد تأليف كتابهايى مخصوص بايد جه به طورى كه بعضى از دانشمندان تصريح كرده 


اند: جمعى از صحابه را آن اندازه فتوى بوده است كه مى توان از مجموع فتاوى هر يكك از آنان كتابى فراهم آورد. 


شياك لفون الحمك و عل ول تحبلا وذ حي ابد على سمنتلاق قافى عرو هناد سج لكري سال 86 شرف ) ور 


كتاب «الإصابه فى تمييز الصّحابه) تحت عنوان «فائده)» اين مضمون 


را آوردهاست: 

«از صحابه كسى كه بطور اطلاق از همه بيشتر فتوى داشته هفت كس بوده اند: 
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عمر و على و ابن مسعود و ابن عمر و ابن عباس و زيد بن ثابت 0١١‏ (رض». ابن حزم كفته است: 
«از فتاوى هر يكك از اين جند تن ممكن است مجلدى قطور جمع آورى و تأليف شود.) 

باز همو اين مضمون را كفته است: 

«يس از اين دسته (هفت كس».؛ از لحاظ كثرت فتوى» بيست كس بشمار مى آيند: 


لا 
ابو بكر و عثمان و ابو موسى و معاذ و سعد بن ابى وقاص و ابو هريره و انس و عبد الله بن عمرو بن عاص و سلمان و جابر و ابو 


سعيد و طلحه و زبير و عبد الرحمن بن عوف و عمران بن حصين و ابو بكره و عباده بن صامت و معاويه و ابن زبير وام سلمه). 
باز هم اين مضمون را آورده است: 

«از فتاوى هر يكك از اين اشخاصء ممكن است جزئى (جزوه) كوجكك جمع كردد.. ودر ميان صحابه نزديكك به يكك صد و 
بيست هزار كس هستند كه فتواى آنان بسيار كم است به طورى كه بيش از يكك مسأله و دو مسأله و سه مسأله از ايشان نقل 


نشده كه ممكن است از مجموع فتاوى همه آنان» يس از كوشش و كاوش زياد به اندازة يكك جزء (جزوه) كوجكك فراهم 


آورد مانند ابن بن كعب و ابو درداء و ابو طلحه و مقداد..) 


() دراين عبارت منقول از «الاصابه)»» كه اكنون به يادم نيست از كدام صفحه و كدام جلد آن نقل كرده ام؛ «هفت كس" 


كفته ليكن در تعديد شش تن نام 


برده شده است در جلد اول صفحه 055 همان كتاب در ترجمة زيد بن ثابت باز جنين آورده است: 


«و روى ابن سعد به اسناد صحيح قال: كان زيد بن ثابت احد اصحاب الفتوى» و هم سته: عمر و على و ابن مسعود و ابى و ابو 


موسى و زيد بن ثابت» يس عدد «هفت» كه در بالا آورده شده شايد سهوى از ناسخ بوده است. 
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براى دورةٌ «تابعان» اوّلء كه هم اكنون بحث و فحص در ييرامن آن آغاز مى كردد بايد باين مطلب توجه شود كه اكر عصر 
«تابعان» از لحاظ امكان فهم حقائق دين و سهولت تحصيل مآخذ قطعى و يقينى براى استخراج وظائف و تكاليف و استنباط 
احكام فقهىء به يايهُ عصر سعادت نمى رسيده و مانند زمان بيغمبر (ص) و عهد صحابه نبوده بطور يقين نسبت به اعصار بعد 
به سعادت نزديكتر بوده وازاين لحاظ بر اعصار و قرون تالية متواليه برترى و رجحان دارد زيرا اككر استفادة مستقيم و بى 
واسطه از خود شارع مقدس در اين دوره از ميان رفته و به خود آن حضرت دسترسى امكان نداشته استفاده را واسطه بسيار كم 
مى بوده است بعلاسوه واسطه اى هم كه بكار مى آمده از صحابه و ياران و معاشران و اشخاص شناخته و آزموده و مورد 
اطمينان و اعتماد بوده و همه آن وسائط كم يا بيش از ظواهر و حقائق شريعت و از اصول و فروع احكام, اطلاع و استحضار مى 
داشته اند و ازاين رو فهم و دركك احكام بسيار ساده و آسان بوده و بحث و فحص و دقتهاى صناعىء كه در زمانهاى بعد 


معمول 


و رايج شده؛ و هر جه بعد عهد به ميان آمده رايج تر و متداولتر كشته ضرورى نمى نموده است. 
3-4 ل 3-4 
حديثى از بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم بطرق متعدد باين مضمون كه: 
«بهترين مردم از امّت من كسانى هستند كه قرن مرا ادراكك كرده اند و يس از اينان كسانى هستند كه بعد از ايشان مى آيند و 


از آن يس مردمى هستند بعد از ايشان» وارد و نقل كرديده كه شايد بهمان مطلب بالا ناظر و به جهت بهتر بودن متوجه باشد.. 
ابو نعيم حديث فوق را به اسناد از طرقى متعدد به عبارت زير روايت كرده است: 


«خير أمّرتى قرنى» ثم المذين يلونهم, ثم المذين يلونهم» در يايان» اين مطلب هم نككفته نماند كه «يكك صد و بيست هزار اهل 
فتوى» جنانكه از ابن حجر نقل شد كه «و در ميان صحابه نزديكك به يكك صد و بيست هزار كس هستند كه فتواى آنان..) بى 
كمان بدان معنى كه در عصرهاى بعد براى «فتوى» اصطلاح شده و جنبة صناعى يافته نبوده است بلكه بلحاظ احاديثى كه در 
بارةُ مسائل 
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فقهى و احكام دينى از ايشان رسيده و مبدأ و منشأ تفقّه و افتاء اعقاب كرديده توجه و نظر بوده وء باين نظرء بر نقل و روايت 


ايشان اطلاق «فتوى) شده است. 


آن جه در بار اصطلاح «تابع» و «تابعى» در اين اوراق بيان شد خوانندة «ادوار فقه؛ را كافى استء اكنون بايد جكونكى وضع 
تفقّه وفتوى دراين عصرء از راه فحص از فقيهان كه در اين دوره وجود داشته و شهرت يافته و بحث از مسائل و احكام فقهى 


را بنياد نهاده و عنوان 


تقاعتك وقترى وا دارااعرةة افن بوره تعدو بروسى قران كرد و اللدنولك التوفيق و التابيب 
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-١١‏ فقاهت و فقيهان مشهور در دورةً نخست از عهد دوم 

اشاره 

(تابعان) 
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فقاهت و فقيهان مشهور در دورة اول از عهد دوم 

[توجيه از ميان رفتن مركز بودن مدينه براى فقاهت و تفرقه آن در سائر بلاد اسلامى] 


جنانكه دانسته شد مدينه» موطن دور تشريع و صدور احكام؛ و مطلع دستورات الهى و قوانين دينى» مركز فقاهت و مصدر افتاء 
و مرجع امّت مى بوده و حق هم همين بوده است كه مشرق نبوّت و رسالت»ء مركز خلافت و مرجع فتوى و منبع فقاهت و 
هدايت باشد ليكن معاويه هنكامى كه زمام سلطنت راء به نام خلافت» بدست كرفته و حقيقت خلافت را به حكومت و سلطنت 
مبدّل و دكركون ساخته جون از بيست سال بيش در شام حكومت مى داشته و مردم آنجا را در مدّت امارت بيست سالة 
كسرى مآبانه و قيصر منشانة خود جنانكه بيبش بينى مى كرده يرورش داده و رام داشته و براى يذيرش سلطنت خويش آماده 
ساخته صلاح در اين دانسته است همان شام را كه مردم آن» حقيقت خلافت را نشناخته و آن را عنوانى از سلطنت مى دانسته 


اند» مقرٌ سلطنت خود سرانه و مركز حكومت مستبدانةُ خود قرار دهد. 
اين كار براى معاويه از دو نظر ضرور بود: 


يكى اين كه مردم شام و توابع آن بيست سال به حكومت و سلطنت او عادت كرده و خو كرفته و به دلخواه او تربيت شده و به 
فرمانبردارى از وى رام و آرام كرديده اند و او خود را به مردم تازه مسلمان بى اطلاع آنجا نزديكترين شخصء به ييغمبر اسلام 


(ص) معرفى كرده بلكه به ايشان جنان فهمانده كه ييغمبر اسلام را جز او قرابت و خويشى نيست )١١‏ واو 


)١(‏ محمد فريد و جدى در كتاب دائره المعارف (جلد ينجم- صفحه 577-) ذيل ترجمة هلال بن المحسن 


الصابى جنين آورده أشي 


«و كان له ولد اسمه «غرس النعمه» ابو الحسن محمد بن هلاال؛. كان فاضلا من متقنى المؤلفين له كتاب «الهفوات النادره من 
المغفولين المحظوظين و العظات البارده من المغفلين الملحوظين» جمع فيه كثيرا من الحكايات التى تتعلق بهذا الباب منها: ان 
عبد الله بن على بن عبد الله بن عباسء و هو عم السفاحء و ابى جعفر المنصورء أنفذ إلى ابن اخيه» السفاحء فى اول ولا-يتهم 
مشيخه من اهل الشام يطرفه بعقولهم و اعتقادهم., و انهم حلفوا: انهم ما علموا لرسول الله من يرثونه غير بنى أميه حتى وليتم 


انتم) 
ادوار فمه (شهابى)» ج بوذ ص: حمر 


بوده كه كتابت وحى مى كرده يس حالا به عنوانى بالا-تر و نامى با دين و آيين مناسبتر (خلاافت) بهتر و بيشتر از او اطاعت 
خواهند داشت بويزه كه عصبتت هم در ايشان يديدار خواهد آمد ١‏ و دراين صورت اهل دين و علاقمندان به شريعت و 
آيين را جه در مدينه باشد و جه در سائر بلاد اسلامى بهتر خواهد توانست تهديد كند و مرعوب دارد واكر مقتضى باشد از 


ميان بردارد و سركوب كند. 


ل 
)١(‏ حصين بن نمير» كه به فرمان يزيد براى كرفتن عبد الله زبير مسجد الحرام را محاصره كرده و خانة كعبه را سوزانده ودر 
اين ميان خبر مركك يزيد به او رسيده با ابن زبير ملاقات كرده و به او جنين كفته است «يا أبا بكر انا سيد اهل الشام لا ادافع و 
ارى اهل الحجاز قد رضوا بك. فتعال ابايعكك الساعه و يهدر كل شى ء اصبناه يوم الحره و تخرج معى إلى الشام فانى لا احب 
ان يككون الملكك بالحجاز» 


مركك معاويه بن يزيد اهل شام؛ جز مردم اردن» و هم مردم مصر با ابن زبير بيعت كردند و ابن زبير» ضحاكك بن قيس فهرى را 


بر شام حاكم ساخت جنين نوشته است: 


«فلما راى ذلكك رجال بنى أميه و ناس من اشراف اهل الشام و وجوههم منهم روح بن زنباع و غيره» قال بعضهم لبعض: ان 
الملكك كان فينا اهل الشام فانتقل عنا إلى الحجاز لا نرضى بذلكك..) 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: فض 


دو ديكر اين كه مردم مدينه. مركز دين و دين داران» معاويه و خاندان او را خوب مى شناختند و بر حدٌ ديندارى او نيكك 
واقف مى بودند واز «طليق» بودن وى كاملا آكاهى مى داشتند يس او را در ميان آنان» كه ارجى نمى داشت. فرمانروايى 
بسيار دشوار بود و بر فرض اين كه به نيروى سياهيان شام مى توانست در آنجا استيلاء يابد اوّلا برايش كران تمام مى شد و 
ثانيا هميشه متزلزل و مضطرب مى بود و ثالثا شاميان يس از مدتى كه در ميان مردم مدينه مى بودند بحقائق دين و مراتب و 
سوابق معاويه يى مى بردند و شايد وضع اطاعت كور كورانة ايشان د كركون مى شد و بهر حال اكر مى خواست از آداب و 
سنن دين يا به تعبيرى ديكر از سيرة خلفاء راشدينء كه هنوز كروهى زياد در مدينه مى بودند» كه حتى خود ييغمبر (ص) را 


ادراكك كرده و خلفاء را ديده» و روش و سيرة ايشان را يسنديده؛ انحراف جويد و به شيو قيصر مآ بانه كه در شام معمول 


مى داشت عمل كند ناكزير با اواز در مخالفت بر مى آمدند و به امر بمعروف و نهى از منكر قيام مى كردند و او را به راه 
واه دو هن كنوه و كر كني اوماق مها مراع كز قل كزنا متم شد عا ود مناه الى العاضيدي امد كردة 


بودنك. 


اين كونه جهات موجب شده كه مركز بودن مدينه براى هميشه از ميان رفته واز آن جه شايسته و مستحق آن بوده محروم 
مانده از آن طرف شام هم در امور دينى و شئون شرعى و مسائل فقهى داراى جنان سابقه اى نبوده كه جون حكومت اسلامى 
و مركز بودن دينى بدانجا انتقال يافته مركز بودن فقه و فتوى و علاقة باين مسائل و مباحث نيز با آن بدانجا منتقل كردد. 
دستكاه حكومت اموى را هم جنان توجه و دلبستكى باين موضوع نبوده كه قراركاه آرام خويش را مقر اين كونه شئون و امور 


قرار دهد و در حقيقت بعنوان امر بمعروف و نهى از منكر درد سرى توليد و خود را به قوهُ خود ضعيف كند. 


يس لا جرم در آن عصرم وبا آن وضعء فقه وفتوى را مركزى واحد نبوده بلكه حاملا-ن فقه و قائمان به افتاء در بلا-د مهم 
اسلامى متشدّت و يراكنله بوده الت كزوهيئ در مدينه» كه مركز اوّلى و اصلى احكام بوده و بذر آن در آنجا افشانده شده و 
نهال 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: إرفضن 


فقاهت وافتاء به وسيلةُ مردم دين كستر سر برداشته و رو به بالش نهاده است. كروهى ديكر در مكه كه به مركز صدور و 


تشريع احكام نزديكتر و براى مركز دينى بودن 


مناسبتر بوده. جمعى در يمن و برخى در شام و عدّه اى در كوفه وفرقه اى در بصره و طايفه اى در خراسان وهم جنين در 


ديكر شهرهاى مهم اسلامى بامر افتاء و تفقّه قائم و بعنوان «فقيه) مشهور كرديده اند. 


باحث از تحؤّلات و ادوار فقه را شايسته بلكه لازم و بايسته است كه اين فقيهان را خوب بشناسد و به طرز اجتهاد و بنيانكذارى 
فقاهت ايشان آشنا كردد و از علاقه و دلبستكى آنان بكار خويش آكاهى و اطلاع يابد و از اختلافات ميان آنان در مسائل و 
احكام كه خود نتيجهُ اوضاع و احوال محيط است و در نتيجة آن روش مخصوص و مكاتب خاص و ممتاز در تفقّه و اجتهاد 
بوجود آمده و كم و بيش بر جا مانده» مستحضر كردد كر جه اين آكاهى و استحضار بر وجه كلى باشد نه بر وجه احاطه بر 
تمام مسائل جزئى و فروع شخصىء بلكه شايد در زمان ما احاطه بر تمام مسائل مختلف فيها ميان همه متفقّهان در همه ازمنه و 
امكنه و اعصار و امصارء امكان نداشته باشد يا لا اقل بسيار دشوار باشد. 


ازاين رو در اين اوراق» مشاهير از فقيهان هر شهر مهم راء كه در آن دوره بوده اند با رعايت طبقه به طورى كه در كتب 
بزركان از دانشمندان اسلامى» شيعه و سنّى آورده شده. تقريبا طبق طبقه بندى كه در كتاب «طبقات الفقهاء» دانشمند مشهور 
ابو اسحاق شيرازى شافعى ١١‏ مرنّبٍ شده؛ نقل مى كنم تا وضع فقه و طرز تفقّه در طىّ شناختن آن فقيهان مشهوره در آن 


دوره» تا حدّى دانسته و آن دورةٌ از فقهء به دانستن و 


شتاحتن أن مشاهير و.روشن شدن كار ايشان شتاحته كردد. 


بعلاوه فوائد بسيار ديكر هم, كه بر اهلش آشكار استء بر اين كارء تآن اس 


)١(‏ ابراهيم بن على بن يوسف شيرازى» كه نياى فيرو زآ بادى آبادى معروف (صاحب قاموس) است. شرح حال او در متن 


خواهد آمد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عم 


كه برخى از آنها براى بسط استفادة ناظران اين اوراق در اين موضعء مورد اشاره قرار مى كيرد. باشد كه دانايان را تذكره و 


غافلان را تبصره كردد. 

از جملة آن فوائد است: 

-١‏ اطلاع بر فكر و نظر آن مشاهير در باب عمل به «رأى) يا منع از آن. 

7ت دانستن خالات زهد و دورى جستن آنان از دستكاه. حكومت يا تقب و نرديكك شدن به آن دستكاه. 
“- وقوف بر اقوال و افعال آنان كه شايستة اتّباع و اكتساب يا بايستةُ احتراز و اجتناب است. 


6- توه به اين كه از آن عهد و در آن دورهء به سنّت و حاكى از آن (احاديث و روايات) توجه شده و حفظ أسناد و معرفت 


رجال ناقل خبر و راوى حديث و جرح و تعديل ايشان مورد عنايت و دقّت بوده است. 


ه- بر خوردن به احاديثئى مستند و منقول از ايشان كه كاهى در كتب فقهى در بابى مناسب يا مخصوص به آن باب آورده 
نشده و مورد توججه نكرديده و تصادف رادر طىّ شرح حال و ترجمة يكى از آن بزركان مشهورء به اسناد صحيح از او نقل و 
آورده شده است. 

فى المثل مانند حديث «مسح يا) كه از خليفة سيمء عثمان» (رض) در بيان كيفيت وضوء بيغمير (ص) حديث شلده )١١‏ و مانند 


«جمع ميان ظهر و عصر و 


مغرب و عشاء در سفر ودر حضر) كه به اسناد از سفيان ثورى جند حديث آورده شده كه ييغمبر (ص) در حضر و سفر نماز 


ظهر و عصر و هم نماز مغرب و عشاء را بطور «جمع» خوانده است .)5١‏ 


)١(‏ جنانكه در ترجمة مسلم بن يسار (از فقيهان تابعى بصره) كفته خواهد شد اين حديث را از مسانيد مسلمه شمرده اند. 
(1) در ترجمة سفيان ثورى اين احاديث آورده خواهد شد. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: لخرونا 


بهر جهت تصور نرود كه تطويل سخن در بارةٌ ترجمهُ حال اين مشاهير رجال فقاهت در كتاب «ادوار فقه) افراط است و بلا 
طائل بلكه فوائد اين كار در نظر اهلش جنانست كه شايد به عقيدة ايشان سخن ما در اين باب كوتاه نمايد و كوتاهى آن» در 


بهر جهت اكنون براى شناختن و ديدن فقيهان مشهور بلاد اسلامى در آن دوره يا خوانند كان و دانشيزوهان به آن لاد مسافرت 


واين سفر راز مركز فقاهت و مطلع آن مدينة بيغمبر (ص) آغاز مى كنيم. و باللّه الاستعانه. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: 72" 

-١‏ فقيهان تابعى مدينه و طبقات ايشان 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 1" 


طبقات فقيهان تابعى مدينه و طبقةُ نخستين آنان در عصر مورد بحثء كسانى بسيار در مدينه بوده كه كم يا بيش فقه مى دانسته 
و براى شناختن احكام دين و يى بردن به مسائل فقه به ايشان مراجعه مى شده و از فتوى و نظر آنان سؤال بعمل مى آمده است 
وايشان به استناد مداركك و مآ خذى كه معتبر مى دانسته ودر دست مى داشته اند از كتاب (قرآن) و سنّت (قول و فعل و تقرير 


معصوم) و اجماع و قياس 


١١‏ و سيرة اهل مدينه «7) فتوى مى داده و مردم را به احكام فقهى رهبرى و ارشاد مى كرده اند. 


(1) «عقل» را كه فقيهان شيعه به جاى «قياس» مدركك جهارم براى استنباط احكام مى دانند ياد نكرديم زيرا آن جه مسلم است 
اينست كه شيعه عمل به قياس و «راى» را از همان آغاز كار باطل مى دانسته و آن را مدركك بشمار نمى آورده اند ليكن 
اصطلاح لفظ «عقل» به جاى كلمة «قياس'» شايد در زمانهاى بعد و عصرهاى مبأخر يعت اوائل حيبت كبرئ باشد بهر جهت 


«قياس» كه از مداركك ياد شده است اعم است از «راى» و «قياس) مصطلح. 


(0) مالكك بن انس» كه مذهب مالكى بوى منسوب استء مدارك استنباط و استناد را ينج دانسته بدين كونه كه بر جهار 
مدرك نخستء مدركى ينجم افزوده واز آن به «سيرة اهل مدينه) تعبير كرده است و بنظر جنان مى رسد كه اكر سيرةٌ اهل 
مدينه محقق كردد و اتصال آن بزمان ييغمبر (ص) مسلم و مقطوع باشد مدركى است قابل استناد و لا اقل مانند «اجماع» است 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ارون 
ابو اسحاق شيرازى سه طبقه از كسانى را كه در اين دوره بعنوان «فقيه) در مدينه شهرت يافته و شناخته شده اند ياد كرده است. 


طبقهُ نخستين از ايشان كه بدين عنوان شهرت داشته هفت تن بوده كه عنوان «فقهاء سبعه» بر آنان اطلاق شده و اين عنوان براى 
ايشان اصطلاح كرديده است ١١‏ نامهاى آنان بترتيب سال وفات (بنا فرلا اف بدين قرار است: 


-١‏ عروه يسر زبير يسر عوّام متوفى به سال هفتاد و جهار (17) قمرى 


1- سعيد يسر مسب متوفى به سال نود و يكك (41) قمرى (يا 47 يا..) 


"- ابو بكر يسر عبد الرّحمين متوفى به سال نود و جهار (45) قمرى #- سليمان يسر يسار متوقى به سال نود و جهار (46) قمرى 
(يا ٠٠١‏ يا 00١17‏ ه- عبيد الله يسر عتبه متوفى به سال نود و هشت (48) قمرى (يا 48 يا..) 


#- خارجه يسر زيد متوفى به سال نود ونه (44) قمرى 7- قاسم يسر محمد بن ابى بكر متوفى به سال يكك صد و يكك )1١1١(‏ 
قمرى در اين اوراق به ترجمة اين هفت تن كه از طبقة نخست فقيهان مدينه» بلكه فقيهان بطور مطلق» بشمار آمده اند به ترتيبى 


كه در بالا از ايشان نام برده شد, بر وجه اختصارء المام و اشعار مى شود: 


)١(‏ مقام على بن حسين (ع) امام جهارم شيعه فوق فقهاء سبعه بوده جه به روايات شيعه و برخى از علماء سنى بعضى از آن 
فقيهان از شاكردان امام بوده اند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: اضر 
طبقة نخست از فقيهان تابعى مدينه 
اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: كرون 


طبقة نخست از فقيهان تابعى مدينه 
1 عروه 


عروه يسر زبير يسر عوّام اسدى. 


به كفت ابو اسحاق شيرازى عروه به سال بيست و شش (18) هجرى قمرى متولد شده و بنقل همو از كتاب «شرح السَنّهه بقول 
واقدى در سال هفتاد و جهار (5/) و به قولى به سال نود و نه (484) و به قولى به سال صد )٠٠١(‏ و به قولى ديكر به سال يكك 


صد و يكك )٠١١(‏ وفات يافته است. 


از زهرى نقل شده كه كفته است: «عروه بحر لا تكدره الذلاء). 


ابو بكرء عبد الرّحمن بن حارث بن هشام اين مضمون را كفته است: 


«علم؛ براى يكى از سه شخص است: صاحب حسبى كه علمش او را زيب و زيور استء يا ديندارى كه دين خود را بعلم 
خويش سائس باشد و يرورش دهد يا معاشر و نديم سلطان كه با علم خود سلطان را سركرم سازد و رهنما باشد و من هيج 
كسرا نمى شناسم كه از عروه يسر زبير و عمر يسر عبد العزيز اين سه خصلت را ملازمتر و داراتر باشد. هر دو با حسبء دين دار 
و با سلطان معاشر و بوى نزديكند» ابو نعيم» در حليه» جمله هاى زير را از عروه نقل كرده و به او نسبت داده است: 


-١‏ «ربٌ كلمه ذل احتملتها أورثتنى عرًا طويلا» -١‏ «يا بني تعلّموا فإنُكم ان تكونوا صغراء قوم عسى ان 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: إفرضس 


تكونوا كبرائهم .)١١‏ وا سوأتاه ما ذا اقبح من شيخ جاهل» "- «النّاس بأزمنتهم اشبه منهم بآبائهم و أمّهاتهم) 01١‏ و هم ابو نعيم 
رواياتى به اسناد از عروه آورده كه از جمله است به 


اسناد از عائشه از ييغمبر (ص) كه كفته است: «الْنّظر إلى علي عباده» و از جمله است» بهمان اسناد كه ييغمبر (ص) جون براى 
خواب سر به بالين مى نهاد مى كفت: 

.: 

«اللهم متتعنى بسمعى و بصرى و عقلى و اجعلها الوارث منَى و انصرنى على عدوّى و ارنى فيه ثارى» و همو در ذيل ترجمة 
صفوان بن سليم (جلد سيم- صفحه 197#-) به اسناد از عروه اين حديث را از ييغمبر (ص) آورده است. 


«من يمن المرأه تيسير خطبتها و تيسير صداقتها». 


اين را نبايد نكفته كذاشت كه عروه جون نسبت به على (ع) دشمنى مى ورزيده نه تنها در نظر شيعه مطعون و مذموم است 
بلكه ارباب فضل و انصاف از اهل تسئّن نيز در بارهً او مطالبى نوشته اند كه نظر شيعه را تاييد و تقويت مى كند .)3"١‏ 


ابن ابى الحديد معتزلى در شرح بر نهج البلاغه (جلد اوّل) از قول ابو جعفر اسكافى اين مضمون را آورده أشي 


«معاويه قومى از صحابه و كروهى از تابعان راواداشت كه اخبارى ناسرا و ناروا 


)١(‏ اين عبارت تا اينجا با اندكك تغييرى به على بن حسين (ع)» امام سجاد (ع) و عبارت سيم به على (ع) منسوب و از ايشان 


(0) اين عبارت تا اينجا با اندك تغييرى به على بن حسين (ع)؛ امام سجاد (ع) و عبارت سيم به على (ع) منسوب واز ايشان 


(9) ابن عبد ربه نوشته است (جزء ينجم العقد راوع وي 777 ره از جانب عبد الملكك مروان در يمن عامل بوده» و 
اموالى فراهم آورده و حجاج مى خواسته است آن اموال وكساك اللملاق مسعلي به لمق 


مى دانسته از او بستاند و وى رااز كار بر كنار دارد. 
عروه به شام رفته و عبد الملكك را راضى ساخته كه حجاج را بفرمايد كارى به او نداشته باشد..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: زفرض 


در بارهٌ على عليه الس لام بسازند تا موجب طعن در او و مجوّز برائت از او باشد و براى اين كار ياداشى قابل توجه قرار داد 
ايشان اخبار و رواياتى از خود ساختند تا معاويه را راضى و خرسند سازند. از جملةٌ آن كروه بوده است از صحابه: ابو هريره و 
عمرو عاص و مغيره بن شعبه و از جملة تابعان بوده است عروه بن زبير..» 

و هم او از عاصم از يحيى يسر عروه بن زبير اين مضمون را نقل كرده است: 

ايدرم جنان بود كه جون نام على را مى شنيد ناسزا مى كفت. يكك بار بمن كفت: 


يسرم به خدا سوكند از على رو بر نكرداندند مككر براى طلب دنياء همانا اسامه بن زيد كس نزد على فرستاد و ييام داد كه 


«اين مال» از آن كس است كه بر آن جهاد كرده باشدء ليكن مرا در مدينه مالى موجود است هر جه مى خواهى از مال خودم 


-ه 
براى خود بردار و بكير). 


«يحيى كفت: من در شككّفتم از جنين توصيف و تعريفى كه يدرم از على كرد و از جنان عيبجويى كه نسبت به او مى خواست 
و انحرافى كه از وى مى داشت» ابو نعيم» و غير او» داستانى براى عروه از طرق مختلف و به اسناد متعدد آورده اند: كه كثرت 


شكيبايى و بردبارى 


او را در مصائب و كرفتاريها و حوادث و تظاهر او را به مسائل دين و فقه مى رساند. در اينجا مفاد آن» از مجموع آن طرق نقل 


مى كردد: 


«عروه به شام رفت و بر وليد بن عبد الملكك وارد شد و يسرش محمد را نيز با خود برده بود. محمد براى ديدن اسبهاى خليفه به 


اصطبل خليفه رفت در آنجا اسبى بر او لككدى نواخت او به زمين افتاد و جابجا مرد. 


«عروه را هم در يا خوره افتاده بود وليد كفتةُ طبيبان را بدو كفت كه: بايد يا را بريد. عروه بدين كار خرسندى نداد بيمارى يا 
بالارفت و به ساق رسيد. وليد كفت: يا را قطع كن و كر نه همة بدن ترا فاسد و تباه سازد يذيرفت. يا را با ارّه بريدند و با اين 


كه در آن وقت عروه بير وفرتوت بود كسى را نككذاشت كه او را نككهدارد وخود 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: فرفر 


در برابر اين كار دشوار يايدارى و از خويش نككهدارى كرد و جز در شبى كه يايش قطع شده بود و رد و عمل عبادتش تركك 
نشد ودر هنكام عمل خم به ابرو نياورد و رخساره اش تغيير نيافت! عروه كفته است: خداى را سياس كه تا جه اندازه بمن 
عنايت كرده جهار (يا هفت) يسر بمن بخشيده و مدتها مرا بوجود آنان متميّع ساخته و خوش داشته و اينكك يكى رااز من 
كرفته و ديكران را به جا كذاشته و يكك عضو مرا كرفته و جند عضو ديككر: دو دست و دو كوش و دو جشم ويكك يا را بمن 


ارزانى و برايم 


نكاه داشته است! حون يان را بريذه اند بدين آبسات معن بق اوس تمثل منت اسة: 
لعمرك ما أهويت كمّى لريبه ولا حملتنى نحو فاحشه رجلى 

ولاقادنى سمعى و لا بصرى لها ولا دلَّنى رايى عليها ولا عقلى 

و اعلم انّى لم تصبنى مصيبه من الدّهر الّا قد اصابت فتى قبلى 

وكترن نمسي كتعدو ون كاناية سداق أوو قداو ان الرضال: حرميت اند كنم ايه 
«لقد لقينا من سفرنا هذا نصبا» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: ع" 


-؟- سعيد بن مسيّب 


ابو محمد سعيد بن مسيّب )١١‏ بن حزن بن ابى وهب مخزومى. 


عيذ به كفنة ابو اسحاق» و غير او دو سمال از خخلافك غير كذشه (سال ١8‏ هخرف) نتولد كده و بقل او از بحن بق سعيدة 
در سال نود وويكك (41) 3١‏ يا نود و دو (41) و بنقل همو از واقدىء و به حكايت غير او از «مختصر ذهبى» در سال نود و جهار 
(؟4) كه؛ به واسطة كثرت مركك فقيهان در آن سالء به نام «سنه الفقهاء» خوانده شده؛ وفات يافته است 0. 


از مدائنى و هم از يحيى بن معين نقل شده كه سال وفات سعيد را سال يكك صد و ينج )3١8(‏ دانسته اند. 


سعيد» خود را در مسائل مربوط بقضاء از همه معاصران خويش اعلم مى ينداشته و مى كفته است: 


)١(‏ «با ميمى مضمومه و سين مهمله مفتوحه و ياء دو نقطَهُ تحتانى مفتوحه؛ بقول مشهور يا مكسوره جنانكه برخى از 


دانشمندان» ابن جوزىء» كفته است» (ترجمة عبارت «تنقيح المقال» ممقانى). 


(9) ابن لكان وفات شعيد را بفاسال توويك قمرى ؤانستهة وعد قول ديك ريدي ثرائيت وو" وع0ه 


و 96 و ٠١50‏ راهم نقل كرده است. 
(9) در مختصر ذهبىء بنا به آن جه صاحب روضات نقل كرده.؛ در بارة سعيد جنين آمده است: 


«احد الاعلام و سيد التابعين» ثقه. حجه. فقيه» رفيع الذكرء رأس فى العلم و العمل» عاش تسعا و سبعين و مات سنه اربع و تسعين 
45 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: حارو 


«كسى كه بحكم و قضاء ييغمبر (ص) و جانشينان او از من عالمتر باشد باقى نمانده است» سعيد داماد ابو هريره بوده و بقول 
منقول از زهرى كر جه از زيد بن ثابت» علم خود را كرفته و با ابن عمر و ابن عباس و سعد بن ابى وقاص مجالست كرده و به 
حضور ام سلمه و عائشه مى رسيده و از على (ع) و عثمان و صهيب حديث شنيده ليكن بيشتر روايات او از يدر زنشء ابو 


هريره» بوده است. 
از قتاده اين مضمون نقل كرديده است: 


«علم حسن را با علم هيج عالمى جمع و مقايسه نكردم مكر اين كه آن را برتر ديدم با همه اين حال هر كاه حسن را مطلبى 
مشكل مى افتاد به سعيد بن مستّب مراجعه و از او سؤال و رفع اشكال مى كردا. 


بروايت ابو اسحاقء على بن حسين» زين العابدين (ع) در باره سعيد جنين كفته است: 

«سعيد بن المستب اعلم النّاس بما تقدّمه من الآثا و افضلهم فى رأيه). 

همين روايت را كشى نيز نقل كرده جز اين كه به جاى جملة اخير جنين آورده «و افقههم, يا أفقههم؛ فى زمانه). 
عبد الرحمن بن زيد بن اسلمء بنقل ابو اسحاقء اين مضمون را كفته است: 


لا لا لا 
«جون عبادله (عبد الله عباس و عبد الله عمر و عبد الله زبير و 


عبد الله بق عمرو غاض) :در كذششد فقه در همة علد ند مؤالى ' انتقال نافة: “سن فقنه .مكده ممطاء يوة و فقيه يمن طاوسن وافقيه 
يمامه يحيى بن كثير و فقيه بصره» حسنء و فقيه كوفه. ابراهيم نخعى, و فقيه شام» مكحولء و فقيه خراسان» عطاء خراسانى» كه 
اينان همه از «موالى» (غير عرب- ايرانى-) و فقيهان اين بلاد بودند. از همة بلاد خدا تنها بر مردم مدينه منْت نهاد و سعيد بن 


مسيب را كه قرشى و در فقاهت مورد قبول عموم و مسلم نزد همه بود به اهل مدينه ارزانى فرمودا 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”0 ص: 78 
ابن خلكان در كتاب «وفيات الاعيان» ابق مضمون را آورده ايت 


لا 
«سعيد بن مسيّب سيد تابعان است از طراز اوّل .»١١‏ سعيد ميان حديث و فقه و عبادت و زهد و ورعء جمع كرده.. عبد الله عمر 


به شخصى كه از وى مسأله اى برسيده بود كفته است: ممسأله را نزد سعيد ببر و از او ببرس و بمن باز كرد و از ياسخى كه به تو 
بدهد آكاهم ساز آن شخص جنين كرده يس عبد الله وى را كفته است: آيا شما را نكفتم كه سعيد يكى از علماء سبعه 


اسنت؟:. 
«.. واز زهرى و مكحول برسيده شله: فقيهترين كسى را كه شما ادراكك كرده ايد كيست؟ ياسخ داده اند: سعيد بن مستّب. 
«واز خود او روايت شده كه اين مضمون را كفته است: 


«جهل بار حج كزاردم. و هم كفته است: ينجاه سال است كه تكبير اوّل از من فوت نشده و يشت سر كسى را در نماز نديده 


ام) جه بر اوّل وقت و بر صف اول» 


رجال خود جنين آورده است (در اصحاب على بن الحسين (ع): 


«سعيد بن المسيب بن حزن ابو محمد المخزومى سمع منه و روى عنه (ع) وهو من الصدر الاول» سيد محمد صادق آل بحر 


العلوم در ياورقى اين مضمون را تعليقه زده است: 


«سعيد بن مسيب در سال يانزده» دو سال از آغاز خلافت عمر كذشته. و به قولى بعد از جهار سال از خلافت عمر متولد شده و 
ازعمر وهم از على روايت كرده و به سال نود وجهار (45) در هفتاد و ينج سالككى در كذشته است و بنا بنقل از مختصر 


ذهبى هفتاد و نه سال زندكانى داشته است. و امير المؤمنين على (ع) او را تربيت كرده است. 
«و ابن حجر در كتاب «تقريب التهذيب» جنين آورده انبيت: 


«سعيد بن المسيب بن.. القرشى المخزومى احد العلماء الاثبات و الفقهاء الكبار من كبار الثانيه. اتفقوا على ان مرسلاته اصح 
الجر سيا 


«و قال ابن المدينى: 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: وخرخرا 


محافظت و مداومت مى داشته است. و در بار او كفته شده كه ينجاه سال نماز بامداد را با وضوء نماز خفتن كزارده است! ابو 
نعيم در كتاب «حليه الاولياء» به اسناد همين مضمون را آورده و بنقل از قتاده اين مضمون را كفته است كه: سعيد روزى 


كفت: «ما نظرت فى اقفاء قوم سبقونى بالصّلاه منذ عشرين سنه) و همو از اوزاعى نقل كرده كه كفته است: 


١كانت‏ لسعيد بن المسيّب فضيله لا نعلمها كانت لأحد من التابعين: لم تفته الصّلاه فى جماعه اربعين سنهء عشرين منها لم ينظر 
فى اقفيه النّاس» باز 


ابو نعيم اين مضمون را كفته است: 


«كروهى از جوانان بنى ليث از عاد بودند ظهر بمسجد مى رفتند واتا نماز عصر در آنجا به عبادت مى يرداختند. صالح (كسى 
است كه ابو نعيم به اسناد اين مطلب را از او نقل كرده) كفته است: عبادت اين است اكر ما هم مى توانستيم مانند اين جوانان 
باشيم و بدان يردازيم. سعيد كفته است: ما هذه العباده» و لكنّ العباده؛ التفقّه فى الدّين و التفكر فى امر اللّه.) 


در كتاب «التقريب» تاليف ابن حجرء بنقل ممقانى» جنين وارد است: 


و اسن العلماه الأثنات :و الققهاء الكبارء اتفقوا على انْ مرسلاته اصح المراسيل» و در مختصر ذهبىء باز هم بنقل ممقانى» اين 


مفاد آورده شدة:است: 


«سعيد بن مسب يكى از اعلام و سرور تابعان است. ثقه و حجت و فقيه و بلند آوازه و در علم و عمل بر همه سرور واز همه 
برتر است» آن جه از تراجم حال سعيد دانسته مى شود اينست كه او علاوه بر معروف بودن به جهات فقهى و علمى مردى بوده 
است دينى و مراقب و متصلب و به همين جهت با عبد الملكك بن مروان در موضوع بيعت به ولايت عهد وليد و سليمان» دو 
فرزند او» 

ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: كرض 


مخالفت كرده و تا ياى جان در راه اين مخالفت ايستاده و سرسختى و استقامت ورزيده و بيعت نكرده است. 


ابو نعيم در كتاب «حليه الأولياء» اين مطلب را از جند طريق حكايت كرده از جمله از يحيى بن سعيد اين مضمون را آورده 


اسَيت: 


«والى مدينه به عبد الملكك نوشت كه: اهل مدينه بر بيعت با وليد و سليمان اتفاق دارند تنها سعيد بن 


مسيّب بدين كار تن در نمى دهد. عبد الملكك بوى نوشت: 


أو اير امشو غرفية يداز ا كرجتيرفت» سان خوته و كز له وتهاء تازتانة اشن رن وءذن تازارهاى مده ادن يكرفان 13 


0 
«جون نامه به والى رسيد سليمان بن يسار و عروه بن زبير و سالم بن عبد الله نزد سعيد رفتند و كفتند: ما آمده ايم در بارهٌ فرمان 


عبد الملكك با تو سخن كوييم» عبد الملكك فرمان داده كه اككر سر از بيعت بازكيرى كردنت را بزنند. اينكك ما به تو سه امر را 
ييشنهاد مى كنيم و انتظار داريم يكى از اين سه امر را به يذيرى: 


«نخست اين كه والى قانع است كه نامه را بر تو برخواند و تو خموش باشى و از كفتن «نه) و «آرى» خوددارى كنى و دم فرو 


بندى. 


)١(‏ ابن عبد ربه در «العقد الفريد) (جزء ينجم) قضية بيعت را باين مفاد آورده است: 


«عبد الملكك به هشام بن اسماعيل مخزومى كه عامل او در مدينه بود نوشت كه از مردم مدينه براى وليد و سليمان دو يسر او 
بيعت بككيرد. مردم بيعت كردند جز سعيد بن مسيب كه امتناع كرد و كفت: «لا ابايع و عبد الملكك حى» (تا عبد الملكك زنده 
است بيعت نمى كنم) هشام او را سخت بزد و «مسوح» (جامه هاى يشمين- يلاس-) بر او يوشانيد واو را فرستاد كه در يكى از 
تبه هاى مدينه بكشند و بر فراز آن بردار بياويزند جون بدانجا رسيدند او را بر كرداندند. سعيد كفت: اكر مى دانستم مرا بدار 
نخواهند آويخت «تبان» (تبان» بالضم. عورت بوش كشتى به آنان) نمى يوشيدم!. جون عبد الملكك از اين قضيه آكاه شد 
كفت: خدا زشت كرداناد 


هشام را كه مانند سعيد كسى را تازيانه مى زند. 

همانا شايسته جنين بود كه او را به بيعت بخواند يس اكر امتناع كند كردنش را بزند!!) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 79 

«كفت: من اين كار را نمى كنم زيرا مردم خواهند كفت: سعيد بيعت كرده است. 


«و سعيد را عادت جنان بود كه هر كاه در كارى كفتى «نه) از آن بر نمى كشت و نمى توانستند بر خلاف آن وادارش كنند از 


اين رو امر دوّم را طرح كردند و كفتند: 


«دوم اين كه در خانه بنشينى و جند روز به مسجد نروى جه همين كه والى ترا در مسجد نيافت قانع خواهد شد و تعقيب 


نخواهد كرد. 


«ياسخ داد: اين نيز ناشدنى است كه من اذان را بشنوم و بانكك «حيىّ على الصّلاه؛ و «حيّ على الفلاح) به كوشم برسد و من در 


«كفسيك: يس سيميق جواهش را يشتو و به يلير بمسجد بزو ليكن جد روز جائ خوة زا دو مسجد تغيير بده جؤن. هر كاه والقى 


ترا در جاى هميشه ات نبيند تعقيب نخواهد كرد. 
«كفت: اين هم نمى شودء هر كز منء براى خاطر مخلوقى» جاى خويش راء يكك وجبء يس و ييش نخواهم كرد. 


«يس ايشان نوميد شدند واز نزد وى بيرون رفتند. او هم براى اداء نماز ظهر بمسجد رفت و در جاى معمول خود بنشست جون 
والى از نماز به يرداخت سعيد را بخواست و بوى كفت: امير المؤمنين» عبد الملكك. بما نوشته و فرموده است كه اكر بيعت 
نك كانت زد شنود! اشعيك كفت يفم (ضن )از دوا ربعت هئ فرموده است: وى برائ' كشكة شندن آمامة كرديهؤ 


ان 


كشيد و شمشيرهاى درخيمان والى براى كردن زدن و كشتن اواز نيام كشيده و مهيّا بود والى جون او را بدان كونه آمادة 


مركك ديد دستور داد ينجاه تازيانه براو زدند و در بازارهاى مدينه كرداندند. 


«وقتى آزاد شد و بمسجد بركشت مردم از نماز عصر فراغ يافته واز مسجد بيرون مى شدند. سعيد جون با آنان روبرو شد 


كفت: جهل سال است اين جهره ها را نديده ام! 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: رضن 


هنكامى كه سعيد را براى تازيانه زدن برهنه كردند زنى جنين كفت: «انّ هذا لمقام الخزى» سعيد كفت: «من مقام الخزى فررنا» 


يس از اين واقعه مدتها مردم از مجالست با سعيد ممنوع بوده اند. قتاده» بنقل ابو نعيم» اين مضمون را كفته است: 


«جون كسى مى خواست نزد سعيد بنشيند سعيد به او مى كفت: مرا تازيانه زده و مردم را از نشست و برخاست با من منع كرده 


انك. 


«با همة اينها انبهت و عظمت علمى او زياد بوده به طورى كه كفته اند: «ما كان انسان يجترئ على سعيد بن المسيّب يسأله عن 
شى ء حتّى يستاذنه» كما يستاذن الامير) از برخى از مواضع جنان برمى آيد كه تازيانه زدن سعيد را علتى ديكر بوده است و آن 
حنين :نودهاشت كهستعين وتدرى داشنة انت كه عبد الملكة نس از ان كد ولينة زايةولانت:عيدس كونده وسعة ترابكن 
كرفته آن دختر را از سعيد خواستكارى كرده و سعيد نيذيرفته و ردٌ نموده است. عبد الملكك را كران افتاده و اين را در دل مى 


داشته و تخم بهانه در خاطر مى كاشته تا بيعت را بهانه ساخته و دستور داده كه او را تازيانه زده و جامة 


يشمي (بلاس) براوق بوشائده ودر بازارهاق هدينهة اش كرداندة اتذ: 
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ابو نعيم» به اسناد خود, (در كتاب حليه) از ابن ابى وداعه (كثير بن مطلب بن ابى وداعه) قضيه اى را بدين مفاد نقل كرده است 
كه: 


«من: (ابن ابى وداعه) با سعيد بن مسيّب مأنوس بودم و مجالست مى داشتم جند روز نتوانستم نزد او بروم جون برفتم يرسيد: 
كجا بودى؟ كفتم: زنم مرد بكار تجهيز او كرفتار بودم. كفت: جرا مرا نكفتى تا من هم حاضر شوم؟ هنككامى كه خواستم 
برخيزم و بيرون آيم كفت: آيا زنى تازه كرفتى؟! كفتم: خداى ترا رحمت كناد! من كه جز از دوء يا سه درهم ندارم كى بمن 
زن مى دهد؟! كفت: من. با تعجب كفتم: آيا تو جنين كارى مى كنى؟! كفت: آرى!. 


ادوار فمه (شهابى)» ج بوذ ص: اعم 


«آن كاه خدا را سياس كفت و ييغمبر را درود فرستاد و بر آن دو درهم (يا سه درهم) دخترش را بمن تزويج كرد من برخاستم 
واز خوشى ندانستم جه كنم! به منزل خويش بركشتم و به انديشه فرو رفتم كه از كه وام بكيرم و بجه كونه زندكانى را به راه 
اندازم. يس براى نماز مغرب رفتم و يس از اداء نماز به خانه آمدم اندكى استراحت كردم جون روزه داشتم به افطار يرداختم و 
به نان وزيت كه داشتم روزه بككشودم ناكاه در خانه را زدند كفتم: كيست؟ كفت: سعيد. هر كس به نام سعيد بود به ذهنم 
خطور كرد مكر سعيد بن مسب كه هر كز آمدن او را احتمال نمى دادم زيرا جهل سال بود كه سعيد از راهى جز راه خانه اش 


بمسجدء نرفته و در جايى جز مسجد و 


خانه اش ديده نشده بود! «برخاستم و كشودن در را بسوى آن رفتم سعيد بن مسيب را ديدم جنان ينداشتم كه يشيمان شده 


است. كفتم: جرا مرا نزد خود نخواستى تا من بسوى تو مى آمدم؟ 


3 كفت: حق تو انا ينست كه نزد تو آيند! كفتم: جه فرمايى؟ 5 كفت: تو مردى بى زن بودى و زن كرفتى شايسته ندانستم كه شب را 


تنها بخوابى!! اينكك زن تواينجاست! متوجه شدم كه دختر يشت سرش ايستاده أشنت !: 


يس دست دخترش را كرفت و به خانه ام در آورد ودر را جلو كشيد و باز كشت دختر از شرم به زمين نشست من در را 
بستم و كاسة نان و زيت را ييش او نهادم و به بام خانه بر آمدم و همسايكان را بانكك در دادم. يرسيدند جه خبر است؟ كفتم: 


سعيد امروز دختر خود را به زنى بمن داده وامشب او را بى خبر به خانه ام آورده. با تعجب كفتند: 
ح: 11 3 
سعيد بن مسب دختر خود را به زنى به توداده است؟! كفتم: آرى و اينكك زن من در خانة من است. 


«هم سايكان آمدند مادرم هم آكاه شد و نزد من آمد و كفت: ديدار تو بر من حرام اكر بيش از سه روز كه من كارهاى دختر 


را اصلاح خواهم كرد و او را آماده خواهم ساخت به او نزديكك شوى و با او هم بستر كردى. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: لفننا 


ناكزير سه روز تحمل كردم و يس از آن بر او در آمدم واو رااز زيباترين زنان يافتم واواز همه كس بهتر قرآن مجيد را 


حفظ داشت واز همه نسبت به ييغمبر (ص) داناتر و بحق شوهر 


«نزديكك يكك ماه كذشت و سعيد به خانة ما نيامد من هم نزد وى نرفتم تا روزى خدمت او رسيدم در حلقهُ درس خويش بود 
كونه است؟! كفتم: خوب و بدين منوال است كه دوست مى خواهد و دشمن نمى خواهد. 

كفت: اكر ريبه و شكى به همرسد يس عصا است!! من به خانه ب ركشتم و سعيد بيست هزار درهم براى من فرستادا. 

ظاهرا همين دختر بوده كه سعيد از دادن آن به وليد وليعهد عبد الملكك امتناع ورزيده! و در نتيجه عبد الملكك از او رنجيده و 
باعث توهين و آزار سعيد كرديده است! بطور خلاصه بايد دانست كه سعيد مردى متعبد و متصلب و متفقّه بوده و علم و عمل 
رابا هم داشته است. او يكى از تابعان بزركك و از فقيهان ستركك است كه شيعه و سنّى او را ستوده اند و بروايت كشّى حضرت 
امام موسى كاظم (ع)» هفتمين امام شيعه سعيد را از حواريّين جدٌ خويش حضرت سبجاد. على بن حسين (ع)» شمرده است. 


لق 


برخى از علماء شيعه نسبت به سعيد خوش بين نيستند و در باره اش قدح و طعن دارند ليكن يكى از دانشمندان هم عصرء 
صاحب كتاب «تنقيح المقال» »"١‏ يس از بحث مفصّلء. او را از ثقات مذهب دانسته و عظيم القدر و جليل المنزله خوانده است 
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لا 
)١(‏ كلينى در كافى (در باب مولد حضرت صادق جنين آورده است (به اسناد) قال ابو عبد الله عليه الس لام: كان سعيد بن 


بن ابى بكر (جده من قبل امه) و ابو خالد الكابلى من ثقات على بن الحسين عليه السّلام» 


(9) ابن ابى الحديد در شرح خود بر نهج البلاغه (جلد اول- در طى ذكر اسماء منحرفين از على عليه السّد.لام) جنين آورده 


الي 


«و كان سعيد بن المسيب منحرفا عنه عليه السّلام و جبهه عمر بن على عليه السّلام فى وجهه بكلام شديد» آن كاه بروايت از ابو 


داود اين مفاد را ياد كرده است: 


ل 
نيا ابن اخى ما اراكك تكثر غشيان مسجد رسول الله (ص) كما يفعل اخوتك و بنو اعمامكك؛ عمر در باسخ كفت: «او كلما 


ورف لاس ونع تقال 35 اسه كوك لا اح أن تحب ؟ عدف دكن نول ان ل يلاها ليو تحبر ل 
عبد المطلب مما على الا-رض من شى ء) عمر كفت: «و انا ايضا سمعت ابى يقول: ما كلمه حكمه فى قلب منافق فيخرج من 
الدنيا الا يتكلم بها سعيد كفت: «يا ابن اخى جعلتنى منافقا» عمر ياسخ داد: 


«هو كما قلت» و ب ركشت». 


ادوار فمه (شهابى)» ج و3 ص: ازشفرا 


كلمات زير رااز سعيد نقل كرده و بوى نسبت داده اند: 


لا لا 
-١‏ «قد بلغت ثمانين سنه و ما شى ء اخوف عندى من النساء) "- (يد الله فوق عباده» فمن رفع نفسه وضعه الله و من وضعها 


زفعة الل الّاس تحت كنفه يعملون اعمالهم فاذا اراد الله فضيحه عبد اخرجه من تحت كنفه فبدت للنّاس عورته» ”*- «انّ الدّنيا 


نذله و هن إلى كل تذل: أميز نو اتدل متها من إخدها عير حنهاء 


و طلبها بغير وجهها و وضعها فى غير سبيلها» *- «اصلح قلبكك و البس ما شئت» اين جمله اخير را به على بن زيد (بنقل ابو نعيم) 
هنكامى كه جِدَهُ خزى يوشيده بود و سعيد او را ديده و كفته است جبه اى نيكو به تن دارى. و على كفته است جه فائده كه 


سالم آن را بر من تباه ساخته؟ (ظاهرا سالم بن يسارء بر يوشيدن جنان جامه اى على را اندرز داده بوده) كفته است. 
وازروايات سعيد است: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ”7 ص: عع" 

-١‏ به اسناد ابو نعيم از سعيد از عمر بن خطاب از بيغمبر (ص) كه كفته است: 

١أوَّل‏ ما يرفع من الامّه. الأمانه و آخر ما يبقى الصّلاه. و ربٌ مصل لا خير فيه». 

-١‏ وهم سعيد از على بن ابى طالب (ع) حديث كرده كه فاطمه (س) كفته است: 

زنان را جه شايسته تر؟ 


فاطمه (س) ياسخ داده است كه: «مردان را نبيند و مردان ايشان را» على (ع) ياسخ فاطمه (س) را براى ييغمبر (ص) نقل كرده 


بيخنن [فر) كلع ابنك” 

«انْما فاطمه بضعه منّى). 

- باز هم از على (ع) روايت كرده كه بيغمبر (ص) كفته است: 
لا 


شبح أكق] اللداعاقن قوها وشاوفى ببلادة مناه 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: رضن 
-19- ابو بكر بن عبد الرحمن 


ابو بكر بن عبد الرّحمن بن حارث بن هشام بن مغيرة قرشى مخزومى كه به كفت ابن خلكان و ابو اسحاق و غير اين دوء همان 


كنيةُ او اسم او است و نامى جدا ندارد. 
ابن خلكاة ذو ياوكناو ابن نشموة زا وود است؛ 


«ابو بكر از سروران «تابعان» و يدرش حارث كه برادر ابو جهل بوده از جملةُ صحابه است و ابو بكر را 


«راهب قريش» مى خوانده اند. در خلافت عمر متولد شده و به سال نود و جهار (95)» كه به واسطهٌ مركك كروهى از فقيهان 


در آن سالء بعنوان «سنه الفقهاء) اشتهار يافته در كذشته است. 

ابو نعيم در «حليه الاولياء» او را بدين عنوان ياد كرده است: 

١و‏ منهم الفقيه الوجيه؛ العابد النّبيهه راهب قريش و عابدها ابو بكر بن عبد الرحمن.. اكثر حديثه فى الأقضيه و الأحكام). 
جون ابو بكر نماز زياد مى خوانده به لقب «راهب قريش» ملقب كشته كاهى هم بعنوان «راهب مدينه) ياد مى شده است. 
از سخنان منسوب به ابو بكر است: 


«اثما هذا العلم لواحد من ثلاثه: «لذى نسب يزين به نسبه» او لذى دين يزين به دينه» او مختلط به سلطان ينتجعه به ..)١(‏ الخ» و 
ا ووايات مسئد او است از يبغمير (ضن). كه كفتة است: 


0 
«انّى لأستغفر الله و اتوب اليه فى اليوم اكثر من سبعين مرّها 


)١(‏ در ترجمة عروه يسر زبيراين كلام ابو بكر آورده شدك. 
ادوار فقه (شهابى)» ج “0 ص: 2" 


از عبارت ابو نعيم در ترجمة ابو بكر مخزومى و در ترجمة بعضى ديكر از فقيهان آن طبقه بدين مفاد كه «بيشتر حديث وى در 
«قضيه و احكام) بوده است» جنان مستفاد است كه از آن زمان» تجرّى در كار فقاهت به ميان آمده بدين معنى كه برخى از 
فقيهان نسبت به برخى از ابواب و اجزاء فقه بيشتر كار مى كرده و احاديث آن باب را بيشتر حافظ و دانا بوده و آنها را بيشتر 


مورد فحص و بحث فقهى و نقل و افتاء قرار مى داده و باصطلاح در آنها زيادتر تبرّز مى داشته اند. 


«كتب» مستقل و منفرد براى هر باب و مبحثى از فقه ريخته شده و بعد كتابهايى بعنوان كتاب صلاه و كتاب قضاء و كتاب 
صيام» مثلاء تصنيف كرديده اسية: 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: ففرا 


- 6- سليمان ابن يسار 


لا 
انواثوت :9 اتوعية ]للم يالابوعيه ابعص ) متاق ب مار موالن فرنوته وختر عارك زن وكير أن 


سليمان بنقل ابو اسحاقء از واقدى» در سال يكك صد و هفت )1٠١0(‏ به سن هفتاد و سه سال و بنقل همواز هيثم بن عدىٌ در 
مال هد [5!) و وهل انه علكان: الى كوسال ترد صيان (6) وفات يافته أسه: 


سليمان از ابن عباس و ابو هريره و امٌّ سلمه روايت كرده است و زهرى از او. 
ابن خلكان و هم ابو اسحاق اين مضمون را كفته اند: 


«(جون كسى از سعيد بن مسجب؛ موضوعى را مى يرسيد و استفتاء مى كرد سعيد بوى مى كفت: نزد.سليمان بن يسار بروء جه 


وى از همه كسانى كه امروز باقى هستند اعلم است. 

از قتاده نقل شده كه بدين مفاد كفته است: 

«به مدينه وارد شدم يرسيدم اعلم اهل مدينه به مسائل طلاق كيست؟ كفتند: 

سليمان بن يسار» از مالكك بن انس نقل شده كه كفته است: «سليمان من اعلم الناس عندنا بعد سعيد بن المسئّب). 
ابو نعيم» به اسناد» از ابى حازم حكايتى بدين مضمون آورده است: 


«سليمان بن يسار از مدينه با رفيقى بيرون رفت تا به «ابواء» رسيدند و در آنجا فرود آمدند و منزل كردند رفيق سليمان سفره 


برداشت و به بازار رفت تا جيزى بخرد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: مع 


سليمان در خيمه نشست و سليمان را جمالى به سزا بود از همه مردم زيباتر و 


يارسايى و عفافش بيشتر بود. زنى اعرابى از فراز كوه او را در جادر بديد شيفتة حسن و زيبايى جمال او شد يايين آمد و بسوى 
او شتافت در برابرش نشست و برقع از جهرة خود, كه مانند ماه بود» بر كرفت و كفت: مرا بده! سليمان كمان برد خوراكك از 
او مى خواهد برخاست تا از باقى ماندة غذا جيزى به او بدهد. زن كفت: من اين را نخواستم بلكه آن را كه زن از مرد خود مى 
خواهد! سليمان كفت: ترا ابليس به نزد من فرستاده آن كاه سر ميان دو آستين خود كرفت و آواز كريه اش بلند شد و به كريه 


ادامه داد تا زن نوميد شد يس برقع بر رخ افكند و ياى ندامت و حسرت برداشت و بسوى خيمة خويش باز كشت. 


«رفيق سليمان كه از خريد بركشت جشمهاى سليمان را آماس كرده و كلويش را كرفته يافت سبب يرسيد كفت: به ياد دخترم 
افتادم كريستم. رفيق كفت: سه روز بيشتر نيست كه دخترت را نديده اى بى كمان كريه ات را سببى ديكر بوده است بايد بمن 


بكويى. 
اصرار كرد نا اين كه داستان زن اعرايه را به او كفت او سفره را به زمين نهاد و به سختى كريستن كرفت. 


«سليمان كفت: ترا جه افتاد؟ و جرا جنين كريه مى كنى؟ كفت: من بيش از تو به كريستن سزاوارم. كفت براى جه؟ ياسخ داد 
زيرا مى ترسم اككر به جاى تو بودم نمى توانستم خود را نككهدارم يس زمانى دراز سليمان و رفيقش با هم به كريه يرداختند!..) 
از روايات مسند سليمان, از ابو هريره از بيغمبر (ص).» بنقل ابو نعيم» اين روايت است: 


1 
«ما عبد الله بشى ء افضل من فقه فى 


دين» 


ادوار فمه (شهابى)»؛ ج 3 ص: وعم 


1 
- 8- عبيد الله بن عتبه 

10 ا :. 
ابو عبد الله عبيد الله بن عبد الله بن عتبه بن مسعود هذلى. 


1 
عبيد الله به كفتهُ واقدىء به سال نود و هشت (48) و به قولى در سال نود ونه (44) و بقول يحيى بن معين در سال يكك صد و 


دودر كذشته أسى. 


از زهرى حكايت شذه كه اين مضمون را كفته است: 
١‏ 
«من مقدارى زياد ازعلم شنيده و دارا بودم و كمان داشتم كه به اندازة كافى دانش اندوخته ام تا اين كه ديدار عبيد الله بن 


عتبه ام دست داد يس جنان دريافتم كه كويا مرا جيزى از علم در دست نيست!» و از همو حكايت شده كه كفته است: 


لا 
«ادركت اربعه بحور..) و عبيد الله را يكى از آن جهار شمرده است. 


از عراكك بن مالكك يرسيده اند كه در ميان فقيهانى كه او ديده از همه فقيهتر كه بوده؟ كفته است: 

ل 
«اعلمهم سعيد بن المسيّب و اغرزهم فى الحديث عروه و لا تشاء ان تفيجر من عبيد الله بحرا الآ فتجرته) ابو نعيم يس از اين كه او 
را بعنوان «احد الاربعه من البحور..» عنوان كرده كفته زهرى را كه «ادركت اربعه بحور من قريش..» آورده است. 


لا 
عمر بن عبد العزيز در هنكام خلاافت خوده بنقل ابو نعيم» به عبيد الله» كه مؤدّبٍ و استادش بوده» زياد توجه مى داشته به 


طورى كه به خانة عبيد اللّه مى رفته و عبيد اللّه 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”م ص: "0١‏ 

كاهى او را مى يذيرفته و كاهى اذنش نمى داده و نمى يذيرفته است. 
از عمر بن عبد العزيز اين مضمون منقول است كه: 


0 
«اكر عبيد الله مرا در مواقع كرفتارى در امور و مشكلات در وقائع» دريابد همه مشكلات بر 


مخ آسان فى كردد 
1 
اين اشعار را عبيد الله براى عمر عبد العزيز نوشته است: 


باسم الُذى أنزلت من عنده الور و الحمد لله اما بعد يا عمر 

ان كنت تعلم ما تأتى و ما تذر فكن على حذر قد ينفع الحذر 
واصبر على القدر المحتوم و ارض به وان اتاكك بما لا تشتهىء القدر 
فما صفا لامرئ عيش يسرٌ به الا سيتبع يوما صفوه كدر 


ان روايات مسندة او از ابن عباس از بيغمبر (ص) است كه روزى بر كوسفندى مرده كذشته بس كفته است: «الدّنيا اهون على 
الله من هذه على أهلها» 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج و3 ص: ١ن"‏ 
- يم خارجه بن زيد 


ابو زيد خارجه بن زيد بن ثابت انصارى. 


خاريهه به كلقة اند خلكانه دو هال ثودو 3و4 وتنقل هيو و ظاهرا ابو اسحاق» دو مال عد محر ابد عفناه سال دز 


مدينه وفات يافته است. 


ابو اسحاق از مصعب حكايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


1 
«خارجه بن زيد و طلحه بن عبد الله بن عوف در زمان خود مرجع استفتاء بودند و مردم به كفتةُ ايشان منتهى مى شدند و آنان 


را مرجع مى دانستند و آن دو دانشمند مواريث مردم راء از نخل و خانه و اموال ميان وارثان تقسيم مى كردند و اسناد و وثائق 


بردم رامى نوشتند..») 


ابو نعيم او را بدين عبارت «الفقيه بن الفقيه خارجه بن زيد.. كان من عبّاد المدينه مممن تفقّه ثم انفرد و آثر العزله و لم ينشر عنه 


عامّه حديثه فى الأقضيه و الأحكام» از روايات مسند اوء بنقل ابو نعيم» اين روايات است از يدرشء زيدء از بيغمبر (ص) كه در 


مواعظ و احاديث خود مى فرموده است: 


(و الذى نفسى 


بيده ما عمل على وجه الأرض احد قطء عملا اعظم عند الله بعد الشّرك من سفكك دم حرام..) 


از عبارت ابو نعيم در باره خارجه (عامّه حديثه فى الاقضيه و الاحكام) جنان استفاده مى شود كه او نيز (مانند ابو بكر مخزومى) 


در يكك قسمت از ابواب و اجزاء فقه بيشتر كار كرده و حديث آن را كه مبنى اجتهاد و فتوى بوده بيشتر از ديكر ابواب 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ذفان 


حديث مى دانسته است و شايد جنانكه در عصور بعد اصطلاح شده كه مجتهد را بر دو قسم كرده اند: مجتهد مطلق و مجتهد 
متجزّى بتوان كفت: امثال خارجه يا مجتهد مطلق بوده اند نهايت امر در قسمتى از ابواب بيشتر اطلاع داشته اند و يا اين كه 
اصلا فقط در باب ياد شده اجتهاد و فتوى داشته و «متجرّى» بوده اند و در ابواب ديكر يا اصلا كار نكرده و يا به مقام كمال و 


افتاء نرسيده و«مجتهد مطلق» نشده انك. 


ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: اودارا 
-/8ا- قاسم بن محمد بن ابى بكر 


به كفت ابو اسحاقء وفات قاسم به اقوالى مختلف: به سال يكك صد و دو )3١(‏ و به سال يكك صد و هشت )3١8(‏ و به سال 
يكك صد و دوازده )١١١0(‏ كفته شده ود بحب بن معين سال وفات او را يكك صد و ب هشت )٠١8(‏ و واقدى يكك صد و دوازده 


)١١9(‏ دانسته اند و سن او به هفتاد يا هفتاد و يكك و يا هفتاد و دو يا هفتاد و هفت رسيده است. 


مالكك بن انس در بارة قاسم كفته است: «كان القاسم بن محمد من فقهاء هذه الامّه..) و يحيى بن سعيد كفته است: «ما 


يزد كرد آخرين شاهنشاه ايران هم سر حسين بن على (ع) و ديكر دخترش هم سر محمد بن ابى بكر و سيم هم سر يسر عمر 
بوده است و همين قاسم جد مادرى حضرت امام جعفر صادق (ع) است يس حضرت صادق (ع)» هم از طرف يدر وهم از 
طرف مادر به شاهنشاه ايران» يزد كردء انتساب دارد. 


شيخ طوسى در كتاب رجال خود قاسم را بعنوان «القاسم بن محمد بن ابى بكر) در اصحاب على بن حسين (ع) آورده و بعنوان 
«القاسم بن محمد) در اصحاب حضرت باقر (ع) ياد كرده است كلينى هم در كتاب كافى (در باب مولد حضرت صادق (ع)) 


به اسناد از حضرت صادق (ع) جنين روايت آورده است :)١١‏ 


)١(‏ اين روايت در طى ترجمة سعيد بن المسيب هم آورده شد. 

ادوار فقه (شهابى), ج * ص: 705 

«كان سعيد بن المستب و القاسم بن محمد بن ابى بكر و ابو خالد الكابلى من ثقات على بن الحسين (ع)..) 
ابن خلكان در بار قاسم اين مضمون را كفته است: 


«قاسم از سادات تابعان و يكى از فقهاء سبعه )١(‏ در مدينه بوده» كه نام شش تن از آنان ييش از اين ياد كرديد» قاسم بر همة 


و مالكك كفته است: قاسم از فقيهان اين امّت بوده است..) 
ابو نعيم» قاسم را جنين عنوان كرده است: 


١و‏ منهم الفقيه الورعء الشّهيق الضّرع؛ نجل الضّ ديق ذو الحسب العتيق القاسم بن محمد بن ابى بكر الضّ دّيقَ» كان لغوامض 
الأحكام فائقا و إلى محاسن الأخلاق سابقا» و همو به 


اسناد از ابو الرّناد آورده كه كفته است: «ما رأيت فقيها افضل من القاسم بن محمدا. 


باز هم ابو نعيم» بهمان اسناد» نقل كرده «ما رأيت احدا اعلم بالسّنّه من القاسم بن محمد) و هم به اسناد از محمّد بن اسحاق اين 


مفاد را آوردهاست: 


«اعرابى نزد قاسم بن محمّرد آمد و كفت: آيا تو اعلم هستى يا سالم؟ قاسم بيش از اين نككفت كه «منزل سالم آنجا است» تا 


اعرابى برخاست و رفت. 


«محمد بن اسحاق كفته است: قاسم نمى خواست 1 «سالم ازاو اعلم است» زيرا دروغ بود و نمى خواست بككويد: «او 


خودش از سالم اعلم است)» زيرا 


ابن خلكان غلطى رخ داده كه رفع اشتباه را مناسب است در اينجا تذكر دهم عبارت جنين نقل شده «انه من سادات التابعين و 
فقهاء الشيعه بالمدينه» و صحيح آن جنين است «انه من سادات التابعين و احد الفقهاء السبعه بالمدينه). 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: إخزكرا 


خودستايى و خود يسندى و تزكية نفس بود ازاين رو جيزى ديكر كفت» ابو نعيم از جمله سخنانى كه از قاسم نقل كرده اين 
عبارت است: 
03 ل 

«ما نعلم كل ما نسأل عنه و لثن يعيش الرّجل جاهلاء بعد ان يعرف حقٌ الله تعالى عليه خير له من ان يقول ما لا يعلم» از روايات 
مسند قاسم است از عائشه از بيغمبر (ص) «اعظم النّساء بركه أيسرهنٌ مؤنه» و هم به اسناد» از عائشه از ييغمبر (ص) روايت 
كرده است: 

0 لا 0 
«أتدرون من السابقون إلى ظل الله. عر و جل؟ 


: 
«قالوا: الله 


عزّ و جلء و رسوله اعلم. 


«قال: الْذين اذا اعطوا الحقٌّ قبلوه» و اذا سألوه بذلوه و حكموا للنّاس كحكمهم لأنفسهم) وهم از عائشه از ييغمبر (ص) جنين 
روايت كرده است: 


لا 
«ما من عبد يكف بصره عن محاسن امرأه؛ و لو شاء ان ينظر إليها نظره. الا ادخل اللهء تعالى» قلبه عباده تجد حلاوتها) اين هفت 


فقيه تابعى كه بترتيب تقدّم زمان فوت (با رعايت قول بأقل) نام ايشان در اينجا ياد و به شمّه اى از مقام فقهى و درجة علمى 
آنان اشاره و المام كرديد جنانكه مكرر كفته شد بعنوان «فقهاء سبعه) اشتهار يافته اند و در كتب فقهى باين عنوان از آنان ياد 


كرديده است. 

ابن خلكان در ذيل ترجمة ابو بكر بن عبد الرّحمن جنين افاده كرده است: 

«واين هفت فقيه (فقهاء شيعه) در يكك عصر در مدينه مى بوده اند و علم و فتوى از ايشان در جهان انتشار يافته است. يكى از 
عالمان نامهاى آنان را در دو بيت فراهم آورده و جنين كفته است: 

ادوار فقه (شهابى), ج * ص: 708 


الأ كل من لا يفتذق رأئمه فقس ضيزى عن الحق شاريجه 


ل 
فخذهم: عبيد الله عروه» قاسم سعيد» سليمان» ابو بكر و خارجه 


«..واين كهاين هفت تن بدين عنوان (فقهاء سبعه) خوانده شده و بدين سمت تخصيص و اشتهار يافته اند از اين رو است كه 
بعد از صحابه» اينان مرجع فتوى قرار كرفته و به فقه و افتاء اشتهار يبدا كرده اند. 


0 
«به كفت حافظ سلفى در عصر اينان كروهى از علماء تابعان مانند سالم بن عبد الله بن عمر و اشباه و امثال او مى بوده اند ليكن 


فتوى جز اين هفت فقيه را نمى بوده است». 


ازاين كه اين هفت فقيه تابعى را شمرده و ياد آورى كرده كه اينان بعنوان «فقهاء سبعه) خوانده شده اند جنين آورده است: 
لو لا 


ضع اللداو عيك للد نه عليه كد موه يك 1ن افعقت فقبدافت ان شعن كفده ركر رادو اناك زينه #دويارة رق أذ 
هذيل كفته» نام برده و با هم فراهم آورده شده است. 
احبكك حبا لا يحّك مثله قريب وء لا فى العاشقين» بعيد 


و حبكك يا ام الضَبى مدلّهى )١١‏ شهيدى ابو بكر فنعم شهيد 


و يعرف وجدى قاسم بن محمّد و عروه ما القابكم و سعيد 


)١(‏ دلهه: حيره و ادهشه. 

ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: 1ه" 

و يعلم ما اخفى» سليمان علمه و خارجه يبدى بنا و يعيد 
متى تسألى علا اقول تبتحرى فلله عندى طارف و تليد )١2‏ 


ل ل 
«و عبد الله بن مبارك هم فقيهان مدينه را هفت كس دانسته جز اين كه به جاى ابو بكر بن عبد الرحمنء سالم بن عبد الله را 


نام برده و ياد كرده است. 


)١(‏ ممكن است اين شعر آخر هم اشاره به بودن خودش متمم هفت فقيه باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: دين 
طبقة دوم از فقيهان تابعى مدينه 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 0 


طبقه دوم از فقيهان تابعى مدينه تا اواخر قرن يكم و اوائل قرن دوم كسانى ديككر نيز از تابعان در مدينه بوده كه فقاهت مى 


داشته و شايد كم و بيش به ايشان رجوع مى شده و فتوى مى داده اند ليكن در فتوى به درجةُ هفت فقيه ياد شه نرسيده يعنى 


نذاق اذاه نكن لع أشدياونه اعن و مدو نسية سروف لشده انك 


نام جند تن از اينان با ذكر تاريخ حيات و اشاره به درجات علمى و دينى ايشان را 


ابو اسحاق در كتنابت «طبقات الفقهاء») باد كرده كه از آن جمله ششتك تن اشخاص زير» با اشاره به اقوالى ديكر در بارة ايشان» 


بترتيب تقدّم سال وفاتشان (با رعايت قول بأقلّ) از آن كتاب كرفته و در اينجا آورده مى شود. 


٠١8 سالم‎ -6 ٠٠١ حسن بن محمد حنفيه در حدود‎ -1 )1١/ يا 88) 1 ابو سلمه 6[ه (يا‎ 6١ يا‎ 6١ محمد حنفته ؟/1(يا ”ايا‎ -١ 
ه- محمد بن مسلم 17 (يا 17 يا 170) ©- عبد الله بن ذكوان 170 (يا 177) 1- ربيعه الرأى 178 8 ابو عبد الله بن‎ 015١4 (يا‎ 


يزيد؟ 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: لاوا 
-1١-‏ محمد حنفيّه 


محمد فوسال از خلافت عمر كدشعه تقولد ياقتهو رسال وفات او اخدللاق است. سال هفعاد وجو )١1(‏ و عفاد ونه (8/ا وه 
به كفتة ابو نعيم» هشتاد (60 و بظاهر كفتة ابن خلكان باين مضمون: «.. در اول محرم از سال هشتاد و يكك )8١(‏ هجرى در 
كذشته) كه مسعودى هم به آن تصريح كرده. و با مدتى كه براى حيات او كفته اند اشصت و ينج سال- 68-) نيز مطابقت 
دارد» به سال هشتاد و يكث )6١(‏ وفاتش واقع شده قولى به اين كه در سال هشتاد و سه (87) وفات يافته نيز نقل كرديده است. 


مسعودى در ١مروج‏ الذّهب) (جلد دوم- صفحه )-١1"0‏ اين مضمون را آورده است: 


«محمد بن حنفيه در زمان عبد الملكك به سال هشتاد و يك )8١(‏ در كذشته و در بقيع به خاكك سيرده شده و باذن يسرش ابو 


هاشم ابان بن 


عثمان بر او نماز خوانده و عمر او در هنكام مركك شصت و ينج سال (20) بوده است. و كفته شده است كه: 


از ابن زبير بسوى طائف كريخته و در آنجا مرده است. برخى هم كفته اند: در بلاد «ايله وفات يافته است. در جاى قبر او هم 


اختلاف است .)١١‏ عقيدةٌ كيسانيه را از اين 


)١(‏ مرحوم حاج فرهاد ميرزا در حاشيه «وفيات الاعيان» ابن خلكان در ترجمة محمد بن حنفيه (جاب تهران) در اين زمينه جنين 
:. 

«و آن جه مشهور است قبر محمد حنفيه در جزيرة «-خارك» است و اكنون قبر او در آنجا معروف است. و الله اعلم). 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: مان 


بيش كفته ايم كه كسانى از ايشان كفته اند: او در جبل رضوى غائب شده است..) 


جنانكه مسعودى هم اشاره كرده فرقه «كيسائيه)» كه به كفتة برخى «كيسان» لقب مختار بن ابو عبيدة ثقفى بوده ١١‏ و به كفتة 
برخى ديككر نام يكى از بندكان على (ع) بوده؛ امامت محمد را عقيده داشته اند و او را مهدى غائب مى دانسته اند و مى كفته 
اند: با جهل كس از اصحاب و ياران خود بيكى از درّه هاى كوه رضوى رفته و در آنجا غائب خواهد بود ا زمانى كه فرمان 
ظهورش برسد و ظاهر كردد. 


كثير عزّه شاعر مشهور عربء كيسانى مذهب بوده و ابيات زير را به اقتضاى مذهب خود انشاء كرده است: 
ان الأقدمن قرفن .ولا الحن اربع سواء 

على و الثلائه من بنيه هم الأسباط ليس لهم خفاء 

فسبط سبط ايمان و برٌ و سبط غيّبته كربلاء 

و سبط لا يذوق الموت حتّى يقود الخيل يقدمها اللواء 

يغيب فلا يرى فيهم زمانا برضوى عندهم ١؟)‏ عسل و ماء "١‏ 


ممقانى» به 


حكايت از احمد بن حنبل» وفات محمد حنفيه را به سال هشتاد )6١(‏ وو از يحبى بن بكر به سال هشتاد و يككث )6١(‏ ودر سنّ 


شصت و ينج سال اكيم روايت كرده است. 


)١(‏ جوهرى هم در صحاح اللغه براين عقيده است. 

(0) ظ: عنده. 

(9) اطلاق «سبط» بر محمد در اين ابيات بعنوان توسع و مجاز واز باب تغليب است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 1م" 


ابن خلكان يس از اين كه مادر محمد را بى ترديد حنفيه و به نام خوله دختر جعفر- بن قيس بن سلمه بن ثعلبه بن يربوع بن 


تعلبه.. دانسته و دو سه قول ديككر هم دراين باره از قائلان مجهول و ضعيفء نقل كرده عبارتى از «شرح السَنّها بغوى (باب قتال 


مانعان زكاه) آورده كه از جنبةُ فقهى قابل ملاحظه و توجه است. مضمون آن جنين است: 


«همانا كروهى مرتدٌ شدند و شرايع را انكار كردند و بوضع جاهليت خود بركشتند يس صححابه بر قتال و قتل ايشان اتفاق 
كردند. در بارةٌ زنان و فرزندان ايشان» راى و عقيدة ابو بكر و بيشتر از صحابه اسير كرفتن ايشان بود و غلى دخترى از اسيران 
بنى حنيفه را استيلا.د كرد و محمد بن حنفيه از آن زن ولا-دت يافت ليكن هنوز عصر صحابه منقضى نشده بود كه اجماع 


كردند بر عدم جواز اسارت مرتدٌ» باز ابن خلكان بعد از اين كه اين مضمون را نوشته است: 
شيخ ابو اسحاق شيرازى در كتاب «طبقات الفقهاء محمد بن حنفيه را در طبقات فقيهان آورده اشك جين -كفنة اننت: 


«محمد بن حنفيه سخت نيرومند بوده به طورى كه اخبارى شككفت انككيز در اين باره نقل شده 


ست. از جمله ابو العباس ميرّد در كتاب «الكامل» خود حكايت كرده است كه: 


«على عليه السّد.لام زرهى داشت كه دامن آن بلند بود يس فرزندشء محمّردء را فرمود تا آن رااز موضعى معين كوتاه كند 
محترد با يكك دست دامن و با دست ديككر خود مقدار زائد را كرفت و آن را كشيد واز همان حدّ كه بدرش معن كرده و 


دستور فرموده بود جبدا ساخت. عبد الله زبير هم كه سخت نيرومند و توانا مى بود هر وقت اين قضيه را مى شنيد از حسد بر 


«و هم مبرّدء در همان كتاب» در زمينةُ توان و نيروى محمد حنفيه جنين حكايت كرده است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: رفانا 


اايادشاه روم به معاويه نوشت كه ميان ملوكك بيش از من و تو مراسلات مى بوده و كاهى از غرائب ممالكك خويش براى 
يكديكر مى فرستادند و آن را به رخ هم مى كشيدند آيا ميل دارى ميان ما نيز اين كار به ميان آيد؟. معاويه يذيرفت. يس 


سلطان روم دو مرد را كه يكى از آن دو بسيار بلند بالا و تنومند بود و ديككرى سخت به نيرو و توانا به شام فرستاد. 


«معاويه در بارة بيدا كردن مقابل براى هر يككء در ميان مسلمين با عمرو عاص كفتكو كرد و كفت: قيس بن سعد بن عباده در 


بلندى قامت برابرى مرد بلند بالا را شايسته است اكنون تو مرد نيرومند و ير زور را براى برابرى معن و معورّفى كن. 


«عمرو كفت: از مسلمين دو كسرا مى دانم كه شايستكى اين برابرى را دارند كه هر دو با تو دشمن هستند: يكى محمد حنفيه و 


درك عه الله زيي هادف كفت 


«هنكّامى كه آن دو رومى بر معاويه در آمدند» قيس را بخواست جون وارد شد سراويل خود را بسوى رومى افكند رومى جون 


آن را يوشيد تا بالاى سينه اش آمد از اين رو خود را مغلوب ديد و شرمنده و سر افكنده كرديد. 


«يس معاويه كس نزد محمّدد حنفيه فرستاد و او را خواست واز قضيّه 1 كاهش ساخت. محمّدد كفت: اختيار كار را به او 
واككذار: اكر بخواهد او به زمين بنشيند و دست خود را بمن دهد تا من او را بيا دارم يا او مرا فرو نشاند واككر بخواهد من 


بنشينم و او مرا از زمين بلند كند. 


«مرد رومى نشستن خود را بركزيد يس محمّد او رااز زمين بلند كرد و او نتوانست محمد را فرو نشاند. بعد از آن» رومى 
خواستار شد كه يكك بار هم محتّد بنشيند تا او نيز زور خود را بيازمايد محمد يذيرفت و نشست و رومى را فرو كشيد و بر 


زمين نشاند و در هر دو آزمايش او را مغلوب ساخت. 


محمد را كفته اند: جه طور است كه يدرت ترا در مضايق و مهالكك وارد مى سازد و برادرانت» حسن و حسين.ء را مراعات و 


ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: عم 


«ياسخ داده است: جون آن دوء به منزلة دو جشم يدرم هستند و من به جاى دو دست او و جشمها را بايد به وسيلة دست حفظ 
كرد) از سخنان محمد است: 

ل 
اليس بحكيم من لم يعاشر بالمعروف من لا يجد من معاشرته بدا حتّى يجعل الله فرجاء و مخرجاء» ابو نعيم» محمد بن 


١و‏ منهم الإمام اللبيب» ذو اللّسان الخطيبء الشَّهابٍ الاقب و النصاب العاقب صاحب الاشارات الخفيّه و العبارات الجليه ابو 


القاسم محمد بن الحنفيّه) ترجمه آورده واين مضمون را به اسناد از وردان نقل كرده است: 


امن با كروهى كه دن ييرامن محمل حنفيه بودند بودم. ابن زبيرة أو را از وروة به مكه مانغ شده و كفته بود قا بيعت تكن به 
مكةاذ و لابه سحن هع انشع دنا اوشاع داالتبسل امك جام كرتا به اذاسا در بد عند الملكك مروان آوبزا] وار 
شدن به شام مانع آمد مككر اين كه با وى بيعت كند محمد بيعت با او را نيز حاضر نشد و از آن سرباز زد يس با وى بوديم و 
اكر او بما فرمان جنكك مى داد بيكار مى كرديم. ليكن روزى ما را جمع و اندكك جيزى كه داشت ميان ما تقسيم كرد آن كاه 
عدا رحباي كت و تاودن كرد ونه كفت 

1 
«الحقوا برجالكم و اتّقوا الله. و عليكم بما تعرفون, و دعوا ما تنكرون, و عليكم أنفسكم. و دعوا امر العامّه» و استقرّوا على 


أمرنا..) 


ودر خطبة ديكرىء كه به اسناد ابو نعيم از يكى ديكر از ياران اوء ابو حمزه» در شام» يس از امان خواستن او از عبد الملكك 


براى ياران خويش و امان دادن او آنان راء القاء كرده در جمله كفته است: 
كو الناف لقم مده ان فى اصلابكم لمن يقاتل مع آل 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ' صسص: 720 


بيده ليعودنٌ فيكم كما بدء. الحمد لله اْذى حقن دماءكم من احبٌ منكم ان يأتى مأمنه إلى بلده آمنا محفوظا فليفعل..) 


باز به اسناد از سعيد بن حسين آورده كه محمد حنفيّه او را كفته است: 


((م* 1 بده نه و سته» فان ذئوت :: أمئه . ف 0(" 3 عفنا نّ ام “نه استاد. |وودة 
من كن د ولسا وجلس فى ب فا نوب بنى أميّه اسرع عليهم من سيو المسلمين» و هم از سخنا او به اسنا اور 
اسيتة:* 
«من كرمت عليه نفسه لم يكن للدَّنيا عنده قدر» و نيز آورده است: 

لا 


«انَّ الله تعالى جعل الجنّه ثمنا لأنفسكم فلا تبيعوها بغيرها» 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج و3 ص: م 
؟ ابو سلمه 


ابو سلمه بن عبد الرحمن بن عوف زهرى. 


ابو سلمه بن عبد الرحمن به كفتهُ يحيى بن معين به سال نود و جهار (45) و بقول واقدى به سال يكك صد و جهار )٠١©(‏ به سن 
هفتاد و دو سال در كذشته است. 


ابو سلمه به تعبيرى كه شعبى نقل كرده «اعلم من بقى» و به تعبيرى كه از ابن شهاب زهرى نقل شده يكى از «بحور اربعه) بوده 
است. 


- 1- حسن بن محمّد حنفيّه 


ابو محدد حسن بن محمد بن حنفيّه در زمان خلافت عمر بن عبد العزيز (كه دو سال و جند ماه خلافت داشته و در سال يكك 
صد و يكك )٠١١(‏ وفات يافته) در كذشته است. 

اق عمرو ين ديتار حكابيت شذه كه ابن مضمون را كفته است: 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: دارا 


«هيج كس را در «مسائل مختلف فقه) از حسن بن محمد اعلم نيافتم. زهرى شما (مقصودش ابن شهاب است) غلامى از غلامان 


او بشمار است» ممقانى در بارة حسن جنين افاده كرده اسة: 


«در بارة حسن اطلاعى نداريم جز اين كه شيخ در كتاب رجال خود او رااز اصحاب ستجاد (ع) ياد كرده و ظاهر اين امر جنان 


است كه امامى مذهب بوده بهر حال» حال او مجهول است)» در ديككر كتب رجال هم «مجهول» شمرده شده يا لا اقل معرفى 


نشده جنانكه در «جامع الرواه» اردبيلى و غير آن از وى نامى به ميان نيامده است. 


صاحب «قاموس الرجال» بعد از نقل كلام ممقانى و ايراد )١‏ بر عنوانى كه او باين عبارت «الحسن بن محمد بن الحنفيه, ابن 
على بن ابى طالب» كرده خود جنين كفته است: 


«و كيف كان ففى نسب قريش مصعب الزبيرى «و هو 


اول من تكلم فى الأرجاء و توفى فى خلافه عمر بن عبد العزيز) و مر عن ابن ابى الحديد «انْ الحسن بن على بن محمّد الحنفته 
قال فى رسالته فى الأرجاء الخ فلا بدّ انه محرّف هذاء منه او من النّسخها. 


ابى الحديد رخ داده است با از ناسخ 


)١(‏ عين عبارت ايراد اينست: «اقول: الصواب ان يقال: [و] ابن على بن ابى طالب عليه الّ.لام و على تعبيره يصير المعنى ان 
الحنفيه؛ ابن على و لا معنى له) و بنظر من جنانكه در حاشيه آن كتاب نوشته ام اين ايراد وارد نيست و افزودن «و» ضرورت 
ندارد زيرا «ابن على صفت دوم است براى «محمد» و جون «حنفيه» مؤنث است تو هم اين كه معنى جنان شود كه حنفيه ابن 


على باشد بسيار دور و بى معنى است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 0/١‏ 
و بهر حال حسن بن محمد بن على در «ارجاء» سخن كفته است. 


از آن جه عمرو بن دينار در بارة حسن كفته است ظاهر مى شود كه از زمان او باختلاف فقهاء در مسائل فقهى توه بوده و 
كسانى به جمع و ضبط «مسائل خلاف»» كه ميان فقيهان مقدم يا معاصر در آنها اختللاف وجود داشته؛ عنايت مى كرده اند. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 0 ص: لمارا 


- 6 الم 


0 
ابو عمرو سالم بن عبد الله بن عمر بن خطاب. 


واقدى وفات سالم را به سال يكك صد و شش )٠١2(‏ و هيثم به سال يكك صد و هشت )3١8(‏ دانسته است. 
از ربيعه نقل شده كه: 


ابو نعيم در «حليه الاولياء» يس از اين كه او را بعنوان «و منهم الفقيه المتخشّع الرّهاب..» عنوان كرده حكايتى از ملاقات او با 
سليمان بن عبد الملكك به اسنادش از حكم بن عبد الله ايلى آورده كه جون از جنبة فقهى بر عمل به سنّتى «فعلى» اشعار دارد 
مفاد آن را در اينجا مى آوريم: 

ل 
«حكم بن عبد الله ايلى كفته است: 


لا 
«سليمان بن عبد الملكك به مدينه وارد شد قاسم بن محمد و سالم بن عبد الله به ديدن او رفتند. سليمان» به سالم» كه جسمى 


زيبا واندامى نيكك مى داشت» كفت: 
«خوراكك تو جيست؟ ياسخ داد: نان و زيت. كفت: آيا آن را ميل دارى؟ ياسخ داد: 
بفرما بياورند تا ميل كنم. 


«سليمان دستور داد ديككى آوردند و كنيزكى بلند بالا ورخ زيبا نان وزيت رامى جوشاند بوى كفتند: تو برو. آن كاه «ثمُ 
تناولا المدهن فلعقا منه ثم ادّهناء ظرف روغن را كرفتند واز آن ليسيدند و خود را جرب كردند يس از آن كفتند ييغمبر (ص) 


جنان بوده كه جون روغنى ياكك و خوب برايش آورده مى شد «لعق منه ثم ادّهن) از كلمات او استء بنقل ابو نعيم: 
ادوار فقه (شهابى)» ج ؟ صس: 717١‏ 


«إتاكم و ادامه اللحم فإِن له ضراوه كضراوه )١١‏ الشراب» ابو نعيم كفته است: روايات مسند سالم ازتيدوسن: و-ازايزر كان ضحابه 
زياد و غير قابل تعداد است. از آن جمله به اسناد از سالم از يدرش از بيغمبر (ص) اين روايت را آورده است: 


0 
«المسلم اخو المسلم لا يظلمه و لا يسلمه و من كان فى حاجه اخيه كان الله فى حاجته و من 


فرّج عن مسلم كربه فرّج الله بها عنه كربه من كرب يوم القيامه و من سرٌ مسلما سرّه الله يوم القيامه» و هم ابو نعيم به اسناد از 


سالم از يدرش از ييغمبر (ص) روايت كرده است: 
الئن يكون جوف المؤمن مملوء قيحا خير من ان يكون مملوء شعرا؛ و هم از روايات او است از ابو هريره از ييغمبر (ص): 


«انْ من شرار النّاس» المجاهرين» يرسيدند مجاهران كيانند؟ 


ياسخ داد: 
4 00 ا : 
«الذى يذنب الذنب بالليل فيستره الله عليه فيصبح فيحدّث به الناس فيقول: فعلت البارحه كذا و كذا فيهتكك ستر الله عنه. 


..«)١(‏ وقد ضرى الكلب بالصيد ضراوه اى تعود.. و اضراه صاحبه اى عوده.. 


و منه قول عمر: إياكم و هذه المجازر فان لها ضراوه كضراوه الخمر.» (صحاح اللغه) ؟- منظورء نه آن كونه اشعار است كه «ان 
من الشعر لحكمه) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟. صسص: 7/١‏ 


- ه- محمد بن مسلم 


لا لا 
ابو بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن (عبد الله بن) )١١‏ شهاب زهرى (منسوب به زهره» بر وزن «مهره)»» نام يسر كلاب بن مرّه 


بوده است) قرشى. 


تخرق يد كفقة ابرع خلكاق ثب مد قفه ١1‏ ماه ومقنان ازمتال كف صنل ونسظ وثشيار (؟؟ يداز هتعدو دوا هعادو 


سه وذات اكه اسك 


و به قولى در سال يكك صد و بيست و سه (177) و به قولى ديكر در سال يكك صد و بيست و ينج (1718) وفات او بوده است. 


ولادت زهرى. به قولى» در سال ينجاه و يكك )0١(‏ هجرى بوده است. 


ابو اسحاق از ابو جعفر بن ربيعه نقل كرده كه او از عراكك يرسيده است: «از كسانى كه تو ديده اى اعلم ايشان 


كيست؟) كفته است: «اعلم از همه به حلالم» ابن مسب و برتر از همه در حديث؛ عروه بن زبير و اعلم از همه در همة علوم 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبه است و بنظر من از همة اينان اعلم؛ ابن شهاب است زيرا ابن شهاب علم همه آنان را با علم خويش 


جمع كرده است» از مكحول يرسيده شده «اعلم از همه كسانى كه تو ديده اى كيست؟ كفته است: 


«ابن شهاب») باز يرسيده شده: بعل از او؟ دوباره كفته اسيت: «ابن شهاب») ديكر بار يرسيده شده: بعل از او كنست؟ براى سيمين 


بار در باسخ كفته است: «ابن شهاب). 


باز ابو اسحاق آورده كه عمرو بن دينار ييش از اين كه زهرى را ببيند اين مضمون را 


لا لا لا 
)١(‏ در «طبقات الفقهاء» عبيد الله يسر شهاب و در «وفيات الاعيان» عبيد الله يسر عبد الله واو يسر شهاب ضبط شده است. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: فض 


كفته است: «زهرى را جيزى نيست جه من يسر عمر را ديده ام واو نديده و هم من از ابن عباس استفاده كرده ام و زهرى او را 
درك نكرده است» و جون زهرى به مكه آمده عمرو كه در آن هنكام زمين كير بوده به ياران خود كفته است: مرا نزد او 
ببريد) وى را نزد زهرى برده اند و يس از يكك شب كه در آنجا مانده و مذاكرات علمى و فقهى ميان آن دو به ميان آمده 
است ياران و اصحابش يرسيده اند «زهرى را جككونه يافتى؟» كفته است: «به خدا سوكند من هر كز دانشمندى هم سنكك و 


مانند اين قرشى نديده ام» و همو نقل كرده كه عمر بن عبد العزيز 


كفته است: «لا اعلم احدا اعلم له ماين قفا ابد كفا ارخ شلكاذه عدوي يذ لعزي به آفاق جهان نوشته است: «عليكم 
بابن شهاب فانّكم لا تجدون احدا اعلم بالسّنّه الماضيه منه). 


ابن خلكان در باره زهرى جنين افاده كرده است: 


«زهرى يكى از فقيهان و محدّثان و از اعلام تابعان مدينه است. ده تن از صحابه را ديدار كرده و كروهى از ائمه از وى روايت 


كرده اند كه از آن جمله است: مالكك بن انس و سفيان بن عيينه و سفيان ثورى» باز همو جنين آورده است: 


«زهرى جون در خانه مى نشست كتابهاى خود را كرد خويش مى نهاد و همه جيز دنيا را رها مى كرد و به كتابها مى يرداخت 
روزى زنش بوى كفت: «به خدا سوكند همانا اين كتابها از سه ضرّه (هوو) بر من كرانتر و سخت تر مى باشد!!) ابن عبد ربّه در 
«العقد الفريد» (- جزء ينجم صفحه -١158‏ قسمت احوال خلفا ذيل ترجمة حسين بن على (ع) قصه اى از زهرى آورده كه به 


سامت رظر افك ]ان تايف اسك دكن | محا كيه و ورد و 


«زهرى كفت: با قتيبه بقصد مصيصه بيرون رفتيم يس بر عبد الملكك مروان در آمديم او در ايوانى نشسته بود ودو صف از 
مردم جلو ايوان بودند. عبد الملكك را 


ادوار فقمه (شهابى)؛ ج رذ ص: إزةذرا 


عادت جنين بود كه جون سؤالى مى داشت و جيزى مى خواست به آن كس كه در كنارش بود مى كفت كه او به كسى كه 


در كنارش هست بككويد وهم جنين تا مى رسيد بدر ايوان و هيج كاه كسى از ميان آن دو صف حركت نمى كرد. 


«زهرى كفت: ما هم رفتيم و جلو در ايوان ايستاديم. عبد 


الملكفاية. كس كهدو دست راسعكن ووذ كفتك ابا فى :ذائية اقذاد شي كاسني بن على كشنة شده در بيت المقدين جه 
رخ داده؟» آن شخص از كسى كه كنارش بود همين را يرسيد و هم جنين هر كس از شخص يهلوى خود تا يرسش بدر ايوان 
رسيد و هيج كس جيزى ندانست و ياسخى نداد. زهرى كفت: من از اين مطلب آكاهم. يكان يكان كفت او را بهم كفتند تا به 


عبد الملكك رسيد يس زهرى را نزد خود بخواست. 


زهرى كفت: از ميان دو صف كذشتم تا به عبد الملكك نزديكك شدم سلامش كفتم. يرسيد كيستى؟ كفتم: محمد ده : 
دعر كنت اررميادر شتم تا به عب زد م سلامش كفتم. يرسيد كيستى؟ كفتم بن مسلم بن 
عد الله بق كنهات زغر مر | شاعو كفت :ذو مك المقدسن افرذاق تل كه ميق" نه على كته نل عه نكن هده 


است؟ 


كفتم: فلان (نام او ياد نشده) بمن خبر داد كه شبى كه روزش حسين بن على بقتل رسيد هيج سنككى در بيت المقدس از زمين 
وفاشعه تل مكوانى كدي آن حون هيل (الخالص الطرق) مى وده 


عبد الملكك كفت: راست كفتى همان كس كه ترا حديث كرده بمن نيز حديث كرد و من و تو در اين حديث «غريب)» هستيم 
١‏ ابو نعيم او را زير عنوان «و منهم العالم السَوىٌ ابو بكر محمد بن مسلم 


)١(‏ سيوطى ظاهرا به همين قصه نظر داشته آنجا كه در تاريخ الخلفاء بعد از اين كه كفته است:.. و فى قتله (اى الحسين) قصه 
فيها طول لا يحتمل القلب ذكرها فانا لله و انا اليه راجعون.. و لما قتل الحسين مكثت الدنيا سبعه ايام و الشمس على الحيطان 
كالملااحف المعصفره.. و كسفت الشمس 


ذلك اليوم..) جنين آورده است: 
«و قيل: انه لم يقلب حجر ببيت المقدس يومئذ الآ وجد تحته دم عبيط) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عم 


بن شهاب الزهرى..) آورده آن كاه سخنانى را كه در بارةٌ او از بزركانى رسيده وهم سخنانى را كه او كفته و احاديثى را كه 


بروايت و أسناد ازاو آمده نقل كرده انندت: 


از جمله كلمات عمر بن عبد العزيز و مكحول و عمرو بن دينار را كه ازاين بيش نقل شد ياد كرده و به اسناد از سفيان ثورى 
آورده كه كفته است: «مات الزّهرى يوم مات و ما على الأرض احد اعلم بالمَرِنّهِ منه» صالح بن كيسان اين مضمون را كفته 


ايت 


«من و زهرى با هم در طلب علم هم كار مى بوديم يس با خود كفتيم: سنن را بنويسيم يس آن جه را از يبغمبر (ص) رسيده 


يادداشت كرديم. 


آن كاه زهرى كفت: اكنون هر جه از اصحاب ييغمبر (ص) رسيده بعنوان «سنّت)» مى نويسيم. من كفتم: كفته هاى آنان 
«سنت» نيست و من آنها را بعنوان سنت نمى نويسم. يس او نوشت و من ننوشتم از اين رو او ناجح شد و من ضائع!» ليث بدين 
مفاد كفته است: «عالمى را جامعتر و عالمتر از ابن شهاب نديدم. 


هر كاه در ترغيب» حديث مى كرد جنان بنظر مى رسيد كه جز آن جيزى نمى داند و جون از بيمبران و اهل كتاب سخن مى 
زائد كمان مئ رفت كه بهتر ان ا تفيزى لمن دالد و اكر از غرت و اثفات كنتكو مق كرد بنداش ال ان بهتر حزق :را كاه 
نيست و هنككامى كه از قرآن و سنت حديث مى آورد حديث او با حفظى جامع و كامل بود اوزاعى از زهرى نقل 


كرده كه كفته است «كنا نأتى العالم» فما نتعلم من ادبه احبّ إلينا من علمه». به كفته سفيان» زهرى در حديث خود جنين تعبير 


مى كرده: «حدّثنى فلان» و كان من أوعيه العلم) ونمى كفته است: «كان عالما). 


مالكك بن انس كفته است: «نخستين كسى كه علم را تدوين كرده ابن شهاب بوده است» سفيان كفته است: زهرى كفت: «ما 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: إهخرا 


همه 


به ناخواه بر اين كار واداشت ")يس نخواستيم و خوش نداشتيم كه مردم را از آن محروم و ممنوع داريم) باز سفيان كفته 
است: زهرى را شنيدم كه مى كفت: «العلم ذكر لا يحبه الَا اكور من الرّجال!» ابو نعيم داستانى به اسناد ال أن شهات: زهرف 


آورده كه جون مطلبى فقهى را حاوى است مضمون آن در اينجا ياد مى كردد. 


ا شتياف كله أبنت دو زساة قد المشكفةجواذ اغل مكدر تخارئ مستف ع درا كانتوع وا نان مسرن سد كه 
خاندان ما را كرفتارى و نياز بيش از ديككران است جه از وضع ايشان خوب آكاه بودم يس با خود انديشيدم كه از كسى 
استمداد جويم و رحم و دوستى او را در آن سختى جلب كنم كسى بنظرم نيامد يس رهسيار دمشق شدم و بامداد به مسجدى 


2 0 2 ب “عو لعي ل 5 0 6 
در دمشق رفتم و بسوى بزركترين واير جمعيّت ترين مجلسى كه در آن مسجد ديدم توجه كردم ودر آنجا نشستم. 


در اين ميان مردى تنومند و خوش جمال و نيكك هيئت از نزد عبد الملكك مروان بسوى آنجا كه ما نشسته بوديم آمد و جون 


نشت كفك امول نام اى يراق اطير المؤمتية امده كه 


از هنكام خلافتش تا كنون جنين نامه اى به او نرسيده است. يرسيدند جيست؟ 


كفت: عامل مدينه هشام بن اسماعيل» نوشته است: يسرى از مصعب بن زبير» كه مادرش «امٌّ ولد بوده» مرده مادرش خواسته 
است از تركة وى ميراث ببرد عروه بن زبير مانع شده و كفته است آن مادر را ميرائى نيست. و امير المؤمنين را جنان به ياد 
شك كدذوابى جارم حوس ارابكعا م شمعت فقينة كداو از عمر ادن غخطاتة در نازة زاقيات اولآها تقل كرةةا وكوف آن 


حديث در خاطر وى نمانئده است. 


تا به منزل عبد الملكك رسيديم يس بسوى 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: م 


خانه اى كه عبد الملكك در آن بود رفتيم. قبيصه يس از سلام و شنيدن جواب» دستور دخول خواست جون دستور يافت» در 
حالى كه دست مرا در دست داشتء به خانه در آمديم و كفت: يا امير المؤمنين اين شخص ترا به آن جه در بارةٌ «امهات 


اولادا از سعيد بن مسب شنيده اى خبر مى دهد. عبد الملكك از من خواست كه بكويم: 


(يس من جنين كفتم: 
3-4 ل 
«سعيد بن مسيّب را شنيدم كه كفت: عمر بن خطاب» رضى الله عنه» براى «امّهات اولاد» دستور داده است كه ايشان در اموال 


فرزندانشان به قيمت عادله قيمت شوند آن كاه آزاد كردند. واين در آغاز خلافت وى بوده است. 


«يس از آن مردى از قريشء كه او را يسرى از «امٌّ ولد بوده» و عمر 


أن شمر والف ومنت ص مقف مروى الدخا جنك شمي تددن ازمر كلا لر شي عد سرك را دن اوتضقة اانه وق كله انق 
برادرزادة من در باره مادرت جه كردى؟ ياسخ داده است: خير: وارثان يدر مرا مختيّر كردند كه يا مادرم را استرقاق كنند (به 


كنيزى بككيرند) ويا بمن از دارايى يدر جيزى به ارث ندهند. ناكرفتن ميراث يدر بر من آسانتر بود تا استرقاق مادر. 


«عمر بر آشفت و كفت: مككر من دستور نداده ام كه اين كار را به قيمت عادله انجام دهند؟ نشده است كه من رايى داشته باشم 


و به كارى دستور دهم مككر اين كه نسبت به آن جيزى بككويند. 
يس برخاست و بر منبر نشست و مردم دورش را كرفتند تا جمعيت به آن حد رسيد كه مى خواست آن كاه جنين كفت: 


«من در بارةً «امّهات اولاد؛ امرى كرده بودم كه مى دانيد اكنون راى و نظرى ديكر برايم بيدا شده و آن اينست: هر مردى كه 
وى را «امّ ولد باشد تا زنده است كنيز خود را مالكك است و جون بميرد آن كنيز :ام ولد» آزاد است و هيج كس را براو حقّى 


نسسلتك. 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ا 
ل 


عبد الملكك براى زهرى مستمرى و شهريه معين كرده و صله براى خاندانش داده و خدمتكارى بوى بخشيده است و به هشام 
بن اسماعيل كه در مدينه عاملش بوده. نوشته است كه از سعيد بن مسبّب اين مطلب را بيرسد و براى وى ياسخ او را بنويسد و 


او يرسيده 


و ياسخ سعيد. بى كم و زياد جنان بوده كه زهرى كفته بوده است .)١١‏ 


ابو نعيم به اسناد از زهرى از انس بن مالكك از ييغمبر (ص) روايت كرده است: 
1 ْ 
١لا‏ تقاطعواء و لا تدابروا ولا تحاسدواء و كونوا عباد الله اخواناء و لا يحل لمسلم ان يهجر اخاه فوق ثلاث» محمد بن مسلم بن 


شهاب زهرىء به كفتةُ ابو نعيم» كروهى از صحابه را ادراكك 


)١(‏ ظاهر دو رايى كه به عمر نسبت داده شده با منعى كه از عروه نقل شده بهم ارتباطى ندارد جه «منع عروه»» بحسب نقل ابو 
نعيم» راجع است به ارث بردن «ام ولد» از فرزندش كه مرده بوده است و «دو راى عمر»ء بنا به كفتةُ سعيدء راجع است به ارث 
بردن وارثان صاحب «ام ولد كه مرده وازاو «ام ولد) (و شايد جيزهاى ديكر) باقى مانده است و وارثان خواسته اند از «ام ولد 
ارث ببرند. بلى از راى دوم كه آزادى «ام ولد؛ به مركك صاحبش در آن كفته شده بالتبعع صلاحيت كنيزكك, جون آزاد شده» 


براى ارث بردن از فرزندش كه مرده استنباط مى شود. 


حكم «ام ولد در فقه شيعه» آزاد شدن او است بر فرزندش اكر مرده را وارثى ديكر نباشد و اكر وارثى ديكر داشته سهم فرزند 
از مادر قهرا آزاد مى شود و سهم وارث يا وارثان ديكر را فرزند بايد بيردازد يس اكر يدر را مالى مانده باشد كه سهم فرزند 
از آن به اندازة قيمت سهم يا سهام وارث يا وراث ديكر شود با سهم فرزند از آن مال مادر آزاد مى شود و كر نه بر فرزند لازم 


است براى اداء قيمت 


باقى سهم, يا سهام وارثان» سعى و كسب كند به آنان بيردازد تا مادر بكلى آزاد كردد بنا باين عقيده منع عروه از ارث بردن 


«ام ولد از فرزند متوفى خود بى مورد است جه مادر جنين فرزندى قهرا آزاد است و آزاد هم ارث مى برد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ذا 


لا 
واز ايشان حديث روايت كرده كه از آن جمله است عبد الله عمرء و انس بن مالكك و سهل بن سعد, و سائب بن يزيد» و عبد 


الله بن تعلبه» و ابو امامه بن سهل بن حنيف و عبد الله بن عامر بن ربيعه وو و وو كفته شده است كه زهرى عبد الله زبير و 


حسن و حسين رضى الله عنهم را هم ديده و از ايشان هم حديث شنيده. 


و كروهى از تابعان از زهرى روايت كرده اند از آن جمله است از اهل حرمين و حجازء عمرو بن دينار و يحيى بن سعيد 
انصارى و برادرش سعد و عراكك بن مالكك و هشام بن عروه و موسى بن عقبه و صالح بن كيسان و و و و. وعمر بن عبد العزيز 
و لجنا ون مكدو و اول لزاه :هيك الله بن أذ كواق وفيعن ديك ان اهل رسن و 3ن تجملة اسخ: اهل عراف عبد اللموع 
عمير و حكم بن عيينه و عطاء بن سائب و و و ايوب سختيانى و و و و. واز اهل واسط و جزيره و شام و مصر: منصور بن زاذان 


و عبد الكريم جزرى و مكحول شامى و ابراهيم بن ابى عبله و عطاء خراسانى و ثور بن يزيد و 


يزيد بن ابى حبيب مصرى و وو. 


ابو نعيم در «حليه» (طىّ ترجمة على بن حسين (ع)- جزء سيم صفحه 170-) به اسناد از ابن شهاب زهرى مطلبى را نقل كرده 


كه مناسب است در اينجا آورده شود. 
ابن شهاب اين مضمون را كفته است: 


«روزى كه عبد الملك مروان» على بن حسين را از مدينه به شام حمل نمود واو را در غل و زنجير آهنين مقدّد ساخت و 
كروهى نككهبان بر او موكل كرد من اذن خواستم كه به سلام او بروم. اذن داده شد. من رفتم. او در قنه اى بود و بر ياهايش بند 
و بر دستهايش غل نهاده بودند. من از ديدن آن وضع كريستم و كفتم: دوست داشتم كه من به جاى تو بودم و تو سالم و فارغ 
بودى. كفت: اى زهرى آيا جنان يندارى كه آن جه بر دست و يا و كردنم مى بينى مرا غمككين و اندوهناك دارد. هان بدان 
كه اككر اراده مى كردم و مى خواستم اينها بر من نمى بود.. آن كاه دو دست خود را از غل و دو يايش را از بند بيرون آورد و 


كفت: اى زهرى ناراحت نباش من دو منزل از مدينه را بدان وضع كه ديدىء با ايشان نككذشتم. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: ب 


الس اق مدياو قبت اراد مدان كدهف روه كه كيبانان وهر كلذ نه مده شر امد اوعك د نين | دعس من كلك 
واو را نيافتند. من از ايشان يرسيدم كه جه رخ داده؟ كفتند: در يكى از منازل ميان راه يائين آمده بوديم و در اطراف او بوديم 


و نمى خوابيديم و از او مراقبت و محافظت مى كرديم 


جون صبح شد ديديم در ميان محمل او جز آهنهاى غل و زنجير جيزى نيست. 


«از اين واقعه جندى كذشت من به نزد عبد الملكك رفتم. مرا از على بن حسين يرسيد او را خبر دادم. عبد الملكك كفت: روزى 
كه اعوان و موكلامن او را در محمل نيافتند همان روز او بر من در آمد و كفت: مرا با تو جه افتاده است؟ كفتم: نزد من باش. 
ياسخ داد: دوست ندارم و نمى خواهم. اين بككفت و بيرون شد. به خدا سوكند مرا سر تا يا لرزه كرفت و به هراس و بيم دجار 


كفتم: يا امير المؤمنين على بن حسين در آن مقام و صدد نيست كه تو مى يندارى او به خويشتن مشغول است و بكار ديكران 
كارى ندارد. عبد الملكك كفت: جه نيكو است شغل مثل او و جه خوب و يسنديده است آن جه وى بدان مشغول كرديده 


است)». 


به كفتة ابو نعيم هر وقت زهرى به ياد على بن حسين (ع) مى افتاده و نام او را مى برده كريه مى كرده و مى كفته است: «زين 
العابدين)». 


باز هم ابو نعيم (در همان كتاب و همان جزء (صفحه )١‏ درطي ترجمه على بن حسين (ع) به اسناد از سفيان بن عبينه از 


زهرى آورده كه كفته است: 
«دخلنا على على بن الحسين بن على فقال: فى م كنتم؟ قلت له: 
تذاكرنا الضُوم فاجمع رايى و رأى اصحابى على انه ليس من الصضُوم شى ء واجب الَّا صوم شهر رمضان. 


«فقال: يا زهرى ليس كما قلتم. الضّوم على اربعين وجها: عشره منها واجبه كوجوب شهر رمضان و عشره منها حرام و اربعه عشر 
خصله صاحبها بالخيار: 


ان شاء صام و ان شاء 


افطر.. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ؟ ص: 57/7٠١‏ 


0 
قلت: فشّدرهنٌ يا ابن رسول اللّه. قال: امَا الواجب.. ١‏ و اما الْذى صاحبه بالخيار.. 79 و اما صوم الإذن.. 1 و اما صوم الحرام.. 


5١‏ و امنا صوم الإباحه و اما صوم المريض و صوم المسافر فانّ العامّه اختلفت فيه: فقال بعضهم: يصوم و قال قوم: لا .يصوم. و قال 
قوم: ان شاء صام و ان شاء افطر. و اما نحن فنقول فى الحالين جميعا فان صام فى السفر و المرض فعليه القضاء قال اللّه عزّ و جل: 
لاا 


فَعِدَّهٌ مِنْ أيّام أخَرَع*). 
در ختام ترجمة زهرى روايتى كه به اسناد از او در «اسد الغابه» 5ورده شده نقل مى كردد. 


در قاموس الرّجال در ترجمة «ابو جنيده (جلد دهم صفحه 0") بنقل از كتاب «اسد الغابه» تأليف ابن اثير جزرى آورده كه در 
آن كتاب در ترجمة جتدع انصارى جنين آمده ابت (مضمون): 


0 
«ابو احمد عسكرى به اسناد از عماره بن يزيد از عبيد الله بن علاء از زهرى از سعيد بن جناب از ابى عنفوانة مازنى روايت 


كرده كه كفته است: ابا جنيده» جندع بن عمروء را شنيدم كه كفت: از ييغمبر (ص) شنيدم كه مى كفت: «من كذب علىٌ 
متعمدا فليتبوّأ مقعده من الْنَارا و باز شنيدم» و كر نه كوشهايم كر شودء كه جون از حيجه الوداع بركاشته و به غدير خم رسيده و 
فرود آمده بود ميان مردم بيبا ايستاد و دست على را كرفت و كفت: من كنت مولانه فهذا وله اللهم و آل من والاه وعاد من 
عاداه..») 

«باز صاحب قاموس الرجال در ترجمة زهرى (همان جلد صفحه 588) جنين آورده است: 


«و مر فى «ابى جنيده»)» روابه ابى 


الحينة الفيتكري فق غنيك اللسون الية 


)١(‏ براى رعايت اختصار نقطه كذارى شد. طالب اطلاع كامل بر اين تفاصيل مى تواند بكتاب «حليه) مراجعه كند. 
(؟) براى رعايت اختصار نقطه كذارى شد. طالب اطلاع كامل بر اين تفاصيل مى تواند بكتاب «حليه) مراجعه كند. 
(*) براى رعايت اختصار نقطه كذارى شد. طالب اطلاع كامل بر اين تفاصيل مى تواند بكتاب «حليه) مراجعه كند. 
(؟) براى رعايت اختصار نقطه كذارى شد. طالب اطلاع كامل بر اين تفاصيل مى تواند بكتاب «حليه) مراجعه كند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 7/١‏ 


عن الزّهرى بإسناده عن ابى جنيده: ان النبى (ص) فى غدير خم اخذ بيد على (ع) و قال: «من كنت مولاه فهذا ولتيه. الخ. و فى 
خبره: قال عبيد الله فقلت للزّهرى: لا تحدّث بهذا بالشّامِ و أنت تسمع مل ء اذنيكك سب علي عليه السلام. 


فقال: 


0 
«و الله انّ عندى من فضائل على (ع) ما لو تحدّثت بها لقتلت). 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: زذثن 


لا 
- سم- عبد الله بن ذكوان 


لا 


الزناد» شهرت يافته و اين كنيه بر او غالب كرديده است. 


كفته شده (بنقل ابو اسحاق) كه ذكوان براذو ابو لؤلؤه كشعدة مر بيخ خختطانا (رض) بوده است سال وفات ابو الزناد را سال 


يك صد و سى )١1١0١((‏ نوشته اند. 
ذهبى» بنقل ممقانى» جنين افاده كرده اسية: 


«ابو عبد الرحمن كه همان امام ابو الزّناد مدنى مولى بنى اميه و يسر ذكوان برادر ابو لؤلؤه قاتل عمر مى باشد ثقه و حجت سثت 
ودر ماه رمضان از سال يكك صد و سى و يكك )١15١(‏ به مركك مفاجات در كذشته است» ابو اسحاق 


وابن خركان و غيرانن دوء جنين آورده اند: 
«عطاء اهل مدينه در كدام ماه به اإيشان اعطاء مى شده؟) زهرى ياسخ داده است: «نمى دانم). 


«يس از ابو الزّناد يرسيده او كفته است: «در ماه محوّم بوده است» «هشام به ابن شهاب كفته است: «اين علمى است كه امروز 


آموختى) 


)١(‏ در بيشتر مواضع با ذال نوشته شده است. ضبط صحيح آن را در جايى نديده ام. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: إركثينا 


«ابن شهاب ياسخ داده است: مجلس خليفه شايستة ا كه در آن. علم استفاده و اندوخته شود) 0 بحر العلوم (سيد محمد 


صادق) در تعليقه اى كه بر «عبد الله بن ذكوان» از رجال شيخ زده جنين افاده كرده است: 


«ابن حجر در «تهذيب التهذيب» از وى بدين كونه ياد كرده است: 
ا 
«عبد الله بن ذكوان قرشى ابو عبد الرحمن معروف به ابو زناد مولى رمله؛ و به قولى مولى عائشه. دختر شيبه بن ربيعه است 


بعضى هم كفته است: مولى عائشه دختر عثمان و هم كفته شده است مولى آل عثمان است. و به قولى يدرش ذكوان برادر ابو 
لؤلؤ قاتل عمر بوده.. خليفه و غير او كفته اند ابو الزناد در ماه رمضان از سال يكك صد و سى )10١(‏ به سن 88 سالككى وفات 
يافته است. ابن سعد نيز جنين كفته و اين را هم افزوده كه ابو الزّناد «ثقه» كثير الحديث» فصيحء بصير به عربت» عالم و عاقل 


بوده اش 


ابن معين و غير او وفات ابو الرّناد را به سال يكك صد و سى )١7١(‏ دانسته قولى 


هم به يكك صد و سى و يكك (171) هست. ذهبى نيز در «ميزان الاعتدال» ابو الزناد را ياد كرده است» ابن حجر عسقلانى در 
كتاب «لسان الميزان» (جلد ششم در «كنى المتفرّقات») صفحه */ا-) جنين آورده است: 

١ 
«ابو الزّناد الاموى مولاهم المدنى يكنى ابا عبد الرحمن هو عبد الله بن ذكوان كان احد الآثمّه._عن انس و ابن عمر و عمر بن‎ 
ابى سلمه مرسلاء وعن الا-عرج فاكثر و ابن المسيّب و طائفه. و عنه موسى بن عقبه و عبيد الله بن عمر و مالكك و اللّيث و‎ 


)١(‏ ابن نديم در ترجمة عبد الرحمن بن ابو زناد جنين آورده است: «من فقهاء المحدثين و توفى ببغداد سنه اربع و سبعين و مائه 
وله من الكتب: كتاب الفرائض. كتاب راى الفقهاء السبعه من اهل المدينه و ما اختلفوا فيه). 


ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: زكرا 


صفحه 02١8‏ به اسناد از مصعب زهرى آورده كه كفته است: «كان ابو الرّناد احسب اهل المدينه, و ابنه و ابن ابنه) و همو به 


اسناد از ابو الزّناد از اعرج از ابو هريره از ييغمبر (ص) روايت كرده است: 


١لا‏ عدوى ولا هامه و لا صفرء و اتقوا المجذوم كما يِتَقَى الأسد). 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: أخك يرا 
- /1- ربيعه الرأى 


ابو عثمان ربيعه بن ابى عبد الرحمنء فرّخ» مولى تيم بن مرّه معروف به «ربيعه الرأى). 


«ربيعه به كفتةٌ ابو اسحاقء از اصحاب بيغمبر (ص): انس بن مالكك و سائب بن يزيد و از تابعان» عامة ايشان را ادراكك كرده 


است. در مجلس درس ربيعه جهل تن 


حضور مى يافته و استفاده مى كرده اند. مالكك بن انس از جمله شاكردان او بوده است. 
واقدى وفات ربيعه را در سال يكك صد و سى و شش (112) دانسته و ابن نديم نيز بر همين قول است. 


خطيب در كتاب «تاريخ بغداد) قولى را كه وفات ربيعه را به سال يكك صد و سى دانسته نقل كرده و يس از آن كفتة 


كسانى را كه وفات او را به سال يكك صد و سى و شش كفته اند اصح شمرده است. 


اد كلكا ناو تر حية ومس او با اك كرد انس 


1 
«فقيه اهل مدينه» كروهى از صحابه را ادراكك كرده و مالكك بن انس از او علم فرا كرفته است. بكر بن عبد الله صنعانى كفته 


است. 


«نزد مالكك بوديم و او ما رااز ربيعة راى» حديث مى كفت و ما ازاو مى خواستيم كه از ربيعه زيادتر حديث كويد. روزى بما 
كفت: با ربيعه جه كار داريد؟ ربيعه در آن خانه خوابيده است. ما بسوى ربيعه رفتيم واو رااز خواب برانكيختيم و كفتيم: 


آيا تو ربيعه بن ابى عبد الرحمن هستى؟ كفت: آرى. كفتيم: ربيعه بن فرّخ؟ كفت: 


آرى. كفتيم: ربيعة راى؟ كفت: آرى. كفتيم: تو همانى كه مالك انس از تو 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: كنا 


حديث مى كند؟ كفت: آرى. كفتيم: يس جه شده كه مالكك به واسطة تو بهره مند و كامياب و تو خود بى بهره و ناكامى؟ 
كفت: آيا نمى دانيد كه مثقالى از دولت (بخت و اقبال) بهتر است از بار و خروارى از علم؟!) مالكك يس از مركك ربيعه جنين 


مى كفته است: از آن زمان كه ربيعه را زمان در رسيد و مردء فقه را شيرينى از 


ميان رفت» حافظ ابى بكر احمد بن على مشهور به خطيب بغداد (متوقى به سال 52 ه. ق) در تاريخ خود آن جه در بالا ازابن 
خلكان نقل شد آورده است 0١١‏ مطالبى ديكر هم كه بر عظمت علمى ربيعه و كثرت استعداد او دلالت دارد ذكر كرده است 
كه قسمتى از آنها در اينجا نقل مى كردد: 


خطيب اين مضمون را كفته است: 
«اربيعه بعضى از اصحاب بييغمبر (ص) را ادراكك كرده و هم اكابر تابعان را. 


ربيعه در مدينه صاحب فتوى بوده است. وجوه مردم مدينه در مجلس درس او حاضر مى شده اند و به كَفتة خطيب و هم ابو 


خطيب به اسناد از بز ركان اهل مدينه جنين آورده است: 


«فرّخ (ابو عبد الرحمن) يدر ربيعه در زمان بنى امه جزء لشكرى كه به خراسان بسيج شده. بوده و به خراسان رفته است. در آن 
هنكام ربيعه در شكم مادر بوده است. 


«فرّخ سى هزار دينار بزن خود. مادر ربيعه» سيرد. تصادف را اين مسافرت بيست و هفت سال بطول انجاميد جون به مدينه باز 


كشت بر اسبى سوان نودو نيزة ائ دست داشت:اق اسبا به زير آمك ابا تيزة خود دو خانه زا عقب زد وخؤواست وارة 


)١(‏ شايد ابن خلكان هم از خطيب نقل كرده باشد. در اين اوراق جون موقع نوشتن نخست كتاب ابن خلكان بنظر رسيده نقل 
هم از آن شد تا جنانكه در مقدمه جلد اول ياد كردم زحمت هر كس بحساب خود او محسوب و استفادة از او به خود او 


منسوب كردد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: اا 


سو د. 


ربيعه بيرون تاخت و او را مانع شد و كفت: اى دشمن خدا! آيا به منزل من هجوم مى كنى؟ كفت: بلكه تو دشمن خدايى كه 
به خانه و بر حرم من وارد شده اى يس با هم دست به كريبان شدند هم سايكان اطلاع يافتند و مالكك بن انس و مشيخة مدينه 


به يارى ربيعه آمدند. ربيعه داد مى زد به خدا سوكند ترا رها نمى كنم تا به نزد حكومت برويم. 
فرخ همين سخن را مى كفت. داد و فرياد زياد شد جون مالكك رسيد مردم آرام و خاموش شدند. 


«مالك به فرّخ كفت: اى بير مرد تو مى توانستى به جايى ديككر بروى جرا مى خواهى بدين خانه درآيى؟ كفت: اين خانة من 
زنش از ميان خانه اين سخن بشنيد بيرون آمد و جون او را ديد كفت: راست مى كويد اين شوهر من و اين هم (ربيعه) يسر او 


و من است كه هنكام رفتن شوهر به مسافرت؛ من باين حامله بودم يس هر سه به كردن هم دست افكنده و به كريه افتادند. 


«فرّخ به منزل در آمد و كفت: آيا اين يسر من است؟ زن كفت: آرى. كفت نقدى را كه به تو امانت سيرده بودم بياور و اين 
هم جهار هزار دينار ديكر است كه با خود دارم. زن كفت: خواسته را زير خاكك نهان كردم يس از جند روز ديككر بيرون مى 


آورم وبه تورد مى كنم. 


«ربيعه بمسجد رفت ودر حلقه درس خويش بنشست و مالكك بن انس و حسن بن زيد وابن ابى على لهبى و مساحقى و 


اشراف اهل مدينه نزدش حاضر شدند و جشمهاى مردم بوى دوخته شد. 


.2 1 0-3 0 ع٠‏ س. ٠ ٠ ٠‏ أي حَ م ب« ٠‏ 
در اين هنكام زن به شوهر خود. يدر ربيعه» كفت: بيرون رو و در مسجد ييغمبر (ص) نماز بكّزار. او بيرون شد و بمسجد رفت 


و نماز بكزارد. 


كروهى انبوه ديد حلقه زده اند بدانجا نزديكك شد. راه برايش باز كردند. ربيعه سر يايين انداخت به طورى كه كويى او را 


نديده است. يدر وى را درست نشناخت. يرسيد: 

«اين مرد كيست؟) كفتند: «ربيعه بن ابى عبد الرحمن» كفت: خدا يسرم را بلند مرتبه ساخته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج "0 ص: 1/4" 

(آن كاه يةخانه باز كشت ويزق خويقن كفت: 

«يسر ترا به حالتى ديدم كه هيج يكك از اهل علم و فقه را بدان حالت و منزلت نديده ام. 


«زن كفت: «اكنون بكو سى هزار دينار را بهتر مى خواهى يا اين جاه و مقام فرزند را؟» فرّخ كفت: «به خدا سوكند جز اين 
نمى خواهم)» زن كفت: يس بدان كه من همه آن مال را در اين راه صرف كرده ام! فرخ كفت: به خدا سوكند به جا خرج 
كرده و آن را نابود نساخته اى» باز خطيب به اسناد آورده است: 


«ربيعه روزكارى دراز به عبادت مى يرداخت و شب و روز نماز مى كزارد تا ازاين كار دست كشيد و با قوم نشست و 
برخاست كرد و با قاسم هم مجلس شد و بااو به خردمندى سخن راند. قاسم جنان به ربيعه اعتقاد بيدا كرد كه جون جيزى از 
او مى يرسيدند مى كفت: اين را از ربيعه ببرسيد. جون از قاسم جيزى يرسيده مى شد اكر در كتاب خدا يا سنت ييغمبر (ص) 


در آن باره دليلى مى ديد ياسخ مى داد و كر نه مى كفت: اين را از ربيعه يا سالم بيرسيد. 


باز همو به اسناد و 


به طرقى از اشخاص بز ركك. عباراتى در بار ربيعه آورده است از اين قبيل «ما رأيت احدا افطن من ربيعه» و «هو صاحب 
معضلاتنا و عالمنا و افضلنا» و «ما رأيت احدا اعلم من ربيعه الرَأى) باز هم بنقل خطيب: 


«ربيعه با اين كه به «ربيعهُ راى» اشتهار يافته بحديث و سنت نيز احاطه داشته و احتياط را رعايت مى كرده. عبد العزيز بن ابى 


سلمه ابن:مفضمون را كفته است: 


اجون به عراق وارد شيدم مردم عراق مى كفتند: «حدّئنا عن ربيعه الرَأى) من كفتم: اى اهل عراق شما مى كوبيد: «ربيعه راى) 
يعون كشولاو الله ما ورك تعدا الخوظ للها مده 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 5214 
باز بنقل از واقدى» آورده است: «و كان ثقه كثير الحديث و كانوا يتّقونه لموضع التأى). 
باز به اسناد از مالكك بن انس آورده كه مالكك جنين كفته است: 


«هنكامى كه ربيعه مى خواست به عراق برود بمن كفت: «ان سمعت الى حدّثتهم شيئا او افتيتهم فلا تعدّنى شيئاا و جنين كرد 
زرا وق بةغراق وقت' دن خاله نقست :و با كسى مغاشرت كرد و حدق لكف وافتوائ تداد ثابة شديته بر كقة)ازبعةه 
علاوه بر مقام فقه و فضل در فضيلت سخاء هم بلند يايه بوده است. باز خطيب اين مضمون را آورده است كه جهل هزار دينار 


بر ياران و شاككردان خود انفاق كرده! و حتى به اسناد از ابن زيد جنين روايت كرده است: 
«و صار ربيعه إلى علم و فضل و ما كان بالمدينه رجل واحد اسخى نفسا بما فى يديه لصديق او لابن صديق او لباغ يبتغيه؛ منه..) 
صاحب روضات اين مضمون را كفته است: 


«ربيعه بدان جهت «ربيعه 


الرأى» خوانده شده و بدين عنوان شهرت يافته است كه باب عمل به قياس و رأى را در احكام» نخستين كس بوده كه به روى 
خود باز كرده و در بارة رأى و قياس جيز نوشته و به استناد اين دوء به مردم فتوى كفته و مسائل را از اين راه استخراج نموده و 


سخنانى از «ربيعه» نقل شده از آن جمله اين عبارت است: «السّاكت بين النائم والأخزين) كنت اند رمعةه «كثير الكلام) بوده و 


ربيعه روزى در مجلس خود سخن مى كفته اعرابى كه تازه از باديه به مدينه آمده بود آنجا ايستاده و به سخنان او كوش داده 


است. ربيعه جون اعرابى را ديده كه زمانى دراز بيا ايستاده و به سخنان او كوش فرا داشته جنان ينداشته كه اعرابى را سخنان او 


خوش افتاده يس كفته است: اى اعرابى (ما البلاغه عندكم» اعرابى ياسخ 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: الحا 


داده است: «اللإيجاز. مع اصابه المعنى) ربيعه كفته است: عىّ و درماندكَى در كفتار جيست؟ ياسخ ]ووذ الست :نا أنت فيه» مذ 


اليوم» آن جه تو امروز در آنى. ربيعه از اين ياسخ شرمنده كشته است. 


لا 
وهم از كلمات او است بنقل صاحب «روضات» از تاريخ حمد الله مستوفى: 


صاحب روضات يس از نقل اين كلام جنين افاده كرده «مراد او از شريفء طبق اصطلاح قديم سد علوى است. و شايسته جنان 


است كه بر آن ينج كه از ربيعه نقل شده اين 


ينج ديكر افزوده شود «سوقيّ متورّع و بدوىٌ فقيه و جميل متعفف و طمماع عزيز و شاعر صادق» تا مجموع؛ عشرة كامله باشد. 
ابن نديم در «الفهرست) جنين آورده امدنة: 


«.. و كان ربيعه بليغا خطيبا اذا اخذ فى الكلام وصله حتى يمل و يضجر قيل: انه تكلم و عنده اعرابئ فقال ربيعه: ما العّ؟ قال 
الاعرابى: ما أنت فيه منذ اليوم!» و هم ابن نديم كفته است: 


ل 
«و عن ابى حنيفه اخذ (ربيعه) و لكنه تقدّمه فى الوفاه. و لا مصنّف له نعرفه. رحمه الله» ابن عبد ربّه در «العقد الفريد) (جزء 


جهارم) قصة اعرابى را باين مضمون آورده است: 
«روزى ربيعه سخن مى كفت يس بر كفت واز ب ركويى خود خوشش آمد. 


اعرابى يهلوى او نشسته بود ربيعه به او رو كرد و كفت «ما تعدّون البلاغه عندكم يا اعرابي؟! اعرابى ياسخ داد «حذف فضول 
الكلام و ايجاز الصضَواب» ربيعه يرسيد «فما تعدٌوا العىّ (درماندكَى در سخن)؟) كفت «ما كنت فيه منذ 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: الحاو 


اليوم» يس جنان خاموش شد كه كويا دهانش بسته شد) سيد محسن عاملى در كتاب اعيان الشيعه (جزء -1١‏ صفحه 7) اين 
مضمون را آورده است: 


لا 
اكشّى در ترجمة زراره روايت كرده كه زراره كفته است: «در مدينه به حلقه درسى درآمدم كه عبد الله بن محمد و ربيعة 


راى در آن بود عبد الله بمن كفت: ربيعه را از مسائلى كه در آنها با وى اختلاءف داريد بيرس. من كفتم: «انّ الكلام يورث 


الضَغائن) ربيعه شنيد و مرا كفت: بيرس. من يرسيدم بيغمبر (ص) شراب خوار را با جه مى زد؟ 


ربيعه كفت با شاخه و جوب و درخت و با نعل. يس كفتم: 


اككر امروز كسى شراب بياشامد و به نزد حاكم آورده شود با جه زده مى شود؟ كفت: حاكم او را با تازيانه مى زند جون عمر 


إن فاته ذه سنت عبن للد لزنا وطاق للد نعضي با الناضه وحهريه عر ا تالبائدا ان اقح يقير كه 


تركك مى شود و آن جه عمر كرده كرفته و مورد عمل!!» 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: انا 


لا 
-- ابو عبد الله بن يزيد 


0 
ابو عبد الله بن يزيد بن هرمز. 
0 
«اين ابو عبد الله را جز در كتاب طبقه الفقهاء ترجمه اى نديده ام و در آنجا هم تاريخ حيات او روشن نشده ليكن تصريح شده 
كه مالكك بن انسء فقه را از او كرفته و در بارهُ استاد مى كفته است: 


«كان من اعلم الئاس بما اختلف النّاس فيه من هذه الاهواء» كويا مراد مالكك از «هذه الاهواء» همان راى و قياس باشد كه در 
نظر او مذموم مى بوده اشسيت. 


جنانكه در ترجمة حسن بن محبّدد حنفيّه فقيه مدينه اشاره شد معلوم مى شود از زمان اين طبقة از فقيهان فرا كرفتن مسائل 
مختلف فيه فقهى ميان فقيهان» معمول و متداول شده است واين كار براى فقيه محمّق در هر دوره لا-زم بوده و هست تادر 
بيرامن آراء و اقوال مختلف تحقيق كامل بعمل آيد و عقيده و راى صحيح از مداركك و ادلهً فقهى استخراج و استنباط كردد. 


ابو اسحاق يس از ياد كردن اين اشخاص كسانى ديكر مانند على بن الحسين و فرزندش محمد بن على باقر العلوم (ع) 0١١‏ و 


عبد الملكك مروان و عمر بن عبد العزيز و يحيى بن سعيد بن قيس انصارى را نيز در عداد فقيهان مدينه و در اين طبقه 


ياد كرده و يس از اين قسمت كه به دورة تابعان از فقهاء مدينه اختصاص داده جنين كفته است: 


«ازاين يس فقه به طبقة سكم انتقال يافت» 


)١(‏ ترجمة حال اين دو بزركوار (كه حتى نسبت به فقيهان طبقة نخست هم سمت برترى و سرورى مى داشته اند) با تعيين 
اصحاب مهم ايشان در محل خود به تفصيل خواهد آمد. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: ااانا 
طبقة سيم از فقيهان مدينه 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 1 ص: عم 
طبقهُ سيم از فقيهان مدينه ابو اسحاق در اين طبقه ينج كسرا نام برده و در بارة هر يك مختصرى آورده است. 
آن ينج فقيه را كه ابو اسحاق ياد كرده عبارتند از: 


احابق ان ذو ننه ترشن نر فى نبال 13 فق( 43 امنا عفرو هون سال 22 تدايق ام عتيرة فرشي مر فى بذ 
سال ١77‏ 5- كثير بن فرقد؟ 


ف مالكة بن الس اصبك 1١‏ منوفى بد سال ١1/3‏ هالككاين انس حون يكن از ائمة جهان كانة اهل سكن اسك كاذو بارة هر 


بركزار كرده» در اين محل آورده مى شود و با شرحى متناسب با اين اوراق در بارهٌ ايشان بحث بعمل مى آيد. 


)١(‏ «و الاصبحى بفتح الهمزه و سكون الصاد المهمله و فتح الباء الموحده و بعدها حاء مهمله. هذه النسبه إلى ذى اصبح و اسمه 


الحارث بن عوف بن.. و هو من يعرب 


بن قحطان.. و هى قبيله كبيره باليمن و إليها تنسب السياط الاصبحيه) (تاريخ ابن خلكان) 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: حاورا 
١-ابن‏ ابى ذؤيب 


ابو الحارث محمد بن عبد الرحمن بن مغيره بن حارث ابن ابى ذؤيب قرشى. 


ابن ابى ذؤيب به كفتةٌ ابو اسحاق, در كوفه. بقول احمد به سال يكك صد و ينجاه و نه )١89(‏ و بقول ابن ابى فديكك به سال 
يكك صد و ينجاه و هشت (188) در كذشته اسث و هنككامى كه ابو جعفر» منصورء مالكك بن انس را از باقى ماند كان مشيخة 
مدينه يرسيده مالكك سه كسرا ياد كرده است: 


ابن ابى ذؤيب و ابن ابى سلمه و ابن ابى سبره. 
شيخ طوسى در رجال خود (در طى تعديد اصحاب صادقء ع» جنين عنوان كرده است: 


خمسين و مائه) خطيب در تاريخ (جلد دوم- صفحه 008-798 شرح حال محمد بن عبد الرحمن را به تفصيل» نسبه» آورده و 


همه جا او را بعنوان ابن ابى ذؤيب (نه ابى ذؤيب) قرشى مدنى ياد كرده و كفته است: 
«ابن ابى ذئب از عكرمه مولى ابن عباس و نافع مولى ابن عمرء و.. 


وابو الزناد و محمد منكدر وابن شهاب زهرى و جز اينان سماع داشته و فقيهى صالح و ورع بوده امر بمعروف و نهى از منكر 
مى كرده مهدىء خليفة عتباسىء او را ببغداد خواسته و در آنجا حديث مى كفته و هنكام باز كشت به مدينه در كوفه در 


0 


«كسانى كه از ابن ابى ذئبٍ روايت كرده اند سفيان ثورى و وكيع و يزيد 


ب 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج “؛ ص: 892 
:. 
هارون و عبد الله بن مبارك و يحيى بن سعيد قطان.. و كروهى ديككر بوده اند. فقيه اهل مدينه بوده است. 


«ابن ابى ذئب سال هشتاد »)6١(‏ سيل جحاف )١١‏ ولادت يافته.. احمد حنبل مى كفته است: 


ابن ابى ذئب به سعيد بن مسب شبيه است و جون از احمد يرسيده شده كه آيا ابن ابى ذئب را خلف و مانندى در بلادش 
هست؟ ياسخ داده است: نه در بلاد خود ونه در بلاد ديككر او را كسى مانند نيست. وهم احمد مى كفته است: ابن ابى ذئب 
«ثقه» و «صدوق» و افضل از مالكك بن انس بوده است» ابن ابى ذئب در امر بمعروف و نهى از منكر سخت بى يروا بوده و بطور 
كلو قرزالاو عفاتة كر يقن لقم يرو متفسين بزدة الت نان خطيت ووه اش 


«مهدىء خليفة عباسى» در سفر حخ به مدينه و بمسجد بيغمير (ص) در آمد كسانى كه در مسجد بودند همهء بدون استثناء 


و 
ره م 


فائما يَقُوحٌ النَاس لِرَتٌ العالميخ» مهد جون انن سحن تيد ستيب زا قرموة او زا واكذار كه از كفتة او موهاى سررم رات 
شد باز به اسناد از ابو نعيم آورده كه جنين كفته است: سالى كه منصور خليفة عباسى به حي رفت من هم كه عمرم, در آن 


وقتء بيست و يكك سال بود حجّْ مى كردمء ابن ابى ذئب و مالكك بن انس با منصور بودند. ابن ابى ذئب را خواست و نزديكك 


)١(‏ «سيل جحاف. بالضمء سيلى كه زمين 


را بكاود و ببرد هر جه هست.. جحفه: 


جايى ميان مكه و مدينه كه ميقات اهل شام است و نام آن جاى «مهيعه» بوده فاجحف السيل بأهلها فسميت جحفه). (صراح 
اللغه) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ا 


غروب بود كه او را با خود بر«دار الندوه» نشاند و يرسيد در باره حسن بن زيد بن حسن بن فاطمه جه مى كويى؟ ياسخ داد: 


«دوء يا سهء بار يرسيد در باره من جه مى كويى؟ ياسخ داد: سوكند به يروردكار اين خانه» كه تو ستمكر و جائرى. يس ربيع 
دست انداخت و ريش ابن ابى ذئبٍ را كرفت و منصورء ربيع را ناسزا و درشت كفت و فرمود آن رارها سازد و سيصد دينار 
به ابن ابى ذئب داد. 


باز ديكر ابن ابى ذئب» منصور را كفته است: 


ايا امير المؤمنين مردم به هلاكت رسيده اند اكر از آن جه از «فى ء» در دست دارى به ايشان بدهى به جا است. منصور كفته 
است: اككر من مرزها را محكم نمى ساختم و لشكرها نمى داشتم و نمى فرستادم هر آينه تو در خانه ات ايمن نبودى و بر 
فراشت كشته مى شدى. 


ابن ابى ذئب كفته است: 


انان تهازا ذت :> اشته و لشكرها فراهم آورده و كشورها كشوده و عطاياى مردم را هم به آنان بخشيده و داده آن 
كس كه از تو بهتر بوده است. 
منصور كفت: واى بر تو! او كيست؟ كفت: عمر بن خطاب. منصور سر به زير افكند و در حالى كه مسب با شمشير بدست و 


مالكك بن هيثم را عمود در كف بود و آنجا حضور داشتند به آزار ابن ابى ذئب فرمان نداد و متعرّض 


وى نشد. 


عبد الصّمد )١(‏ از جانب منصور عامل مدينه بود و يكى از قرشيان را به زندان افكند و بر او سخت كرفت برخى از نزديكان 


لا 
)١1(‏ عبد الصمد بن على بن عبد الله بن عباس عم ابو العباس سفاح و منصور به سال يكك صد و جهار )3١©(‏ تولد يافته و به 


سال يكك صد و هشتاد و ينج در بغداد وفات يافته و هارون براو نماز كزارده. خطيب بغداد در ترجمة او نقل كرده كه «و كان 
عظيم الخلق و كانت اسنانه صمتاء قطعه واحده من فوق و قطعه واحده من اسفل!) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لحار 
منصور كس به مدينه فرستاد و دستور داد در آنجا كروهى از علماء را با خود به زندان ببرد تا وضع را ببينند و به او بنويسند. 


فرستادة جون:نة 'مداينه رسيد مالك بق الس ور ابق اى ذتب واب ابى سيره وتجتك تق ذيكر أن غلماء ابيا خود به تداك برذ تا 


تحال وا نيقتك أن كاه به اشات كفك ان صه "من تيك ركز سما 


از آن طرف عبد الصمد كه از دستور منصور آكاه شده دستور داده بود زندان را آب و جارو زدند و كند و زنجير رااز زندانى 
برداشتند و جامه براو يوشاندند و با اين وضعء فرستاده منصور و علماء را بدانجا بردند علماء شروع كردند به نوشتن شهادت 


ابن ابى ذئب كفت: شهادت مرا ننويس من خود بدست خود شهادت خويش را خواهم نوشت. 


يس نوشتند: زندانى را نرم و كرم و با حالتى خوب و خوش ديديم.. وازاين كونه 


عا زات ]نه كاه تاففيه الوا ان ذقنت 3الوشة حون حواكد عالكة را كدت: 


مداهنه» و جنين و جنان» كردى و دنبال هوى رفتى ليكن بنويس: زندانى تنككء و امرى سخت ديدم.. و سختى حبس و بدبختى 


محبوس را شرح داد. 


نامه براى منصور فرستاده شد. منصور آهنكك حج راااز مدينه كذشت و ايشان را خواست جون براو در آمدند سخنان خود را 


ياذمى كردتك وابق ا ذت سحي بن تسكى زنذان وسخت كبرق عبد الضمدا و اذقت و آزان اورابه زتداتياف: 
متضون وا ردك تجهره ال شيدق ال سيختاة د كر كون من شل و شمن كةو عبد الصمد امن بكست 


«حسن بن زيد كفته است: من جون حال را بدين كونه ديدم ترسيدم كه بر عبد الصمد به عجله فرمانى رود يس فرو نشاندن 


خشم منصور و نرم ساختن او را جنين كفتم: 

آيا اين مرد, ابن ابى ذئبء از هيج كس خرسند و راضى مى شود؟! 

ادوار فقه (شهابى), ج * ص: 949" 

ابن ابى ذئب جون اين بشنيد كفت: به خدا سوكند اكر وضع ترا از من بيرسد او را آكاه مى سازم. 
منصور كفت: مى يرسم و بككو. ياسخ داد: 


ياامير المؤمنين جون حسن بر ما والى بود با ما جنين و جنان كرد. و در بار كارهاى من سخن به درازا كشاند ومرا سخت 
يس من به منصور كفتم: يا امير المؤمنين آيا اين مرد از كسى راضى مى كردد؟ 
اورااز خود بيرس. 
منصور كفت: من ترا از وضع خويش مى يرسم. كفت: مرا از اين ميرس. 
لا 


نصور كفت: ترا به خدا سوكند بكو مرا جه كونه مى بينى؟ ياسخ داد: «اللَهِمْ لا اعلمكك الا ظالما جائرا» «حسن كفته است: 


«در اين 


كشت يس خود را جمع كردم و جامه امرا به خود كرفتم كه مبادا خون او بمن برسد. ليكن منصور به او مى كفت: «اى 
مجوسى! اين كونه سخن با خليفة خدا در روى زمين مى كويى؟! اين كفته را تكرار مى كرد واو مى كفت: «اى بنده نخدا 


همانا تو مرا به خدا سوكند دادى. اى بندهٌ خدا تو مرا به خدا سوكند دادى» و آزار به او نرساند و يراكنده شدند. 


«اعرابى استفتاء را نزد ابن ابى ذئب رفته و او را بطلاق زن وى فتوى داده يس اعرابى فرود آمده و به او كفت دقت و تامّل كن. 


أكيقة اونا ذقناحس النقه مدو فطق نكن اليك شق أناطله 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”ا صض: 560 

اطلق فى فتوى ابن بى ذئب حليلتى و عند بن بى ذئب اهله و حلائله) 
باز خطيب آورده است: 


«ابن ابى ذئب همه شبرا به اجتهاد در عبادت و اشتغال به نماز مى بوده به طورى كه اكر به او كفته مى شده است كه فردا 
رستاخيز به ياست او بيش از آن جه مى كرده انجام نمى داده است.. و به سختى زندكانى مى كرده و شامش نان و زيت بوده 
يك طيلسان و يكك ييراهن داشته كه تابستان و زمستان از آن استفاده مى كرده واز مردان با صرامت و كفتار حقٌ بوده.. و 


حديث را حفظ مى كرده و كتاب و جزوه اى كه در آن نككّاه كند نداشته است. 


از موارد صرامت و حق كويى او است كه. به 


كَفتةُ احمد بن حنبل» جون به او خبر رسيده كه مالكك بن انس به حديث «البيِعان بالخيار» عمل نمى كند كفته است: 
بايد از مالكك توبه خواسته شود و اكر توبه نكند كردنش را بزنند. 


احمد كفته است: مالكك حديث را رد نكرده بلكه آن را بر مطلبى ديكر تأويل كرده است. مردى شامى از احمد يرسيده كه 
مالكك اعلم است يا ابن ابى ذئب؟ 


ياسخ داده است: 


ابن ابى ذئب در علم برتر است از مالك و اصلح است در دين و اورع است در يارسايى و بيا دارنده تراست حق را در نزد 
سلااطين از مالكك. زمانى ابن ابى ذئب بر ابو جعفر» منصورء در آمده و بى اين كه بيمى به خود راه دهد و ترسى از او داشته 
باشد حق را كفته و كفته است: ستم در دستكاه تو رايج و كسترده شد و حال اين كه تو ابو جعفرى! در آخر هم خطيب قول 
ابن ابى فديكك را كه وفات ابن ابى ذئبٍ را به سال يكك صد و ينجاه و هشت (188) دانسته نقل كرده و قول ابو نعيم را كه 


يكك صد و ينجاه و نه )١189(‏ دانسته صواب شمرده و سن او را هفتاد و نه (9/) و محل قبرش را كوفه كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: اع 
ابن نديم» محمد بن اسحاق» كنية محمد ابو ذئب را ابو عبد الرحمن كفته و در بارةٌ وى اين مضمون را آورده است: 


«از فقيهان واز محدّثان است و شغل قضاء را مى داشته و به سال يكك صد و ينجاه و نه )١1049(‏ در كذشته است. از جمله 


تأليفات او است: 


«كتاب الشئن» كه بر 


جند كتاب فقه از قبيل كتاب صلاه و طهارت و صيام و زكاه و مناسكك و غير اينها محتويست). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ؟.ءع 


-؟- ماجشون 


لا لا 
ابو عبد الله» عبد العزيز بن عبد الله بن ابى سلمة ماجشون. 


ابو اسحاق در ترجمه ماجشون همين اندازه آورده كه «ما جشون در سال يكك صد و شصت (:12) در بغداد وفات يافته ودر 
كورستان قريش به خاك رفته است» خطيب در تاريخ بغداد (جلد دهم- صفحه 87*8) از ابراهيم بن اسحاق نقل كرده كه 


«ماجشون كلمه ايست يارسى و او بدين جهت اين عنوان را يافته كه دو كونه اش سرخ بوده يس به خمر (مى) تشبيه شده و به 
يارسى بوى «مايكون» كفته اند (ميكون) اهل مدينه اين كلمه يارسى را تعريب كرده و او را «ماجشون» خوانده اند» ماجشون 
عالمى فقيه بوده كه از مدينه ببغداد آمده و در آنجا سكنى كزيده و حديث كفته تا وفات يافته است. 


لا 
وى از كروهى زياد مانند ابن شهاب زهرى و محمد بن منكدر و عبد الله بن دينار و سلمه بن دينار و صالح بن كيسان و هشام 


بن عروه و.. سماع و روايت داشته و كروهى بسيار مانند ليث بن سعد و بشر بن مفضل و وكيع بن جراح و فضل بن ركين و 


بشر بن وليد و.. از او روايت دارند و بر روى هم مردم عراق بيشتر از او روايت دارند تا مردم مدينه. 


خطيبء به اسناد» از ابن وهب آورده كه كفته است: 


«در سال يكك صد و جهل و هشت به مكه مشرف بودم منادى را شنيدم كه داد مى زد «لا يفتى النّاس الا مالكك بن انس و عبد 


العزيز 


بن ابى سلمه (ماجشون)» 
ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: 07 
ناز به اشناد ازغبك الملكك بسر ماحقون اورده كداز قول يدرش اجنين كفتة اسيت: 
«مهدى (خليفة عباسى) مرا كفت: اى ماجشون هتككامى كه يارانت» فقيهان» نابود شدند جه كفتى؟ من كفتم: 
أأيا باكك على احبابه جزعا قد كنت احذر ذا من قبل ان يقعا 
انَ الرّمان راى الف السّرور بنا فدبٌ بالهجر فى ما بيننا و سعى 
. 
ما كان و الله شئوم الدّهر يتركنى حتّى يجرّعنى من غيظه جرعا 
و ليصنع الذهر بى ما شاء مجتهدا فلا زياده شى ء فوق ما صنعا 


بنا بنقل خطيب» ماجشون به سال يكك صد و شصت و جهار )١198(‏ در بغداد وفات يافته و مهدىء خليفة عباسىء بر او نماز 


كذاشته ودر مقابر قريش دفن شده و او را كتب و تاليفاتى در «احكام) بوده است. 


ابن نديم در «الفهرست» (فن اول از هشت فنّ اخبار فقهاء) آنجا كه اصحاب مالكك بن انس را نام برده در ترجمة عبد الملكك 
كم عند العزنة اعت اللدين انيج متلمة متاحقون كويد كنع أونومى جلة مهاه «الكنو لد كف قن الققد اصن زرده 


است: 
«و لقَبت ابا سلمه بذلككء سكينه بنت الحسين (ع). و الماجشون صبغ بالمدينه. 


بنا بين كفته» «ماجشون» لقب ابو سلمه» جد عبد العزيز بوده نه لقب خود او و هم رنككى بوده در مدينه ليكن منافاتى نيست كه 


ناميدن آن رنكك هم به مناسبت شباهت آن به مى بوده يس كلمه از يارسى تعريب شده باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع.ع 
شيخ طوسى در رجال خود (طىّ تعديد اصحاب صادق ع) جنين آورده است: 


«عبد العزيز بن ابى سلمه (به اسقاط نام عبد 


اللّه) الماجشون المدنى» الثّقه عند العامّه اسند عنه» اردبيلى در كتاب «جامع الرّواه) و تفرشى در «نقد الرّجال)» عين عبارت شيخ 
را آورده و جيزى بر آن نيفزوده اند جز اين كه بعد از جملهٌ «اسند عنه؛ حرف «ق» را كه رمز به حضرت صادق (ع) و تعيين 


كنئده مرجع ضمير «(عنه) مى باشد آورده اند. 


از آن جه ابن اثير جزرى در كنات «اللمات فن تين مالسا ورد دانسته مى شود كه جنانككه ياد شد ماجشون لقب ابو 
ملحه ااه كديا كروفي :ناك از متا لتتاواة داولا ستوحا ادن لليف وعد زر لاف ع للدي ان عليه جود لقث 


خوانده و معروف شده انك. 


است براى ابو سلمه» يوسف بن يعقوب بن عبد الله بن ابى سلمة ماجشونء جون كونه هايش سرخ بوده و اهل مدينه كل سرخ 


را ماجشون مى كويند اين لقب را به او داده اند) جنين كفته است: 
«ماجشون از محمد بن منكدر و سعيد مقرى و غير اين دو» روايت مى كند. 


كرده است. 


«و عبد العزيز بن يعقوب بن ابى سلمه برادر او است كه يحيى بن معين و 


)١(‏ كلام ابن اثير از جند جهت مورد تامل است و بايد در بارة آن تحقيق شود: يكى همين است كه ابو سلمة يسر را به يدر 
اشتباه كرده و لقب ماجشون براى ابو سلمه يدر است كه 


معاصر با سكينه بوده؛ نه يسر كه به نام يوسف است و متوفى به سال 187. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 31 ص: إحكيينا 


يعقوب دورقى ١١‏ از اين عبد العزيز روايث مى كنند. و كروهى از اين خاندان بدين لقب خوانده شده اند 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب..» (ذيل لغت الدورقى) اين مضمون را آورده است: «بفتح اول» و سكون «واوا و فتح «راء» ودر آخر آن 
قافى اين نسبت بدو جيز است: يكى شهرى است در يارس يا به قولى اصح در خوزستان كه به آن «دورق» كفته مى شود و 
دوم كسى را كفته اند كه كلاههاى دورقى مى يوشيده اند. بشير بن عقبةٌ ازدى كه ساكن بصره بود و از ابن سيرين و.. روايت 


مى كرده و هشيم و يحيى بن قطان و غير اين دوء از او منسوب است به اول. 


وابو يوسفء يعقوب بن ابراهيم.. عبدى مورد اختلا.ف است كه به اول منسوب است يا به دوم. و كفته شده است كه در آن 
زمان: كسى :زا كد تسكف مى داشته :دورق مى كفته اندو بدن يعقوت مردئ غابك و متسكة يوذه از ابن رو بدي عنوان 


معروف شده و يسران او به مناسبت نسبت بوى. 
يعقوب از هيثم بن بشير روايت كرده و كروهى كه از آن جمله است حسن بن سفيان از وى روايت كرده اند). 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عع 


"ا ابن ابى سبره 


لا 
ابو بكر عبد اللّه بن محمد بن ابى سبرة قرشى. 


ابو اسحاق ترجمةٌ او را بدين مضمون آورده است: 
«به سال يكك صد و هفتاد و دو (177) به سنّ شصت سالككى در كذشته از طرف ابو جعفر متصدى شغل قضاء بوده است. 


و كفتهُ مالكك بن انس در بارةٌ او و ماجشون به 


ابو جعفر از اين بيش كذشت» ابن حجر در كتاب «لسان الميزان» (جلد ششم- باب من عرف بابيه صفحه 878-) جنين آورده 
اسيت: 

3 ' 5 1 
«ابن ابى سبره: ابو بكر بن عبد الله بن عبد الله هو ابو بكر بن عبد الله بن محمد بن ابى سبره القرشى العامرىٌ اسمه عبد الله» او 


محمّدء عن عطاء و زيد بن اسلم او صفوان بن سليم, و عنه ابن جريج و عبد الرّزاق». 
-6 كثير 


كثير بن فرقد. 

ابو اسحاق در ترجمة او اين مضمون را آورده است: 

«ابن قاسم كفته است: مالكك كفت: 

«ما كروهى بوديم كه استفاده از ربيعه را به محضر او حاضر مى شديم از ميان ما 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”ل ص: 5017 


بس جهار كس كرامى و بركزيده شدند كه اكبر ما را زود مركك از ميان برد- مقصودش كثير بن فرقد است- و دوم؛ خود را 
دور و علم خويش را ضائع و نايود ساخحت- عبد الرحمن بن عطاء- و سيمء خود را بأغاليط مشغول داشت و ملوكك او را فاسد 
ساختند- عبد العزيز بن عبد الله ماجشون-» «ابن قاسم كفته است: مالكك از كفتن جهارم خوددارى كرد و به خاموشى كراييد 
و ما جنان دانستيم كه مقصود او از جهارمين ايشان خودش مى باشد) در بارة ابن ابى سبره و كثير بن فرقد در كتب مربوط, كه 


در دست دارم و توانستم مراجعه كنم جيزى بيش از آن جه آورده شد بنظر نرسيد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”ل ص: /50 

" فقيهان تابعى مكه و طبقات ايشان 

اشاره 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج “ا ص: 509 


فقيهان تابعى مكه در دور تابعان» جند تن در مكه بوده اند كه زمام بيان احكام دين بدست آنان بوده و مرجع فقه و فتوى 


بشمار مى رفته انك. 


اينان به جهار طبقه دسته بندى شده انك: 


-١‏ طبقة اوّل از جمله كسانى كه در طبقة اوّل قرار كرفته اند ترجمة اشخاصىء كه در زير نام برده شده اندء با رعايت تقدّم 
نكاف وكات اركاة عسي كول :نه اقل )اه اختصان ارده فى كود 
0 


الامتحافق 1 لاد عكري ١١8‏ #دغطاء 196 ع#دعين اللدين ابن مليكه 114 هد عمرو ين اديتار 92 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ٠ع‏ 
طبقة نخست از فقيهان تابعى مكه 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: الع 


دا سك الاقتتيان انع م 
-١-‏ مجاهد 


ابو الحجاج مجاهد بن جبر مولى مخزوم. 


مجاهد به سال يكك صد )23٠١(‏ بنقل از هيثم» و يكك صد و دو )3١7(‏ بنقل از ابو نعيم» و يكك صد و جهار )3١6(‏ بنقل از 


نحن رن معي اقططاة. وفارسةيافنة اسيت: 


ابو اسحاق در بارة مجاهد كفته است: «و كان من العلماء» و همو از قول حمّاد كه مجاهد و عطاء و طاوس راديده و ملاقات 
مى داشته آورده است كه «مجاهدء اعلم آنان بوده است» ابو نعيم يس از اين كه مجاهد را به عبارت «و منهم العالم الحبر» ذو 
الاحلام و الصّبر مجاهد بن جبر» صاحب التأويل و التفسير و الاقاويل و التذكير» عنوان كرده به تفصيل از سخنان وى در تفسير 


وغير آن وهم از روايات او نقل كرده است. 
از جمله كفته هاى او است باين مضمون: 


نزول بافته است» و هم از سخنان او اميت 
«ذهبت العلماء» فما بقى الا المتعلمون: و ما المجتهد فيكم الا كاللّاعب فى من كان قبلكم). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: "اع 


واز مجاهد اين فتوى فقهى نقل شده است: 
(أكما اغراءقامتة إلى الصَلاه و لم تغط شعرها لم تقبل صلاتها. 
0 0 


و از جمله روايات او است: ابو نعيم» به اسناد از اوء از عبد الله عمر (رض) از ييغمبر صِلَى الله عليه و سلّم آورده است: 


«و الذى نفسى بيده ما اطاع العبد ربّهه عزّ و جل» بشى ء افضل من حسن العقل. 


و لذبل اللاو عيدار اسك و الذعير ا و اام تناو عاضا كرن دمو انوع اليواذا ل جسم يمقل. 


ولو ان جاهلا فاق المجتهدين فى العباده كان ما يفسد اكثر مما يصلح) باز ابو نعيمء به اسناد از مجاهدء از ابو هريره از يبغمبر 
(ص) آورده است: 


0 
«أمرت ان اقاتل النّاس حتّى يقولوا: لا اله انا الله فإذا قالوا: 


0 0 
لا اله الما الله عصموا منّى دماءهم و أموالهم الا بحمّها و حسابهم على الله عزّ و جل» واز مجاهد در تفسير نقل شده كه او 
0 


لايك فَطَيهذا يعلى «عملكك فأصلح» و«وَ كرا الََّلَات)» يعنى «و ينزو بعضهم على بعض زناه فى الألزقه» و«منّ لاس مَنْ 
شو لي العخدييك) يعنى «الغناء). 


لا لا 
به كفت ابو نعيم» مجاهد از كروهى از علماء صحابه و اعلام ايشان» كه از جمله است: عبد الله عباس و عبد الله عمر و جابر بن 


عبد الله وابو سعيد خحدرى و ابو هريره و رافع بن خديج روايت كرده است. و كروهى از علماء تابعان و علماء امصار مانند 
طاوس و عطاء و عكرمه و ابو سعيد و عمرو بن دينار و ابو زبير واز علماء كوفه هم جمعى مانند حكم و سبيعى و منصور و 
اعمش و غير اينان از او روايت كرده اند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 517 
صاحب قاموس الرجال در بارهُ مجاهد اين مضمون را آورده است: 
«ابن قتيبه در «معارف» مجاهد بن جبر را از تابعان شمرده و كفته است: 


مولى قيس بن سائب مخزومى بوده. مجاهد كفته است: آية ١و‏ عَلَى الَِّينَ يُطيفُوتَهُ يه طََامُ مشكين» در شأن مولى من 


نازل شده. 
مجاهد به سال يكك صد و سه )203١*(‏ وفات يافته. ابن ابى الحديد وى را به خوارج مائل دانسته است"» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: علع 


-؟- عكرمه 


لا 


و هفت )٠١7(‏ به سنّ هشتاد سال به كفت ابو اسحاق و منقول از ابو نعيم و به سال يكك صد و يانزده (110) بنقل از قتيبى وفات 


يافته است. 


ممقانى از «ملحقات صراح» نقل كرده كه عكرمه و كثير عزّهه شاعر مشهورء در سال يكك صد و هفت )3١7(‏ در يكك روز در 


كذشته اند از اين رو مردم مى كفته اند: 
«مات افقه النّاس و اشعر النْاس فى يوم واحد) و عكرمه را هشتاد و جهار سال بوده است. 
همين قسمت را ابن خلّكان از طبقات محمد بن سعد از قول واقدى از قول خالد بن قاسم بياضى نقل كرده باين مضمون: 


١عكرمه‏ و كثير عزَّه در سال يكك صد و ينج )1١0(‏ در يكك روز وفات يافتند و من خود هر دو را بعد از ظهر در موضع جنائز 
ديدم كه نماز بر ايشان خوانده مى شد و مردم مى كفتند: افقه مردم و اشعر مردم در كذشتند» عكرمه از مردم مغرب و از بربر 
بوده هنككّامى كه ابن عباس از طرف على (ع) والى بصره بوده حصين بن نمير» عكرمه را بوى هبه كرده و او نام عكرمه را كه 
نامى است عربى بر او نهاده و در تعليم و تربيت وى جهدى فراوان به جاى آورده تا بدان يايه رسيده كه ابن عباس به او كفته 


اسينة: 


«انطلق فافت الْنّاس» برو به مردم فتوى بده. 
: : : 


وازابو هريره روايت كرده و زهرى 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: م6 
وعمرو بن دينار و شعبى وابو اسحاق سبيعى و كروهى ديكر از او روايت كرده اند. 


عكرمه از شهرى به شهرى منتقل مى شده: به خراسان و به اصفهان و بمصر و برخى ديكّر از شهرهاى اسلامى مسافرت كرده 


است. 


ابن خلكان يس از اين كه در باره اش كفته: «.. و هو احد فقهاء مكه و تابعيها..) جنين آورده است: «و قد تكلم النّاس فيه لأنّه 


كان يرى رأى الخوارج..) 


ابو نعيم در حليه (جلد سيم ص 758) يس از اين كه عكرمه را بعنوان «و منهم مفسّدر الآيات المحكمه..) ياد كرده برخى از آن 
جه در بالا ياد شد آورده واز جمله به اسنادش از عكرمه از ابن عباس روايت كرده كه ابن عباس به اواين مضمون را كفته 


انك 


«برو وو به مردم فتوى بده. يس اككر كسى ترا از «ما يعنى» (آن جه مقصود است) ببرسد او را فتوى كو و اكر از «ما لا يعنى) 


بيرسد فتوى مده. تو با فتوى دادن دو سيم بار مرا از فتوى دادن به مردم از دوشم برمى دارى). 


قتاده در باره عكر مه كفته است: (ا التقيت )و هاه ندم كفتةاسبت (هذا عكامه ابن عباس » هذاا 
ل -2 7 ير" و عر بن رز حد. مو مو بن تعس 


الناس). 
ابو نعيم به اسناد خود از حبيب بن ابى ثابت نقل كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«نزد من 


ينج كس فراهم آمدند كه مانند ايشان هيج كاه نزدم جمع نخواهد شد. 


عطاء و طاوس و مجاهد بن جبر و سعيد بن جبير و عكرمه. يس مجاهد و سعيد به عكرمه رو آوردند واز تفسير يرسش كردند 
وازهيج آيه نيرسيدند مكر اين كه تفسير آن را بيان كرد. جون سؤالات ايشان تمام شد عكرمه خود شروع كرد به اين كه مى 
كفت: فلان آيه در فلان موضوع است و آن آيه ديكر در باره فلان مطلب و در فلان محل نازل شده است). 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: جاع 
- 8 عطاء 


ابو محمد عطاء ابن ابى رباح (بر وزن صباح). 


عطاء به كفتهُ ابو اسحاق: يدرش ابو رباح را نام» اسلم بوده در سال يكك صد و جهارده »)1١5(‏ جنانكه از هيثم نقل شدهء يا در 
سال يكك صد و يانزده )١١8(‏ به سن هشتاد و هشت,ء جنانكه از واقدى منقول مى باشدء در كذشته است. عطاء مولى فهر يا 


مولى جمح وء بتعبير ابو اسحاقء از «اجلّاء فقهاء» بوده است. 


از قتاده منقول است كه «عطاء از همه مردم به مناسكك اعلم است» و از اوزاعى اين مضمون حكايت شده كه «عطاء روزى كه 


از جهان در كذشت در نظر مردم محبوبترين و با جلالت ترين اهل زمين بود..) 
38 3 بي لا 
ابن خلكان يس از اين كه كفته است: عطاء از اجلدة تابعان و فقيهان و زاهدان مكه بوده و از جابر بن عبد الله انصارى و عبد 


الله بن عباس و عبد اللّه بن زبير و كروهى بسيار از صحابه شنيده (استماع حديث داشته) و عمرو بن دينار و زهرى و قتاده و 


مالكك بن دينار و اعمش و اوزاعى و 


جمعى زياد از او استماع داشته و روايت كرده اند جنين كفته است: 
«و اليه و إلى مجاهد انتهت فتوى مكه فى زمانها» از ابراهيم بن عمرو بن كيسان اين مضمونء نقل شده است: 


لان زقاةنتق أمية به كرمان ابشان دو ماك حا كن تزياد ام زد وهر عطام بق انى رباج * ركرى انه بد مرزقم فترى دهن 
أوسلكان كفن اس 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: /ااع 


«و نقل اصحابنا عن مذهبه انه كان يرى اباحه وطى الجوارى به اذن اربابهنَ» و همو از كتاب «شرح مشكلات الوسيط و الوجيزا 
تأليف ابو الفرج عجلى نقل كرده است كه: 


(اله كاف حة بحراونة إلى امجفالهه وود هين أظيار عتكدة كرد كد بر قرفن انق كف رأىء اوطو فقه عات جوازى اند 
غيرت و مردانككى از جنين عملى امتناع دارد يس اين كار از آن «سييد امام) بسيار بعيد مى نمايد!» شاعرى در بارةُ عطاء ابن ابى 
رباح دو بيت زير را كفته است كه خود ابن خلكان نيز آن دو ببت را نقل كرده و شايد اكر دقٌتى در آنها شده بود آن جه بنظر 
ابن خلكان از آن «سيد امام» بسيار بعيد مى نموده كمتر مورد استبعاد مى شد بهر حال آن دو بيت جنين است: 
سل المفتى المكىّ هل فى تزاور و ضمّه مشتاق الفؤاء جناح؟ 

لا 


فقال: معاذ الله ان يذهب التَقى تلاصق اكباد بهنّ جراح! 


عطاء را معمول بوده كه در مسجد مى نشسته و حلقة درس و فتوى تشكيل مى داده است ١١‏ از سليمان رفيع نقل شده كه اين 


«بمسجد الحرام وارد شدم ديدم مردم بر مردى كرد آمده و در ييرامنش فراهم شده اند جون يرسيدم دانستم عطاء 


بن ابى رباح است كه مانند غراب سياه لفق در آنجا 


)١(‏ ازاوائل دورهً صحابه بعضى از آنان در مسجد مى نشسته و فتوى مى داده اند ليكن عنوان رسمى نداشته و تدريس 
اصطلاحى بر آن اطلاق نمى شده (قضيهٌ اسامه بن زيد بن اسامه كه در زمان عمر در مسجد فتوى مى كفته و عمر او را احضار 


كرده و در بارةٌ مسأله اى كه راجع به غسل بوده تحقيق به ميان آورده است در اوائل اين جلد آورده شد) 


(؟) عطاء علاوه براين كه رنككش سخت سياه مى بوده يايش لنكك و دستش شل و بينيش كوتاه و يهن واز يكك جشم هم كور 


بوده ودر آخر عمر از هر دو جشم نابينا شده است! 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 51١/‏ 
ناث نشسته بود و مردم به دورش حلقه زده بودند). 


ممقانى» عطاء را مولى ابن عباس و راوى از او دانسته و از رجال شيخ نقل كرده كه عطاء را در عداد اصحاب على (ع) آورده 


است. 
محى الدين در كتاب «محاضره الابرار و مسامره الاخيار) به اسئاد از اصمعى جنين افاده كرده اسشت: 


«هنكامى كه عبد الملكك در زمان خلاافت خود, به مكه بود روزى عطاء بروى درآمد. عبد الملكك بر تخت نشسته بود و 
بزركان از هر قوم و قبيله در بيرامن تخت او بودند. جون عطاء را ديد بيا برخاست و او را بر تخت خود نشاند و جلو او نشست 
و كفت: اى ابو محمد ترا جه حاجتى است؟ عطاء كفت: 


«اى امير در حرم خدا از خدا و رسول بترس و آنجا را عمارت كن وازخدا در بارهُ فرزندان مهاجران و انصار بيرهيز جه تو به 


واسطة ايشان اين مقام را يافته و بر اين تخت نشسته اى. و خدا را نسبت به مرزداران در نظر دار جه اين مجاهدان و سربازان» 
مسئول هستى. ودر حق كسانى (ارباب حاجات) كه جلو در خانه ات ايستاده و حاجت دارند خدا را ببين وازاو بترس واز 


ايشان غافل مباش و در را بر وى آنان مبند و بكارهاشان رسيدكى فرما. 
«عبد الملكك كفت: جنين مى كنم. 


يس عطاء برخاست كه برود عبد الملك او را كرفت و كفت: اى ابو محمد تو حاجات ديكران را خواستى و كفتى وما 


يذيرفتيم. حاجت خود را بركو كه جيست؟ 

«عطاء كفت: مرا به مخلوقى حاجتى نيست. 

«ين بككفت و از تخت به زير آمد واز نزد عبد الملكك بيرون شد. عبد الملكك كفت: سوكند به جان يدرم كه ايدست شرف و 
انفش زور كن و سرورى' ابو نعيم در «حليه» يس از اين كه عطاء را به عبارت «و منهم فقيه الحرم 

ادوار فقه (شهابى)» ج #, ص: 519 


و البطاح..) عنوان كرده در ترجمة وى از لحاظ علم و عمل و اقوال و اخلاق شرحى مفصل آورده كه شمّه و بهرى از آنها در 


زير اورده مى شود: 


به اسناد از سعيد آورده كه كفته است: 


1 
«عبد الله عمر به مكه در آمد مردم دور او فراهم آمدند و مسائل فقهى و احكام دينى را از وى مى يرسيدند او كفت: شككفت 


كرده واز من مى يرسيد!» و به اسناد از احمد بن محمد شافعى آورده كه اين مضمون را كفته است: 
«در مكه؛ ميان مسجد الحرام؛ ابن عباس را براى افتاء حلقه و حوزه اى مى بود جون او در كذشت عطاء بن ابو رباح به جاى 


وى مى نشست و بكار افتاء مى يرداخت» وبه اسناد از عطاء از ابن عباس آورده كه كفته اشيث: 


«مردى در زمان بيغمبر (ص) جراحتى يافته بود به او كفته شده غسل كند او هم غسل كرده و مرده است جون اين خبر به 
بيغمبر (ص) رسيده كفته است: قتلوه» قتلهم اللّه ألم يعلم انَّ شفاء العىّ» السَؤال؟» باز هم به اسناد از عطاء از ابن عمر آورده كه 


«مردى از مردم حبشه (سياه) به نزد ييغمبر (ص) آمد و ازاو يرسشهايى كرد. 


اييغمبر بوى كفت: اسل و استفهم) يس آن مرد به بيغمبر (ص) كفت: 


لا 
ايا رسول الله شما به رنكك و سيما و ييمبرى بر ما برترى داريد آيا اكر آن جه تو بدان ايمان دارى و بهر جه تو به آن عمل مى 


كنى من هم مانند تو ايمان بياورم و عمل كنم با تو در بهشت خواهم بود؟ 

ايتغمير (ض) كفتة ارق 

«آن كاه ييغمبر (ص) كفت: س وكند به خدايى كه جان من در قبضْهُ قدرت او است سفيدى مردان سياه در بهشت از مسافت 
هزار سال ديده مى شود..) 

تا آنجا كه مرد حبشى كفت: آيا دو جشم من در بهشت آن جه را دو جشم تو مى بيند 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: رون 


خواهد ديد؟ ييغمبر (ص) ياسخ داد: آرى. 
ل 
باز هم به اسناد از عطاء از عبد الله بن عمرو (يسر عمرو عاص) آورده كه 


0 
اابيغمبر بمن كفت: اى عبد الله بن عمرو آيا روزها را روزه دارى و شبها را بيدار هستى؟ كفتم: آرى. كفت: 


«هر كاه جنين كنى جشمهايت به كودى مى افتد و جانت برنج و ناخوشى. همانا جشمت را بر تو حقى است و تنت را بر تو 
حقى واهلت را بر تو حقى يس شبرا بيدار باش و هم بخوابء و روزه بكّير وهم افطار كن. سه روز از هر ماه را روزه بكير كه 


اينست روزة دهر. 


«كفتم: مرا نيرو زياده از اينست. كفت: لا صام من صام الأبد. بس اكر كزيرى نيست مانند داود بيغمبر كه يكك روز روزه مى 
داشت و يكك روز افطار مى كرد و به هنكام تلالقى جنكك آوران در جنكك نمى كريخت عمل كن" عطاء به كفتة ابو نعيم 


«اجماع) را بر «أسناد» مقدم مى داشته. ابو نعيم به اسناد از اسماعيل كوفى نقل كرده كه اين مضمون را كفته است: 


از عطاء جيزى را برسيدم: ياسخم داد. كفتم: اين را از كه مى كويى (روايت مى كنى)؟ كفت: ما اجتمعت عليه الأمّه اقوى من 
الأسناد ))١١‏ 


(1) بنظر مى رسد كه اككر جنين اجتماعى وجود يبدا كند نظر عطاء به شرائط زير بر خطاء بلكه خالى از قوتء نباشد: 
)١(‏ حفظ لحاظ «طريقيت» در آنء نه بعنوان «موضوعيت» (جنانكه ظاهرا نظر عطاء موضوعيت آنست). 


(1) قطع به اين كه مؤدى و مدلول اين اجتماع» به حكمى مخالف آن مسبوق نبوده است و به عبارتى ديككر اين اجتماع را تغلب 
و نيرنكك و قهرى بوجود نياورده بلكه بزمان شارع» متصل و به استفادة از سنت متكى است. 


اين اجماع يا اجتماع شبيه است به آن جه امام مالك آن را 


«سيرة اهل مدينه» خوانده و اين عقيدة عطاء قريب است به منظور علماء شيعه در مسأله اسناد كه عمل به «خبر مشهور) را در 
صورتى كه علماء به آن عمل نكرده باشند روا ندانسته و كفته اند: «كلما ازداد شهره زاد وهنا» جه اين كه اجتماع علما را بر 
عمل نكردن به خبر مشهورء بر خبر مشهور مقدم شمرده اند. وجه قوت نظر علماء ايدست كه اسناد از يكك عادل يا دو عادل 
خواهد بود كه خطا و اشتباه بلكه عمد بر وضعء در آن راه دارد ليكن اجتماع است با شرائط ياد شده علاوه بر اين كه عاده نادر 


بلكه ممتنع است خطا و اشتباه در آن راه يابد طبعا بر عده اى بى شمار از عدولء اشتمال دارد. 


ادوار فمه (شهابى)» ج س ص: ”ع 


© ابن ابى مليكه 
لا 
عبد الله بن ابى مليكه (ابو مليكه بر وزن ابو هريره) تيمى مخزومى. 


ل 
ابن ابو مليكه؛ به كفتة ابو اسحاق» در سال يكك صد و نوزده )١1١9(‏ در مكه وفات يافته واز بزركان اصحاب عبد الله بن عباس 


بوكهبو نال طرف عبد اللذ بى زبير ذو طاقت »قاض بوده است» شيخ طوسىء در رجال خودء ابن ابو مليكه را در عداد اصحاب 
على بن حسين (ع) باين عبارت آورده است: «عبد الله بن ابى مليكه المخزومى» صاحب «تنقيح المقال) مليكه را بضم ميم و 
فتح لام و سكون ياء و فتح كاف بر وزن «جهينه» ضبط كرده و تعديد شيخ طوسى را نيز آورده و در ترجمه اش بهمان اكتفا 
كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ؟مع 
-8- عمرو بن دينار 


ابو محمد عمرو بن دينار (مولى باذام يا باذان- من الأبناء-). 


عمرؤ وق داز به كفتة ابو اسحاق در سال يكك اصد و يست و شش )١12(‏ دن كدشعه است و تقل همو طاوسن نه سر خوه هي 


«اذا قدمت مكه فجالس عمرو بن دينار فإنّ اذنيه )١١‏ قمع العلماء..) 
عطاء نيز مردم را به مجالست عمرو بن دينار و استفاده از محضر او دستور مى داده و تشويق مى كرده است. 
شيخ طوسى در رجال خود ذيل «اصحاب باقر (ع)» جنين عنوان كرده است: 


«عمرو بن دينار المكى» احد ائمّه التابعين» و كان فاضلا عالما ثقه) و در ذيل «اصحاب صادق ع" كفته است: 


«عمرو بن دينار» مولى ابن ناذاق لحك تاي منقاق 3 مسقل حوات قل كردم كد در كنات «اللقها به ننه بودن ممزويف 
دينار كفته است. و باز از «كشف الغمه) روايتى از حضرت باقر (ع) نقل كرده كه آن 


را بر جلالت مقام و علوٌ قدر عمرو در نزد آن حضرت دليل دانسته ودر آخرء خودش تزلزلى يبدا كرده ودر بارةُ ثقه بودن وى 
به ترديد و تشكيكك يرداخته است. 


صاحب قاموس الرّجال از ابن قتيبه نقل كرده كه در «معارف» در عنوان او اين 


)١(‏ «فان اذنيه كانتا قمعا (قيف) للعلماء» (حليه الاولياء). 
ادوار فمه (شهابى)» ج و3 ص: عع 


عبارت را آورده است: «مولى ابن باذان من فرس اليمن يكنى )١(‏ ابا محمّد مات سنه )١510(‏ و از ابن ابى الحديد هم آورده كه 
كفته است «ينسب إلى راى الخوارج» ابو نعيم يس از اين كه عمرو بن دينار را بعنوان «و منهم الفقيه المتشدّدء و المتعبد 
المتهتجد..) آورده از سفيان بن عبينه نقل كرده (جلد سيم حليه- صفحه 758-) كه اين مضمون را كفته است: 


«هنكامى كه عطاء در كذشت. هشام؛ عمرو بن دينار را فرمود بنشين و مردم را فتوى بده من هم ترا حقوق و ماهيانه مقرر مى 
«عمرو كفت: من نمى خواهم نه مردم را فتوى دهم و نه تو برايم حقوق قرار دهى. 


باز سفيان كفته است: جون عطاء را حال احتضار بيش آمد بوى كفتند: ما را به كه مى سيارى؟ ياسخ داد: به عمرو بن دينار) 
باز هم به اسناد از ابن عبينه آورده كه از اياس بن معاويه يرسيده اند كدام يكك از فقيهان مكه را افقه مى دانى؟ كفته است: 


عمرو بن دينار را. 


وهم به اسناد از شعبه آورده كه مى كنفته است: «هييج كس را از عمرو بن دينار اثبت نديدم حتى حكم و قتاده راا عمرو بن 
دينار» به كفتة ابو نعيم» از جابر بن عبد الله و از عبد اللّه 


فو قاض و اردفيك الله رن عمو و ارداق اناد داركد 
عمرو به اسناد از ابن عباس از بيغمبر (ص) حديث كرده است كه: 
«من أهديت له هديّه و عنده قوم فهم شركاؤه فيها» باز هم به اسناد از ابن عباس از ييغمبر (ص) حديث كرده كه: 


١صوموا‏ لرؤيته و افطروا لرؤيته فإن غم عليكم فعدّوا ثلاثين» 


)١(‏ در مجموعة خطى ديده ام كه «سلطان علاء الدين» منديلى (دستمالى) مملو از زر و جواهر نزد شيخ نظام اولياء بير خسرو 
دهلوى فرستاد. قلندرى كفت: أيها الشيخ! الهدايا مشتركك» شيخ كفت: اما تنها خوشترك. قلندر از آنجا بركشت. شيخ كفت 


مقصودم آن بود كه «براى تو تنها خوشتركك» و همه آنها را به او داد!» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج “ا ص: 675 

يس به يبغمبر (ص) كفته شده است: آيا جلوتر از آن» يكك روز يا دو روز بيش نيندازيم؟ 
بيغمبر (ص) به خشم در آمده و كفته است: «لاء لا اعلم). 


وهم به اسناد او از ابن عمر از ييغمبر (ص) است كه «من قتل دون ماله فهو شهيد) ابو نعيم به اسناد از عمرو بن دينار آورده 


«على بن حسين (ع) بر محمّرد بن اسامه بن زيد كه مريض بود وارد شد محدّرد به كريه در آمد و كريه مى كرد يس على بن 


حسين وى و1 كفت: ترا جه افتاده است؟ ياسخ داد: بدهكارى دارم. يرسيد: جه اندازه وام دارى؟ كفت: يانزده هزار دينار. 


على كفت: آن را من عهده دارم كه بيردازم!» باز همو به اسناد از عمرو از ابن عباس (رض) حديث كرده كه بيغمبر 


(ص) كفته است: 


«ما ولّى احد ولايه الا ببسطت له العافيه فان قبلها تمت له و ان خفر عنها فتح له ما لا طاقه له به» عمرو كفته است: ابن عباس را 
مراد از «خفر عنها) جيست؟ ياسخ داد اين كه لغزشها را بيجويى كند و يوشيده ها را جستجو و دنبال كيرى نمايد. 


ياوه اسناف اق او ال ابى عط اووفه اسك كله 


لا لا 
«لعن رسول الله. صلى الله عليه و سلم» شارب الخمر و ساقيها)» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ”ع 
طبقة دوم از فقيهان تابعى مكه 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: ”ع 


طبقة دوم از فقيهان تابعى مكه از فقهاء تابعين كه در مكه مى بوده و بعنوان فقاهت شناخته مى شده اند ينج شخصى كه ياد 


طبقه ثانيه)» اشخاص ديكرى كه در طبقة دوم بشمارند عهده دار فقه و فتوى و حديث شله انك. 


از جمله كسانى از فقيهان تابعى مكه كه در اين طبقه به نام بوده و بعنوان طبقه دوم آورده شده اند ابو اسحاق دو شخص را ياد 


كرده اسيت: 


١-ابو‏ يسار ؟- ابن جريج در بارة ابو يسار در جايى ترجمه و شرح حال نديده ام للق ابو اسحاق در بارة او همين اندازه آورده 


4. 


است. 


0 5 
«ابو يسار عبد الله بن ابى نجيح مكى مولى ثقيف (رض) «يحيى كفته است: ابو يسار در هنكام ولايت مروان بن محمد (آخرين 
سلسلة زمام داران اموى) در كذشته است و واقدى كفته است به سال يكك صد و سى و نه (18) وفات يافته است. ابو يسار 


يس از د ركذشت عطاء. افتاء را در مكه به عهده داشته 


سرا. 


ليكن در بارة ابن جريج غير از ابو اسحاقء ديكران هم در كتب خود جيزهايى آورده اند كه خلاصه اى از آنها در اين اوراق 


باد فى كر3ة 


)١(‏ ليكن در طى كتب تراجم و احاديثء روايات و اخبارى از او بنظر رسيده است. 


ادوار فمه (شهابى)» ج رذ ص: اع 
ابن جريج 


ابو الوليد عبد الملكك بن عبد العزيز بن جريج. 
ابو اسحاق يس از عنوان بالا جنين آورده است: 


«و جريج عبد لآل امّ حبيب بنت جبير. مات سنه خمس و مائه (ظ: خمسين و مائه)..» آن كاه از قول خود ابن جريج نقل كرده 


كه اين مضمون را كفته است: 


«بعد از اين كه از عطاء آن جه بايد فرا كيرم فرا كرفتم و فراغ يافتم هفت سال با عمرو بن دينار نشستم و از مجلس او استفاده 
بردم.. و بيست سال در دست جب عطاء مى نشستم و كسى مرا بر آن غلبه نكرد). بوى كفته شده: جه جيز ترا باز داشته از اين 


اب لكات در بارة او جنين آورده اميت: 


رأبى كتالك وان الم لبك عبد الملكك بن عبد العزيز بن جريج القرشئّء بالولاى لمك هرلى أضف ون غتالد وى انقة و يقال ات 


جريجا كان عبدا لأ حبيب بنت جبير زوجه عبد العزيز بن عبد الله بن خالد بن اسيّد بن ابى العيص بن أمه فنسب ولاؤه اليه.) 
آن كاه اين مضمون را كفته است: 


«عبد الملكك يكى از علماء مشهور است. و مى كويند نخستين كسى كه در اسلام 


)١(‏ بهر دو كنيه خوانده مى شده است عبارت تاريخ بغداد در موضعى جنين است «و كان عبد الملكك بن جريج يكنى 


ابا الوليد و ابا خالد» و در موضعى ديككر بدين كونه است «قال ابو عاصم: كانت له كنيتان: إحداهما ابو الوليد و الاخرى ابو 
خالد). 
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تصنيف كرده او بوده است ..)١١‏ عبد الملك به سال هشتاد هجرى متولد شده. ببغداد هم سفر كرده و به نزد ابو جعفر منصورء 
خليفة عباسىء رفته است. به سال يكك صد و جهل و نه )١188(‏ و به قولى به سال يكك صد و ينجاه (180) و به قولى ديكر به 
سال يكك صد و ينجاه و يكك )12١(‏ وفات يافته است و جريج بِضمٌ جيم و فتح راء و سكون ياء دو نقطة زيرين ودر آخرهم 
جيم است» شيخ طوسى در رجال خود در طىّ تعديد «اصحاب صادق ع) اين عبد الملكك را باين عبارت آورده است: 


«(عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الاموى مولاهم مكئّ» سيوطى در تاريخ الخلفاء (صفحه ١‏ از قول ذهبى آورده كه 
كفته است: 


جريج بمكه و مالكك» الموطأ بالمدينه..») 


اردبيلى در جامع الرواه و ممقانى در تنقيح المقال (جلد دوم) نخست «عبد الملكك بن جريج)» و يس از آن «عبد الملكك بن عبد 


العزيز بن جريج) را عنوان كرده اند و اوّل در ذيل عنوان دوم كفته است «و كأنه ابن جريج السَابق) و دوم يس از عنوان دوم 
كفته است: «و قد اسبقنا بيان انّه عبد الملكك بن جريج المتقدّم..) 


ممقانى يس از عنوان اوّل (عبد الملكك بن جريج) جنين افاده كرده است: 


«معروف در ضبط كلمة 


جريجء مكبر بودن آنست (بر وزن خليج) ليكن برخى هم آن را مصغْر (بر وزن اويس) ضبط كرده اند. در طريق صدوق» در 
باب «ما يقبل من الدّعاوى بغير بينه) بعنوان «ابن جريج» واقع قت انك أعلانة در قسم دوم از خلا-صه. او را از رجال عامه 
رده و ككدى'أوارا باحشية ب علواة و كل الاوجال عناقه داسعه جز ابن كه كفعة:اشت؟: ناكرا بس ميل ومع 


شديد است. 


)١(‏ دراين باره در جلد اول به تفصيل سخن به ميان آمده است. 
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لا 
«كلينى در كتاب كافى روايتى در باب (ما احل الله من المتعه) مسند به ابن اذينه از هاشمى آورده كه كفته است: 


«از حضرت صادقء متعه را يرسيدم كفت عبد الملكك بن جريج را ديدار كن و او را از اين موضوع ببرس زيرا وى را در اين 


«متعه را وقت و عددى نيست. متعه هم جون «اماء» است مرد هر اندازه بخواهد مى تواند ازدواج كند و هم كسى را كه جهار 
زن دائم باشد مى تواند هر جه بخواهد بى اذن ولي و بى وجود شاهد متعه بككيرد و جون مدّت منقضى كردد بى طلاق از وى 
بائن مى كردد و آن جه را مهر قرار داده بوى مى دهد و عله او دو حيض است و اكر از زنانى است كه حيض نمى بينند عدّه 
اش جهل و ينج روز است. 


لا 
«يس از نزد وى بركشتم و به نزد ابو عبد الله (ع) رفتم و 


آن جه را از املاء او نوشته بودم بر آن حضرت عرضه داشتم امام كفت: راست كفته و به مطلب درست اقرار كرده است.. 


«برخى از علماء جنان استظهار كرده كه كلينى او را شيعه و ثقه مى دانسته كه اين روايت را آورده است. وحيد كفته است: 


ظاهر آن اينست كه شيعه و از ثقات و معتمدان بوده است..») 


ممقانى يس از نقل روايتى از «تهذيب» بازهم در بارة «متعه)» و سؤال حضرت صادق ازاو وروايت أو به اسناد از جابر از 


بيغمبر (ص) در اين باره و نقل كلام كشى و وحيد و تأويل و تفسيرات در اين منقولات كفته است: 


«وضع ابن جريج مشتبه است اككر جه شيعه بودن او محتمل است.. ليكن كسى كه فتاوى او را كه در كتب فقهى مانند «خلاف' 
و «تذكره) كه براى نقل خلاف عامّه تأليف شده تتع و استقصاء كند يقين مى كند كه او هم مانند زهرى و اوزاعى و ابو حنيفه 


باااهل بيت مخالفت مى داشته و راهى ديكر در مسائل فقهى مى ييموده اند.. 
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«و از مقريزى» و جز او از كسانى كه توجيه حصر مذاهب اهل تسنّن را در جهار مذهب متعرض شله اند. جنان ظاهر مى كردد 
كه ابن جريج از ابو حنيفه مشهورتر بوده و اهل مكه همه در فقه از او يبروى مى كرده و راى و فتوى او را بكار مى برده اند. 
«و حلال بودن متعه از متفردات شيعه د نيست نا كفتة شود'هر كهازاركن عقواز و حلت أن باشل شيعة:است يلكه سشارى از علماء 


اهل تسئّن همين راى و عقيده را داشته و ميان ايشان در اين موضوع, اختلاف مى بوده 


ست تااين كه علماء اربعه را فتوى و راى بر حرمت قرار يافته بلكه منقول در جمله اى از كتب عامّه است كه مالكك بن انس 


هم متعه را حلال مى دانسته است.. 


و سيد مرتضى در كتاب «الانتصار» و ييش از او استادش» شيخ مفيد» كروهى از علماء اهل سنت را كه به حلال بودن متعه مى 
كفته اند ياد كرده و نام برده اند كه از آن جمله بشمار كرفته و كفته اند: عبد الملكك بن جريج را). 


ممقانى يس از اين نقلها و كفته ها جنين نتيجه كرفته است كه: 


«فظهر ان كون الرّجل عامّيا مما لا ينبغى الارتياب فيه» و يس از آن تحت عنوان «تذييل» كفته است: اضافه عبد الملكك به جريج 
(با اسقاط عبد العزيز) از قبيل اضافة به جد است كه در ميان اهل فنٌ شائع و ذائع مى باشد يس ابن جريج معروف يكى بيشتر 


نيست و آن يسر عبد العزيز است. و براى اين كفته استشهاد كرده است بكلام ذهبى )١١‏ در مختصر خود باين عبارت: 


عطاء بن ابى رباح فاكثر ثم قال: و روى عنه السفيانان «7) و مسلم بن خالد. ثم عدّ جماعه منهم. ثم قال: و قال جرير: كان 


)١(‏ صاحب قاموس الرجال بر اين مورد استشهادء اضافه كرده است: معارف ابن قتيبه و تاريخ خطيب و فهرست ابن نديم را نيز. 
(") سفيان بن عيينه و سفيان ثورى 
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ابن جريج يرى المتعه. تزوّج ستين امرأه متعه..) 


خطبيةة لذ وود ال عنة أبن لكان انرأو كسمه و وا ان 


را نقل كرديم كسانى را كه ابن جريج از ايشان حديث شنيده و كرفته است و هم كسانى را كه ايشان از وى شنيده و روايت 
كرده اند نام برده است. از جملةٌ كروه اوّل نام برده است. 


عطاء بن ابى رباح و عمرو بن دينار و ابن ابى مليكه و محمّرد بن منكدر و نافع و ميمون بن مهران و زهرى و هشام بن عروه را. 
واز كروه دوم نام برده است اين اشخاص را: 


لا 
اوزاعى و سفيان ثورى و ليث بن سعد و حماد بن سلمه و حمّاد بن زيد و سفيان بن عيينه و يحيى بن سعيد قطان و عبد الله بن 


مباركك و وكيع و عبد الرزاق بن همام. 
: 
باز خطيب به اسناد از عبد الله يسر احمد حنبل آورده كه كفته است: از يدرم يرسيدم: 


«من اوّل من صنّف الكتب؟» كفت: «ابن جريج و ابن ابى عروبه» خطيب (و ابو اسحاق) از ابن جريج نقل كرده اند كه كفته 


است: «ما دوّن العلم تدوينى احد) وهم خطيب به اسناد از على بن مدينى آورده كه اين مضمون را كفته است: 


«من در «أسناد) نككريستم ديدم بر شش كس دور مى زند- يس ايشان را نام برده است- و يس از آن علم ايشان به كسانى كه 
به تصنيف علم يرداخته اند انتقال يافت كه از جمله اينانست از مردم مكه عبد الملكك بن عبد العزيز بن جريج..) 


خطيب هم سه قول در سال وفات او را (159 و 18١٠‏ و )18١‏ نقل كرده و بيت زير را هم از كفتهُ وى آورده است: 
خلت الدياز فسدتث غير مسوّد ومن الشقاء تقددئ بالشؤدد 
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طبقة سيم از فقيهان تابعى مكه 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج و3 ص: 5 


طبقةُ سيم از فقيهان تابعى مكه ابو اسحاق يس از اين كه از فقهاء مكه ابو يسار و ابن جريج را بعنوان طبقةُ دويم ياد كرده فقه 
را به طبقه سيم منتقل دانسته و از طبقة سيم تنها مسلم بن خالد بن سعيد زنجى مكى را كه به كفْتهُ او در سال يكك صد و هفتاد 
ونه (04)» وو به قولى ديكر در سال يكك صد و هشتاد (180) وفات يافته نام برده و در باره اواين مضمون را آورده است: 


ءيس از اين كه ابن جريج در كذشته. مسلم بن خالد در مكه متصدّى فتوى كرديده و مردم از او فتوى اخذ مى كرده اند و 


شافعى فقه راازاوفرا كرفته است)» در كتاب «اللباب» ذيل كلمة «الزّنجى) اين مضمون آورده شده است: 


شناسم. 

ا 
«و مشهور باين نسبت ابو عبد الله» و به قولى ابو خالد» مسلم بن خالد بن مسلم بن سعيد قرشى مخزومىء مولى ايشان و معروف 
به زنجى است. مسلم در اصلء از مردم شام بوده و سفيد و مليح و مخضوب مى بوده ازاين رو كه سفيد بوده او را از باب 
تسمية بضدًء به زنجى ملقب ساخته اند. امام اهل مكه و از فقيهان حجاز بشمار است. 


امام شافعى بيش از اين كه به مالكك بن انس برخورد از وى فقه فرا كرفته است. او از عمرو بن دينار و از زهرى و از ابن جريج 


روايت دارد و ابن مباركك و شافعى و 


حميدى و جزاينان» از او روايت مى كنند. يحيى بن معين او را «ثقه) دانسته و ابن مدينى او را جيزى تدانسته است») 
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ممقانى كلام شيخ طوسى رااز رجال او» كه مسلم بن خالد مكى زنجى را در عداد اصحاب صادق (ع) بشمار آورده و أسناد 


اورااز حضرت صادق (ع) ياد كرده نقل نموده و صاحب قاموس الرجال يس از اين نقل جنين افاده كرده است: 
«اقول: روى الكنجى الشافعى ميلاد امير المؤمنين عليه السّلام بإسناده, قائلا: 

تفرّد به مسلم بن خالد الرّنجىء و هو شيخ الشافعيّ. لقب «الزنجئّ» لحسنه و حمزه وجهه و جماله) 
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طبقة جهارم از فقيهان تابعى مكه 
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طبقهُ جهارم از فقيهان تابعى مكه يس از ختم طبقةُ سيم فقيهان تابعى مكه» نوبة طبقة جهارم رسيده و فقه باين طبقه انتقال يافته 
اسك أزحمل كداق #دكر ظعة جيارم اوققواة مكميعمار كرقه شه اثنن أبعي الله جمدي ادريين بن غبانين بق 
عثمان بن شافع بن.. را بايد نام برد و جون در محلى ديككر از اين اوراق» ائمه مذاهب جهاركانه به استقلال مورد بحث خواهند 
شد كفتكو در بار امام شافعى كه يكى از آن جهار امام است بهمان محل موكول_مى كردد و بحث از فقيهان تابعى حجاز را 
در همين موضع خاتمه داده و بحث از فقيهان تابعى يمن را آغاز مى كنيم. و على الله التكلان. 
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'"' فقيهان تابعى يمن و طبقات ايشان 
اشاره 
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00 م 3 ازعهد دوم كسانى جند از «تابعان» در يمن داراى مقام فقاهت بوده و فتوى و بيان احكام فقه را 
تصدّى مى داشته اند كه از مشاهير ايشان اشخاص زيره بترتيب تقدّم سال وفات» (بحسب قول به اقل) نام برده مى شوند: 


-١‏ طاوس 7١8‏ 7- وهب 1١١‏ #- عطاء؟ 


ع شراحيل؟ 


ه- حنش؟ 
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طبقة نخست از فقيهان تابعى يمن 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: رضنا 


اشاره 
طاوس در سال يكك صد و شش )٠١2(‏ در مكه. در حال اعمال حب وفات يافته است. 


به كَفتَة ابو اسحاق» طاوس «فقيهم جليل بوده» و بنقل از خصيف «اعلم فقيهان بوده است به حلال و حرام» شيخ طوسى» 23 
رجال خود. طاوس را از اصحاب حضرت سججاد (ع) شمرده و ممقانى يس از نقل كلام شيخ كفته است «و يعر عنه بطاوس 
الفقيه ايضا) واز آن يس جنين افاده كرده اسيت*: 


«در كتب رجالء بر مدح يا قدح طاوس تنصيصى نيستء بلى از روايتى در بحار و جند روايت ديكر جنان برمى آيد كه از 
دوستان خاندان رسالت و مردى متديّن و متصلى در شرعيّات و نسبت بكارهاى دينى و الهى خشن و سخت بوده است ليكن 
رواياتى ديكر هم هست كه با آن جه از آن روايات» مستفاد است معارضه و مخالفت دارد..» آن كاه روايتى از كتاب «تنبيه 
الخواطر» تأليف شيخ ورّام بن ابى فراس و روايتى ديكر از كتاب «القصص» تأليف راوندى در زمينة اين مخالفت و معارضه 


آورده ودر يايان به عقيده و نظر خود. دور ندانسته كه خبر و حديث طاوس در عداد 
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اخاو امولقادو ادو د صوق كدمعار ف بر از اناشه يران اعشاة وعلنات اناد شو 


زكريا بن محمد بن محمود قزوينى در كتاب «آثار البلاد و اخبار العباد» (ذيل بحث از يمن و يمانيان) جنين كفته است: 


«و منها ابو عبد الرحمن طاوس بن كيسان اليمانى افتخار اليمن. كان من اعلم الناس 


بالحلال و الحرام له نسل بقزوين مشايخ و علماء إلى الآن؛ و هو جدّى من قبل الأم.. 


١و‏ قال منعم بن ادريس: صلَى طاوس اليمانى صلاه الفجر بوضوء العتمه اربعين سنه. توقى سنه ست و مائه 01١8(‏ بمككه قبل يوم 
التّرويه عن بضع و تسعين سنه. و كان النْاس يقولون: رحم الله ابا عبد الرحمن. حج اربعين حيجه. و صلَّى عليه هشام بن عبد 
الملك, و هو خليفه حج تلكك السنه) ابو نعيم ترجمة حال طاوس را (در حليه الاولياء) نسبه مفصل آورده و يس از اين كه او را 
بعنوان «ورمتهم الستدقه اليقفسان: اول الطبقه من اسل اليمن الذين قال فهم النيق (ض): الأبسان بسان» ناد كرهه شع اى از 


حالات و كلمات و روايات او راء به اسناد» آورده است: 
از جمله از احمد بن محمد بن حنبل از عبد الرّزاق آورده است كه اين مضمون را كفته: 


«طاوس نمك الفله امبر ليسكا بواره شد. طاوس را كفتند: امير مردى با فضل و فضيلت استء و اوصافى نيكك براى او بر 
شمردند يس كفتند شايسته است كه از او ديدن كنى. ياسخ داد مرا به امير نيازى نيست. كفتند: مى ترسيم اكر به دويدنش 
نروى آزارى به تو رسد! كفت: يس نه جنان است كه شما او را توصيف كرديد» باز از ديكرى نقل كرده كه با طاوس مى رفته 
بانكك غرابى را شنيده كفته است خير است! طاوس بر آشفته و كفته: جه خير يا شرّى در بانكك غراب است. از من دور شو و 
مرا تنها بككذار) 


ادوار فقه (شهابى)» ج زوه ص: ؟عع 
دور اول از عهد دوم 


باز از يسر طاوس آورده كه طاوس در تفسير أيه ١و‏ 


خُلقَ الانلطان صعيفا» كفته اسرت: 
«فى امور النّساء. ليس يكون الإنسان فى شى ء اضعف منه فى امور النّساءا. 
وقتى نزد طاوس كفتكو از زنان به ميان آمده كفته است: 


«كان فيهنْ كفر من مضى و كفر من بقى). 
0 لا 03 
باز ابو نعيم به اسناد از طاوس از بريده از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم كه كفته است: 


«من كنت مولاه فعلىٌ مولاه» و هم او اين مضمون را آورده است: 


سليمان بن عبد الملك هنكامى كه براى اقامة حج به مكه رفته روزى حاجب او بيرون آمده و مى كفته است: امير المؤمنين 
فقيهى را مى خواهد كه آن فقيه نزد وى برود واو مناسكك حي رااز آن فقيه بياموزد وفرا كيرد! تصادف را طاوس از آنجا مى 
كذشته يس مردم او را به حاجب نشان داده اند. حاجب وى را كرفته و به ناخواه به نزد سليمان برده است. 
03 لا 03 
طاوس به يند و اندرز سليمان يرداخته و از جمله روايتى از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم بدين عبارت: 
1 
«انَّ اهون الخلق على الله من ولى من امر المسلمين شيئا فلم يعدل فيهم» بر سليمان خوانده است. 


به كفتة ابو نعيم» طاوس ينجاه تن از صحابه و علماء و اعلام آنان را ادراكك كرده و بيشتر روايات او از ابن عباس است. و از 
طاوس روايت مى كنند كروهى بسيار مانند مجاهد و عطاء و عمرو بن دينار و ابراهيم بن ميسره و ابو الزبير و محمد بن منكدر 


و زهرى و حبيب بن ابى ثابت و عبد الملكك بن ميسره و حكم و ليث بن ابى سليم و ضححاك بن مزاحم و عبد الكريم بن ابو 
المخارق و وهب بن 


منبه و مغيره بن حكيم صنعانى و عبد الله يسر طاوس. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


عمر بن على بن سمره جعدى كه خود از اهل يمن است و كتابى به نام «طبقات فقهاء اليمن» به سال يانصد و هشتاد و شش 
(0888) هجرى قمرى تأليف كرده 0١‏ در آن كتاب در «فصل فى ذكر فقهاء التابعين فى اليمن» كه آن را از طاوس آغاز كرده 


اين مضمون را آورده است: 


«از آن جمله است: ابو عبد الرحمن طاوس بن كيسان يمانى مولى ابناء فارس كه بنقل كلاباذى «©') در نسبت او «همدانى 
خولا-نى يمانى)» هم كفته شده و در انتساب مولى بودن اختلافاتى ذكر شدةٌ فقاهت از ابن عمر و ابن عباس و ابو هريره داشته 


است. 


«و در تاريخ صنعاء 00 آمده است كه طاوس قضاء صنهاء و جند را تصذق .فى داشكعه و كلابادى كنقه اسك: طاوين ون جزل 


منزل مى داشته» و عمرو بن دينار و زهرى و يسرش عبد الله بن طاوسء از وى اخذ علم كرده اند و فقيهى جليل بوده. 


طاوس» روز بيش از «ترويه» در مكه به سال يكك صد و شش )٠١2(‏ در كذشته و خليفه اموى» هشام بن عبد الملكك كه او هم 


به حب آمده بوده بر وى نماز كزارده ا 


1 1 
«عبد الله بسر طاوس نيز از فقيهان بوده كه از يدر حديث كرفته و شغل قضا را بعد از يدر او متصدى شده.. عبد الله بن طاوس 


مقيقة سال حادق سفاح (15) در كذشته است. 


)١(‏ اين كتاب در سال /01ة مبيلادى به وسيله «فؤاد سيك امين المخطوطات بدر الكتب المصريه» تحقيق شده و به جاب رسيده 


اضف ور كه أ 15 


در كتابخانه ملى تهران تحت شماره ١85117‏ مضبوط است استفاده و نقل شد. 
(0) در كتاب الهدايه و الارشاد. 

( تأليف رازى؟ 

ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: 556 


-9- وهب بن منبتّه 


لا 


وهب در محرم از سال يكك صد وده )1١١(‏ به كفتة ابن خلكان و در سال يكك صد و جهارده )1١5(‏ به كفتة ابو اسحاق 


شيرازى و ياقوت حموى (در معجم الادباء) و در سال يكك صد و شانزده (112) اقول ديكر دن مبشعاء :فى بداسق نود (ة) 


ان لكان اوواة راحب قصص نو إخبار) مواضوك داشت ادم مقهوة را دومار اقل كفي ابةه 


«.. او را (وهب) به اخبار اوائل و قيام دنيا! و احوال انبياء (ص) و سير ملوكك و يادشاهان و سئن و طرائق ايشان آشنايى و معرفت 
بودة است» ابن قتيبه :در كتاب (معارق» خود ينقل ابخ خلكان: ثقل كرده كه و به مى كفته أنت: 


«هفتاد و دو كتاب از كتب الهى را قرائت كرده ام ))١١‏ 


)١(‏ شايد از قبيل كتب اعمال رسولاان را اراده كرده است. ياقوت حموى در معجم الادبا بنقل از سفيان بن عيينه از عمرو بن 


دينار اين مضمون را آورده كه كفته است: 


«در صنعاء يمن بر وهب به خانه اش در آمدم از كردوى خانه اش بمن خورانيد يس به او كفتم: خوش داشتم كه تو در «قدر) 


(اختيار و تفويض) جيزى ننوشته بودى. او كفت: 
به خدا سوكند خودم هم جنين خوش دارم. 


وهموء بنقل از ابو سنانء آورده كه وهب مى كفته است «من به «قدر» قائل بودم تااين كه هفتاد واندى از كتب انبيا را 


خواندم كه در تمام 


آنها جنين بود: «هر كس براى خود جيزى از مشيئت و خواست قائل شود كافر است» يس من از كفت خود در قدر بركشتم» به 


كَفتهُ ياقوت» وهب كتابى در «قدر» تصنيف كرده بود و بعد» از آن تصنيف خويش يشيمان شده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج يوذ ص: حارفا 
باز هم ابن خلكان اين مضمون را كفته است: 


«كتابى از وهب ديدم به نام «ذكر الملوكك المتوّجه من حمير و اخبارهم و قصصهم و قبورهم و اشعارهم» واين كتاب در يكك 


محلد واز كتابهاى سودمندك وير فائده است» وهب بن مله دراصل ايرانى بوده و باصطلاح از «ابناء) بشمار انيف 


ابو نعيم يس از اين كه وهب متبه را بعنوان «و منهم الحكيم الدامغ للمشبه..») 


باد كردهثُ به ته از كلمات و خطبف اعظ ائات او آورده كه سشت انها «اس اشلثئات» خخ از نقلاتثش » 
0 سثر و3 يل ار 3 باو مو و رواد واور لير عم ا و ضر حم ان امعودا سس 


خرافه و بعضى از رواياتش مجعول و موضوع است. 


بهر حال جنانكه از ترجمة حال او بر مى آيد مردى مطلع و سخخنور و متتنع بوده و بيشتر سخنانش از خداشناسى و يند و اندرز 


است. 


وهب جنانكه كفتيم از «ابناء» بوده و شغل قضاء مى داشته و بر آن شغل بوده كه در كذشته است جنانكه نوشته اند از زبانهاى 


غير عربى هم بى اطلاع نبوده است. 

: 
به كفتة ابو نعيم: از كروهى از صحابه» رضى الله عنهم» كه از آن جمله است ابن عباس و جابر و نعمان بن بشير اسناد داشته و 
از ابو هريره و معاذ بن جبا وازبرادر معاذ و از طاوس روايت كرده و كروهى از تابعان كه از آنانست عمرو بن ديئار و عبد 


العزيز بن 


رفيع و وهب بن كيسان و زيد بن اسلم و موسى بن عقبه وعطاء بن سائب و عمّار دهنى و محمد بن جحاده و ابان بن ابى عياش 


ازاو روايت كرده اند. 

بنقل ابو نعيم از كلمات وهب است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ". ص: 682 

-١‏ «مثل من تعلّم علما لا يعمل به كمثل طبيب معه دواء لا يتداوى بها. 

”- اذا دخلت الهديّه من الباب خرجت الحقّ من الكوّه) - «رءوس النّعم ثلاثه: 
«أولها نعمه الإسلام الّتى لا تتتم نعمه الَّا بها. 

«و الْثّانيه نعمه العافيه الى لا تطيب الحياه الا بها. 

؟- «و الثَالئه نعمه الغنى الّتى لا تتم العيش الا بها. 


ع- «تصدّق صدقه من يرى ان ما قدّم بين يديه ماله» و انّ ما خلّف مال غيره» ه- در طيّ خطبه اى كه بر فراز منبر مى كفته. 


«احفظوا منّى ثلاثا: إيَاكم و هوى متّبعاء و قرين سوءء و اعجاب المرء بنفسه) عبد الرّزاق كفته است: به وهب متبه كفتم: 

«تو ثريا رامى ديدى و بما نشان مى دادى» كفت: 

«از هنكامى كه بكار قضاء مشغول شده ام آن نيروى ديد از ميان رفته است» عبد الرّزاق باز كفته است: 

«اين سخن را به معمر كفتم. كفت: 

«آرى حسن بصرى نيز يس از اين كه بكار قضاء يرداخت فهمش كم شد ابو نعيم به اسناد از ابو زكرياى تيمى آورده است: 


«سليمان بن عبد الملك در مسجد الحرام بود سنككى منقوش نزدش آورده شد كسى را خواست كه نقوش آن را برايش بخواند 


يا ابن آدم انّكك لو رأيت قرب ما بقى من اجلكك لزهدت فى طويل أملكك و لرغبت فى الزٌياده من عملك و لقصرت من 


حرصكك 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: فرفر 


لكف و انها بلقا كك تعدا تسكن وقد رلت يكف قلسك و اسلمكة املكف و سيك 


در «قاموس الرّجال» در ذيل ترجمة وهب بن متئه يس از اين كه از فهرست شيخ و رجال نجاشى نقل شده كه «قميّين) او رااز 
رجال «نوادر الحكمه» استثناء كرده افو ل «قاموس الرجال» وجه استثناء وى را اخبار و اقوال منكره (از قبيل قصةٌ 
جرجيسء كه ملكك موصل او را جهار بار كشته! و طبرى آن را از كتاب «المبتدأ و السيرا وهب نقل كرده. و از قبيل مسخ شدن 
بخت نصّرر به كركس و شير و به كاو نيز.. كه ابو نعيم آن را آورده) و احاديث مجعوله و اخبار موضوعه اش دانسته اين 


«طبرى كفته است: «وهب بن متنه و عطاء بن مركبود نخستين كسانى هستند كه در صنعاء يمن قرآن را جمع كرده اند و در 
«معارف» ابن قتيبه است كه: وهب از ابناء فارسى است كه كسرى ايشان را به يمن كسيل داشته. وهب كفته است: هفتاد و دو 
كتاب از كتب الهى را خوانده ام.. و حموى كفته است: وهب از كتب قديمه معروف به «اسرائيليات» بسيار نقل مى كند.. وهب 
قاضى صنعاء بوده و در همان جا وفات يافته است» طبقةُ جهارم از فقيهان تابعى مكه يس از ختم طبقةُ سيم فقيهان تابعى مكه 
نوبة طبعة ججهادة رسيده و فقه باين طبقه انتقال يافته است. از جمله كسانى كه در طبقه جهارم از فقيهان مكه بشمار كرفته شده 


اند ابو عبد الله محمد بن ادريس بن عباس بن عثمان بن شافع بن.. را بايد نام برد و جون در محلى 


ديكر از اين اوراقء ائمهُ مذاهب جهاركانه به استقلال مورد بحث خواهند شد كفتكو در بار امام شافعى كه يكى از آن جهار 
امام است بهمان محل موكول_مى كردد و بحث از فقيهان تابعى حجاز را در همين موضع خاتمه داده و بحث از فقيهان تابعى 
يمن را آغاز مى كنيم. و على الله التكلان. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: معع 
"ا عطاء 


عطاء بن م ركبود (؟) در كتب رجال شيعه و سنّى جند كس به نام عطاء ياد و عنوان شده ليكن هيج كدام از ايشان با اين عطاء 
كه فقط در «طبقات الفقهاء» ابو اسحاق عنوان وى را ديده ام (و در طبرى هم بنقل قاموس الرجال عطاء بن مركبود يكى از دو 
جمع كننده قرآن در صنعاء يمن بوده جنانكه هم اكنون در ترجمة وهب بن منبه نقل شد) و در آنجا هم نام يدرش درست 


ضبط نشده لق مطابقت ندارد. بهر جهت ابو اسحاق در بارة اين عطاء جنين آورده است: 

«.. الّذِين وججههم كسرى مع سيف بن ذى يزن. و كان اول من جمع القرآن). 

شايد اوّل عبارت ابو اسحاق كه فعلا-در كتاب جايى» كه در دسترس هست» سفيد است حنين بوده «كان من ابناء الفرس 
نخستين كسى باشد كه در ١يمن»‏ به جمع قرآن يرداخته (جنانكه در مضمون منقول از طبرى كه وهب بن منبه و عطاء نخستين 
كسانى بوده اند كه در صنعاء يمن» قرآن را جمع كرده اند تصريح باين مطلب شده) ليكن اين معنى هم درست نيستء مكر 
مراد از «جمع) 


معنى خاصضٌّى باشدء» جه قرآن مجيد را غير از آن جمعى كه در مدينه و به كيفيت مخصوص بعمل آمده و «صحف» تبديل به 


«مصحف) كرد يده جمعى ديكر وذو 


000 ممقانى در جلد سيم تنقيح المقال (حرف ميم) جنين آورده است (م ركبود: 
عد من الصحابه و هو من ابناء الفرس بصنعاء» اسلم فى حياه النبى (ص) و لم اتحقق حاله) 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: إوعع 


جايى ديكر رخ نداده و نبايد هم رخ مى داد جه اين عمل بايد در مدينه» كه موطن نزول وحى و مركز رسالت استء و بدست 
خود يبغمبر (ص»» اكر حيات مى داشتء يا بدست جانشينان وى انجام يابد نه در محلّى ديكر و بدست كسانى ناشناخته و 
تاشتاس وانا! كاه از سكوك نزول. بعلاوه در زمان عطاء قرآن عثمان به همه جا فرستاده شده بود ودر همه جا موجود بوده و 


ديكر جمع آن را موضوعى موجود نبوده است. 
راجع به نام يدر عطاء هم يقين نامى ايرانى و يارسى بوده كه تعريب شده و بدين صورت نامفهوم در آمده است. 


بعك ازايق كه مدت يقن 'قتمت تالا لوشتة هده يود كتانب ظبقات:«ففهاء اليمن ) تالبك عسنين على بن سهمره :جعي (كة به 


سال يانصد و هشتاد و شش- 82 تأليف شده) به دستم آمد در آنجا جنين آورده شده: 


«و منهم عطاء بن مركبود من ابناء فارس العذين وججههم كسرى مع سيف بن ذى يزن: قال الشيخ ابو اسحاق: و كان آخر من 
جمع القرآن من فقهاء التابعين فى اليمن» كه به خوبى معلوم است همان كَفتهُ ابو اسحاق راء كه در بالا آورده شدء نقل كرده و 


اطلاعى زياده بر آن.» 


بااين كه خود اهل يمن بوده در بارةٌ عطاء نداشته است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ل إخكرا 
- ©- شراحيل 


ابو الاشعث شراحيل بن شرحبيل صنعانى. 


ترجمة اين شراحيل را در جايى نديده ام جز آن جه ابو اسحاق در «طبقات الفقهاء») آورده كه شراحيل از «ابناء) بوده واز يمن 


به دمشق رفته ودر دمشق وفات بافته است. 


در كتاب «لسان الميزان» تأليف ابن حجر عسقلانى نام دو شرحبيل عنوان شده كه شايد دوم آن دوء يدر اين شراحيل باشد 
عبارت جنين استث: 

: 0 
اشرحبيل بن يزيد بن مهار خسرو الفارسى اليمانى روى عن ابيه انه وفد على النبى صلى الله عليه و سلم فى ثياب بيض فسمّاه 
زاهدا. ذكره ابن منده فى الصّ حابه» ليكن صاحب «طبقات فقهاء اليمن» نام يدر شراحيل را كليب ياد كرده و در ترجمة او جنين 


آورده امية: 


«و منهم: شراحيل بن كليب بن ادّه الصنعانى كنيته ابو الاشعث من الأبناء نزل دمشق و مات بها. عدّه الحاكم من التابعين فى 


اليمن» ابن اثير نيز نام يدر او را كليب ياد كرده جنانكه در صفحة بعد در ترجمه حنش نقل خواهد شد. 


-8- حنش 
ا 
حنش بن عبد الله صنعانى. 
ابو اسحاق در ترجمة حنش هم به همين اندازه اكتفا كرده كه كفته است: 
«حنش از «ابناء» بوده واز يمن بمصر منتقل شده و در مصر وفات يافته است» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: زكرا 


در جايى ديكر هم عنوان نشده جز اين كه صاحب «قاموس الرجال ))١١‏ حنش نامى را آورده كه به كمان قوى همين حنش 


0 
«حنش بن عبد الله الصغانى (هكذا- بايد صنعانى باشد) قال الجزرى: كان من اصحاب على عليه السَّلام فلمًا قتل انتقل إلى مصر 


توفى سنه مائه 20٠١‏ و هو اوّل من اختط جامع سرقسطه بالأندلس» صاحب «لباب» (ابن اثير جزرى) 


در ذيل عنوان «الصنعانى» يس از اين كه اين مضمون را كفته است: اين عنوان» نسبت استء به «صنعاء») كه شهرى است مشهور 
در يمن و بدان منسوب كرديده اند خلقى كثير كه از ايشان است عبد الرزّاق بن همّام صنعانى» كه در شأنش كفته شده: بعد از 


بيغمبر بسوى هيج كس بدان اندازه كه بسوى او رحلت شده كوج نشده است» جنين كفته است: 


«و هم اين عنوانء : نسبت است بديهى كه در حومة دمشق واقع است و به نام ١‏ صنعاء» خوانده مى شود و اكنون خراب و ويرانه 
شده بدين مستفاء نيد كروهى سيت كاذه شده اند كه از ايشان است: ابو الاشعث شراحيل بن كليب بن ادهُ صنعانى ..)١(‏ 
ل 
روايت مى كنند» صاحب «طبقات فقهاء اليمن» بعد از اين كه طاوس و وهب بن مئبه از فقيهان يمن را ياد كرده به ترجمةٌ حنش 
يرداخته و او را بدين مضمون آورده است: 
ل 
«و منهم: حنش بن عبد الله صنعانى از «ابناء» كنيه اش ابو رشدين بوده و امام 


)١(‏ دانشمند محقق رجالى معاصر شيخ محمد تقى شوشترى كه كتاب خود را ناظر بكتاب «تنقيح المقال» ممقانى تأليف و 
اشتباهات آن كتاب راياد آورى كرده است. 


(0) ابن شراحيل كه در كنيه و نام خود و نسبت با شراحيل كه در بالا ياد شد توافق دارد ممكن است همو باشد و بهر حال 
ممكن است اين دو و هم حنشء در اصل از صنعاء يمن و از ابناء باشند جنانكه ابو اسحاق كفته و بعد 


در صنعاء شام هم اقامت كرده باشند و به آن جا هم نسبت داده شده باشند جنانكه جزرى كفته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: للغكرا 


حافظ. مسلم بن حيجاج قشيرى نيشابورى او را در «طبقات التابعين من اهل اليمن» و به نام ابو رشدين جندى ياد كرده. 

ا 
«حنش با على» كرّم الله وجهه. در كوفه بوده و ابن زبير او را والى يمن ساخته يس اسير كرديده و به نزد عبد الملكك بن مروان 
برده شده. عبد الملكك او را بخشيده و رهايش ساخته يس در زمان حتجاج بمصر رفته و از آنجا به اندلس منتقل كشته است. 


«واقدى و شيخ ابو اسحاق شيرازى كفته اند: حنش در مصر وفات يافته است. 


1 
و باجى (ابو محمد عبد الله بن محمد- از اهل اشبيله-) اندلسى كفته است: 


«حنش در سرقسطه )١١‏ بوده و مسجد جامع آنجا را تأسيس كرده و در همان جا در كذشته و نزديكك «باب اليهود) در غربى آن 
شهر به خاكك سبرده شده و كورش در آنجا است» ابو اسحاق از فقيهان تابعى يمن فقط اين ينج كسراء كه همةٌ ايشان از طبقة 
نخست بشمارند ياد كرده و آن كاه به «ذكر فقهاء التابعين بالشام و الجزيره» يرداخته و طبقات ايشان را با نام جند تن و ترجمة 


مختصرى از آنان آورده است. 


صاحب طبقات فقهاء اليمن جند شخص ديككر را هم از طبقة نخست از فقيهان يمن نام برده و يس از آن دو طبقةُ ديكر هم از 


فقيهان يمن را بر شمرده است. 
از جمله كسانى كه از طبقه نخست نام برده حجر بن قيس مدرى است ."2١‏ 


ودر بار او يس ازاين كه كفته است: حجر بن 


قيس از اصحاب على (ع) بوده از كتاب «رياضه المتعلمين» تأليف ابو نعيم آورده كه او به اسناد از حجر روايت كرده كه اين 


)١1(‏ «سر قسطه بفتح السين و الراء و ضم القاف و سكون السين المهمله ايضا و فى آخرها طاء مهمله.. هى مدينه على ساحل 
البحر من بلاد الاندلس..» (اللباب..) 


)از شهرهاى يمن است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج '” صس: 587 

«على بذة كفة: 

«جه خواهى كرد هنككامى كه ترا به لعن من امر كنند؟ 
«من كفتم: آيا جنين كارى ييش خواهد آمد؟ 

كفت: آرى. 

ريس كفتم: در آن هنكام جه بايدم كرد؟ 

«وكفت: از من تبوّى و بيزارى مجوى. 


«جون زمان امارت محمّرد بن يوسفء برادر حتجاج» شد جمعه روزى؛» حجر را كنار منبر واداشت و دستور داد كه على را لعن 


كويد: 


«حجر يهلوى منبر ايستاده و جنين كفته است: 

ل 
«انْ الأمير» محمد بن يوسف أمرنى ان العن عليًا فالعنوه» لعنه الله مردم اين سخن را شنيدند و جز يكك تن بر منظور حجر واقف 
نشده و مقصود او را ندانست» و از جمله فقيهانى كه از طبقهُ دوم از فقيهان تابعى يمن نام برده معمر بن راشد است و حكم بن 


ابان و عبد الرّزاق بن هتمام. 


واز جمله فقيهانى كه در طبقه سيم از تابعان يمن و از مشهوران ايشان به فقه و حديث ياد كرده ابو قرّه موسى بن طارق است 


لق 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب..» ذيل كلمة «الزبيدى) جنين آورده است: «بفتح الزاى و كسرالباء الموحده و سكون الياء المثناه من 
تحتها و فى آخرها دال مهمله هذه النسبه إلى زبيد و هى مدينه باليمن ينسب إليها جماعه من العلماء كثيرون» منهم ابو 


قره موسى بن طارق الزبيدىء قاضيهاء روى عنه احمد بن حنبل و اسحاق بن راهويه واثنى عليه احمد خيرا. روى موسىء. عن 


ابن جريج و الثورى و ربيعه و غيرهم). 


در معجم البلدان ياقوت حموى» در ذيل لغت زبيد (بر وزن شهيد)» مدينة مشهور در يمن جنين آمده اس «.. ينسب إليها جمع 


كثير من العلماء.. منهم ابو قبره» موسى بن طارق الزبيدى قاضيهاء يروى عن الثورى..) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ا ص: 5015 

يس از ياد كردن افرادى به نام. ازاين طبقات سه كانه اين مضمون را كفته است: 

«در آخر سدةٌ سيم و بيشتر سدةٌ جهارم دو فتنةُ بزركك براهمه بلاد يمن مستولى كرديد: 


«يكى فتن قرامطه كه عراق و شام و حجاز راء كم و بيش فرا كرفت و در اين فتنه على بن فضل قرمطى يس از كشتارى ناهنجار 


بر قرى و قصبات و بلاد يمن غالب شد و استيلاء يافت آن كاه در مسجد جامع جند بر منبر برآمد و آن جه ناروا بود كفت و 


ابيات كفر آميز خود را انشاء كرد: 
خذى الدّفٌ يا هذه و العبى و غنيٌ هزاريكك ثم اطربى 
«اين ابيات كه طولانى است همه آنها در زمينة تحليل محرّمات شرع و توهين بدين مبين است..» 


در اين اوراق فقط طبقه دوم (كه اشخاصى مشهور به فقه و حديث در آن وجود دارد) عنوان و كسانى از ايشان ترجمه و ياد 


مى كردد. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ا ص: 00 
طبقة دوم از فقهاء تابعى يمن 

اشاره 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: م 


طبقة دوم از فقيهان تابعى يمن صاحب «طبقات فقهاء اليمن» جند تن از فقيهان اين طبقه را ياد كرده از اين قبيل: معمر و حكم 
بن ابان عدنى (كه به 


كفتهُ او قاضى عدن بوده و احمد حنبل براى استفاده از ابراهيم يسر حكم به عدن رفته) و محمد بن خالد جندى (كه به كفتة او 
امام شافعى از او روايت دارد) و هشام بن يوسف صنعانى (كه از «ابناء» و قاضى صنعاء بوده واز معمر سماع حديث داشته و به 
سال يكك صد و نود و هفت (197) در كذشته است) و عبد الرزاق بن همام كه ازاين جمله دو شخص زير را شهرت زيادتر 


است. 


-١‏ معمر )١(‏ بن راشد متوفى ١07‏ ؟- عبد التّزاق 7١7١‏ در اين اوراق در بارهُ هر يكك از اين دو فقيه كه در بالا نام و شهرت 


ايشان ياد شد از آن كتاب و از غير آن مختصرى آورده مى شود. 


كَفْتهُ صاحب طبقات فقيهان يمن در بارهٌ معمر بدين خلاصه است: 


)١(‏ ممقانى در ضبط اين نام جنين افاده كرده است: «ظاهر بعضى در ضبط اين نام اينست كه در همه موارد بضم ميم و فتح 
عين و ميم مشدد و راء مهمل است (بر وزن مقدر) ليكن از كتب لغت جنين ظاهر مى شود كه در برخى از موارد جنين است و 
در برخى ديكر بر وزن «منظرا.. و در اين ترديدى نيست جه در شعر قديم بسيار بر وزن منظر آمده كه اكر به وزنى ديكر برده 
شود وزن شعر فاسيد مى كردد بس آن جه باين نام آمده ضبط وزن آن ميان دو هيئت و دو وزن (مقدر و منظر) مردد است 


مكر معمر بن عبد الله قرشى كه بى كمان بر وزن «منظر؛ است و معمر بن خلاد كه يقين بر وزن مقدر و بتشديد ميم است 


معمر بن مثنى و اديب معروف هم بر وزن «منظر) مضبوط است.) 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: لامع 
-١-‏ معمر 


معمر بن راشد بصرى ساكن صنعاء بوده و بر همّام بن متنه يمنى و زهرى و هشام بن عروه تفقه كرده واز اينان سماع داشته و 
ثورى و ابن عبينه و ابن مباركك و غندر و هشامء قاضى صنعاء براى استفاده از معمر بسوى او ارتحال كرده اند و فقيه يمن و 
صنعاء» عبد الرّزَّاق از وى علم فرا كرفته است. 


«كتاب جامع» كه از كتب مشهوره در سنن واز كتب قديمه است و بيش از كتاب «الموطأ»» تأليثف امام مالكك» نوشته شده از 


معمر به سال يكك صد و ينجاه و سه )١187(‏ در صنعاء وفات يافته است. 
شيخ در رجال خود (در اصحاب صادق ع) از معمر بدين كونه ياد كرده است: 


«معمر بن راشد صنعانى مصرى» ابو عروه) اردبيلى در «جامع الرّواه» يس از اين كه بودن «معمر بن راشد صنعانى بصرى ابو 
عروه» رااز اصحاب صادق (ع) نقل كرده جنين آورده است: 


«عبد الرزاق بن همام عنه عن الزّهرى» محمّد بن مسلمء فى «فى) فى باب ذمٌ الدّنيا وفى باب حبّ الدَّنيا وفى باب العصبّيه و فى 
باب الطمع و فى باب الاستغناء عن النّاس) يسء به كفتة اردبيلى» عبد الرزاق» از معمر و معمر از محمد بن مسلم؛ زهرىء روايت 


دارد كه در جند موضع ازابواب كافى آورده نشكة: | سي 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: لممء 

-؟- عبد الرزّاق 

اشاره 

صاحب طبقات فقهاء اليمن در بارةً عبد الرزّاق جنين نوشته است: 


«الإمام المرحول اليه من الآفاق عبد الرزّاق بن همام بن نافع الحميرى فقيه صنعاءء المرحول إليها من اجل علمه» عبد الرزّاق از 


0-8 حَ ١٠و ٠‏ 03 
معمر و ثورى وابن جريج و ديكّر حافظان حديث» 


علم و فقه فرا كرفته و اسحاق بن راهويه و علىٌ بن مدينى» و غير اين دوء براى استفاده از عبد الرزّاق و اخذ علم از او بسوى وى 
وخلت و مسافرت:داشتة اند, عند الرزاق يديتال ركه صضد وبست و شقن )١١2(‏ فتوله شده واه سال خورست و ذوازده: 011 


بف هنتاف و شكن سالك كن كداشتة است: 


شيخ طوسى در رجال خود (طيَ اصحاب الصادق ع) عبد الرزاق را بعنوان «عبد اليَّزاق 3 همّام اليمانى..» از اصحاب صادق 
(ع) و راوى از آن حضرت واز حضرت باقر (ع) ياد كرده است. 

ياقوت حموى در كتاب ١معجم‏ البلدان» در ذيل لغت «صنعاء» اين مضمون را آورده است: 

«..و بدانجا منسوب است دانشمند اجل عبد الرزّاق بن همّام بن نافع؛ ابو بكر حميرى» يكى از ثقات مشهورء كه به شام رفته و 


ال اوزاعن وسعيدا بن شين ند 

:. :. 
حديث كرده است. عبد الرَزَاق از معمر بن راشد و ابن جريج و عبد الله يسر مالكك انس و هم از عبيد الله بسر ديككر او و از 
عبد الله بن ابى سبره و سفيان ثورى و سفيان بن عبينه و غير اينان از بز ركان نيز حديث كرده است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 61 


«و شيخ و استادشء سفيان بن عبينه و هم معمّر بن سليمان كه استاد و شيخ ديكر او بوده و حمّاد بن اسامه و احمد بن حنبل و 


يحيى بن معن و اسحاق بن راهويه و كروه بسيارى ديكر از او روايت و حديث دارند. 


«ولادت عبد الرزاق به سال يكك صد و بيست و شش (82؟7١)‏ بوده و هشتاد سال )»١١‏ معمر 


«احمد حنبل مى كفته است: هر كاه اصحاب معمر را در موضوعى اختلاف باشد يس حديث,. عبد الرزاق راست. 


«ابو خيثمه» زهير بن حرب كفته است: با احمد بن حنبل و يحيى بن معين براى استفاده از عراق بيرون شديم جون به مكه 


بنكر كه جه كونه خواهى بود. 


«جون به صنعاء رسيديم و به خانة عبد الرزاق رفتيم در را بر روى ما بست و براى هيج كس نككشود جز براى احمد حنبل به 
ملاحظة ديانت او. احمد بر او در آمد و عبد الرزاق بيست و ينج حديث بوى كفت: و يحيى در ميان مردم نشسته بود كه احمد 
بيرون آمد يحيى بوى كفت: آن جه فرا كرفته اى بازكو جون احمد آنان را كفت» يحيى در هجده حديث از آنها خطاء 
كرفت. احمد جون آن حطاء را شنيد بركشت و مواضع خطاء را بازكو كرد يس عبد الرزاق «اصول» خود را بيرون آورد ديد 


حق با يحيى است و خطاءها را خوب كرفته است. 


«آن كاه در را كشود و كفت: به درون آبيد و كليد در خانه را به احمد حنبل داد و كفت: مدت هشتاد سال است دست كسى 


جز خودم بدينجا در نيامده و اكنون 


)١(‏ در صورتى كه معمر به سال يكك صد و ينجاه و سه وفات يافته و عبد الرزاق در سال يكك صد و بيست و شش متولد شده 


هشتاد سال ملازمت او با معمر درست نيست يس شايد در نسخه غلط يا سهوى رخ داده است 


وشايد هشت سال بوده أسيت. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ملع 


آن را به امانت خدا به تو تسليم مى كنم بدين شرط كه تا من سخن نكويم شما جيزى نككُوبيد واز حديث غير من بر حديث 


من وارد نسازيد. 


يس از آن رو به احمد كرد و كفت: تو امين دين هستى بر خود و برايشان. 


يكنى انشاق ركه سال تود نعود الوؤاق اقامك > دق اق اقررة وقال سمخل عرف اورفتقها كله اديت باننزد يد الراراق 
بوديم مردى از ميان ما معاويه را ياد كرد يس وى جنين كفت: الا تقذّروا مجلسنا بذكر ولد ابى سفيان» ياقوت تولّد او را به 
سال )١172(‏ كفته ليكن وفاتش را به سال دويست و يازده .01١(‏ 


ممقانى بنقل از تقريب ابن حجر اين عبارت را در بارهُ عبد الرزاق آورده است ابو بكر الضّْ نعانى الحافظ» مصئّف شهير» عمى 
فى آخر عمره) و از ذهبى اين عبارت را «الحافظ ابو بكر الضِّ نعانى احد الأعلام صئّف التصانيف مات عن خمس و ثمانين 8 
سثة كن الحلد: عشر و ماتتين) زند بن مسا ركه كه مهلاتزمت غية الرزاق وااذ و استفادة فقة و حدنث ازوى من داشته بو اوزا 


واكذاشته جون سبب اين تركك و واكذارى را ازاو يرسيده اند جنين ياسخ داده است (بنقل ياقوت): 


«نزد عبد الرزّاق بوديم كه حديث كرد از معمر از زهرى از مالكك بن اوس بن حدثان طويل يس جون كفت عمر را خطاب به 
على و عباس باين عبارت «فجئت أنت تطلب ميرائكك من ابن اخيكك و يطلب هذا ميراث امرأته من ابيها؛ قرانت كرد كفت: ١الَا‏ 


وسلوية 

براحن قافويق الرجال لذن وصية عبد الزؤاق) او كناف تعاش آورهة كه امو ناشداة ارى تضهوة :زا كته اسه 
«نخستين كسى كه از خاندان ما به اسلام در آمده و دين مجوس را رها ساخته يدرم بوده واو برادر خود را بمذهب خويش 
مى خوانده و برادر اختالاف مسلمين را 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: امع 

برائ تابد يرقتن وعوت او بهاته فى ساحفه ثااين كه روزي يرادو»وى را كفده اسث: أن جه تو مى كوي و هرا بدان.هى خوانى 
حق است. 


«يدرم يرسيده است: از كجا اين را دانستى و جه كونه يذيرفتى؟ ياسخ داده است در سفر حي خود عبد الرزاق راء كه هيج 
كس را مانند او نديده ام» ملاقات كردم و در خلوت بوى كفتم ما كروهى از اولاد اعاجم هستيم و تازه به اسلام در آمده ايم 
و من اهل اسلام را داراى مذاهب مختلف مى بينم و خدا ترا در علم بدان يايه رسانده كه نظيرى نداشته و ندارى من مى 
خواهم ترا ميان خود و خدا حيجت خويش قرار دهم يس مذهبى را را كه تو براى خويش بركزيده و آن را يسنديده و بدان 
خرسندى بكو نا من از تو تقليد كنم و ترا در آن بيرو باشم. او محتبت آل بيغمبر (ص) و تعظيم و قول به امامت ايشان و برائت 
از دشمنان آنان را اظهار داشت» 


ابناء 


در طي تعديد فقيهان از «تابعان» نسبت به جند تن ازايشان كفته شد كه از «ابناء» بوده اند در اينجا مناسب است مقصود از 


اطلاق كلمة «ابناء» بر اين اشخاص دانسته شود. 


هنكامى كه ابو مدّه سيف بن ذى يزن حميرى» يادشاه يمن بوده حبشه بر آنجا 


تاخته و آنجا را مسخر ساخته اند. سيف به ايران به نزد انوشيروان» شاهنشاه ايران» يناهنده شده و از او براى استرداد كشور خود 
استمداد و استنجاد كرده است. 


كسرى درخواست سيف را يذيرفته» و بنقل از ابن قتيبه» هفت هزار و يانصد سوار به سركردكى يكى از سرداران به نام وهرز با 
او همراه و بسوى يمن كسيل داشته است و بنقل از محمد بن اسحاق فقط هشتصد سوار با او فرستاده كه دويست تن از ايشان 


در دريا غرق كشته و ششصد تن از آنان به سلامت به يمن وارد شده اند. 
بهر حال يس از جنككّى» كه ميان ايرانيان و ميان حبشه اتفاق افتاده و به ييروزى 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: اع 


واققة ك روفي إن عتديه كداكن تكنوك سنت هق وده أو واد شكار كام رقع وستاتده از نه قله حاق كرهينا كر يفه ند ليكن اقل 


يمن ايشان را دنبال كرده و همه را بدست آورده و كشته اند. 


سلطنت داده و بدين كونه در آنجا تا ظهور اسلام وضع ملوكك الطوائف يبيش آمده است. 


بقول برخى هم ايرانيان به نمايندكى از كسرى بر آنجا حكومت مى كرده اند و يمن تحت حمايت شاهنشاهى ايران اداره مى 
شده است حتى در زمان ظهور اسلام كه بيغمبر (ص) براى دعوت» كس به يمن كسيل داشته دو تن از قائدان يرويز شاهنشاه 


ايران كه يكى 


به نام فيروز ديلمى و دوم به نام زاذويه خوانده مى شده اند در آنجا فرمانروائى مى داشته و هر دو اسلام را يذيرفته و به اسلام 


در آمده اند و آن دوء هنككامى كه اسود عنسى در يمن به ادعاء نبوّت برخاسته با او از در مخالفت در آمده اند. 


بهز جهت ابراثبائى كديه أن مناسيت يدايمن سارت كرده يودتد دز يمن اقامك كريدقد .و اتجاارا وطن خويش ساحدد وزن 


اختيار كردند و داراى فرزندانى شدند يس فرزندان و فرزندان فرزندان ايشان در يمن به نام «ابناء» خوانده مى شده اند .)١١‏ 
جنانكه از خود يدران» كاهى بعنوان «اسواران» كه معرب «سواران» است ياد مى كرديده است. 


اين ابناء از زمان خود بيغمبر (ص) از يمن آمده و به او كرويده واز جانب او دستور ترويج و اشاعه دين يافته و بسيارى از 


مردم يمن را به اسلام در آورده و در راه اسلام كشته و كشته شده اند و در زمان بعد از رحلت او به اسلام خدمت كرده واز 


راه علم 


)١(‏ اين قسمت تقريبا ترجمه و خلاصه ايست از آن جه ابن خلكان در ذيل ترجمةٌ وهب بن منبه آورده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: انوع 


ودانش و بحثهاى دينى» خدمات علمى بسيار شايان توجه انجام داده اند جنانكه كاهى برخى از آنان خود اين مطلب را كفته 


اند. 

ابن حجر عسقلانى در كتاب «لسان الميزان» (جلد ششم صفحه 178) در ذيل ترجمة موسى بن يسار اسوارى جنين آورده ايت 
:. 

اقال موسى بن يسان :دان اضحات وسول الله (ض) كانوا اغرابا جناه فيها تح آبناء فارسن فلخضتا هذا الدينة 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: عنوع 

؟ فقيهان تابعى شام و جزيره و طبقات ايشان 

(طبقة اوّل) 


اشاره 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: يورا 


فقهاء تابعى شام و 


جزيره ابو اسحاق زير عنوان بالا طبقات فقيهان تابعى شام را ياد كرده و از طبقةُ نخستين آنها دو كسرا نام برده است: 


-١‏ خولانى متوفى به سال 7- شهر بن حوشب 987 (يا )1١١7‏ در بارهُ دوم همين اندازه كفته است: «و منهم شهر بن حوشب 
الاشعرى 0١١‏ (رضى الله عنه) و ديكر از ترجمه و تاريخ او جيزى نككفته است ليكن نخست را (خولانى) مختصرى معرّفى كرده 


است. در اين اوراق نخست معرّفى و ترجمة خولانى واز آن يس ترجمة شهر بن حوشب آورده مى شود: 


() ترجمه شخصى به نام «شهر بن حوشب)» در جايى بنظرم نرسيده در «١حليه»‏ (جلد ينجم- صفحه "/ا-) شخصى تحت عنوان 
«و منهم ذو السمت المهذب و الكلام المحبب ابو عبد الرحمن خلف بن حوشب» آمده كه از تابعان» مانند مجاهد و حكم و 


قير أهاة ووانك من :واشعة و نحو ال عابعات قويه انعد 


ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: ومع 


-١-‏ خولانى 
: :. 


ابو اسحاق يس از اين كه او را بعنوان بالا ياد كرده در باره اش اين مضمون را آورده است: 


«خولا-نى با ابو درداء و عباده بن صامت و شداد بن اوس» مجالست داشته و از جانب عبد الملكك مروان» متصدّى قضاء بوده 


است. 


«زهرى كفته است: «ابو ادريس از فقيهان اهل شام بوده» و مكحول كفته است: «من كسى را مانند ابو ادريس خولانى ادراكك 
نكردم) ابو ادريس در سال جنكك حنين متولد شده ودر سال حكناد 60 ال عجرت: در كذشته است» ابو نعيم» او را بعنوان «و 
منهم المعتبر النَظّار و المتفكر الذّكار ابو ادريس الخولانى عائذ اللّه بن عبد اللّه) 


آورده و برخى از سخنان و جند روايت و حديث به اسناد از او نقل كرده و كفته است: 


«ابو ادريس از معاذ بن جبل و عباده بن صامت و ابو درداء و ابو ذر و عوف بن مالكك و ابو ثعلبه و جند تن ديككر اسناد داشته 
است و زهرى و بشر بن عبيد و ربيعه بن يزيد و يونس بن ميسر و وليد بن عبد الرحمن جرشى و ابو حازم بن دينار و غير اينان 
از وى حديث دارند. 


از جمله سخنانى كه از ابو ادريس آورده اسيت: 


لا 1 
-١‏ «اللهمّ اجعل نظرى عبرا و صمتى تفكرا و منطقى ذكرا» -"١‏ «قلب نقى فى ثياب دنسه. خير من قلب دنس فى ثياب نقئه) "ا 
(من جعل همومه هما واحدا كفاه الله همومه و من كان له 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /اوع 


0 
في كل واد هم لم يبال الله فى يها هلكك )١١١‏ - «المساجد مجالس الكرام» ه- «ما تقلّد امرؤ قلاده افضل من سكينه. و ما زاد 


الله عبدا قط فقها الا زاده الله قصدا» و از جمله رواياتى كه به اسناد از او آورده و جنبة فقهى هم دارد اين روايت است: 


«ابو ادريس كفته اس 


«در مجلسى كه كروهى از صحابه بيغمبر (ص»» از جمله عباده بن صامتء بودند حضور داشتم كفتكو در بارةٌ نماز «وترا به 
ميان آمد برخى از ايشان كفتند: آن نماز واجب است و برخى ديكر آن را سنت دانستند يس عباده كفت: من كواهى مى دهم 


كه بيغمبر (ص) كفت: جبرئيل بر من در آمد و كفت: يا محمّد خداى مى فرمايد: 


«انْى قد فرضت على أمتكك خمس صلاه من وفى بهن على وضوئهنٌ و مواقيتهنٌ 


و ركوعهنَ و سجودهنٌ فإِنْ له عندى بِهنّ عهدا ان ادخله الجنّه و من لقينى و قد انتقص من ذلكك شيئا- او كلمه تشبهها- فليس 
له عندى عهدء ان شئت عدّبته وان شئت رحمته؛ حديث زير را هم كه جنبه كلامى دارد به اسناد از خولانى از معاذ بن جبل از 


بيغمبر صَلَى الله عليه و آله سلم آورده است: 


«ايؤتى يوم القيمه بالممسوخ عقلاء و بالهالك فى الفتره و بالهالكك صغيرا فيقول الممسوخ العقل: يا ربٌ لو آتيتنى عقلا ما كان 


)١(‏ اين سخن بعنوان حديث نبوى مشهور شده و به يادم جنان است كه در كتب حديث آن را مسندا ديده ام. 


"- «خولا-ن بر وزن قولا-ن مخلاف (ديه) من مخاليف اليمن منسوب إلى خولان ابى بطن من كهلان من القحطانيه و هو خولان 
بن مالكك..) (تنقيح المقال) 


ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: /2؟ 

ويقول الهالكك فى الفتره: يا ربٌ لو اتانى منكك عهد ما كان من اتاه عهد بأسعد منْى. 
و يقول الهالكك صغيرا يا ربٌ لو آتيتنى عمرا ما كان من آتيته عمرا با سعد به عمره منى. 
فيقول الرَبَ سبحانه فإنّى آم ركم بأمر فتطبعونى؟ 

فيقولون: نعم و عزّتك يا ربّ! فيقول: اذهبوا فادخلوا انار و لو دخلوها ما ضرّتهم.. 


فيقول الرّبّء سبحانه» قبل ان اخلقكم علمت ما أنتم عليه و على علمى خلقتكم و إلى علمى تصيرون. ضمّيهم فتاخذهم النار) ابن 
اثير جزرى در كتاب «اللباب» (جلد اوّل- صفحه 7"98-) ذيل كلمة «الخولانى» اين مضمون را آورده است: 


«الخولانى بفتح الخاء المعجمه و سكون الواو و بعدها لام الف و فى آخرها نون. 


هذه النسبه إلى خولان بن عمرو بن مالكك بن.. و اسم 


خولان انكل و هى قبيله نزلت الشام ينسب إليها جماعه من العلماء منهم.. و ابو ادريس عائذ الله بن عبد الله الخولانى ولد عام 


حنين و هو من كار التتابعين روى عنه الزّهرى و غيره توفى سنه ثمانين..» 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: بسع 
- 7 ابن حوشب 


عفالكه ان ابن بيش كه شد آبو اسععاق كو بارة شهر بن بحوشب ترححمة تياوردة و ععدى نكفهه اسك يكن ون برعي أذ 'كتن 


ديكرء كم يا بيشء از او ياد شده است. 


ابو نعيم» در حليه او را تحت عنوان «و منهم المعتبر بالشّعر المشيّب و المنتظر للوارد المغتب شهر بن حوشب» آورده آن كاه از 
حاللات واخبار واحاديث او جيزهايى به اسناد نقل كرده امي 


«هر كاه طعامى را جهار جيز باشد به كمال است: اصلش حلال باشد و نام خدا بر آن ياد ككردد و دستهايى زياد در آن به 
حركت آيد و هنكام فراغ از آن حمد خدا كفته شود وازاحاديث او است كه كفته است: ابو هريره را شنيدم كه كفت: 
بيغمبر (ص) جنين كفت: 


ل 
«لو كان العلم بِالثَّريَا لتناوله رجال من ابناء فارس» و هم از ابن حوشب از عبد الله بن سلام است كه كفته است: يبغمبر (ص) بر 


كروهى ازاصحاب كه در تفكر فرو رفته بودند در آمد يرسيد در جه انديشه مى كنيد ياسخ دادند در باره خدا فكر مى كنم 
يبيغمبر (ص) كت 
لا لا 


١لا‏ تفكروا فى الله و تفكروا فى خلق اللّه..) 
اردبيلى و ممقانى و تسترى (صاحب قاموس الرجال) هم از او ياد كرده اند 


ادوار فقه (شهابى)» ج ”ا صذ: 517/١‏ 


و مختصرى در باره اش آورده اند و بنقل ايشان در كافى هم 


به اسناد از او رواياتى آمده و در تفسير طبرسى نيز به اسناد از ابو حمزة ثمالى از شهر بن حوشب از امٌّ سلمه نقل و روايت شده 


است. 

سال وفات شهر را در جايى نديده ام جز اين كه در «قاموس الرجال» جنين آمده است: 
«و قالوا: مات شهر فى (48) و قيل: فى )١١7‏ 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 6/١‏ 

طبقة دوم از فقيهان تابعى شام و جزيره 


اشاره 


بس ادر كدشعة ابن حوشب و خولانى» كه از «تابعان» نخستين طبقهُ فقيهان شام بوده اند فقه در آنجا به اشخاصى ديكر كه 
در طبقه دوم ياد شده اند انتقال يافته است. 


لا 
ازاين طبقه بشمار رفته اند: ابو عبد الله بن ابو زكريا و هانى بن كلثوم و رجاء بن حيوه كندى )١١‏ كه با كنية «ابو المقدام) 


خوانده مى شده و مشهور بوده است. 
ابو اسحاق. به اسناد از مطر «7)» نقل كرده كه وى در بارهٌ رجاء بن حياه اين مضمون را كفته است: 


«من در فقيهان شام از رجاء كسى را افقه نديدم ليكن جون او را تحريكك مى كردم مى ديدم از شاميانى است كه مى كويند: 


عبد الملكك در اين قضيه جنين و جنان حكم كرده و قضاء داشته است!) «هشام بن عبد الملكك يرسيده است كه سيد و سرور 


اهل فلسطين كيست؟ 


كفته اند: «رجاء بن حياه». از سيّد اهل اردن يرسيده كفته اند: «عباده بن نسى» 


)١(‏ اين رجاء همان است كه سليمان بن عبد الملكك در بارهٌ «استخلاف» با او شور كرده واو عمر عبد العزيز را كفته و به 


شرحى كه در يايان ترجمة سليمان ياد شد ولايت عهد او را عملى و تثبيت نموده است. 


(؟) ظاهرا مراد مطر وراق است كه ابو نعيم در حليه الاولياء (جلد سيم- صفحه 


0 به اسناد از ابو عيسى آورده كه كفته است: «ما رأيت مثل مطر فى فقهه و فى زهده» مطر احاديثى زياد از انس بن مالكك 


روايت كرده اسيتة: 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: اع 
از سيد اهل دمشق يرسيده است: «يحيى بن يحيى عنانى» را در ياسخ وى كفته اند. 


از سبّد اهل حمص يرسيده عمرو بن قيس سكونى را به او معرفى كرده اند. از سيّد اهل جزيره يرسيده است «عدىٌ بن عدىٌ» را 


در جواب آورده اند). 


ابو نعيم او را بعنوان «و منهم الفقيه المفهم المطعام مشير «الخلفاء» و الامراء رجاء بن حياه ابو المقدام) ياد كرده ودر تر جمه اش 


از كفته هاى بزركان در بارهُ او واز سخنان و روايات و احاديث او قسمتى آورده است: 


از جمله ابن عون كفته است: «سه كسرا مانند نديده ام: ابن سيرين در عراق و محمد بن قاسم در حجاز و رجاء در شام. و علاء 
كفته است: مرا حاجتى به رجاء بيش آمد او نزد عبد الملكك بود ملاقاتش كردم كفت: عبد الملكك امروز ابن موهب را قاضى 
ساخت واكر من مخر مى شدم كه ولايت قضاء را داشته باشم يا به كورم بسبارند هر آينه كور را برمى كزيدم. من كفتم: 
مردم مى كويند: به اشارة تو شغل قضاء به او داده شده. كفت: راست مى كويند: من ملاحظة مردم را كردم نه ملاحظة ابن 
موهب راء 
:. 
رنعاء ان عبدة :الله يخ غمرو و ابو درذاء:و-جاير و غير شان اسناد داشتة انس: 
:. 
به اسناد از او است از عبد الله بن عمرو از ييغمبر (ص) كه كفت: «قليل من الفقه خير من كثير العباده) و هم به اسناد از او است 


از معاويه 


ا ميو (ضن) انو يز الله بوك | منقيه فن الدبو 


از جمله فقيهان تابعى در شام از دو شخص كه در زير نام ايشان ياد و بعد مختصرى در ترجمة آنان آورده مى شود از طبقة 


دوم بشمار رفته اند: 
امكل عرق يدسال 119زي وكيا امد عاك 410و سدق سرف بسنال ١14‏ 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج و3 ص: وفنا 


-١-‏ مكحول 

. . 
ابو عبد الله مكحول بن عبد الله شامى كابلى .)١١‏ 
مكحول در جوانى بدست مسلمين اسير كشته (از اسيران كابل است) و به كفت ابن نديم و كفته منقول از واقدى زنى از قبيلة 
هذيل را بندة و مولى بوده و به منقول از ابن غائشه زنى از بنى قيس را بندكى مى داشته و به قولى ديكر بندةٌ سعيد بن عاص و 
بقول جهارم مولى بنى ليث بوده است. 
مكحول به قولى در سال يكك صد و دوازده )١١7(‏ و به قولى يكك صد و سيزده )١1١17(‏ وابه قولى يكك صد و جهارده )1١5(‏ و 
به كفته ابن نديم و كفتة منقول از واقدى در سال يكك صد و شانزده (11)و به كفتة ابو اسحاق و ابن خلّكان در سال يكك 
صد و هجده )1١(‏ وفات يافته است. به كفتة ابو اسحاق شيرازىء ابو عبد الله مكحول معلم اشخاص بزركى مانند اوزاعى و 


سعيد بن عبد العزيز و عبد الرحمن و برادرش يزيدء يسران يزيد بن جابر بوده و اينان از او استفاده كرده و علم فرا كرفته اند. 


مكحول از جمله فقيهانى است كه «راى» و عمل به آن را درست مى دانسته و آن را در مسائل فقهى بكار مى برده است. 





«اللباب»» يس از اين كه كفته است: شامى نسبت است به شام كه از بلاد معروف است و كروهى بسيار از صحابه در آنجا بوده 
حتى كفته شده كه ده هزار كس كه ييغمبر (ص) را ديده اند در آنجا بوده اند» جنين آورده است: 


لا لا 
«و مشهور باين نسبت است ابو عبد الله مكحول بن عبد الله شامى كه سعيد بن عاص او رااز كابل اسير كرده و به زنى از 


هذيل بخشيده و آن زن وى را آزاد ساخته است. مكحول در شام ساكن شده و به سال يكك صد و دوازده )1١١71(‏ و به قولى ١7‏ 


وبه قولى ديككر ١‏ وفات يافته است. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج رذ ص: عا 


اززابو سهر نقل شده كه اواز سعيد روايت كرده كه وى اين جمله را كفته است «لم يكن فى زمان مكحول ابصر بالفتيا منه و 


كان لأ رشي حت يقول؟ لا نحو ل وا لاقوه الا والله هذا راقو الداع يخط وبصبة ال زهرى ارد مفسوة تقل هده اسرث: 


«علماء جهارند: سعيد بن مسب در مدينه» عامر شعبى در كوفه» حسن ابى حسن در بصره و مكحول در شام» ابن نديم از 
تأليفات مكحولء دو كتاب زير را ياد كرده است: 


-١‏ كتاب الشنن فى الفقه. 


-١‏ كتاب المسائل فى الفقه. 
-؟!-اشدق 


ابواايوت سليماة بن موسي الأشدق 1: 


سليمان اشدق. به كفت ابو اسحاقء» در سال يكك صد نوزده )١1١4(‏ وفات يافته و از اكابر شاكردان و اصحاب مكحول بوده 


است. 
ابو نعيم يس از اين كه سليمان را به عبارت: 


١و‏ منهم الصّديق الاصدقء الفقيه الاحذق سليمان بن موسى الأشدق. رض'» 


)١(‏ اشدق بمعنى كام كشاده است ودر 


جائى از كتب رجالىء كه در دسترسم هست نديده ام» كه اين وصف خود سليمان است يا وصف يدرشء, موسى. و منظور از 


آن كشادى دهان او بوده يا اين كه كنايه از سخنورى و زبان آورى است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: هرا 
عنوان كرده شمّه اى از حالات و كلمات و روايات او آورده أسنتة: 


ليله ان تعالانت "و آوعناتاونانية ب اساة الا يواد كدو كفطة اسيك ونا زا دك مليمات ون مورسسى لااسيصفي ‏ القبله مه 
اسناد از ابن جريج كه او كفته است: «لمنر من جاءنا من الشام يسأل عن مثل مسألته» و به اسناد از زهرى كه كفته است: «انّ 
مكحولا يأتينا و سليمان بن موسى و ايم الله انّ سليمان لأحفظ الرّجلين» و از جمله سخنان اوه به اسناد از يزيد بن يحيى» آورده 
كه سليمان كفته است: 


«ثلا-ثه لا ينتصفون من ثلاثه: حليم من جاهلء و بر من فاجر و شريف من دنى ء و به اسناد از سعيد بن عبد العزيز كه كفته 
است: «اذا وجدت علم الوّجل حجازيًا و سخاءه عراقياء و استقامته استقامه شاميه فهو رجل» واز روايات اوء به اسناد از سليمان از 


زهرى از عروه از عائشه. آورده كه ييغمبر (ص) كفته است: 


«أيَما امرأه نتكحت بغير اذن ولتها فنكاحها باطل و لها الُذى اعطاها بما اصاب منها فإن اشتجروا فالسَلطان ولي من لا ولي له) و به 
اسناد از سليمان بن موسى از زهرى از انس بن مالكك آورده كه ييغمبر (ص) كفته است: 


لا 
«الغبار فى سبيل الله اسفار الوجوه يوم القيامه ))١١‏ 


)١(‏ اين روايت را ابو نعيم در ترجمة سعيد بن عبد العزيز تنوخى 


(جلد هشتم- صفحةٌ 770-) به اسناد از او از سليمان بن موسى اشدق از زهرى از انس بن مالك از ييغمبر (ص) نيز به همين 


عبارت آورده است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج وذ ص: اع 

طبقة سيّم از فقيهان تابعى شام و جزيره 

اشاره 

به كفتَهُ ابو اسحاق يس ازابن كه ل وابو ابوس اشدق وفات بافته اند فقه و افتاء در شامء به اشحًا دبك انتقال بافته 
ٍِ ب بسن اراين 0 وكات و وبإشامء ر صعى 5 1 
است و طبقه اى ديكر از فقيهان آن مقام را متصدّى كرديده اند. 


اوغاة ابراه عي ذه 


١280 تنوخى‎ -0 ١09 يا‎ ١181/١« اوزاعى‎ -5 ١58(« زبيدى‎ -7 ١1١0(« غسّانى‎ -١ ١١1/ ميمون بن مهران متوفى به سال‎ -١ 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ا 
-١-‏ ميمون بن مهران 


ابو ايوب ميمون بن مهران. 


ابو اسحاق در بارة ميمون بن مهران همين اندازه نوشته است كه «ميمون بن مهران از اسيران استخر و مولى ازد بوده ودر سال 
بككف صدك و هفده (119) دن كدشعة اسث؛ ون برغى ان كس رجالء «ميمون بق مهران» عتوان شده ودر برخي از كنب ديكر 


عنوان شدن او و نام بردن از وى نقل كرديده است .)١(‏ 


ابو تعيم او را فحت اين غنوان او منهم الحكيم البقضاق ابو اثوب بن مهران امام اهل الجزيره حميد الشديره سديد السيره (شايل: 
السريره)» ياد كرده و از حالاءت و كلمات و روايات او لختى حكايت لوده است» كذا'بئ كما برخى از آنها نادرست و آثار 
نادرستى در آنها آشكار و نمايان است. 


مانند اين كفته كه: فرات بن سائب از او يرسيده كه به عقيدهُ او على افضل است يا ابو بكر و عمر؟ در اين هنكام او جنان بر 


خود لرزيده كه عصايش از دست افتاده.. 


آن كاه باز فرات يرسيده كه: ابو بكر نخست به اسلام در آمده يا على؟ او كفته است: 


عدا سو كدد هدانا ذو زمان تعيراق راهب كه ييغمير بر او كدشته انو بكر بؤى انماث آوردة! ومناث يغمر و حديحجة رفت:و 
آمد كرده تا خديجه را به نكاح وى در آورده است! و اينها همه ييش از آن بوده كه على از مادر زاده باشد .»١‏ و مانند برخى 


از 


)١(‏ در كتاب «لسان الميزان» «ميمون الازدى)» عنوان شده كه شايد همين ميمون بن مهران باشد. 


(؟) ايمان آوردن ييش از بعثت و وساطت براى مزاوجت؟! افضل دانستن ابو بكر و عمر هم با منقولات از «خلاصه» وازابن 


كلبى و خبر «فقيه» نادرست بودنش واضح است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ذا 


روايات كه از او نقل شده است: 


ميمون» كاتب عمر بن عبد العزيز بوده واز طرف او شغل قضاء داشته و بعد از آن شغل كناره كرفته است. از ميمون نقل شده 
كه كفته است: «لو ان اهل القرآن صلحوا صلح النّاس» و هم از سخنان او اين مضمون حكايت شده است: 


«خود رابه سه جيز در مورد آزمايش قرار مده: بر سلطان, به كمان اين كه مى خواهى او را به اطاعت خدا وادارى» وارد مشو. 
بر زنان به نام و خيال اين كه مى خواهى آنان را قرآن بياموزى داخل مشو. كوش به سخن هوى آميز و هوس انككيز فرا مده جه 


نمى دانى جه جيز از آن در تواثر خواهد كرد وبر دلت خواهد نشست.» 


بازاز او نقل شده كه كفته است: «نخستين كسى كه مردم در ركابش مى رفتند اشعث بن قيس كندى بود و من يبشينيان را 
ادراكك كردم كه جون مى ديدند كسى سوار است و ديكرى با او 


بياده به راه» مى كفتند: خدا او را بكشد كه جبار و ستم كار است». 
ابو نعيم» به اسناد از ابو محمد, هارون بربرى» آورده كه كفته است: 


«عمر بن عبد العزيز» ميمون را بر قضاء و بر خراج جزيره فرمان داد. ميمون بوى نوشت: «مرا به كارى وادار كرده اى كه نيرو و 


توان آن را ندارم: من ميان مردم بقضاء يردازم و حال اين كه بير و رقيق و ضعيف هستم؟ و استعفاء خواست. 


«عمر ياسخ او را جنين نوشت: «خراج را جبايت و جمع كن و آن جه از كار قضاء بر تو روشن باشد دريغ مكن و هر كاه كارى 
روشن نباشد و ترا در آن شبهه و شكى باشد آن را بمن بفرست و راه حل آن را از من بخواه زيرا كه اكر بنا شود مردم كارى 
را كه برايشان بزركك و دشوار آيد ترك كتند و از اقدام به آن كناره كيرند دين و دنيا تباه كردد) ابو نعيم, به اسناد از ميمون 
از عبد اللّه بن عمر روايت كرده كه بيغمبر (ص) كفته است: «قلّما يوجد في آخر الرّمان درهم من حلال اواخ يوثق بها و باز 
بهمان اسناد كه بيغمبر (ص) كفته است: «اثقوا فراسه المؤمن فإنّه ينظر بنور الله» در كتاب قاموس الرجال مفصل در بارة ميمون 


بن مهران سخن به ميان آمده از جمله جنين آمده است: 
ادوار فقمه (شهابى)؛ ج 3 ص: 4ع 


«ميمون بن مهران.. و فى «الخلا-صه) قال البرقى انه من خواصٌ على عليه السّ.لام من مضر. و ذكر ابن الكلبى قضّه له فى شأن 
امرأه خلك :زوتجها يطلاقها [أنّ.غلنا خير هذه الاقه.و أولاها بالرسول لى 


الله عليه و سلم). و يظهر منها كونه قاضيا من قبل عمر بن عبد العزيز و انه توقف عن الحكم و رفعها (يعنى القصّه) اليه. اقول: و 
روى «كش» عنه قصّه ضيافه امير المؤمنين للحارث الاعور. و يظهر من خبر «الفقيه» كونه من اصحاب الحسن (ع) ايضا..) 


- 9- غشانى 


يحيى بن يحيى غسّانى. 


غسّانى» به كفت ابو اسحاق» در سال يكك صد و سى و ينج )1١80(‏ در كذشته است. غسّ انى مفتى اهل شام بوده و يس از اين 


كه او مرده مذهب اوزاعى و سعيد بن عبد العزيز در شام رواج يافته و فتوى ازايشان برجا مانده است. 
در كتاب «اللباب..) در ذيل عنوان «الغسانى» اين مضمون آورده شده است: 


«الغسانى» بفتح الغين و السِّين المشدّده و بعد الالف نون» نسبت است به غسان كه قبيله ايست بزركك از «ازد» اين قبيله از آب 


غسّان كه در يمن ميان زسد (بر وزن سفيد) و رمع ١١‏ واقع است آشاميده و باين سبب بدان نام ناميده شده انك.. 


)١(‏ «بكسر أوله وفتح ثانيه و عين مهمله موضع باليمن.. و قال نصر: قريه ابى موسى به بلاد الاشعريين من اليمن قرب غسان و 
زبيك..) (معجم البلدان). 


ادوار فقه (شهابى)» ج ”ا صس: 5/٠١‏ 
(آز «والشمتدان كروعى سيان به ان نسبت داذه شدة اند كة از أن كروة اسح 


يحيى بن يحيى غسّانى قاضى دمشق كه از سعيد بن مسيّب و عروه بن زبير» و جزاين دوء روايت مى كند. و ازاو روايت مى 
كند ابن اسحاق و ابن عيينه. غشسّ انى به سال يكك صد و سى و ينج وفات يافته و عالمى «ثقه) بوده است» و در كتاب «لسان 


الميزان» اين مضمون آورده شّذَة اسيث* 


«يحيى بن ابو 


زكريّاء يحيى غسّانى از مردم واسط است و از هشام يسر عروه بن زبير روايت مى كند: 


«ابن حبانء براى كثرت مخالفتى كه غسّ انى در روايات خود با «ثقات» از رواه مى داشته روايت او را اجازه نكرده و به آن ها 


اعتبار نداده انث ) 


شايد اين كفت ابن حجر در «لسان الميزان» به شخصى ديكرء كه نام او و نام يدر و هم نسبتش با شخص مورد ترجمه و عنوان 
در اين اوراق توافق دارد» ليكن از او متأخر است و از هشام يسر عروه روايت مى كندء نه از خود عروه؛ و «ثقها بودنش مورد 
تأمل و ترديد ابن حبان قرار كرفته» مربوط و متعلق باشد و شايد هم همين شخص باشد كه در اينجا عنوان شده و موضوع 


ترحمه اسيث.و وثقهه يؤدن او موود اعتلاق اسك ميات ابن اكن (صاحي لباب) وهيان ابن ضبان 


ادوار فقه (شهابى)» ج ”ا صس: 5/١‏ 
-9- زبيدى 


ابو الهذيل محمّد بن وليد زبيدى .)١١‏ 

زبيدى. به كفتهُ ابو اسحاق» در سال يكك صد و جهل و هشت (1658) وفات يافته است. 

از محمد بن سالم حكايت شده كه اين مضمون را كفته است: 

«من در رصافه نزد ابن شهاب (زهرى) قرآن مى آموختم. روزى محرّرد بن وليد زبيدى را نزد او ديدم ابن شهابء مرا كفت: 
نزد زبيدى قرآن بخوان و از او فراكير جه زبيدى بر همه علوم من احاطه دارد و همه آن جه را من مى دانم او مى داند» 


- 5- اوزاعى 


ابو عمرو عبد الرحمن بن عمرو بن يحمد ١‏ اوزاعى. 


اوزاعى به كفتةُ ابو اسحاق از اسيران يمن بوده و خود او از قبيله «اوزاع» نبوده است و در سال هشتاد وهشت متولد شده ودر 


سال يكك صد و ينجاه و هفت (127) به سنّ شصت و ينج سال وفات يافته است. 


)١(‏ كلمة زبيد (مصغر بر وزن جنيد) قبيله ايست از مذحج و اسم زبيد» منبه بوده است و زبيد (بر وزن شهيد) شهرى است در 
يمن كه جمعى از علماء بدان نسبت داده شده اند جنانكه به اول هم كروهى از صحابه و از علماء منسوب شده اند و عمرو بن 


)١(‏ در نسخه جايى طبقات الفقهاء جد اوزاعى به نام «محمد) ضبط شده ليكن جنانكه در تاريخ ابن خلكان ضبط شده و 
ممقانى از كتاب «تهذيب الاسماء» نقل كرده «يحمد) (بضم ياء مثناه تحتانى و سكون حاء مهمله و كسر ميم و دال مهمله) 


درست است نه محمدكد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: الع 


ابن نديمء او را از قبيلة «اوزاع» »١‏ خوانده و وفاتش را به سال يكك صد و ينجاه و 


نه ضبط كرده است. 


بقول ابو اسحاقء اوزاعى در سن سيزده سالكى مورد استفتاء فقه بوده و فتوى مى داده است. باز همو از عبد الرحمن بن مهدى 
نقل كرده كه كفته است: 


«ما كان بالشّام احد اعلم بِالسَنّه من الأوزاعى» باز همو از هقل بن زياد اين عبارت را آورده است: 


«اجاب الاوزاعى فى سبعين الف مسأله!» كفته اند «هنكامى كه اوزاعى به مكه مشرف كشته جون خبر قدوم او به سفيان وز 
رسيده به ييشواز او شتافته تا در ذى طوى بوى رسيده يس ريسمان شتر او را از قطار باز كرده و به كردن خود افكنده و جون 
به مردم بر مى خورده مى كفته است: «الطريق ليخ كسانى بسيار از اوزاعى فقه استفاده كرده و علم فرا كرفته اند كه از آآن 
اشخاص شمرهده شده اند: ابو اسحاق فزارى و عبد الله بن مباركك و هقل بن زياد و ابو العباس وليد بن مسلم و وليد بن مزيد و 


)١(‏ ممقانى از «تهذيب الاسماء)» در بارة كلمة «اوزاع) اين مضمون را نقل كرده است: 


«در «اوزاع» اختللاف است به قولى بطنى از حمير و به قولى بطنى از همدان و به قولى ديهى است در «باب الفراديس» از دمشق 
و به قولى كلمة نسبت است به «اوزاع القبائل» يعنى بقايا و فرقه هاى آنها كه از قبائل يراكنده مجتمع كرديده اند.» و در كتاب 


«اللباب فى تهذيب الانساب» ابن اثير جنين آورده شده است: 


«.. هذه النسبه إلى «الاوزاع» و هى قرى متفرقه فى ما يظن السمعانى بالشام فجمعت و قيل لها «الاوزاع» منها ابو عمرو عبد 


الألوزاع» و الصواب ان الاوزاع بطن من ذى الكلاع من اليمن وقيل: الاوزاع بطن من همدان.. و قد قال بعض العلماء مثل قول 
ابى سعد الا ان الصحيح ما ذكرناه و المتأخر ينبغى ان يختار الاصح). 


ادوار فمه (شهابى)» ج رذ ص: الع 


الوتشلكان مس اقالدة كدنون نار كناو زاعى كنع ادف 


«امام اهل الشّام لم يكن بالشّام اعلم منه) اين مضمون را آورده است: 
. 
«اوزاعى در بيروت سكنى مى داشته و از زهرى و عطاء. حديث استماع كرده و عبد الله مبارك و كروهى بسيار از او حديث» 


اخذ و استماع كرده انك. 


«اوزاعى در بعلبكك به سال هشتاد و هشت (68) و به قولى در سال نود وسه (97) متولد شده و در روز يكشنبه دو روز به آخر 


ماه صفر ماندةٌ از سال يكك صد و ينجاه و هفت )١1817(‏ در بيروت وفات يافته است)». 


ركه أوزز اف بداتطورق غرمية اتفاق كاده اسه ابن شلكاة از «تاريخ دمشق» تأليف حافظء ابن عساكر نقل كرده كه «اوزاعى 
در بيروت به حمّام رفته بوده است صاحب حمام را كارى بيش آمده كه ناكزير دست از كار كشيده و در حمّام را بسته و بى 
اين كه به ياد آورد كه اوزاعى در حمّام است از بى كار خود رفته جون به يادش آمده كه در را بر اوزاعى بسته بوده بركشته و 


اوزاعى را ديده كه بسوى قبله دراز كشيده و دست به زير كونه خود كذاشته و دركذشته است!» ابو نعيم او را بعنوان: 


«و منهم العلم المنشورء و الحكم 


المشهورء الامام المستجل و المقدام المفضّل..) ياد كرده و نامه اى از او به منصور» خليفه عباسىء و هم مجلس نصيحت او را 
بوى» به تفصيل آورده كه اكر هم در اين تفصيل ترديد و جاى سخن باشد برخى از رواياتى كه درطي آن آورده شده در 
خور توجه و كلماتى كه كفته شايستة يبروى و تأثر است از جمله رواياتى كه در طى اين نصيحت و موعظة به منصور آورده 
قد يغمير (ضن) كفتة ا ابنت: 

:. 
«أيَما وال بات غاشا لرعّته حرّم الله عليه الجنّها و از جمله كلماتش در اين نصيحت و موعظه به منصور: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عع 


«تدرى ما جاء فى تاويل له الداع عد كف ان عيتاس )دما الهنذا الكتائ لا بقادن فيه ولا كيرة الا الحضحيه]» قال: 
الصغيره؛ النَبِسَم و الكبيره» الضحككث ابو نعيم كلماتى هم از او نقل كرده كه ناشى از درايت و حاكى از معرفت او است. 


از جمله به موسى بن اعين كفته است: 
ديا ابا سعيد كنا نمزح و نضحكك فامًا اذا صرنا يقتدى بناء ما ارى ان يسعنا النَبِسَم) و از جمله به يسر خود. محمد كفته است: 


«لو قبلنا من النّاس كل ما يعطونا لهنَا عليهم» وو از جمله است: «من اكثر ذكر الموت كفاه اليسير و من علم انَّ منطقه من عمله. قل 
كلا-مه) باز ابو نعيم يس از اين كه كفته است: «الاموزاعى يكثر كلا-مه و مواعظه) و رسائله وهو احد ائمّه الدّين و اعلاسم 
المسلمين.. و من مسانيد احاديثه ما حدّثناه» به اسناد از اوزاعى از «محمد بن علي بن الحسين بن على بن ابى طالب» ابو جعفر 


مسب از ابن عباس حديث كرده كه بيغمبر صلَى الله عليه و سلّم كفته است: 


«مثل الرّاجع فى صدقته كالكلب يأكل ثمٌ يقيئ فيرجع فى قيئه فيأكله) روايتى ديكر نيز از اوزاعى از امام محمّرد باقر (ع) از 
بدرش على بن الجسين « ) از جدّش على بن ابى طالب (ع) از ييغمبر (ص) نقل كرده است كه على عليه الشّ.لام از ييغمبر 


0 يَشَاءُ وَ ينبت وَ عِنْدَهُ أ الكتاب» را ترسيةة و ويخميز (ض )"انع :مضمؤة زا نرق كفت ابدث: 


«يا على ترا مده مى دهم تو هم بعد از من امّت مرا مده و بشارت ده: صدقه جنانكه سزاوار استء و هم يرداختن و ييشه 


ساختن معروف وهم نيكى به يدر و مادر و هم صلهُ رحمء بدبختى و شقاوت را به سعادت و نيكبختى مبدّل مى سازد و بر عمر 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ملع 


مى افزايد و از كرفتاريها و بيش آمدهاى بد و ناكوار نككهدار مى كردد» ممقانى» بنقل از تهذيب الاسماءء در ترجمة اوزاعى 
اين مضمون را آورده است: 

«اوزاعى در عصر خود امام اهل شام بود واوراهيج مخالف و مدافعى نمى بود اهل شام و مردم مغرب ييش از اب ين كه مذهب 
مالكك را به يذيرند و به او بككرايند و به مذهبش درآيند بمذهب اوزاعى مى بوده واز فتاوى او ييروى مى داشته اند و به كفتة 
حافظ عماد الدين مردم شام نزديكك به دويست سال اوزاعى راء در احكام فقه و فتاوىء امام و ييشواى خود قرار داده بوده واز 


وى در مسائل دين بييروى مى داشته اند. 


«اوزاعى از اتباع تابعان است.. و ابو ذرعة دمشقى كفته است: نام اوزاعى» عبد 


العزيز بوده واو خود نام خويش را تبديل كرده و عبد الرّحمن را بركزيده و به جاى نام يبش نهاده است..) تا آخر آن جه در 
ترجمة وى از توصيف جلالت مرتبت» و كمال فضل و فضيلت اوء و اجماع و اتفاق علماء بر ورع» و زهدء و كثرت عبادت» و 
زيادى حديث و روايت» و غزارت علمء و قوّت فقه» و شدّت تمشكك او به سنّتء و براعت وى در فصاحتء و جز اينها از كمال 
و جلال و تعظيم و تبجيل او نقل كرده و كفته است كه «اوزاعى از حضرت صادق عليه السّ.لام روايت نقل كرده و در كتاب 
«كافى» از او نقل شده است.) 


ابن نديم در كتاب «الفهرست از مؤلّفات اوزاعى دو كتاب زير را ياد كرده است: 
-١‏ السشنن فى الفقه. 
7ذالسشائل ف النقه 


ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: ء6 
الوقن 


ابو محمّد سعيد بن عبد العزيز تنوخى. 
تنوخى به سال يكك صد و شصت و شش وفات يافته است. 
ابو اسحاق در بار تنوخى اين جمله را كفته است: 


«فقيه اهل الام مع الاوزاعى و بعده). ابو اسحاق بيقن ارايخ تسبت به تتوخى جيزى نككفته در كتب ديككران هم در بار اين 


تنوخى )١١‏ ترجمة مستقلى ديده نشده است. 


صاحب «لسان الميزان»» ابن حجر عسقلانى» در اين كتاب كسى را بعنوان سعيد بن عبد العزيز بن بكره آورده ليكن از كنيه (ابو 
محمد) و از نسبت (تنوخى) براى آن كس يادى نكرده عين عبارت آن كتاب جنين است: 
«سعيد بن عبد العزيز بن بكره» تفرّد به عثمان بن عطاءء احد الضّ عفاء» بهذا الباطلء قاله عبد الرحمن المحاذلى حدّثنا عثمان عن 


سعيد بن عبد العزيز عن 


ابيه عن جدّهء رفعه: ان رجب شهر عظيم تضاعف فيه الحسنات» و من صام منه يوما فكانما صام سنه.. الحديث. و لا ذكر لسعيد 
ولا لأبيه فى شى ء من كتب الرّواه ولا تعريف لحال احد منهم الا فى هذا الحديث الّذى ذكره البخارى فى كتاب الصّعفاء) 


)١(‏ محدث قمى در «هديه الاحباب» زير عنوان «التنوخى» جند كس را نام برده ليكن از تنوخى بالا يادى نكرده است. و 
كسانى را كه او نام برده همه متأخر از شخص بالا هستند از جمله است «قاضى ابو القاسم على بن محمد بن داود انطاكى 
بغدادى عالم به اصول معتزله.. و فقه بر مذهب ابو حنيفه. قاضى بصره و اهواز.. وفات كرد در سنه 7ع" (شمب) و كاهى اطلاق 
مى شود تنوخىء بر ابى على محسن بن على بن محمد بن ابى نعيم؛ قاضى امامى صاحب كتاب «الفرج بعد الشده) وفاتش سنه 
> (شفد)..») 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: لاع 
ابن اثير هم در «لباب..») ذيل «التنوخى) اين مضمون را نوشته است: 


قبيله كه در قديم در بحرين اجتماع داشته و با هم بر يارى كردن بهم هم سوكند بوده اند يس در بحرين اقامت كزيده و باين 
نام خوانده شده اند جه «تنوخ» بمعنى اقامت | سيت 


لا 
«از ايشان است ابو العلا احمد بن عبد الله بن سليمان تنوخى معرّى عالم و اديب و شاعر معروف..) تا آخر آن جه كفته و نام 


اشخاصى را از علماء تنوخ برده ليكن يادى از سعيد بن عبد العزيز نكرده است. 


ابو نعيم نيز 


در كتاب «حليه الاولياء» (جلد ششم صفحه )١1١5‏ «سعيد بن عبد العزيزا را با اين كه كنيه يا نسبتى برايش بياورد عنوان كرده و 


كلمات و رواياتى هم ازاو آورده ليكن در هيج يك از آنها اسنادى از عثمان بن عطاء در ميان لنت 


و به كفتةُ او «اسند سعيد عن جماعه من اعلام التابعين منهم نافع و الزهرى و زيد بن اسلم و ابو الزبير و مكحول و ربيعه بن يزيد 
و يونس بن ميسره و عبد الرحمن» سلمه الجمعى و زياد و عثمان ابناء ابى سوده و يزيد بن مالك و غيرهم» از جمله كلمات 
سعيد استء بنقل ابو نعيمء: «الدّنيا غنيمه الآخره» و از جمله روايات اواز زيد بن اسلم از ابن عمر از ييغمبر (ص) است: 


0 
انكو ارات فى وجو المذاتهه ابه كمان من برصد كدابق سعيك هيان تعد :ابي كه ابو اسحاق او را غنوان: كردة انيت و الله 


العالم. 


اكنون كه بار ديككر اين اوراق را نككاه مى كنم كه به جايخانه داده شود آن جه را بعد از نوشتن قسمت بالا (كه از جلد ششم 


صفحه ١١56‏ «حليه» نقل شده) در جلد هشتم كتاب «حليه الاولياء» (صفحه 0775 بر خورده ام مى آورم: 
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الحريز و الخوف و البكاء الازيز ابو محمد سعيد بن عبد العزيز) آورده و شمه اى از حالات و كلمات و روايات او نقل كرده 


است و در طى نقل روايات به اسناد از او نسبت تنوخى را بر نامش افزوده و در باره اسنادش جنين مرقوم داشته است: 


«اسند عن عدّه 


من التابعين منهم الزهرى و زيد بن اسلم و اسماعيل بن عبيد الله بن ابى المهاجر و مكحول و سليمان بن موسى فى آخرين» واز 
جمله رواياتى كه به اسناد از سعيد از نافع از ابن عمر آورده اينست كه ابن عمر كفته است ييغمبر (ص) روز نحر (عيد اضحى) 
رمى جمره كرد و كفت «هذا يوم الحج الاكبرا و از آن جمله است رواب از عا عه لحرن للوخى زر سيفات بن عرسي 
از زهرى از انس كه كفت: بيغمبر (ص) كفته است: «الغبار فى سبيل اللّه اسفار الوجوه يوم القيامه» يس سعيد بن عبد العزيزى 
كه ابو نعيم در جلد ششم كفته ودراين وضع در بالا ياد شد اكر اشتباهى به تكرار رخ نداده باشد و تعدّد درست باشد بى 


كمان غير از تنوخى است كه هم اكنون از جلد هشتم ياد شد هر جند در زمان و در أسناد بسيار بهم نزديكك و شبيه هستند. 


ابو نعيم در جلد دهم هم سعيد بن عبد العزيز نامى را آورده و ترجمه مختصرى كرده كه در زمان, متأخر است از تنوخى و آن 


ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: 589 
شاكردان اوزاعى 
اشاره 


جنانكه دانسته شد اوزاعى را شاكردانى بسيار بوده كه نام برخى از ايشان به مناسبتى در مواردى به ميان آمده و ياد كرديده 
استء جون اينان نيز به حقيقت از فقيهان شام بشمارند و در عصر اول از عهد دومء زمام امر فقه و افتا را بلدست مى داشته اند 
يس مناسب است اككرء اجتناب از تطويل راء عنوان كردن و ترجمه آوردن همه مشاهير ايشان لازم نباشد از ياد كردن همةٌ آنان 


هم بكلى 


جشم يوشى بعمل نيايد. 


ازاين رو در اينجا ترح جمة سه تن كه از اكابر آن مشاهير شمرده شده اند بعنوان «متمّم طبقهُ سيم» (يا طبقهُ جهارم)» با رعايت 
اختصار»ء آورده مى شود: 

. 
-١‏ عبد الله مباركك 18١‏ يا 187 1- وليد بن مسلم 191 - محمّد بن يوسف؟ 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: ٠ع‏ 


-١ -‏ ابن مبارك 


لا 
ابو عبد الرحمن عبد الله بن مباركك. 


ل 
عبد الله بن مبارك. به كفت ابن خلكان به سال يكك صد و و هيجده )١1١18(‏ در مرو متولد شده و در ماه رمضان از سال يكك 


صد و هشتاد و يكك )18١(‏ (و به قولى يكك صد و هشتاد و دو 187) در «هيت» )١١‏ وفات يافته واو مولى بنى حنظله بوده است. 
الك كلكا فويارة أبن قبار كف ايم موف را اورذه ات 


1 
اعبد الله بن مباركك علم و زهد را با هم فراهم آورده و از سفيان ثورى و مالكك بن انس استفاده برده و فقه فرا كرفته و كتاب 


[العوطاً) مالكل وا ]ار خرد مالكم روايك كرد اسع هكه الله عردق نفك رارسا برد اخلق بريقة وريه دوا ب كر شه سيت 


دل بسته» و كاهى هم شعر مى سروده او كفته است. 

قد يفتح المرء حانوتا لمتجره و قد فتحت لكك الحانوت بالدّين 
بين الأساطين حانوت بلا غلق تبتاع بالدّين اموال المساكين 
صرت دينكك شاهينا تصيد به و ليس يفلح اصحاب الشّواهين 


عقيل سشناة او سيك تعلنها العلم للدّنيا فدلّنا على تركك الدّنيا 


00 كسد هاء «هوز) و سكون ياء «حطى» بر وزن «(صيت» شهرى است در كنار «فرات» و بالاى «انبار» از اعمال عراق ليكن 


«هيت) در بر شام و«انبار) در بر بغداد است و فرات 


ميان آن دوء فاصله است جنانكه دجله ميان انبار و ميان بغداد فاصله است. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج بوذ ص: لحرا 


1 
الح السان الميز اف ز ير :عنواة «غية اللدنية المبار كفن كفيه است: 


0 

«شيخ ليس بمعروفء روى عن ابى عوانه الوضّ اح عن ابى الزبير عن جابر رضى الله عنه» رفعه: «ليس منّى الما عالم او متعلم او 
همج لا خير فيه ذكره الخطيب فى المتّفق. و الحديث منكر بهذا السّهند» صاحب «قاموس الرجال» بعد از نقل اختلافات و 
اشتباهاتى در بار او كه نامش عبد الله يا عبد الجبار )1١‏ و ديدارش از حضرت سجاد (ع) و روايتش از ابو جعفر اوّل» حضرت 
باقر (ع2» يا ابو جعفر ثانى» حضرت جواد (ع).» و بيان خلط و خبطى كه در اين شئون شده و بعد از نقل قول طبرىء در «ذيل»» و 
نقل قول ابن قتيبه» در «معارف» كه تولد ابن مباركك به سال يكك صد و هجده واقع آمده و استنتاج اين كه ديدن او حضرت 
سجاد (ع) راء كه در سال 40 وفات يافته» و هم روايت اواز حضرت باقر (ع)» كه به سال يكك صد و جهارده )١1١5(‏ رحلت 
كرده ناصحيح است و احتمال اين كه روايت او كه به كفتة طبرى در «ذيل» و ابن قتيبه در «معارف» و ابن نديم در «فهرست»» 
به سال يكك صد و هشتاد و يكك به هنكام باز كشت از جهاد در «هيت» وفات يافته» از حضرت صادق تا حضرت رضا صحيح 

باشد. جنين خلاصه و افاده كرده است. 


لا 
«و بالجمله تحقيق اينست كه موصوف به عبد الله مباركك دو مرد بوده است: 


يكن اقاى اسكوو متاخو د ركرف عام و 


متأخر از اواخر صادق عليه السّ.لام تا اوائل رضا عليه السَلام كه طبرى در «ذيل» در باره اش كفته است: «كان من الفقه و الادب 
و العلم بأيَام الناس و 'الشعر بمكان» صاحب «عدئة الاتضات) (محدّث قمى ) تين نوشته اسبح: 


لا 


انتخبن من اربعه آلاف حديث: لا تثقنّ بالمرأه» و لا تغترّنٌ بمال» و لا تحمل معدتكك ما لا تطيق» و تعلّم من العلم ما ينفعك») و 


يروى له: 


(1) جامع الرواه اردبيلى ذيل «عبد الجبار بن المبارك النهاوندى» مراجعه شود. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "؛ ص: 697 
قد ارحنا و استرحنا من غدوٌ و رواح و اتّصال به امير و وزير ذى سماح 
به عفاف و كفاف و قنوع و صلاح و جعلنا اليأس مفتاحا لأبواب التجاح) 
.. توفى بهيت سنه 181 ابن نديم در ترجمة ابن مبارك اين مضمون را آورده است: 
ابه هنكام مراجعت از جهاد در سال يكك صد و هشتاد و يكك )18١(‏ در هيت وفات يافته و از تأليفات او است: 
-١‏ كتاب السّنن فى الفقه. 
-١‏ كتاب التفسير. 
'- كتاب التاريخ. 
ع- كتاب الزهد. 
ه- كتاب البرٌّ و الصله). 
: 
ابو نعيم» عبد الله بن مباركك را زير عنوان: 


١و‏ منهم السْدرخىّ الجواد. الممهّد للمعاد» المتزوّد من ا داد» أليف القزآن الج و الجهاة جاد فساد. و روجع فزاد.» ماله 
مشارككء و فعله مباركء و قوله مبارككء شاهانشاه عبد الله بن المباركك رضى الله تعالى عنه» آورده (جلد سيم- از ص 0 


آن كاه شرحى مفصلء مشتمل بر حالات و كلمات و روايات او نقل كرده است. 


از جمله در نقل از حالات اوء به اسناد 


از سفيان ثورى كه كفته است: 
«لو جهدت جهدى ان اكون فى السّنه ثلاثه ايَام على ما عليه ابن المباركك لم اقدر). 


ثورى. جون سفيان ثورى بمرد باز يرسيدم فقيه عرب كيست؟ ياسخ داد: عبد اللّه بن مبارك». 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 5 
باز به اسناد از عبيد بن جناد آورده كه كفته است عمرى 1١‏ را شنيدم كه باين مضمون مى كفت: 


«در اين روزكار كسى را شايستة اين امر نمى دانم جز يكك تن كه شبى بر من در آمد و سه شبانه روز با من مى بود واز من 
جيزهايى مى يرسيد غير آن جه مردم اين روزكار مى يرسندء زبانى شيوا و بيانى رسا داشت جز اين كه لغت» شرقى بود و به 
كني ابو عبد الرحمن خوانده مى شد و غلامى با خود داشت به نام «سفير). 


0 
اعبيد كفت: عمرى را كفتيم: او عبد الله بن مباركك بوده است. بس عمرى كفت: شايسته جنين است. اكر كسى با من ياشد 


كه اين امر را صالح باشد همو است)» عبيد كفته است: منظور از (اين امر): اقتداء بعلم است» بازهم به اسناد از «عبد الله بن 
المباركك شاهانشاو» از فقيمى از محمد بن حنفيه كه كفته است «ليس بحكيم من لم يعاشر بالمعروف من لا يجد من معاشرته 
بداحق يهل الله له فرجا- او قال: مخرجا-» آن كاه ابن مباركك كفته است: «هذا مثلى و مثلكم). 


لا 
از عبد الله مباركك يرسيده اند: در خراسان با جه كسى همنشين هستى؟ كفته است با شعبه و سفيان همنشين هستم. يعنى 


كتابهاى آنان را مى بينم. 


0 
(1) بضم عين و فتح ميم نسبتى است به عمر بن خطاب و مراد از او ابو عثمان عبيد الله بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
خطاب است كه به كفتة ابن اثير در «اللباب؟» از قاسم و سالم و نافع و جز اين سه روايت مى كرده و شعبه و ثورى و مالكث از او 
روايت دارند و به سال دويست و جهل و جهار (758) (يا ينج 750) در كذشته و ثقه و حافظ بوده بخلاف برادرش عبد الله و 
هم نسبتى است به عمر بن على بن ابى طالب (ع) كه كروهى هم به او منسوبند از آن جمله استء به كفتة ابن اثير: ابو طاهر 
محمد بن يحيى بن مظفر بن راعى.. محمد بن عمر بن على بن ابى طالب علوى عمرى از استراباد «شيخ اماميه و رئيس طايفه 


خودء كه خود و يدر و جدش از خاندان حديث بشمارند و ابو سعد سمعانى از او روايت مى كند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عوع 


لا 
به عبد الله كفته شده است: تو يس از فراغ از نماز به كجا مى روى و جرا با ما نمى نشينى؟ كفته است: مى روم با صحابه و 


تابعان مى نشينم. كفته اند: صحابه و تابعان كجا هستند؟ ياسخ داده است: مى روم بعلم خود نكاه مى كنم يس آثار و اعمال 


در بارة «رأى) اين طور كفته است: 
«اليكن الى تعتمدون عليه هذا الاثر و خذوا من «الوّأى) ما يفسر لكم الحديث). 


0 
از ابو اسامه نقل شده كه كفته است: در طرسوسء عبد اللّه مباركك را ديدم حديث مى كفتء 


كم 


إلا ااباعيله الست من ابن الراك واتصقت را و حا وضع اكرده إيوخوق تار و امي ده «ماتوظا مها يتين تمي كرد الا 
جنين نبودند. عبد الله بيست روزء كار را تركك كرد ويس از آن روزى مى كذشتم ديدم مانند بيش شاكردان دورش فراهم 
شده اند و او حديث مى كويد. سلام كردمء كفت: يا ايا اسامه» شهوه الحديث.) 


ل 
ديكرى كفته است: با عبد الله مباركك فرا كرفتن علم را نزد مشايخ مى رفتيم» كاهى به او مى كفتم: از كه استفاده كنيم؟ ياسخ 


مى داد از كتابهاى خود. 


لا 
ابو نعيم از سخنان عبد الله آورده اشيت: 
١‏ 
مردى به عبد الله كفته است: آيا كسى مانده كه نصيحت كند؟ ياسخ داده است آيا كسى مانده است كه نصيحت به يذيرد؟ 


ديكرى ازاو يرسيده است: «من الثاس؟) كفته است: «العلماء» يرسيده است «فمن الملوكك؟) ياسخ داده است «الرٌّهّاد) يرسيده 


است «فمن الغوغاء؟» جواب داده است «خزيمه و اصحابه ))١(‏ يرسيده است «فمن السَفله) كفته است: 


رمدي داورو ا بشمار رفته اند بر من روشن نيست و شايد خزيمه بن يقطين 
اذو علق تن قطي :رةه كباعية اللاو وا اصتحاض <راعوعاء خوانوة اسك 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: 548 

«الذين يعيشون بدينهم» و از كلمات او است «طلبنا الادب حين فاتنا المؤدّبون» و كفته است: 

«احبٌ الصالحين و لست منهم و ابغض الطالحين و انا شر منهم» و يس از اين كفته اشعار زير را انشاء كرده است. 

الصَّمت ازين بالفتى من منطق فى غير حينه 

و الصدق اجمل بالفتى فى القول» عندى. من يمينه 

و على الفتى بوقاره سمه تلوح على جبينه 


فمن الذى يخفى عليك اذا نظرت إلى 


قرينه؟ 


رك امرعة مسقن غلت الشقاء عل يقبته 
فازاله عن رأيه فابتاع دنياه بدينه 
واز روايات او آورده است,. به اسناد» كه ييغمبر (ص) كفته است: 


«رأيت ليله اسرى بى رجالا تقطع ألسنتهم بمقاريض من نار فقلت: من هؤلاء يا جبرئيل؟ قال: هؤلاء خطباء من أمّتكك يأمرون 


ونازاءنةةاشقاد .از اتن عم ن كه ييغمبن (ضن) بر مرذئ كه كوسفئد مى دوشيلاة وسيلاة يسن كفته اسبت: 
(أذابعليت فابق الولدها د فانها مق ابد الواك» وناوسة امنا ]| زتعاتهه ان يقي 


ال خطتها و 7 فكدافهاة'و ناته اتتتاد ٠١‏ حجان كه كفتة اث آذ تعمد (ى. ) نسكيدةة شنك كه نا عمنة 
من يمن تيسير خطبتها و تيسير قها) و باز , ز جابر ز ييغمبر (ص) يرسي يا عمر 


0 
«لاء وان تعتمروا خير لكم» عبد الله از مركك در «هيت» خرسند نمى بوده واز خدا مى خواسته است كه: در آنجا 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج » ص: 642 


نميرد (شايد به واسطهُ غريب بودن او يا به واسطة نامأنوس بودن مردم آنجا بوده است) ليكن مركش در آنجا واقع شده است 
الوراعيم رشن اباك لاسب اتح اكير د اع ما ووارة وقيت ا عي رو ار ارك مركي صوري دواا هوا وده امكرهم 
بر جنازةً او فراهم آمدند يرسيدم كيست كفتند: عبد الله بن مباركك خراسانى..» 


لا 
باز به اسناد از عبد الرجمن بن عبيد الله نوشته كه كفته است: در ماه رمضان از سال 181 نزد فضل بن عياض بوديم كه جوانى 


ياك وهر كتهن الله وز جد قا 


فضل كفت: خدايش بيامرزاد كه او را يس از مركك جانشينى مانند نيست. و ابو اسحاق فزارى كفت: خود مرا دشمن دارم 


جون مى بينم جنانكه شايستة ابن مباركك است در مركك 


او ذا ري او ندارم. 
-؟- وليد بن مسلم 


ابو العباس وليد بن مسلم مولى قريش. 


وليد بن مسلم به كفتةُ ابن نديم در سال يكك صد و نود و جهار (195) در هنكام باز كشت از حج وفات يافته و از تأليفات او 


اسث: 
-١‏ كتاب الشنن ف الفقه ؟!- كتاب المغازى 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: راوع 


"!1- محمد بن يوسف 


لا 


ابن نديم تحت عنوان «الفريابى الكبير» در بارهٌ او جنين افاده كرده است: 

«صاحب سفيان و از اهل قيساريه است. علم رااز كوفيين فرا كرفته و كتابهاى زير را تأليف كرده است: 
-١‏ كتاب التفسير. 

؟- كتاب الطهاره. 

*- كتاب الصّلاه. 

- كتاب الضيام. 

ه- كتاب الرّكاه. 


ع- كتاب المناسكك. و بدين روش تا همه كتب فقه ))١١‏ ابن اثير در «اللباب فى تهذيب الانساب» ذيل عنوان «الفريابى» اين 


مضمون را آورده است. 


«بكسر فاء و سكون راء و فتح ياء آخر حروف و بعد ازالف باء موحده)» اين نسبت به «فارياب» كه شهركى است در نواحى 


بلخ. داده مى شود و دراين نسبت جنانكه «فريابى) كفته شده «فاريابى)» و «فيريابى)» با ياء» نيز كفته مى شود. 


روفن دن كةو لفارت وناك اسان امهان؟ عنه الله محيه بن رفت 


)١(‏ منظور ابن نديم ازاين جمله اين است كه محمد بن يوسف همه كتب (ابواب) فقه را از «طهارت» تا«حدود وديات» 


جنانكه تأليفات فقهى راء در دوره هاى بعد بنا بر جمع همة آنها در يكك كتاب شده. نوشته و در آنها همه تأليف داشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: انا 
فريابى كه در قيساريّه ساكن بوده» و آن شهرى است بر ساحل شام و مردم به آن جا رحلت مى داشته اند. 


«محمد بن يوسف از ثورى واوزاعى و 


جر انو دو وواض ني كتهو معية ين السماغيل مكار و ابر سحمي عبد اللهبرة غيل ال كمه متم تاخز ادو اذ أو 


روايت مى كنند. واو مردى «ثقه» بوده است. 


«و ازايشان است ابو بكر جعفر بن محمد بن حسن بن مستفاض فريابى يكى از ييشوايان كه به شرق و غرب مسافرت داشته و 


مدتى قاضى دينور مى بوده و در بغداد سكنى كزيده و بسيار حديث كفته و مردم از او نوشته اند.» 
ادوار فقه (شهابى)» ج ؛ ص: 698 

فقيهان تابعى مصر و طبقات ايشان 

اشاره 


از فقيهان تابعى» كه در مصر مى بوده و باين عنوان (فقاهت) انتساب مى داشته و متصدى مقام افتاء كشته اند» سه طبقه را ياد 


كرده اند. 

مشهورترين ايشان در طبقهُ نخست دو تن بوده اند كه تاريخ وفات ايشان را در جايى نديده ام: 
ادتعتانس ؟ 

اجيشاق ؟ 

اينكك مختصرى از ترجمةٌ اين دو تن فقيه تابعى مصر كه از طبقَهُ نخست بشمار رفته اند آورده مى شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”ل ص: 06٠١‏ 

نخستين طبقة از فقهاء تابعى مصر 


-1- صنابحى 


1 
ابو عبد الله عبد الرّحمن بن عسيلة صنابحى. 


ابو اسحاق شيرازى» صنابحى و جيشانى را با هم آورده و به همين اندازه كه در بار ايشان كفته است: 


لا 
«و هما من اصحاب عمرء رضى الله تعالى عنه»» اكتفا كرده است. 


ابو نعيم زير عنوان: 
1 
«و منهم المشمّر المسابق ابو عبد الله الصنابحى» عبد الرحمن بن عسيله» حالات و كلمات او و جند روايت از وى نقل كرده كه 


در جمله؛ در حالت اوء به اسناد از محمود بن ربيع آورده كه اين مضمون را كفته است: 


«نزد عباده بن صامت بوديم وى از بيمارى خود سخن مى كفت يس صنابحى از در درآمد. عباده كفت: هر كس از نككاه به 
مردىء كه كويا بر فراز هفت آسمان بر آمده و آن جه را بايد ببيند ديده و آن را جنانكه ديده بكار بسته و بدان عمل كرده 


)4 شاد و خوشدل مى كردد باين مرد (صنابحى) نكاه كند). 
همين مضمون را به اسناد از ابن مجير نيز نقل كرده است. 
از كلمات صنابحى به اسناد از بعضى از «مشيخه) آورده كه مى كفته است: 


0 
«الدّنيا تدعو إلى فتنه و الشّيطان يدعو إلى خطيئه و لقاء الله خير 


)١(‏ كنايه است از اين كه يقين و ايمان داشته و به يقين خود عمل مى كرده است. 


ادوار فقمه 


(شهابى)؛ ج ص: 6١١‏ 


من الاقامه معهماه و مى كفته است: «انّا لا نرى الا بردا و حرًا فارحنا من الْدّنياه از روايات او به استاد از مهاجر بن غانم كه 


لا لا 
«قال النَبِى (ص) من احبّ ان يسمع الله دعوته و يفرّج كربته» فى الدَّنيا و الآخره فلينظر معسراء او ليضع له. و من سرّه ان يقيه الله 
من فور جهنّم يوم القيامه و يجعله فى ظله فلا يكن غليظا على المؤمنين و ليكن لهم رحيما؛. 
١‏ 1 
وازاووايات صتابعي يه اسناه ازعياده بورصات از بيغبير (ص) ورد اعبت »تحمس صيلوات كتين الله عر وول على عنادة 


من حفظ عليهنٌ و لم يضبَعِهنَ استخفافا بحمّهنَ كان له. عند الله عهدا ان لا يعدّبه و من لم يأت بِهنّ لم يكن له عند اللّه عهداء 


اام رصعو زف كش اميه انو اكرهر واللنانته حي ارده اق 


«صنابحى بضم صاد و فتح نون باء موسحدة مكسوره يس از الف و بعد از آن حاء مهمله. اين نسبت است به صنابح بن زاهر بن 
عامر بن.. و مراد از او ابو عبد الله عبد الرحمن بن عسيلة صنابحى است كه از ابو بكر صدّيق و از عباده بن صامت روايت مى 


كند و عطاء بن يسار و مرثد بن عبد الله يزنى از او روايت مى كند واواز صحابه نيست». 

ادوار فقه (شهابى)» ج "0 ص: 6٠7"‏ 

-9؟- جيشانى 

جنانكه در ترجمهُ صنابحى اشاره شد ابو اسحاق در زير عنوان «ذكر فقهاء الْتَابعين بمصرا نوشته است: 


لا 
«فمنهم ابو عبد الله عبد الرحمن بن عسيلة صنابحى و ابو تميم 


عبد الله بن مالك الجيشانى و هما من اصحاب عمرء (رض»» ثم انتقل الفقه إلى طبقه اخرى» در كتب ديكر هم به ترجمة اين 


جيشانى برنخورده ام تنها ابن اثير 2١١‏ بعد از عنوان «الجيشانى» اين مضمون را آورده است: 


«بفتح الجيم و سكون الياء المثناه من تحتها و فتح الشّين المعجمه و آخرها نون. اين نسبت به جيشان بن عبدان بن.. قبيله ايست 
بزركك از يمن و از ايشان است ابو سالم جيشانى كه از صحابه روايت مى كند. و كروهى بسيارند كه باين نسبت خوانده مى 


شوند. 


در هيج يكك از كتبى كه در دسترسم هست عنوانى نديده و به ياد ندارم. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: م 
طبقة دوم از فقيهان تابعى مصر 


(طبقه دوم) شمرده و نام برده شده است ابو الخير» مرثد بن عبد الله يزنى. 


ابو الخير يزنى در اسكندريه منصب قضاء را به عهده داشته و قاضى اسكندريه بوده است. يزنى در سال نود هجرى (40) وفات 
يافته است. 

0 
كسانى بسيار از يزنى علم فرا كرفته اند مانند بكير بن عبد الله و عمرو بن حارث واز همه شاكردان يزنى معروفتر ابو رجاء 
استء كه به همين كنيه مشهور شده است. 


در كتاب «اللباب..») ذيل عنوان «يزنى») اين مضمون آورده شده است: 


«بفتح ياء و زاء و بعد از آن نون. اين نسبت به ذى يزن است كه بطنى است از حمير.. و باين 


نسبت» شهرت يافته است ابو الخير مرثد بن عبد الله يزنى مصرى كه از عمرو عاص واز يسرش عبد الله بن عمرو و از عقبه بن 
عامر وازابوايوب انصارىء. و غير اينان روايت مى كندء و عبد الرّحمن بن شماسه و يزيد بن ابى حبيب و غير اين دوء از او 


رؤانث مى كننك: يوق سال توف (»4) در كلشية است): 

ابو رجاء كه از شاكردان مشهور و نامى ابو الخير است نامش يزيد و نام يدرش ابو حبيب و بنى عامر را مولى بوده است. 
كفته اند: نخستين كسى كه در مصر بحث و مذاكرة علمى را در فروع احكام 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”2 ص: 0٠05‏ 


متداول و معمول ساخته و احكام فقهى را مورد تحقيق و تشريح قرار داده و در مسائل حلال و حرام اظهار نظر كرده و به آن ها 
فتوى داده همين يزيد بن ابو حبيب بوده است جه اين كه تا زمان او مذاكرات و مباحثات اهل علم در مصر بيشتر در بيرامن 


امور تاريخى مى بوده واو است كه توجه ايشان را به مسائل فقهى معطوف داشته است. 


ابو رجاء جنانكه برخى كفته اند: يكى از سه تن دانشمند است كه عمر بن عبد العزيز خليفةٌ اموىء ايشان را براى تصدّى افتاء» 


در مصرء معين و منصوب ساخته استث. 


0 
حون ابو الخترء مركداين عيذ الله و'شاكرداق او كه از .همه متتهووتر ابو وجاء يز بنا'ين حيباست فر كدشهحه اند ثؤاية فقاهت 


و افتاء به طبقةُ سيم كه از اكابر آن طبقه است ليث بن سعدء انتقال يافته است. 


ليث بن سعد مشهورترين كس از فقيهان مصر است در اين طبقه (طبقةٌ سيم) او 


شخصى بزركك و فقيهى مهمٌ بوده است. در اين اوراق به آوردن ترجمة شمّه اى از شرح حال او اكتفاء مى كردد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: هاه 
طبقة سيم از فقيهان تابعى مصر 


ليث بن سعد مولى قيس بن رفاعه» در اصل از مردم اصفهان و جنانكه از خودش نقل شده در سال نود و دو (45) يا نود و 
جهار (45) تولد يافته است. ليث بن سعد به سال يكك صد و نود و ينج (198) وفات يافته است. 


تقل شده كه شافع در بازة ليثابن سعد كفته اسك» 


«اللِيث افقه من مالكك الا انّ اصحابه لم يقوموا به» خطيب بغدادى اين ليث را با عنوان «ابو الحارث فقيه مصر» آورده (آغاز جلد 
؟13) و نقل كرده كه او را مولى خالد بن ثابت بن.. فهمى كفته اند و خاندان او مى كويند: ما از مردم ايران و اهل اصفهان 
ليث» به كفتة خطيبء از علماء مصر و حجاز شنيده و استفاده كرده و از عطاء بن ابى رباح و اين ابى مليكه و ابن شهاب زهرى, 
ورنافع مولى عبد الله عمر و عبد الرحمن بن خالد فهمى و كروهى ديكر روايت كرده و عبد الله بن مباركك هيم بن بشير و عبد 


اللشدين وهنم و يكن وخ كر ولد قن ذيكر غالتك انات الوق روات و حدية كرده الك 


ليث ببغداد در آمده و حديث كفته و كروهى از اهل بغداد مانند حجين بن مثنى و منصور بن سلمه و يونس بن محمد و.. و 


هم كروهى ازاهل بصره در بغداد از او شنيده و استفاده كرده اند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 4ه 


ليث سال يكك صد و شصت و يكك )١181(‏ ببغداد 


رفته» ابن بكير از او نقل كرده كه كفته است: جون ببغداد در آمدم ابو جعفر» خليفة عباسى- منصور- مرا كفت: 
ولايت مصر را براى من مى يذيرى. كفتم: نه يا امير المؤمنين من ضعيف تر از آنم. 

من مردى هستم از موالى. منصور كفت: 

با حمايت من از تو ترا ضعفى نيست ليكن قصدت در اين كارء نارسا و همّتت از انجام دادن كار من كوتاهست. 
خطيب به اسناد از عبد الملكك بن يحيى بن بكير آورده كه كفته است: يدر مرا مى شنيدم كه مى كفت: 


«كسى را كاملتر از ليث بن سعد نديده ام: او فقيه البدن (؟) عربئ اللسان بود قرآن و نحو را خوب مى دانست. حافظ شعر و 
حديث و خوش صحبت بود وهم جنين يدرم با انككشتء خصال او را مى شمرد تا بده رسيد آن كاه كفت: مثل او را نديده اما 
باز به اسناد از ابن بكير از سعيد بن ابى ايوب آورده كه كفته است: اكر مالكك و ليث در يكك جا فراهم آيند مالكك در برابر 
تك تتككوسن افيد روفو لكك :ارا امشودا ناذه ع امدق "كان القت كنا لاود كد مواط وه تعن :قاف ا حر سمه ند ) للك 
مردى ثروتمند و با سخاء بوده سالى صد دينار براى مالكك مى فرستاده است زمانى مالكك به او از قرض خود نوشته يانتصد 
دينار براى او فرستاده است. زمانى ديككر به او در بارة جهاز دخترش نوشته وعصفر (رنككى است زرد) ازاو خواسته مقدارى 
بسيار زياد عصفر براى مالك به مدينه فرستاده است كه مالكك يس از مصرف كردن آن جه از آن لازم داشته ما زاد آن را به 


يانصد دينار فروخته است! سالى بيست 


هزار دينار و بقول يسرش بيست و ينج هزار و به قولى هشتاد هزار دينار عائدات و مستغلات املاكك مى داشته و همه را بر مردم 
انفاق مى كرده به طورى كه هيج كاه زكاه بر او لازم نمى آمده روزى زنى از ليث يكك من عسل خواسته او دستور داده است 
يك مشكك عسل به آن زن بدهند كاتبش بوى كفته است: زن يكك من عسل خواسته 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ا 
و تو دستور يكك مشكك مى دهى!! ياسخ داده: او به اندازة خود خواسته و ما به اندازه اى كه خدا بر ما سعه داده به او بخشيديم. 
«كان اللّيث له كلّ يوم اربعه مجالس يجلس فيها: 


امنا أوّلها فيجلس لنائبه الس ملطان فى نوائبه و حوائجه. و كان اللث يغشاه ال لمطان. فإذا انكر من القاضى امرا او من السَّلطان كتب 
إلى امير المؤمنين فبأتيه العزل». 


١و‏ يجلس لأصحاب الحديث و كان يقول: انجحوا اصحاب الحوانيت فإنّ قلوبهم معلقه بأسواقهم. 
«و يجلس للمسائل بغشاه النّاس فيسألونه. 


«و يجلس لحوائج الئاسء لا يسأله احد من الْنّاس فيردّه» كبرت حاجته او صغرت» خطيب در باره كثرت ثروت ليث و زيادت 
بخشش و كثرت علم وى و تاريخ ولادت و وفاتش به تفصيل سخن رانده و قضايائى آورده است. دو قضيه از آنها كه تا حدّى 
به فقه ارتباط دارد در اينجا نقل مى كردد. 


-١‏ به اسناد از ابو الحسن خادم آورده كه كفته است: «من غلا-م زبيده» زن هارون دم روزى ليث را به فرمان هارون براى 


استفتاء مسأله اى حاضر كردند. زبيده در يشت يرده بود و من بالاى سر او ايستاده بودم. 


«هارون به ليث كفت: من سوكند ياد كرده ام كه مرا دو بهشت است. ليث او 


راسه بار سوكند داد كه آيا از خدا مى ترسد؟ هارون بر آن سوكند ياد كرد. 
ل لل ا علا 3 : : 
يس ليث اين أيه را خواند: «وَ لِمَنْ خاف مَقامَ رَبَهِ جَنْتان) هارون قطيعه هاى بسيار از مصر به او اقطاع كرد. 
؟- به اسناد از ابو رجاءء قتيبه» آورده كه اين مضمون را كفته است: 
«با ليث از اسكندريه بر مى كشتيم با وى سه كشتى حركت مى كرد: يكى مطبخ 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: لله 


اورا حمل مى كرد دوم عيالات او را و سه ديكر ميهمانان وى را. 


«ليث را عادت بر اين بود كه جون هنكام نماز مى رسيد به كنار شط مى رفت و وضوء مى ساخت و يسرش شعيب را مقدم مى 


داشت و به او اقتداء مى كرد. يكك روز براى نماز شام (مغرب) بيرون آمديم * 5 تاكاه تود أنه سين كينا ايوق 515 : 


تب كرده و بيمار شده است. يس ليث خود با خاست و اذان و اقامه كفت و به امامت ايستاد و در قرائت سورة «و الشّ.مس و 


ضحيها؛ را خواند و افلا تخاف عقباها» 01١‏ را جنانكه در مصاحف اهل مدينه است و اهل عراق آن را غلطى از كاتب مى دانند 


قرائت كرد و «بسم الله الرحمن الرحيم» در قرائت, به جهر كفتء و به يكك «سلام» آن هم با توه به جلو روء نماز را سلام داد) 


در «قاموس الرجال» (در عنوان ليث بن سعد) قسمت زيرا را كه خطيب در تاريخ آورده: «انّ اهل مصر ينتقصون عثمان حتّى 


نشأ فيهم, اللّيث فحدّثهم بفضائل عثمان فكفّوا عنه 01١‏ نقل شده آن كاه مؤلف آن جنين كفته است: 
:. 
«و اقول: الرّجلء علم الله» لم يكن له غير رذائل «” و انما حدّثهم بجعائل 


وضعها له. معاويه و ما اسفه اهل مصر حيث تركوا ما رأوا بعينهم من عمل عثمان و غرٌوا بقول زور فيه) 


© آخرين ايه اسنت از سورة «الشمس). شيخ طوسى در «تبيان» جنين آورده است «اقول: قرء اهل المدينه و ابن عامر: ررفال" 
يخاف» و كذلك هو فى مصاحف اهل المدينه و اهل الشامء الباقون بالواو و كذلكك فى مصاحفهم). 


(1) در تاريخ خطيب «فكفوا عن ذلك» آورده شده كه صريحتر است در رجوع ضمير به «انتقاص) و شايد صحيحتر باشد. 
8 اند كرنه صر انق بالعه اهز اسع قير سبي انكق كدايابك سحتقاة 21 1ن خوودارى واقعه باقسل. 
ادوار فقه (شهابى)» ج "0 ص: 6:94 


آن جه از كتاب تاريخ خطيب دانسته مى شود كسانى بسيارء از بز ركان اهل تسنن «ثقه) بودنء «ثبت)» بودن» «صحيح الحديةم 
بودن» «اصح اناس حديثا» وازاين كونه كلمات و عبارات را در باره ليث آورده اند و شايد «جهر» او به كلمةٌ «بسم الله و 
«سلام) نماز بحال توجه به جلو روء تشع وى را مشعر باشد. بهر حال بنقل خطيب تولّد ليث به سال نود و سه (4) و وفاتش در 


سال يكك صد و هفتاد و ينج (178) واقع شده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”. ص: 6٠١‏ 

# فقيهان تابعى كوفه و طبقات ايشان 

اشاره 


فقيهانى از تابعان كه در دورهُ نخست از عهد دوم در كوفه مى زيسته و تحت عنوان «فقهاء كوفه» ياد شده اند جهار طبقة از 


آنان دراين اوراق آورده مى شود: 


از نخستين طبقه كه در «دوره نخست» از «عهد دوم) در كوفه عالم به فقه و متصِدّى فتوى بوده اند اشخاص زير در اينجا ياد مى 
كردند (بترتيب تقدّم سال وفات و بحسب قول بأقل): 


-١‏ علقمه 27 1- مسروق 7ع 


(يا 8 يا ع©) - عبيده 7# ©- اسود بن يزيد 1/6(يا 0/8 ه- شريح قاضى 78 8- حارث اعور؟ 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ص: 01١١‏ 
طبقة نخست از فقيهان تابعى كوفه 


-١‏ علقمه 


1 
ابو شبل علقمه بن قيس بن عبد الله. 


علقمه نخعى» عموى اسود و عبد الرحمن يسران يزيد بن قيس و خالوى ابراهيم نخعى است. به كفْتهُ ابو اسحاق» علقمه در سال 
شصت و دو (25) وفات يافته و به منقول از رجال شيخ او و برادرشء ابىّ بن قيس» كه هر دو از اصحاب على (ع) بوده در 
جنكك وصفين) به شهادت رسيده اند .))١١‏ 


قابوس بن ابى ظبيان» بنقل ابو اسحاق» اين مضمون را كفته است: 


«ابيَ را كفتم: جه كونه است كه تو مسائل دينى و فقهى رااز اصحاب ييغمبر (ص) نمى يرسى واز علقمه سؤال مى كنى؟ 


كفت: فرزندم! بدان كه اصحاب ييغمبر (ص) نيز به او مراجعه و از او سؤال مى كردند) 


() عين عبارت رجال شيخ در «اصحاب على» جنين است: «علقمه بن قيس قتل بصفين و اخوه ابى بن قيس» اين عبارت كه 
صريح است در قتل علقمه در صفين و ظاهر است در قتل برادرش ابى نيز در آنجاء مخالف است با همه اقوالى كه خطيب در 
تاريخ و برخى ديكر در كتب خود آورده اند جه بحسب اين اقوال؛ زنده بودن علقمه تا سال شصت و يكك مورد اتفاق است و 
جون كشته شدن ابى هم در صفين مورد اتفاق است شايد حرف «واوا در رجال شيخ بيش از كلمه «اخوه» سهوى از ناسخ 


بأشك. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: 0١‏ 
ممقانى» از رجال كشّىء از فضل بن شاذانء آورده كه در بارهٌ علقمه كفته است: 


«من التابعين الكبار و 


رؤسائهم و زهّادهم, علقمه) و به كفت همو: 


«علقمه» فقيه در دين و قارى كتاب خدا و عالم به فرايض ووم وذو جك ضفي قير ذهو يكف رسن صدمه برداشته 
ليكن به شهادت سيةة و أن كهندن ]جك شهادت يافته برادرش ابي بن قيس بوده است» خطيب بغدادى در ترجمة 
علقمه (جلد دوازدهم) جنين افاده كرده است: 


لا 
«علقمه از جمعى از صحابه: على و عمر و عثمان و عبد الله بن مسعود و حذيفه بن يمان وابو درداء و سلمان فارسىء» وجز 


اينان» روايت مى كند و كروهى از تابعان ابو وائل» شفيق بن سلمهء و عامر شعبى و ابراهيم بن يزيد نخعى و محمد بن سيرين و 


عبد الرحمن بن اسود و اشباه اينان از وى روايت مى كنند.» 


وهم كفته است: «علقمه در فقه و در حديث,ء مقدّم بوده است» و باز اقوالى در بارهً افضل بودن علقمه از اسود نقل كرده است 
واز شعبى آورده كه كفته است: 


لا 
«بعد از اصحاب ييغمبر (ص) فقيهان كوفه از عبد الله بن مسعود استفاده مى كرده و اصحاب او مى بوده اند و آن فقيهان 


عبارتند از علقمه بن قيس نخعى و عبيده بن قيس مرادى و..») 


وازابراهيم نقل كرده كه كفته است: 
. 


علقمه و اسود و مسروق و عبيده و عمرو بن شرحبيل و حارث بن قيس» خطيب در تاريخ وفات علقمه جند قول نقل كرده: 


شصت و يكك )2١1(‏ و شصت و دو (27) و اشصت وسه (27) و شصت و ينج 


(20) و حتّى هفتاد و دو (77) و هفتاد و سه (7) ليكن بيشتر همان سال شصت و يكك )2١(‏ را كفته اند سن وى به هنكام 


وفات» كفته اند» نود سال بوده است. 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج س ص: اإدادلة 


علقمه و برادرش ابي در جنكك «صفين» ركاب على (ع) و از اصحاب او بوده اند. علقمه در آن جنكك يكك ياى خود را از 
دست داده و برادرشء ابي شهادت يافته و به كفتة خطيبء در جنكك نهروان هم علقمه با على (ع) بوده و شمشيرش از خون 
خوارج رنكين. 


كشى: ينقل #قاموس الرجال» كفته است: «و كان الحارث اخوه جليلا فى الفقه و كان اعور و مرٌ فى الأصبغ (يعنى فى ترجمته) 
خبر فى كون علقمه من ثقات امير المؤمنين و من مصابيح التخع). 


-75- مسروق 


ابو عائشه» مسروق بن اجدع بن مالك همدانى .)١١‏ 


مسروقء به كفت ابو اسحاق» در سال شصت و سه (67) و بنقل ممقانى» از كتاب جامع الاصول» در سال شصت و جهار (5©) و 
به قولى در سال شصت و دو (27) در كوفه وفات يافته است. خطيب سال 


)١(‏ ابن اثير در ذيل «الهمدانى» (اللباب) بعد از اين كه آن را بفتح هاء و سكون ميم و فتح دال مهمله ضبط كرده كفته است: 
كروهى بسيار از شعراء و فرسان و علماء به آن نسبت يافته اند. از آن جمله استء ابو عامر (ظاهرا محرف ابو عائشه باشد) 


مسروق بن اجدع بن.. كه در كودكى دزديده شده ويس از بيدا شدن به 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0١5‏ 
مركك او را شصت و دو (27) و شصت وسه (27#) به سن شصت و سه سالككّى نقل كرده است. 


از شعبى منقولست كه شريح و مسروق را نام برده آن كاه كفته است: «كان مسروق اعلم بالفتوى». ابو اسحاق از على عليه 
السّلام آورده كه كفته است: 


«يا اهل الكوفه لن تعجزوا ان تكونوا مثل الهمدانى و السلمانىء انُهما شرطا رجل» .)١١‏ 
ممقانى از جامع الاصول مضمون زير را در باره مسروق حكايت كرده است. 


«مسروق ييش از رحلت ييغمبر (ص)» اسلام آورده و صدر اوّل از صحابه مانند ابو بكر و عمر و عثمان و على و ابن مسعود را 


ادراكك كرده و ديده است,. و از عثمان جيزى روايت نكرده. 


«مسروق يكى از فقيهان و از اعلام است. مسروق خواهر زادهٌ عمرو بن معديكرب دلاور مشهور عرب است. عائشه او را يسر 


خود خوانده و به همين مناسبت مسروق دختر خويش را عائشه ناميده و كنية خود را از نام دختر خويش اختيار كرده است. 
مسروقء در جنكك خوارج با على (ع) بوده ودر ركاب وى با خوارج جنكيده. 
شعبى و ابراهيم نخعى و ابو وائل» شقيق» و كروهى ديككر ازاو روايت كرده اند.) 


ابو نعيم» در حليه» مسروق را ابو عائشه. مسروق بن عبد الرحمن همدانى كوفىء عنوان كرده و به اسناد از ايوب طائى آورده 


كه ائُوب اين مضمون را كفته است: 


«شعبى را از مسأله اى يرسيدم كفت: من كسى را از مسروق در هيج افقى از آفاق» طالب علم تر نمى دانم» باز همو در بارةٌ 
مسروق آورده كه: «كان لا يأخذ على القضاء اجرا و يتأوّل هذه الآبه: ان 


الله اشترى من المؤمنين أنفسهم بأنْ لهم الجنّه). 


(1) «.. شرط بالتحريكك نشان.. اشراط الساعه: نشانهاى قيامت. اشراط المال: 
ارذالها. و اشراط القوم: اشرافهم و هو من الاضداد) (صراح اللغه). 

ادوار فقه (شهابى)» ج . ص: 0١8‏ 

خطيب در «تاريخ» مسروق جنين عنوان كرده است: 


«مسروق بن اجدع بن مالكك, و هو مسروق بن عبد الرحمن ابو عائشه الهمدانى» كوفيّ. يقال: انه سرق و هو صغير ثُتم وجد 


فيسمّى مسروقا)». 
وابة مضهوة را از قول: فسروق كته اسث: 


«عمر بن خطاب را ديدم از نام من يرسيد كفتم: مسروق بن اجدعء عمر كفت: بيغمبر را شنيدم كه كفت: «الأجدع شيطان» يس 
تو مسروق بن عبد الرحمن هستى» واز قول شعبى نقل كرده كه كفته است: من در ديوان ديدم كه او را مسروق بن عبد 


الرحمن ثبت و ضبط كرده بودند. مسروق در جنك با خوارج نهروان در ركاب على بوده است.) 


وهم ازقول شعبى آورده كه كفته است: مسروقء فتوى را از شريح عالمتر و شريح بكار قضاء از مسروق داناتر بود و شريح از 


مسروق استشاره مى كرد و مسروق از وى استشاره نمى داشت». 


وَازقول سفيان تورى اين«متمون را اورده ست امميروق بعد از علقمه باقى بود و عيج كس ببر او برترى ثداشت. وريه استاد 
ال:الحسد ررح عبد الله عجلى اورده دعي كتف ابية: 

لا ِ 0 
«مسروق بن الأجدع يكنى ابا عائشه» كوفيئء تابعىّ» ثقه. و كان احد اصحاب عبد الله الذين يقرءون و يفتون و كان يصلى حتى 


تورّم قدماه» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج س ص: 017 
عبيده 


ابو مسلمء يا ابو عمروء عبيده )١١‏ (بر وزن عقيده) بن عمرو سلمانى )"١‏ مرادى همدانى. 


ديكر» عبيده به سال هفتاد و دو (771) و به قولى به سال هفتاد و سه (/0) در كذشته است. 

عبيده دو سال بيش از وفات ييغمبر (ص) به اسلام در آمده ليكن به ديدار ييغمبر (ص) فائز نشده است. 
ابو اسحاق كفته است: «مردم مى كفته اند: در كوفه از عبيده و حارث اعور كسى به فرايض عالمتر نيست. 
عبيده در مسجد كوفه مى نشسته و جون فريضه اى كه در آن حدى (هكذا. ظ: 

جدّى) بوده بر شريح وارد مى شده آن را به عبيد ارجاع مى داده است. 


برقى و علامة حلى» بنقل ممقانى» عبيده را از اصحاب على (ع) بلكه از اولياء اصحاب آن حضرت شمرهه اند. از ابن داود هم 
نقل شده كه در رجال خود عبيده را توثيق كرده و او را از اصحاب على (ع) بشمار آورده است. 


در اخبار صفَّين از كتاب نصر بن مزاحم در عداد قارئان قرآنء كه با على (ع) 


)١(‏ ضبط اين كلمه را ممقانى از لاهيجى بدين صورت نقل كرده است. 


() ممقانى يس از ضبط كلمه بفتح سين و سكون لام جنين افاده كرده است: اين نسبت است به «سلمان» كه بطنى از «مراد) و 
مراد بطنى از «مذحج» است. و اكر كسى منسوب باين بطن نباشد يس نسبت خواهد بود به «سلمان» كه نام منزلى است ميان 


عين صيد و و اقصه. يا عقبه يا واقعه» يا نسبت خواهد بود به «سلمان» كه در قديم نام آبى بوده يا بفتح لام است تا نسبت باشد 


بشهر سلميه بفتح سين و لام و سكون ميم و فتح ياء كه شهرى است نزديكك حمص). 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 6١١7/‏ 


بوده و بر معاويه احتجاج كرده و راجع به 


«تركك جنكك) رفت و آمد داشته اند» عبيده سلمانى و علقمه بن قبس» شمرده و ياد شده اند. 


ابن ابى الحديد (جلد اول صفحه 587 از شرح) در ذيل «دعوه علي الْنّاس بالجهاد قبل وقعه صفْين» بنقل از نصر بن مزاحم جنين 
آورده است: 


1 
«فاجاب عليَا عليه السّلام إلى الّرير» جل النّاس الا انّ اصحاب عبد الله بن مسعود اتوه؛ فيهم عبيده السلمانى و اصحابه انا نخرج 


معكم و لا نتركك عسك ركم و نعسكر على حده حتّى ننظر فى أمركم و امر اهل الشام فمن رأيناه اراد ما لا يحل له او بدا لنا منه 


1 
«مرحبا و اهلا. هذا هو الفقه فى الدّين و العلم بالسَدنْه. من لم يرض بهذا فهو خائن جتار) «و اتاه آخرون من اصحاب عبد الله بن 


مسعود منهم الربيع بن خيثم و هم يومئذ أربعمائه رجل فقالوا: يا امير المؤمنين انا شككنا فى هذا القتال» على معرفتنا بفضلكك و 
لا غناء بنا و لا بكك ولا بالمسلمين عن يقاتل العدوّ فولّنا بعض هذه التّغور نكمن ثم نقاتل عن اهله. فوجه علي عليه السَّلام ربيع 
بن خيثم على ثغر الرَّىٌ فكان اوّل لواء عقده على عليه السّ.لام بالكوفه لواء ربيع بن خيثم» بنا بإين نقل عبيده در عداد اصحاب 


ابن مسعود بوده و نسبت وى به ابن مسعود بيشتر شهرت داشته است. 


از كتاب «كشف الغمّه) نقل شده كه عبيده ييش از خلافت على (ع) شغل قضاء مى داشته و در زمان خلافت آن حضرت نيز 


متصدّى آن شغل بوده اعت 


ابن اثير در كتاب «الآباب..) كلمةٌ «سلمانى» را بفتح سين و سكون لام دانسته و كفته است «و اصحاب الحديث 


يفتحون اللام» آن كاه اين مضمون را آورده اسيت: 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 61١8‏ 

«واين نسبت است به سلمان بن يشكر بن.. و مشهور باين نسبت است عبيده بن عمروء و بقول برخى عبيده بن قيسء سلمانى 
كه از اصحاب ابن مسعود و على بوده وازاين دوء و غير اين دو از صحابه» روايت كرده و دو سال ييش از اين كه بيغمبر (ص) 


وفات كند اسلام اختيار كرده است و شعبى و ابراهيم نخعى و ابن سيرين و جز اينان» از او روايت مى كنند. و به سال هفتاد و 
دو (؟/0 از هجرت وفات بافته است)». 


خطيب در تاريخ يس از اين كه عبيده را بعنوان «عبيده السلمانى المرادى الهمدانى» آورده ترديد در نام او به عبيده يا عباده و 
در نام يدرش به قيس و عمرو و در كنيه اش به ابو مسلم و ابو عمرو را از كسانى نقل كرده و سماع او رااز كروهى از صحابه 
وروايت كروهى از تابعان را از وى» ياد نموده و به اسناد از او اين مضمون را حكايت كرده كه كفته است: 


«جون از جنكك نهروان يرداختيم و خوارج كشته شدند علي 5ف ت: 


«در ميان كشتكان جستجو كنيد جه اكر اينان همان كسانى باشند كه بيغمبر مرا از آنان خبر داد مردى مخدج اليد (كوتاه و 


ناقص دست) در ميان ايشان خواهد بودا «يس ها به جستجو يرداختيم و جنان كسى را يافتيم يس على را 1 كاه ساختيم على 
آمد و كنار آن كشته ايستاد و سه بار بانكك داد «اللّه اكبر). 


«اكر نه اين است كه شما را دهشت و س ركشتكى و شادى بى اندازه مى كيرد 


هر آينه شما را از آن جه خدا بر زبان يبغمبرش در حقٌّ قاتلان اينان مقدّر فرموده خبر مى دادم). 
«من كفتم: 

ديا على آيا تو خود اين را از بيغمبر شنيدى؟ 

«كفت: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 019 


«آرى به يرورد كار كعبه. آرى به يرورد كار كعبه. آرى به يرورد كار كعبه (سه بار تكرار كرد)» باز خطيب به اسناد از محمد 


بن سيرين آورده كه وى اين مضمون را كفته است: 


«من در كوفه جهار تن را كه بعنوان فقاهت شهرت داشتند ادراكك كردم يس هر كس نخستين آنان را حارث» مى كفت دوم 
را عبيده نام مى برد و هر كس عبيده را نخستين مى شمرد حارث را دومين مى كفت بعد از اين دوء علقمه و شريح را نام مى 


«.. و كسانى كه شريح نازلترين آنان بشمار آيد مردانى سخت بزركك و بلند يايه اند). 


ابو عمروء و به قولى ابو عبد الرحمنء اسود بن يزيد بن قيس نخعى برادرزادة علقمه بن قيس. 

اسودء به كفتةُ ابو اسحاق در سال هفتاد و ينج (20) و بنقل از مختصر ذهبى در سال هفتاد و جهار (7) وفات يافته است. 
از شعبى يرسيده شده كه علقمه افضل بوده يا اسود؟ در ياسخ كفته است: 

«كان علقمه مع البطى ء» و هو يدرك السّريع» از مختصر ذهبى نقل شده كه در آنء اسود جنين وصف شده است: 

١ن‏ له ثمانين حمّجه و عمره و كان يصوم حتّى بخضرٌ و يصفرٌ و يختم فى ليلتين). 

ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: 07١‏ 


از كتاب «التتقريب» ابن حجر اين مضمون نقل شده كه اسود مردى فقيه» ثقه واز مخضرمان )١١‏ بوده و حديثء زياد مى دانسته 


است. 


شيخ در رجال خود. 


بنقل ممقانى, اسود را از اصحاب على (ع) شمرده است. 


در «لباب» يس از اين كه نخع را بفتح نون و خاء و بعد از آن عين مهمله ضبط كرده و آن را قبيله اى از مذحج كفته واسم 


نخع را جسر بن عمرو بن.. ياد و وجه تسميه را الأنّه اتتخع من قومه- اى بعد عنهم-» نقل نموده اين مضمون را آورده است: 


الجا قله 5 توش حرا راك عات عي ديه شه نا كل زرا روزا ملظ علوي لد جا ناكد لسعاي مير 
و بزركترين اصحاب او كه از او و از علىٌ و غير اين دو روايت مى كند.. وهم از ايشان است اسود بن يزيد بن قيس برادرزادة 


و شعبى و ابراهيم نخعى و جز اين دو از وى روايت مى كنند. و از ايشان است ابراهيم بن يزيد نخعى فقيه مشهور كه مادرش» 


مليكه. خواهر اسود بن يزيد است. 


و هم از ايشان است مالكك بن حارث بن عبد يغوث معروف به اشتر نخعى كه يكى از سوا ركاران مغرووف:وداورام »> نام 
است و او را در فتح عراق و جنكك جمل و جنكك صِفّين مقامهاى برجسته و نمايانى است و از اصحاب على» رضى الله عنه 
بوده كه بدست معاويه در سال سى و هفت با عسل مسموم شده ودر قلزم در كذشته و جون خبر به معاويه داده اند كفته 


سحت ان للها من عسل» 


)١(‏ معنى «مخضرم) ييش از اين بيان و دانسته شد كه مراد از آن كسى است 


كه جاهليت و اسلام را ادراكك كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: إحريله 
-0- شريح 


شريح قاضى به قولى در سال هفتاد و هشت (008 به سن صد و ده سال و به قولى در سال هشتاد (60) به سن يكك صد و بيست 
سال (:19) و يتقل امداق د سال :حشعاد وذو (08 و بقول ابن خلكان در سال هشتاد و هفث (/0) بسر .صد سال وفاث 


يافته واز اشعث هم نقل شده كه شريح به هنكام وفات يكك صد و بيست سال داشته است. 
يافعى» بنقل ممقانى» در بارهُ شريح اين مضمون را كفته است: 


«فقيه و شاعر و شوخ وداناترين مردم زمان» بقضاء بوده. فطانت و ذكاء و معرفت و عقل و اصابت داشته است» ابن عبد البرّ و 


ابن منده و ابو نعيم او را از صحابه دانسته اند. 
در عرب كسى را كه موى بر صورتش نرويد «اطلس» (كوسه) مى خوانند. 


جهار تن از بز كان عرب جنين بوده اند كه آنان را بدين مناسبت «سادات طلس» خوانده اند يكى از ايشان همين شريح است 
ديكرى عبد الله زبير و سيم قيس بن سعد بن عباده و جهارم ايشان احنف بن قيس است. 
ابن خلكان در بارهُ شريح اين مضمون را نوشته است: 


«از كار تابعان بوده و جاهلت را ادراكك كرده و به فرمان عمر قضاء كوفه را داشته و شصت و ينج يا هفتاد و ينج سال اين 
شغل را متصدى بوده جز اين كه در فتنة ابن زبير سه سال از كار قضاء دست كشيده و بر كنار بوده واز حتجاج بن يوسف 


استعفاء خواسته و او معافش داشته 


يس تا هنكام مركك به هيج وجه ميان دو تن بقضاء نيرداخته است» شريح مردى زيرك و فطن و شوخ بوده ودر كارهاى 


قضائى خود هم كاهى دست از شوخى برنمى داشته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: انفده 


نقل شده كه روزى عد بن ارطاه به مرافعه نزد شريح رفته و به او مراجعه كرده و بدين مضمون كفتكو ميان آن دو به ميان 


آمده است: 

عدىٌ- تو كجايى؟ خدايت به صلاح آورد. 

شريح- ميان تو و ميان ديوار! عدىٌ- بمن كوش فرا ده. 
شريح- بكو مى شنوم. 

عدىئ- من از مردم شامم. 

شريح- از مكانى دور هستى. 

عدىٌ- از اين شهر شما زن كرفته ام. 

شريح- به خوشى و آسودكّى و مباركى. 

عدىٌ- و مى خواهم او را با خود به شام ببرم. 

شريح- مرد بزن خويش احقٌ است. 

عدىٌ- و با او حق سكنى شرط كرده و اين حقرا به او داده ام. 
شريح- الشّرط أملككء بايد بشرط عمل شود. 

عدىٌ- يس اكنون ميان من و زنم حكم فرما شريح- حكم كردم. 
عدىٌ- به زيان كى؟ 

شر يح - به زيان يسر مادرت! عدى- به شهادت كى؟ 


شريح- به شهادت يسر خواهر خاله ات! حكايت شده (بنقل ابن خلكان) كه روزى على (ع)؛ در زمان خلافت خود با شخصى 


ذمّى مرافعه داشت با طرف خويش به نزد شريح رفت. شريح ت تعظيم او را به ياى خاست. على (ع) كف كفت: اين نخستين بى 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: إرفده 


قضا كه ميان دو طرف اين فرق را كذاشتى! آن كاه به ديوار تكيه داد و كفت: اككر خصم من از مسلمين مى بود من يهلوى او 


مى نشستم» نقل شده (تاريخ ابن خلكان) شريح روزى شترى را براى فروش عرضه داشت خريدار از او يرسيد: 


شيرش جطور است؟ شريح ياسخ داد: در هر ظرفى كه مى خواهى به دوش. كفت: هموارى حركت آن جكونه است؟ ياسخ 
داد: فرش بككستران و بخواب. كفت: تندروى آن بجه طريق است؟ ياسخ داد: هر كاه آن را در ميان شتران ببينى جكونكى 
رهروى آن را مى بينى و مى فهمىء تازيانه ات را آويز كن و بخواب. كفت: نيرومندى آن تا جه اندازه است؟ ياسخ كفت: 
ديوار را هر جه مى خواهى بار كن. يس خريدار شتر را خريد و برد و اوصاف را در آن نيافت اين رابا شريح اظهار داشت. 


باز كفته شله: دو مردء مرافعه را نزد شريح رفتند يكى بى اين كه خود بفهمد اعتراف كرد. شريح بر او حكم كرد آن مرد 
كفت: آبيا بدون «بينه) مرا محكوم مى كنى؟ ياسخ داد به شهادت «ثقه) حكم دادم. بوسطد الاانقه كينت كقيق: امسر ادن 


«و منهم شريح بن الحارث الكندى ١١‏ ابو أمثه القاضىء كان من حاله التسليم و التراضى و القيام على نفسه بالمحاسبه و 


التقاضى) عنوان كرده شمّه اى از حاللات و سخنان واخبار وروايات او آورده اشينة» 


از جملةٌ حالات او نقل كرده كه او را درد يا به همرسيده يس آن را عسل ماليده 


)١(‏ كندى بكسر كاف و سكون نون و بعد از آن دال مهمله؛ به كفتةُ ابن خلكان» نسبت است به «كنده» و او ثور بن مرتع بن 


مالكك بن.. و ثور رااز آن رو«كنده» 


خوانده اند كه نعمت يدر خود را كفران كرده است (كند: كفر). 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 07 

ودر آفتاب نشسته دراين هنكام كروهى به عيادت او رفته ويس از حاليرسى كفته اند: 
آيا به يزشكك نشان داده اى؟ ياسخ داده است: آرى. يرسيده اند: او جه كفت؟ 

كفته است: وعدةٌ خير داد. 


بارى ديكر قرحه و ريشى در شصت او بيرون آمد به او كفتند: خوب بود آن را به يزشكك نشان مى دادى كفت: يزشكك خود 


آن رابر آورده ات 


در «فتنة) ابن زبير كه نه سال بطول انجاميده نه در آن باره از كسى خبرى يرسيده و نه به كسى خبرى داده و جون به او» بر اين 


آزامشن رشك مى بزذة أندمى كفته است: 
ليكن با آن جه در سينه و دل دارم جه كنم؟ دو كروه بهم تاخته اند كه يكى از آنها نزد من محبوبتر است .)١١‏ 


ازاو يرسيده اند از جه راه باين مقام از علم رسيدى؟ ياسخ داده است: از برخورد با علماء كه از ايشان مى كرفتم و به ايشان 


مى دادم. 


از كلمات اواست: 


)١(‏ ابن خلكان اين مضمون را در طى ترجمه شريح آورده است: 


رامين اديه سهاو يسار كته اعد يدق براق كر راتوا كلدت حجري خط كرقو ااكبول مت راسك من اب كارو ااذه 
خدمت و فرمانبردار است يس حجاز را هم بمن واككذار. جون اين خبر به عبد الله عمر كه در مكه بوده رسيده كفته است: 


خدابا دست راست زياد را از ما بازدار. 


يس دست راست زياد راء در كوفه» طاعون كرفته و يزشكان جدا كردن 


آن رالا-زم دانسته اند زياد با شريح مشورت كرده او سخنانى كفته كه زياد را ازاين كار باز داشته و زياد همان روز مرده 
است. مردم كه از زياد بسيار ناراضى بوده و از او كينه مى داشته اند شريح را براين منع از قطع» ملا-مت كرده اند او كفته 
است: زياد با من استشاره كرد و «المستشار مؤتمن» و كر نه اين بود» من دوست داشتم كه دست او روزى و يايش روز ديكر و 
هر روزى يكك لخت ديككر از اندام او قطع و جدا مى شد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: لفكرده 


داده است: ترا جنان مى بينم كه نعمت خدا را در باره غير خود مى شناسى ليكن آن را در بارة خود نمى دانى و نمى بينى. و 
بروايتى ديكر كفته است: نعمت در حق غير را به ياد مى آورى واز نعمت در حق خود فراموش مى كنى! آن مرد كفته است 
به خدا سوكند بر آن جه در تو مى بينم حسد مى ورزم. ياسخ داده است: خدا از آن به تو سودى نمى دهد و بمن زيانى نمى 
وَستَائك: 

ابو نعيم به اسناد از شعبى آورده كه از شريح نقل كرده كه عمر بوى جنين نوشته است: 


0 
«اذا جاءكك المّى ء فى كتاب الله فاقض به و لا يلفتتكك عنه رجال. 


ل 
«و ان جاءكك ما ليس فى كتاب الله فانظر سنّه نبتكك, عليه الشلام» فاقض بها. 


لا لا لا 


) نخستين بارى كه عمرء شريح را ديده و شناخته جنين بوده كه عمر اسبى از مردى خريده يس اسب را 


كرفته و آن را جنان راه برده كه به هلاكت نزديكك شده يس صاحب اسب را كفته است: اسب خود را مى كيرى؟ نيذيرفته و 


حكم در خواست كرده و شريح را بعنوان حكم معرّفى نموده عمر يرسيده است: شريح كيست؟ كفته است شريح عراقى. يبس 
نزد شريح رفته و قضّه را بوى كفته اند. او كفته است: يا امير المؤمنين يا اسب را جنان كه كرفته اى بركردان يا آن را به آن 


جه خريده اى نكهدار. عمر كفته استث: 


«و هل القضاء الا هذا» آن كاه او را امر كرده كه به كوفه برود و كار قضا را متصدّى باشد. 


)١(‏ در نامه اى كه ابو اسحاق در «طبقات الفقهاء» و بعضى ديكر در كتب خود از عمر به ابو موسى اشعرى آورده اند آخر آن 
جنين است «.. و الفهم افهم فى ما تلجلج فى نفسكك مما ليس فى بعض كتاب و لا سنه ثم اعرف الاشكال و الامثال فقس الامور 
عند ذلكك بأشبهها بالحق» بنا بر اين عمل به «اجماع» در نامة شريح و عمل به «قياس» در نامة به ابو موسى از جانب عمر دستور 


داده شده است. 
ادوار فقه (شهابى), ج 7 ص: 078 

از روايات او است: 

به اسناد ابو نعيم از شعبى از شريح از عمر كه بيغمبر (ص) كفته است: 


ديا عائشه انّ الذين فرّقوا دينهم و كانوا شيعاء انهم اصحاب البدع و اصحاب الأهواء و اصحاب الصّلاله من هذه الأمّه: يا عائشه 
انّ لكل صاحب ذنب توبه الا اصحاب الأهواء و البدع انا منهم برى ء و هم منّى برآء؛ باز به اسناد ابو نعيم از شريح از عمر از 


سث: 


«الجنّه مائه درجه: تسع و تسعون درجه لأهل العقل» و درجه لسائر النّاس الّذين هم دونهم» و از جمله قضاياى شريح كه ابو نعيم 


به اسناد از شريح آورده قضيه زير است: 


هنكامى كه على براى جنكك با معاويه مى رفته زرهى داشته كه مفقود شده است جون جنكك تمام شده و به كوفه بركشته آن 
رادر دست مردى يهودى ديده كه مى خواسته است در بازار بفروشد على به يهودى كفته است: اين زره از آن من است و آن 
را نفروخته و به كسى هم نبخشيده ام. يهودى كفته است زره در دست من و مال من است على كفته است: نزد قاضى مى 
رويم يس بر شريح در آمده و على كنار شريح و يهودى جلو او نشسته اند. على كفته است: اكر نه اين است كه طرف من ذمّى 
است و ييغمبر (ص) تساوى با ذمّى را اجازه نكرده هر آينه با او در يكك محل مى نشستم آن كاه بخواست شريح براى طرح 


فقوف كفيك اوت زم كنامرحتسة) تدس اسك من تعلق قار 


شريح از يهودى ياسخ خواست. يهودى انكار و تصرف خود را اظهار كرد. شريح از امير المؤمنين «بينه» خواست. على كفت 
قنبر و حسن كواهند كه زره از من است شريح كفت: شهادت فرزند در حقّ يدر جائز نيست. على كفت: شهادت مردى كه از 


اهل بهشت است جائز نيست! من خود از يبغمبر شنيدم كه كفت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: وده 


«الحسن و الحسين سيدا شباب اهل الجنّها يس يهودى به سخن درآمد و جنين كفت: «امير مؤمنان مرا به نزد قاضى خود آورد 
و قاضى او به زيان او حكم 


داد و او را محكوم ساخت, من خدا را كواه مى كيرم كه اين براى حقٌّ است: اشهد ان لا اله الا اللّه وان محمدا رسول الله وانَّ 
الدّرع درعكك, كنت راكبا على جملكك الاورق (شتر خاكستر كون) و أنت متوججه إلى صفين فوقعت منكك ليلاء فاخذتها. 


اين يهودى در ركاب على (ع) براى جنكك با خوارج نهروان رفت و در آنجا به شهادت رسيد. 


در اينجا مناسب است ياد آورى شود كه اين شريح (شريح بن حارث كندى- قاضى ) غير از شريح بن هانى حارثى است كه 
هم عصر او بوده و به كفتةُ ابن اثير (ذيل الحارثى) در لباب: «.. شريح بن هانى؛ الحارثى صاحب على عليه الرضوان» و بنقل از 
ابن عبد البر «شريح جاهلى اسلامى؛ يكنى ابا المقدام وهو من اجله اصحاب على عليه السّ.لام)» و به كفتة غير اين دوء از 
اصحاب على (ع) بوده است. 


واين شريح است (شريح حارثى) كه از جانب على (ع) به عمرو عاص ييام برده و عمرو را رنكك جهره بركشته و به ناراحتى 
كفته است: من كى مشورت و يند على را يذيرفته و كجا از امر او فرمان برده يا به عقيده و رأى او اعتناء داشته ام!؟ يبس شريح 
أو وااسترزطن كاذواتؤ كققه ات :الى يسنو انابقه! ندجي تزا ان يديرف مشووت :و اندرل كسى كدمولاى توا و ووو مشلمة 


نأآايق كةانانق يكزاو+عممر كه از تو بر وابهتزءبوة د باو استغارةمى كردية اراق اراز بكارامق شعند: عمرى كفت ماتدد 


من كسى با مانند تو شخصى 


سخن نمى كويد! شريح كفت: به كدام يكك از يدر و مادر خود از من رو بر مى كردانى؟ آيا به يدر ناشناخته يا به مادر نابغه 


است؟! نامه نوشتن به معاويه مبنى بر برائت حجر بن عدى و شهادت بر جلاءلت قدر و عظمت شأن او نيز مربوط است باين 
شريح. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: 01 
- م- حارث بن اعور 


حارث اعور. 
ابو اسحاق و غير او براى حارث كنيه و هم تاريخ وفات ياد نكرده اند. 


باشد) بوده اند كه از ايشان است حارث همدانى (همين حارث است كه از اجداد شيخ بهاء الدين عاملى بوده و در شعر «يا 


اشتباه به همر سيده اشبية: 


اين حارث (همدانى) خودش «اعور» بوده جنانكه معاصرش حارث بن قيس برادر ابي و علقمه را نيز برخى «اعور» كفته اند. 
معاصر و همنام ديكر اين دو حارث بن غيث اعور مى باشد. 
55 در كتاب «معرفه اخبار الرّجال» خويشء» تحت عنوان حارث اعور.» جند حديث ازاو آورده كه اشعار دارد بر اين كه 


حارث از اصحاب و دوستان و نزديكان على (ع) بوده است. 


ممقانى نيز در آخر بحثى طويل تحت عنوان «حارث اعور)»» يس از نقل توثيق اواز «شيخين خبيرين)»: «طريحى و كاظمى)» 


خودش حارث را بدين عبارت توثيق كرده است: 


«فالاقوى انْ الحارث الاعورء غير مكنى» من التّقات و روايته» مع صيحه الطريق اليه» من الصّحاح» ابو اسحاق در بار حارث اعور 


جنين آورده 


سث: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 0 


«در كوفه از حارث )١«‏ و عبيده كسى به فريضه اعلم نبوده است» از ابن سيرين هم در بار حارث )2١‏ اين مضمون, منقول 


البيت: 


«من در كوفه جهار كسرا ديدم كه به فقه» مشهور بودند و مردم ايشان را از فقيهان مى شمردند يس هر كس نخست نام حارث 
را ياد مى كند. عبيده را دوم و آن كس كه عبيده را نخست مى شمرد حارث را در درجة دوم نام مى برد و يس از اين دو 


فقيه» سيم را علقمه و جهارم را شريح مى شمرند) آن كاه ابن سيرين كفته است: 


افان اربعه اخسرهم شريح؛ لخيار» (جهار كس كه يست تر ايشان شريح باشد برجسته و بركزيده اند) به كفتة ابو اسحاق اين 


نو القند كرف كنال تاعاق عه تحسة سان هده اند عنة از اسحاي .و شا كردا عبن الله رن مشدرة توذه افن: 


از سعيد بن جبير نقل شده كه كفته است: 


لا لا 
«كان اصحاب عبد الله سرج هذه القريه» (كوفه به اصحاب عبد الله مسعود روشن بوده است) همين معنى را شاعرى به نظم 


آورده وكفته است: 
وابن مسعود الَذى سرج القريه اصحابه ذوو الاحلام 


ابن مسعود در ميان اصحاب بيغمبر (ص) از لحاظ شاكرد. مردى خوشبخت بوده و غير از اين شش فقيه كه در اينجا نام برده 
شدائد كسانى ديكر كه همه دن عضر خوة شهرق :مى داشته از.شاكرذان او بؤده اند. 


1 1 
«ما كان من اصحاب رسول الله افقه صاحبا من عبد الله بن مسعود» ابراهيم تميمى كفته است: 


لا 
«وكان فينا ستّون شيخا من اصحاب عبد الله» 


عسل امك مرا ان امدنسا روف وان قد ناشد: 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج ص: 07١‏ 


لا 
جنائكة ايفن كشن دن كت رتجال »كان تاورث اعوررادير تن كن اطللاق يد 'اساة كةال نه معروقكر تبسر غيت الهو 


حارث يسر قيس است كه هر دو همدانى و هر دو از اصحاب على (ع) وهر دو فقيه بوده اند و هر دو از على (ع) روايت كرده 


انك. 


نخستء بنقل از مروج الذهب مسعودىء در زمان عبد الملكك مروان وفات يافته و روايت كرده كه بر على (ع) وارد شده و على 
ع لا 
«الا ترى إلى النّاس قد اقبلوا على هذه الأحاديث و تركوا كتاب الله؟ 
يس او با شكفتى كفته است: آيا مردم جنين كرده اند؟ 
آن كاه على (ع) كفته است: هان بدان كه از ييغمبر (ص) جنين شنيدم: 
ا 
«ستكون فتنه) يس كفتم: يا رسول الله در آن هنكام جه جيز از فتنه نكنّه مى دارد و بيرون مى آورد. 
بيغمير (ص) كفت: 
5 
«كتاب الله فيه نبأ ما كان قبلكم..» و در آخر على (ع) به حارث كفت: 
«خذها إليكك يا اعور). 


و شايد همين حارث بوده كه بنقل از كشى» شعبى از او روايتى از على (ع) باين عبارت: 


«.. اما أنه لا يموت عبد يحبنى فتخرج نفسه حتّى يرانى حيث يحبّ و لا يموت عبد يبغضنى فتخرج نفسه حتّى يرانى حيث يكره) 
نقل كرده و سن-: ان آنابوي» اتات تعض و عنادء كفته است: 


«اما ان حبه لا ينفعكك و بغضه لا يضر كك). 
يا حار همدان من يمت يرنى من مؤمن او منافق قبلا 


ادوار فعه (شهابى)» ج بوذ ص: م 


او دانسته شده استثت. 


دوم آنان» ابو موسى همدانى كوفى؛ برادر علقمه و ابي يسران قيسء. است كه در ركاب على (ع) جنكك نهروان را حاضر بوده 


و خطيبء به اسناد از محمد بن قيس همدانىء از او (در ترجمه اش- جلد ششم-) روايت كرده كه اين مضمون را كفته است: 


«روز نهروان با على (ع) بودم كه كفت: ذو النّديه را جستجو كنيد. ياران به جستجو يرداختند و او را نيافتند على (ع) افسرده 
شد و عرق بر يبشانى او مى نشست و مى كفت: دروغ نككفته و نمى كويم. بس كوششى بيشتر در جستن او بكار بردند واو را 
يافتند كه در كودالى زير كشتكان افتاده است. او را به نزد على آوردند على به سجده د رآ مد و كفت: 


لا 
«و الله ما كذبت ولا كذبت» وهم خطيب آورده است كه على (ع) ابو موسى همدانى را مالكك» و يدرش را حارث ناميده و 


باين جهت خطيب يكك بار او را زير عنوان «حارث بن قيس» و بار ديكر زير عنوان «مالكك بن حارث)» ترجمه كرده است .)١١‏ 


صاحب قاموس الرجال يس از نقل قول و عقيدة «مصئف» (ممقانى) (به خلاصة اين كه: «كروهى «حارث اعور) راخود مردى 
جدا دانسته و برخى وجوه لك ةدر ااتحتسان داده اند: يكى اين كه همان «همدانى)» است كه امير مؤمنان او را به ابيات «يا حار 
همدان..؛ مخاطب ساخته است دو ديككر|ين كه او حارث بن قيس است كه كشّدى در باره اش كفته است «كان جليلا فقيها و 


كان اعور» سيم اين كه او حارث بن عبد الله اعور همدانى است كه «از اولياء على (ع) ياد كرديده است)) در كفتة 


مصنف ترديد كرده است و تحقيق را اين دانسته كه در اين باب دو قول و دو احتمال 


)١(‏ خطيب اين قضيه را به اسناد از عبيدة سلمانى (جنانكه در ترجمه او آورده شد) نيز نقل كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: إفرده 
: 
بيش نيست: يكى ابن عبد الله و ديكر ابن قبس و يس از آن بدين مفاد اظهار نظر كرده است: 
: 
«صحيح اين است كه «حارث اعور)» كسى جز ابن عبد الله نيست جنانكه از برقى و طبرى و ذهبى و خبر كلينى و مختصر ذهبى 
و تقريب ابن حجرء و ميزان الاعتدال و ابن ابى الحديد و صاحب اسماء رجال المشكاه؛ بنقل ابن وحيد» مستفاد است و از اين 


بيش دانسته شد). 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج '” ص: 0777 
طبقة دوم از فقيهان تابعى كوفه 
اشاره 


در طبقة نخست از فقيهان تابعى در كوفه شش فقيه ياد شده. بوده اند و از اينان فقه و فتوى در كوفه به كسانى ديكر كه طبقه 
دوم را بوجود آورده اند انتقال يافته است. 
از اين طبقه نام و ترجمة سه شخص زيرء با رعايت تقدَّم تاريخ وفات ايشان (بحسب قول به اقلّ)» در اينجا ياد مى كردد: 


)٠١/ يا‎ ٠١2 يا‎ ٠١4 يا‎ ٠١© (يا‎ ٠١ سعيد بن جبير 418 7- ابراهيم نخعى 48 *- شعبى‎ -١ 


ادوار فقه (شهابى)» ج 07 ص: عم 


١‏ - سعيد بن جبير 
:. 
به قولى در سال نود و جهار هجرى (45) و بقول ابو اسحاق در سال نود و ينج (40) و به كفتة ابن خلكان در ماه شعبان از سال 


نود و ينج (48) بامر حمجاج بن يوسف ثقفى بقتل رسيده است و جنانكه در تواريخ آمده بقتل او دورة خونريزى حمجاج خاتمه 


يافته و به زودى به هلاكت رسيده است. 


أن خلكاة فو تازه سيك حلي :افااد 455 اليك 


7 7 
«.. يكى از اعلا-م تابعان است. علم را از عبد الله عباس و از عبد الله عمر فرا كرفته. ابن عباس به او كفته است: حديث بكو. 


ياسخ داده است: آيا مرا مى رسد كه با بودن تو حديث كنم؟ ابن عباس كفته است: آيا از نعمتهاى الهى براى تو نيست كه تو 


حديث كويى و من باشم تااكر بر صواب باشى همان باشد و اككر بر خطا روى روى صواب را به تو نشان دهم؟ 


«سعيد قرائت را از ابن عباس فرا كرفته و هم تفسير را از 


او شنيده و ازاو آموخته واز همو روايت مى كند. 

«وفاء بن اياس كفته است: ماه رمضانى بود كه با سعيد نشسته بوديم بمن كفت: 

قرآن را نككهدار و بشنو تا من بخوانم. يس از آنجا بر نخاست تا قرآن را ختم كرد. 

«از خود سعيد نقل شده كه كفته است: همة قرآن را در بيت الحرام در يكك ركعت قرائت كردم. 
«از اسماعيل بن عبد الملكك منقولست كه نماز را در ماه رمضان با سعيد بن 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 0ه 


جبير مى خوانديم و به او اقتداء مى داشتيم واو شبى به قرائت ابن مسعود و شبى به قرائت زيد بن ثابت و شبى ديكر به قرائت 


ديكرء جز قرائت اين دوء و باين روش نا آخر ماه رمضان. قرائت مى كرد.) 
ابو اسحاق نيز جنين آورده است: 


«يسألونى و فيهم ابن ام الدّهماء!» و مرادش سعيد بن جبير بود (بنقل ابو نعيم مى كفت: «أ ليس فيكم ابن ام الدّهماء») خصيف 
طاوس و اعلم بتفسيرء مجاهد واز همة ايشان جامعتر نسبت به همة اين علوم» سعيد بن جبير است »»١١‏ ابو نعيم در تاريخ 
أمقهاة اشقل ناخ خلكان ورعيو اوه تحتو اوزؤة يق 


«سعيد به اصفهان وارد شده و مدّت زمانى در آن ديار اقامت كزيده و در قريهٌ سنبلان ساكن كرديده و بروايت محمد بن 


حبيب جون مردم اصفهان از سعيد» حديث مى خواسته اند اجابت نمى كرده و حديث نمى كفته است هنكامى كه به 


كوفه باز كشته به نشر حديث يرداخته بوى كفته اند: جرا در اصفهان از نشر حديث خوددارى مى كردى و در اينجا به بسط 
آن كوشايى؟ ياسخ داده است: «انشر برك حيث يعرف» خير و برٌ خويش را در آنجا يراكن كه شناخته باشد و ارجش دانسته 


شود) 


)١(‏ ابن خلكان ازابو اسحاق شيرازى نقل كرده كه در «فصل اللعب بالشطرنج» از «كتاب الشهادات» از كتاب «المهذب» اين 
عبارت را آورده «ان سعيد بن جبير كان يلعب بالشطرنج استدبارا» اكر اين كفته راست باشد معلوم مى شود سعيد نه تنها علوم 
را جامع بوده بلكه در فنون نيز حاذق و ماهر بوده است. در غير كتاب ابن خلكان همء كه اكنون به يادم نيست,ء اين نسبت را به 


سعيد ديده ام و حقيقت آن بر من روشن نيست جه بازى شطرنج را ائمة شيعه نكوهش و نهى كرده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 12 


كيفئّت مكالمة دليرانه و عالمانة او با حمّواج به هنكام قتل و كفتار و رفتارش در جنان حالتى كه به تفصيل در كتب مربوطه 
آورده شده خلوص اعتقاد و رسوخ ايمان و علوٌ روح وقدرت نفس و كمال استقامت و قوّت دفاع از حق و حقيقت و كثرت 
جرأت و عظمت مقام شجاعت و شهامت وى را به خوبى نشان مى دهد. 


شيخ در رجال خود سعيد رااز اصحاب على بن حسين. امام زين العابدين (ع) بشمار آورده است. 
كشّى در ترجمة او اين روايت رااز حضرت صادق (ع) آورده است: 


الامر و كان مستقيما» و همو در ترجمةٌ سعيد بن مستب از فضل بن شاذان اين مضمون را نقل كرده است: 


«در زمان على بن حسين (ع) در آغاز امر جز ينج كس: سعيد بن جبير» سعيد بن مسئّب» محمد بن جبير بن مطعمء يحيى بن امّ 


3-4 لا 
او منهم الفقيه البكاء و العالم الدّعَاء ال عيد الشّهيدء السّديد الحميد ابو عبد الله بن جبير» سعيد» عنوان كرده؛ ترجمة او را 


مشتمل بر حالاءت و كلمات و روايات و آثار او در تفسير آيات و جكونكى كشتن او بدست حتجاج بن يوسف به تفصيل 


آورده اضْنت: 


از جمله حالاءت او زيادى كرية وى در شبها بوده است (به طورى كه جشمهايش عليل شده) وهم ترديد و تكرير برخى از 
نان دن نكاد عدا كه نفل وه كه | كقازو] توا دما تصقر ن .قن لى المعو اسار د يملكت بااذن لمان تكرام كرف 


رفتن سالى دو بار به مكه: يكك بار براى حيّ و بار دوم براى عمره بوده است. 
ال"جمله كلماث او 
«اعلم ان كل يوم يعيشه المؤمن غنيمه) 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ام 

:. 
وهم الئن اؤتمن على بيت من الدّار احبٌ إلى من ان اؤتمن على امرأو حسناء؛ و باز: «انّ القش الاسشبي اللدعاله كد 
تحول خشيتكك بينكك و بين معصيتككء فتلكك الخشيه, و الذّكر طاعه اللّه. فمن اطاع الله فقد ذكره و من لم يطعه فليس بذاكر و 


ان اكثر التُسبيح و قرائه القرآن» به كفتة ابو نعيم 


«سعيد از كروهى از صحابه أسناد دارد مانند علي بن ابى طالب و عبد اللّه بن عباس و عبد الله بن عمر و عبد الله بن عمرو 
عاص و عبد الله بن زبير و عبد الله بن قيس و ابو موسى اشعرى و عبد الله بن مفضّل مزنى و عدىٌ بن حاتم ف ابو هريره و غير 
اينان ليكن بيشتر روايت او از ابن عباس است» ابو نعيم به اسناد از سعيد بن جبير از على بن ابى طالب» كرّم الله وجهه. روايت 
كرده كه كفته است: 

ل 5 ع 
«نهانى رسول الله (ص»» و لا اقول نهاكم؛ عن التخنّم بالذهب و ركوب الأرجوان و ان اقرأ القرآن راكعا و ساجدا'. 
نان (به اسناد) ان سعد يخ جيرا ابن غم ر اذ ييغمير (صن) كة كفت اننت: 


«الحياء و الإيمان قرنا جميعا فاذا رفع احدهما رفع الآخر؛ و هم از سعيد از ابن عباس كه بيغمبر كفته است: 


«مثل اهل بيتى مثل سفينه نوح من ركبها نجا و من تخلف عنها غرق ١١‏ و از جمله آثار او در تفسيرء آياتى زياد در «حليه) 
أوركه كد حزان :وا رانك ل هه عراف كنع امك اماه عافزة سك رامن ردك 


)١(‏ از بلاذرى» و غير او از سعيد از ابن عباس روايت شده كه كفته است: «يوم الخميس و ما يوم الخميس؟ اشتد فيه وجع النبى 
فقال: ايتونى بالدواه و الكتفء اكتب لكم كتاباء لا تضلون معه بعدى ابدا فقالوا: أ تراه يهجر؟ و تكلموا و لغطوا فغم ذلكك 
رسول الله واضجر و قال: إليكم عنى و لم يكتب شيئا 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ١م‏ 


جون سنكّى بهتراز آن مى ديدند 


او را بيرستش مى كرفتند و اوّل راوا مى كذاشتند و در آية (أَمْثَلهُعْ طَرِيِقَة» كفته است «أوفاهم عقلا؛ در جكونكى كرفتن و 
كشتن حمّواج او را روايات و اخبارى مختلف و از طرقى متعدد آورده كه وضع مكالمة حتجاج با او و طرز كشتن او و اظهار 


يكى از آنها كه بر غرائبى هم از حالات سعيد اشتمال دارد ترجمه و نقل مى كردد: 
ابو نعيم به اسناد از عون بن ابى شداد عبدى آورده كه كفته است: 


«حمّواج يكى از سرداران شامى را كه از خواصٌ او و نامش متلمّس بود با بيست مرد شامى ديكر كه به آنان اعتماد كامل 


داشث فرستاة كه مبعين زا ببذا و.دستكير كتند 01١‏ آنا اززاهب ديرق حوباق سعيد شد و شاق دادتن و اورههاي كرد 


يس بدان سوى رفتند او را بحال سجده يافتند كه با آواز بلند مناجات مى كرد به او نزديكك شدند و سلام كردند. سر برداشت 
رفن داشت داق راسياش كفة: و تاش كرد و تر سقمير دزوة فزستاذ عن تيبا تجاست:ؤ نا ابشاة .به راء اقتاد كآ يدان صومعه 
ودير رسيد. راهب از سواران يرسيد كم شدة خود را يافتيد كفتند: آرى. كفت: يس تا شب در نيامده بالا بياييد و به صومعه 


مى خوابند. يذ يرفتند. 


)١(‏ مدتها شايد متجاوز از يانزده سال سعيد از حجاج كريزان بوده و جابجا مى شده و ينهان مى زيسته ابو نعيم به اسناد از 
عثمان بن مردويه آورده كه كفته است: با وهب بن منبه و سعيد روز عرفه را در نخلستان ابن عامر بوديم وهب از سعيد يرسيد: 
كه او را در شكم بود نزد من آمد در صورتى كه موى بر جهره اش دميده بود. 

ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 

سعيد از رفتن به صومعه امتناع ورزيد كفتند تو مى خواهى فرار كنى. كفت: نه ليكن من هر كز به خانة مشرك وارد نمى 
شوم. كفتند: ما نمى كذاريم تو در بيرون بمانى و درند كان ترا بكشند: كفت: يرورد كار من با من است و آنها را از من باز مى 
دارد و نككهبان من قرار مى دهد. كفتند: مككر تو از ييمبرانى؟ ياسخ داد: نه ليكن بنده اى از بندكان كنه كار و كجرفتار خدا 
راهب كفت: اكر مرا اطمينان دهد كه از اين مكان نخواهد رفت من او را كفالت مى كنم. سعيد خدا را كواه كرفت كه همان 


يس سعيد در بيرون ماند. راهب سواران را كفت: بالا بياييد و كمانها را آماده كنيد كه درند كان را از اين بنده صالح دور 
سازيد. ايشان به صومعه بر آمدند و كمانها را زه بستند ناكهان ماده شيرى نمايان و به نزديكك سعيد شد و خود را بوى ماليد و 


نزديكك سعيد فرو خوابيد يس از آن شير نر آمد و 


به شيوةٌ ماده رفتار كرد. 


راهب جون اين وصف را بديد بامداد كه شد يايين آمد و سعيد رااز شرائع دين و سنن بيغمبر (ص) يرسيد سعيد همه را بوى 


بازكو كرد. راهب اسلام اختيار نمود. 


كزاردند و كفتند: ما بطلاق و عتاق سوكند ياد كرديم كه اكر ترا بيابيم به حيجاج ببريم اكنون بفرما ما را جه بايد كرد؟ سعيد 
كفت: شما كار خود را بكنيد كه من به خدا يناه مى برم و مى دانم قضاء او را جل و كيرى نيست يس رهسيار شدند تا به واسط 


كه حتجاج در آنجا بود رسيدند. 


سعيد كفت: مرا شكى نيست كه اجلم رسيده و عمرم بسر آمذه مرا امشب به خود كذاريد تا مركك را آماده و نكير و منكر و 
عذاب قبر را مستعدٌ شوم و بامداد فردا هر جا را معتّن كنيد و بخواهيد به آن جا بيايم. ايشان را در يذيرفتن اين خواست 
اختلا.ف افتاد تااين كه يكك تن از آن ميان بيا خاست و كفالت او را تعهّد كرد يس آن كروه بوى كفتند: اى بهترين مردم 
روى زمين كاش ما ترا نشناخته بوديم و بسوى تو نيامده بوديم واى بر ماء واى» كه جه كونه كرفتار شديم ما را ببخش و در 


روز رستاخيز نزد آفرينندة 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”2 ص: 05١‏ 

بزركك كه قاضى ستركك آن روز و دادخواه آفريده كان است معذور بدار. 
سعيد كفت: خدا جنين خواسته و من از شما ناراضى نيستم. 


جون آن كروه از كريه وعذر 


خواهى و كفتكو با خود فراغ يافتند كفيل سعيد از وى درخواست دعا كرد او دعا كفت يس ايشان او را به خود كذاشتند و 
ينهان شدند و شبرا بتأنّر و اندوه به يايان آوردند. سعيد غسل كرد و جامه هاى خود را شست و آن شبرا با راز و نياز و ذكر و 


تماق كدواتد و كافون كاتة انان وا كنيد 
ايشان جون او را ديدند همه سخت بككريستند و با او بسوى حيجاج رفتند. 


حتجاج يرسيد: سعيد را آورديد؟ كفتند: آرى واز وى شكفتيها ديديم. حتجاج از ايشان رو بركرداند و كفت: وى را در آوريد. 


وادوش باختم 

حتجاج كفت: نامت جيست؟ 

ياسخ داد: سعيد بن جبير. 

كفت: تو شقىّ بن كسير هستى. 

سعيد كفت: مادرم در نامككذارى من از تو اعلم بوده. 

حيجاج كفت: تو و مادرت هر دو شق هستيد. 

سعيد كفت: غيب را خدا مى داند نه تو. 

حبجاج كفت: دنياى ترا به آتش سوزان جهنم تبديل مى كنم. 

سعيد كفت: اككر مى دانستم اين كار بدست تو است ترا خداى خويش مى كرفتم. 
حيجاج كفت: در بارهُ محمّد جه مى كويى؟ 

نبعيك اكت اومسر ومفيتة و ايشواف هدا وت يوفدروة كيدا بر اف 

حتجاج كفت: در بارهٌ على جه مى كويى او در بهشت است يا در آتش؟ 

سعيد كفت: اكر به آن ها در آيم و اهل آنها را ببينم كسانى را كه آنجا باشند خواهم شناخت. 
حيجاج كفت: در باره خلفاء جه مى كويى؟ 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: ١ه‏ 


سعيد كفت: من آنان را وكيل نيستم و هر كس در كرو كار خويش است. 


حتجاج كفت: كدام يكك از آنان را خوشتر دارى؟ 
سعيد ياسخ داد: آن را كه خدا از وى راضى تر است. 


حيجاج كفت: خدا از كدام يكك راضى تر است؟ 


كفكة اين رآ آن كمن داتد كة اسه و تجواق شاف ١‏ كادمياشة. 

حيجاج كفت: از اين كه مرا تصديق كنى سر باز زدى. 

سعيد كفت: دوست نداشتم كه ترا تكذيب كنم. 

حيجاج كفت: ترا جه افتاده است كه نمى خندى. 

سعيد كفت جكونة مى خندة كسى كدان خاكك آفريدة شده و اتشن'او را تانود هى 'سازد؟ 
حيجاج كفت: جرا ما مى خنديم؟ 

سعيد كفت: دلها يكسان نيست. 

حتجاج دستور داد لؤلؤ و زبرجد و ياقوت فراوانى آوردند و جلو روى سعيد كذاشتند. 


سعيد كفت: اكر اينها را فراهم آورده اى كه آنها را فدية هول و ترس روز رستاخيز سازى جه شايسته و درست است و اكر نه 


بس در آن جه براق دثيا فراهم شده و ياكيزه.و مزكى نباشد جيزى نيست: 


سعيد كفت: بلكه حزنى است و از دميدن در ناى به ياد روز بزركّىء, كه در صور دميده خواهد شدء افتادم» و اما عود درختى 


است كه در راه باطل بريده و صرف شده و اما اوتار روده هاى كوسفند است كه در روز قيامت با تو خواهد بود. 
حيجاج كفت: واى بر تو اى سعيد! 

ادوار فقه (شهابى), ج 7 ص: 7ه 

سعيد كفت: واى بر آن كس كه از بهشت رانده و به دوزخ فرستاده شده. 

حتجاج كفت: مرا بككوى جه كونه كشتنى را مى خواهى كه ترا بدان كونه بكشم؟ 


كفت: اى حمّواج آن را كه براى خود. خواهانى اختيار كن زيرا بهر كونه مرا بكشى خدا ترا همان كونه در آخرت خواهد 


بخشش از خداست. 
حتجاج كفت: او را ببريد و بكشيد. جون از در بيرونش مى بردند خنديد حتجاج را خبر دادند او را بخواند واز خنده اش يرسيد 
كفت: از جرأت تو بر خدا و حلم خدا نسبت به تو تعّجب كردم و خنديدم. 


حتجاج امر كرد نطع كستردند و كفت: او را بكشند. سعيد كفت: 


«وَجَهتٌ وَجْهِىَ لِنذى قَطَرَ ارات وَ الْأَوْض حنيفاً مسلما وَ لم نا مِنَ الْمُذْرِكِينَ» حبّواج كفت: رويش رااز سوى قبله 


بكرذاتلد. 
0 ا 
غيل كففيت: 558 توّلوا فنَمَ وَجَْهَ الله). 


حتجاج كفت: او را بر وى دراندازند. 
ح... طلا عبطا .لاله مث طلااءء وخ لا :: لا 
سعيد كفت: «مِنّها خَلقناكم وَ فيها نعيد كم وَ مِنْها نخرجكم تارٌَ أخرى). 


يس سعيد كفت: كواهى مى دهم كه خداى جز خداى يكانه نيست و محمد بنده و ييمبر او است اى حتجاج اين شهادت را از 
من داشته باش تا روز رستاخيز مرا ببينى آن كاه كفت: خدايا بعد از من او را بر كشتن هيج كس مسلط مفرما. يس كلوى او را 


بريدند و سرش را جدا ساختند. 
كفته اند: حيجاج يس از كشتن سعيد يانزده شب بيشتر زنده نماند و در اين مدت مكرّر مى كفت اما لى و لسعيد بن جبير؟» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 6م 

:. 
كمال الدين دميرى در كتاب حياه الحيوان بنقل از كتاب شفاء الصدور ابن سبع سبتى از على بن عبد الله بن عباس آورده (ذيل 
لغت تيس) كه اين مفاد را كفته است: 


هنكامى كه يدرم نابينا شده بود روزى در مكه بر كروهى از اهل شام كه در صِفَهُ زمزم بودند و على را سبٌ مى كردند 


كذشتيم يدرم به سعيد بن جبير» كه دست او را كرفته بود و رهنمايى مى كرد كفت: مرا 


بركردان يس سعيد او را بركرداند. يدرم كفت: كدام يكك از شما خدا و ييمبرش را سبٌ مى كرد؟ همه كفتند: سبحان الله در 


بدرم كفت: خدا كواه است كه از ييمبر شنيدم كه مى كفت: كسى كه على را سبٌ كند مرا سب كرده و كسى كه مرا سبٌ 
كند خدا را سبّ كرده و كسى كه خدا را سبّ كند او را برو در آتش دوزخ بيافكند..) 


حتجاج او را در خواب ديده كه مردارى كنديده شده بوده يس يرسيده است: خدا با تو جه كرد؟ ياسخ داده است: در برابر هر 
شخصى كه كشته بودم مرا يكك بار كشت مككر در برابر سعيد بن جبير كه مرا هفتاد بار كشت. 


ل 
آن كاه دميرى از خود برسيده كه حكمت در هفتاد بار كشتن به ازاء قدل سعيد جيست با اين كه حتّواج؛ عبد الله زبير 


«صحابى» را كشته و سعيد «تابعىي) بوده و صحابى افضل است از تابعى يس باسخ كفته است كه حيجاج هنكامى كه عبد الله 
نوكن لق ا وتامظ قن هيحت الله جاه ير فتك مالقق إن شبرحو انتب الك وعي اي دوذ متسهاره لك حرق يفيك أ 
كشت او را در علم در آن زمان نظيرى نبود. 


«و بسيارى از مصنفان از حسن بصرى نقل كرده اند كه جون خبر قتل 


سعيد به او داده شد كفت: 
ل 


مضاعنف شدن عذاب حتجاج شده ابت 


ادوار فمه (شهابى)» ج رذ ص: عم 
-؟ ابراهيم نخعى 


ابو عمران ابراهيم بن يزيد بن اسود بن عمرو بن ربيعة نخعى. 


سنّ جهل و نه سالككى (68) (و به قولى ديكر ينجاه و نه سالككّى) وفات يافته است. 
تاكاه ذوار نمس مص اروةوااشة: 


«فقيه كوفى نخعى يكى از مشاهير ائمّه و تابعان است. عائشه را ديده و بر او وارد شده ليكن به ثبوت نرسيده است كه از عائشه 


حديثى شنيده باشد) ابو اسحاق نقل كرده كه جون خبر مركك ابراهيم به شعبى رسيده يرسيده است «أهلك الوّجل؟ كفته اند: 


ابه مركك ابراهيم» علم مرده است جه علم را بعد از ابراهيم خلفى مانند او نيست و شككفت است كه ابراهيم؛ ابن جبير را بر خود 
فضيلت مى داد در صورتى كه ابراهيم در خاندان فقه 0١١‏ نشو و نما يافته و فقه خاندان را دريافته و بركرفته يس از آن با ما 


مجالست داشته و صافى حديث ما را اخذّ و با فقه خاندان خود ضميمه و جمع نموده! يس كيست كه او را همانند باشد؟!) 


)١(‏ جه آن كه مادر ابراهيم» مليكه دختر يزيد بن قيس نخعى و خواهر اسود يسر يزيد نخعى بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: هم 


از 


ابن ابى ليلى نقل شده كه ابراهيم به قياس توجه داشته و «صاحب قياس") بوده )١١‏ و بر خالاف شعبى كه بيشتر بحديث متوجه 


مى بوده و استناد مى كرده ابراهيم بيشتر قياس را بكار مى برده و به آن استناد مى جسته است. 
١و‏ منهم التقىّ الحفئء الفقيه الرَضئء ابراهيم بن يزيد النُخعى» عنوان كرده و «جامع همه علوم) و متواضع در برابر عمومش 


خوانده شمه اى از حالاءت واطوار و كلمات وآثار وروايات واخباراو آوردهاست كه جند نمونه از آنها در اينجا ياد مى 


كردد: 


ابراهيم از شهرت يرهيز مى داشته از اين رو در مسجد به نزديكك اسطوانه نمى نشسته "١‏ تا بر آن تكيه دهد و جون كسى 
جيزى از وى مى يرسيده به ياسخ همان سؤال بسنده مى ساخته و به اظهار فضل نمى يرداخته است. اعمش كاهى كه اين را مى 
ديده به او مى كفته آيا در اين مسأله جنين و جنان نمى توان كفت؟ او مى كفته است از من اينها را نيرسيد. و به كفتهُ اعمش 


«ابراهيم» صيرفى حديث بوده» و اعمش جون از اصحاب؛ حديثى مى شنيده آن را بر ابراهيم عرضه مى داشته است. 


باز اعمش كفته است نزد ابراهيم بودم و او قرآنى در دست داشت و از آن قرائت 


)١(‏ در ترجمة ابراهيم خواهد آمد كه او با اهل راى و هوى و قياس سخت مخالف مى بوده است. 


6ع 


(1) شايد مثل اين كه در زمان شيخ طوسى مرسوم بوده عالم مدرس بر «كرسى» بنشيند و از جانب خليفة وقت براى اين كار 
فرمان و باصطلاح «ابلاغ» صادر مى شده جنانكه در زمان ما هم 


در دانشكاه تهران اصطلاح «كرسى» براى استاد مدتى معمول بود و اكنون متروكك شده. در زمان ابراهيم تكيه دادن بر اسطوانة 
مسجد از تشريفات بوده و اين كار به وسيلةُ عالمى مسلم و مشهور انجام مى يافته استء. خطيب بغدادى در ترجمة سفيان بن 


عبينه از قول او اين عبارت را آورده «اول من اسندنى إلى الاسطوانه» مسعر بن كدام. فقلت: انى حدث. 

فقال: ان عندكك الزهرى و عمرو بن دينارا 

ادوار فقه (شهابى), ج ”7 ص: 058 

مى كرد كسى خواست بر او وارد شودء قرآن را يوشاند و كفت: مرا جنان نبينيد كه هر ساعت به قرائت مشغولم. 


اسماعيل بن ابى خالد كفته است: شعبى و ابو ضحى و ابراهيم و اصحاب ما در مسجد مى نشستند و به مذاكرة حديث مشغول 


مى شدند و جون فتيايى بر ايشان مى آمد كه جيزى در آن باره نمى دانستند همه بسوى ابراهيم مى نككريستند. 
اعمش كفته است: هيج كاه حديثى را بر ابراهيم عرضه نداشتم مككر اين كه او را در بارةٌ آن با اطلاع يافتم. 


سعيد بن جبير را جون از جيزى مى برسيده اند مى كفته است: با اين كه ابراهيم نخعى در ميان شما است از من مى يرسيد؟! 
ابو حمزُ اعور از ابراهيم نقّل كرده كه كفته است: «و الله ما رأيت فى ما احدثوا مثقال حه من خير» و مقصودش «اهل اهواء و 


راى وقياس») بوده ال 


اعمش كفته است: ابراهيم را نديدم كه در جيزى برأى خود سخنى بككويد. بإز ابو حمزه كفته است: ابراهيم را كفتم: تو مرا 
رهبرى و من به تو اقتداء مى كنم مرا بر «اهواء» رهنمايى كن. كفت «ما جعل الله فيها مثقال حبه من خردل من خيره و ما الأمر 
انا 


وابو معشر از ابراهيم نقل كرده كه كفته است «اصحاب الرَّأى اعداء اصحاب السّنن» ابو حمزه اين مفاد را كفته است: 


«جون اصحاب مقالاءت در كوفه زياد شدند نزد ابراهيم رفتم و كفتم: اى ابو عمران آيا نمى بينى كه جه مقالا-تى در كوفه 
آشكار كشته؟ جنين ياسخ داد: 


0 0 0 
«اوه! دققوا قولا و اخترعوا دينا من قبل أنفسهم ليس_من كتاب الله و لا من سنّه رسول الله صلى الله عليه و سلم فقالوا: هذا هو 


لاحن ؤ يا تخالقم اط لقب تركو اذ وم جيك حمل اللّه عليه و سلّم. ياك و إَاهم) باز ابو حمزه از ابراهيم آورده كه كفته است 
القن #كلمع و لو وحد كنا نا كلدك نان نان ١‏ كدان ف ققيه الكرفة. رما و نوع 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ام 
! 
عبد الله بن شعيب كفته است: من نهمين نه نفرء يا هفتمين هفت نفرء بودم كه شب در زمان حتجاج بر ابراهيم نماز كزارديم و 


مردم را دفن كرديد. كفتم: كه او از حسن (حسن بصرى) فقيهتر بود؟ كفت: آرى او از حسن و از اهل بصره و از اهل كوفه و 
اقل كا مرو نان اهل كا لزيا و 


ابراهيم مى كفته است: على را از عثمان بيشتر دوست دارم ليكن عثمان را هم بد نمى كويم. 


سفيان از يدرش نقل كرده كه كفته است: از ابراهيم جيزى يرسيدم با تعجّجب مى كفت: بمن احتياج افتاده بمن احتياج افتاده!؟ 


ابو حصين كفته است: نزد ابراهيم رفتم كه از او جيزى ببرسم كفت: ميان 


من و خود ديككرى را نيافتى كه از او بيرسى؟ 


يكى از راويان خبر «سهو نبِي)» كه در جلد اوّل اين كتاب در باره آن سخن به ميان آمدء ابراهيم بوده است. ابو نعيم به اسناد از 


ابراهيم از علقمه از ابن مسعود روايت كرده كه او اين مضمون را كفته است: 


«ابيغمبر (ص) با ما نمان كزارد بس جيزى افزود يا كاست (ترديد از ابراهيم يا از علقمه بوده است) جون نماز به بايان آمد بوى 
كفته شد: يا رسول الله آيا امرى تازه در نماز به همرسيدهم؟ بيغمبر كفت: نه. و جرا اين را مى كويبد؟ كفتم: تو جنين كردى 


فى زو بقيلة نفس وذو سحدة يدحا اورف أن كامدرويما كرمعو كفث: 


«اكر در نماز حكمى تازه بيدا شده بود شما را آكاه مى كردم ليكن من هم مانند شما بشرم و جنانكه شما را فراموشى و «سهوا 
يديد مى آيد مرا نيز يبش مى آيد يس هر كاه فراموش كنم مرا فراياد آوريد و هر كدام از شما را در نماز جنين وضعى يبش 


آيد نماز خود را به يايان رساند و سلام دهد و دو سجده به جاى آوردا. 


به كفتة ابو نعيم» ابراهيم كروهى از صحابه: مانند ابو سعيد خدرىء. و از امّهات مؤمنان صدّيقه عائشه» و از صحابة يايينتر از او 


را ادراكك كرده و بيشتر روايات او 
ادوار فمه (شهابى)؛ ج 0 ص: ارده 


از تابعان است: مانند علقمه و اسود و مسروق و عبيدة سلمانى و يزيد بن معاوية نخعى و عبد الرحمن بن يزيد و شريح بن 


ابو عمروء عامر بن شراحيل بن عبد مشهور به شعبى .)١١‏ 


شعبى» به كفتهُ ابو اسحاق» 


وابن خلّكان در سال ششم از خلافت عثمان و به قولى جهار سال به آخر خلافت عمر مانده 01 متولّد كرديده و به كفتة 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب» ذيل «الشعبانى» جنين كفته است: «همانا شعبان قبيله ايست از حمير.. جوهرى كفته است «شعب كوهى 
است در يمن كه ذو شعبين است و حسان بن عمرو حميرى و فرزندانش در آنجا بوده وبه آن جا منسوب شده اند يس كسانى 
از ايشان كه به كوفه رفته اند ايشان را «شعبيون» كفته اند كه عامر شعبى فقيه از اين كسان استء و آنان كه در شام ساكن 
شده اند «شعبانيون» خوانده شده اند و كسانى از ايشان كه در يمن بوده اند به ايشان «آل ذى شعبين» كفته شده و كسانى كه 
در مصر و مغرب بوده اند ايشان را «اشعوب» خوانده اند..») ابن خلكان نيز در وفيات الاعيان مطلب بالا را آورده است. از كتاب 
«لسان العرب» بنقل از «تاج العروس» نيز همين مفاد منقول است و از «نهايه الارب و سبائكك الذهب» نقل شده كه بنو شعبان 


(1) ظاهر ابن اثير اختيار اين قول است جه در ذيل «الشعبى» يس از اين كه در ضبط آن كفته «بفتح شين معجمه و سكون عين 
مقطه وادن اخر انوياء موخذه تين ا ورقه اشن اود و بلتطوون باب اتيك ابر عمرو عايل بن اشراغيل شعي ااهل كوقةةاست 
كه از كبار تابعان و فقيهان ايشان است از يكك صد و ينج كس از اصحاب بيغمبر صِلَى الله عليه و سلّم روايت كرده (اين عدد 


با آن جه از خود شعبى نقل شده- 


بانصد- منافات ندارد جه در آنجا «ادراكك» كفته شده و در اينجا «روايت» و محتمل است در هر دو يكك مطلب منظور بوده و 
وجود وعدم «و) در نسخه ها كه «خمس و مائه) يا «خمس مائه» آورده شده موجب اشتباه و اختلاف شده باشد) و مولد وى در 
سال بيست )3١(‏ و به قولى سى و يكك) بوده است و به سال يكك صد و نه )13١9(‏ و به قولى ينج و به قولى ديكر يكك صد و 
جهار )03١©(‏ در كذشته اسث..) 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: وده 


منقول از خود او كه «ولدت سنه جلولاء» )١١‏ در سال واقعهُ جلولا ولادت يافته است. و به قولى در سال يكك صد و سه )20١”(‏ و 
به كفت ابو اسحاق و ابن خلكان به سال يكك صد و جهار )٠١©(‏ به سن هشتاد سالككى به مركك مفاجات در كوفه واقع شده و 
قول به يكك صد و ينج )3١0(‏ و يكك صد واشش )٠١2(‏ ويكك صد و هفت )03١7(‏ هم نقل شده و ظاهر ابن اثير در «اللباب) 


يكك صد ونه (9١٠)است.‏ 


از زهرى اين مضمون نقل شده است: «علماء جهار كسند: سعيد بن مسئب در مدينه و عامر شعبى در كوفه و حسن بن ابى 
الحسن در بصره و مكحول در شام» ابن سيرين به ابو بكر هذلى كفته است: «شعبى را ملازم باش و از او دست بر مدار جه من 
ديده ام با اين كه كسانى از اصحاب بيغمبر (ص) در كوفه وجود داشتند از شعبى استفاده و استفتاء مى شد) ممقانى از مختصر 


ذهبى اين مضمون را آورده است: 


«عامر شعبى يكى 


از اعلام است كه در زمان عمر تولّد يافته واز على (ع) 


)١(‏ جلولا موضعى است نزديكك خانقين كه در سال 4 هجرى ميان مسلمين و مردم ايران واقعه اى مشهور در آنجا رخ داده و 


ازاين رو در ميان عرب مبدأ تاريخ ياره اى از حوادث قرار كرفته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 0 


استماع نموده و خود كفته است: «يانصد تن از صحابه را ادراكك كرده ام مكحول در باره اش كفته است: «من از شعبى» كسى 
را فقيه تر نديدم) و ديكرى در حق او كفته است: «شعبى در زمان خود مانند ابن عباس است در زمان خويش" از ابن ابى ليلى 
نقل شده كه «كان الشّعبى صاحب آثار و كان ابراهيم صاحب قياس» شعبى علاوه بر اين كه به قياس توه نداشته و حديث را 
مورد استناد قرار مى داده در استناد بحديث نيز بهر حديثى معتقد نبوده و عمل نمى كرده بلكه تحقيق و تصحيح مى كرده و 
ناظر به همين جهت كفته است: 

دكره الصَالحون الاوّلون» الإكثار من الحديث. و لو استقبلت من امرى ما استدبرت ما حدّئت الَّا يما اجمع عليه اهل الحديث» 
شعبى مردى نحيف و لادغر بوده و جون ازاو سبب ضعف و لا-غرى وى يرسيده شده جنين كفته است: «من در رحم مادر 
مزاحمت شده اما ازابن قتيبه (از كتاب «المعارف» وى) واز برخى ديكر نقل شده كه در توجيه اين كلام شعبى كفته اند: 


شعبى و برادرش دو سال در رحم مادر بوده! و توأم بدنيا آمده اند. 
«أنَا لسنا بالفقهاء» و لكا سمعنا الحديث فرويناه. و الفقيه من اذا علم عمل» ابو نعيم او را بعنوان: 


«و منهم الفقيه 


القوىّ سالك المّ.مت المرضيئّء بالعلم الواضح المرضي و الحال الرّاكى الوضئ ابو عمروء عامر بن شراحيل الشعبى» آورده و 


يس از آن از حالات و كلمات و آثار و روايات او شمّه اى ياد كرده كه نمونة برخى از آنها آورده مى شود: 


از اصحاب بيغمبر هنوز زنده بودند. ليث 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 00 


كفته است: از شعبى مسأله مى يرسيدم رو از من برمى كرداند و بيرسيدن مسأله از من با من روبرو مى شد يس من مى كفتم: 
اى كروه علماء اى كروه فقهاء احاديث را از ما فرا مى كيريد و بيرسيدن مسأله از ما اقدام مى كنيد!! شعبى كفت: اى جماعت 
علماء اى معشر فقهاء ما نه فقهاء هستيم و نه علماء ما كروهى هستيم كه حديثى شنيده ايم و آن جه را شنيده ايم به شما حديث 
و 

شعبى را حافظه اى قوى بوده جنانكه ابو نعيم به اسناد از او اين جمله را نقل كرده «ما من خطيب يخطب الما عرضت عليه 
حظ ناا وتهمو به اتاد لابق :رمه ان شعي :ووذ كتدعم "كفن اسك درن يف سوداء فى مفياء قط وها مسمعة سورعل 
حديثا قط فاردت ان يعيده علىّ» 0١١‏ با راى و قياس هم سخت مخالفت مى داشته است جنانكه به اسناد ابو نعيم از صالح بن 
مسلم است كه اين مضمون را كفته است: شعبى را از مسأله اى يرسيدم كفت عمر خطاب در اين باب جنين كفته و على جنان. 
كفتم: راى تو جيست؟ كفت: 


بعد از دانستن قول آن دوء راى مرا جه مى كنى؟ 


اذا اخبرتكك برأى قبل عليه و به ديكرى كفته است «ما حدّئوك عن اصحاب محترد» صِلَى الله عليه و سلّم و رضى عنهم. 
فخذه و ما قالوا برأيهم فبل عليه) باز به اسناد ابو نعيم از صالح بن مسلم كفته است,. شعبى مرا كفت: همانا شما بدين سبب 
هلاك شديد كه آثار را واكذاشتيد و به قياسات استناد كرديد. اين «اصحاب 


)١(‏ يس از ابن اشعث و كشته شدن او شعبى كه با او همراه بوده و خروج كرده كرفتار شده و او را با غل و زنجير به نزد 
حجاج برده اند و با سخنورى خود را از قتل نجات داده و حجاج مسألهُ فقهى را كه آن وقت محل حاجت بوده از او يرسيده و 
بعد سه تن از اعراب بر حجاج در آمده اند و حجاج ايشان را از باران يرسيده و ايشان با بيانى شيوا و مفصل جواب كفته اند و 
شعبى همه آن مطالب را بحفظ سيرده در زمانهاى بعد كه آن قضيه را به ابو بكر هذلى خواسته است نقل كند به او كفته است: 
«الا احدثكك حديثا تحفظه فى مجلس واحد ان كنت حافظا كما حفظته) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ذاه 
رأى١‏ كه در مسجد مى نشينند و «رأى» را مى كويند جنان مرا از مسجد رمانده و بيزارم ساخته اند كه از «كناسة (خاكروبه 


وهموء به استاد از ابو بكر هذلى آورده كه شعبى بوى كفته است: اى آنان (منظورش اصحاب رأى است) آيا رأى شما اينست 
كه اككر احنف بن قيس كشته شود و هم كودكى ديه آن دو يكسان است يا احنف را بواسطه عقل و حلم ديه بيشتر 


است يس من به او كفتم: ديه آن دو بى تفاوت و با هم برابر است. كفت: يس قياس جيزى قابل استناد نيست و نبايد آن را 
بكار برد. 


بازاز او نقل شده كه كفته است: «و انما سمّوا اهل الاهواء. اهل الاهواء لأنهم يهوون فى النّارا وابن شبرمه همين مفاد را بدين 
عبارت 1اثما ستيت الاهواء اغواء لأنها توئ بصاحبها إلى الثارة ا شع تقل كزدة اسة. 


از سخنان شعبى است «دع الرّياء و الريبه و أت ما لا يريبكك؛ از او اين مفاد نقل شده است كه: 


«زمانى دراز مردم در يناه دين زندكانى مى كردند نا دين از ميان رفت يس از آن در يرتو مروئت و مردانككىء تا آن هم از 
ميان رفت. از آن يس به واسطه حيا و شرمء تا آن نيز رفت سيس بيم و اميد زندكانى مردم را به راه مى برد و جنان يندارم كه 


به زودى زمانى برسد كه كار از آن (بيم و اميد) هم سخت تر كردد. 


نشستم كفت: اى ابو زيد همانا سوكند من بر ثبت و قصد خودم واقع شده يس دل بمن دار واين سه جيز را از من بخاطر 
بسيار: 


هيج كاه به جيزى كه مخلوق خدا است مككو: خدا جرا آن را آفريده واز آنء جه اراده داشته و هيج كاه جيزى را كه نمى 


دانى مكوى: مى دانم. و ببرهيز از اين كه قياس را در دين بكار برى جه در اين هنكام حرامى را حلال يا حلالى را 


حرام خواهى كرد و لغزش خواهى داشت. اكنون برخيز و برو. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: إزذذله 
باز داود اودى از او نقل كرده كه بوىء اين مضمون راء كفته است: ترا به سه جيز حديث مى كنم كه بسيار مهم است. 


يس كفت: «هر كاه مسأله اى را بيرسى و ياسخ بشنوى در دنبال آن مكو «أ رأيت أ رأيت» جه خدا در قرآن كفته است: «أ 
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(نا آخر آيه) و ديكر به تو حديث مى كنم كه هر كاه از تو مسأله اى را ببرسند به قياس ميرداز و حرامى را حلال و حلالى را 
حرام مساز و سه ديككر كه بسيار شايان توجه است اين كه هر كاه جيزى را از تو مى يرسند كه آن را ندانى بككو: مرا بدان علم 
نيست و من ترا در نادانى شريكم) حتجاج در بارهُ مردى كه خواهر و مادر و جدّى داشته از وى يرسيده ياسخ داده است: 


لا 


عباس رضى الله تعالى عنهم. 


حجاج يرسيده است: ابن عباس را جه قول است؟ شعبى كفته است: او جدّ را به منزلة يدر قرار داده و مادر را يكك سيم بخشيده 


و خواهر را جيزى نداده است. 


باز يرسيده است: امير المؤمنين» يعنى عثمان» جه كفته است؟ ياسخ داده است تركه را سه بخش كرده و به هر يكك بخشى داده 


است. 


از عقيده و قول زيد بن ثابت يرسيدهء كفته است: او تركه را نه قسمت كرده جد را جهار و مادر را سه. و خواهر را 


دو سهم داده است. 


از عقيده و قول ابن مسعود سؤال كرده جواب داده است: او فريضه را بر شش سهم تقسيم كرده جد را دو سهمء و مادر را يكك 


سهم, و خواهر را سه سهم داده است. 

در آخر يرسيده است: ابو تراب در اين مسأله جه كفته است؟ شعبى كفته است: 

او سهام را شش دانسته يس به خواهر سه سهمء و به مادر دو سهم, و به جدّ يكك سهم داده است. 
حيجاج كفته است: قاضى را بفرما تا به آن جه امير المؤمنين عثمان عقيده داشته 

ادوار فقه (شهابى)» ج » ص: 005 

ورأى داده عمل كند و آن را بكار بندد..) 

از كفته هاى شعبى است به عيسى بن حنّاط. 

«همانا اين علم را (فقه) كسى كه دو خصلت داشت طلب مى كرد: عقل و عبادت. 


واكر كسى عاقل بوده. و نه عابد و ناسككء به او كفته مى شده است: اين امرى است كه جز ناسكان و عابدان به آن نمى 
رسند يس جرا تو آن را طلب مى كنى؟ واكر ناسكك و عابد بوده؛ نه عاقل» بوى كفته مى شده است: اين كارى است كه جز 
عاقلا-ن آن را طلب نمى كنند يس تو جرا آن را طلب مى كنى؟) آن كاه شعبى كفته است: «از آن بيمناكم كه امروز آن را 
كسانى طلب مى كنند كه هيج يكك از دو خصلت را ندارند: نه عاقلند و نه ناسكك» ابو نعيم به اسناد از محمد بن جحاده از 
شعبى از على (ع) آورده كه يبغمبر (ص) به او كفته است: «انكك و شيعتكك فى الجنه) و هم از روايات او است از شعبى از عبد 
اللّه عمر از بيغمبر (ص): «المسلم من سلم المسلمون 


من لسانه و يده» و المهاجر من هاجر ما نهى الله عنه» و باز از شعبى از جابر بن سمره كه كفته است با يدرم بمسجد در آمدم و 
بييغمبر (ص) خطبه مى كفت شنيدم كه كفت: «تكون من بعدى اثنا عشر خليفه) آن كاه آهنكك كفتار بيغمبر يايين آمد كه 


نفهميدم جه كفت: يدرم را يرسيدم كه سخن بيغمبر جه بود؟ كفت: مى كويد: 


كلهم من قريش). 


شكى عفان بخ شيو ووانة كردة كه فر :(ضن )اهن كفته اعت 


«الحلال بن و الحرام بِتِن و بينهما امور مشتبهات لا يعلمها كثير من النّاس. فمن اتقى التبهات اسيرع لدينه بو عرض ونم بيرت 
فى الشّبهات وقع فى الحرام؛ كالمذى يرعى حول الحمى فيوشكك ان يرتع فيه الا و ان لكل ملك حمى و انَّ حمى الله محارمه. 
الاو ان فى الجسد مضغه اذا صلحت صلح الجسد كله و اذا فسدت فسد الجسد كله الاو هى القلب)» 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 0606 
: 
شعبى به كفتهُ خودش يانصد تن صحابى را ملاقات كرده و «اكابر صحابه و اعلام آنان» رضى الله تعالى عنهم. على بن ابى 


ظالجو ووسعد ين ان وقاص و سبحي و رجت بن مرو ابو لعي او انز عراس ارو ابي عبراو الما صربق ريدو مووي عاص د 
عبد الله بن عمرو بن عاصء و جرير بن عبد الله بجلى» و جابر بن سمره؛ و عدىٌ بن حاتم» و جابر بن عبد الله» و نعمان بن بشير» 


و براء بن عازب» و زيد بن ارقم؛ و ابو سعيد خدرىء و انس بن مالككء و مغيره بن شعبه و عده بى شمار ديكرى را ادراكك 


كرده واز زنان: عائشه؛ و امّ سلمه؛ و ميمونه» اممهات مؤمنانء وام هانى» و اسماء بنت عميسء و فاطمه بنت قيس را ادراكك 
كرده است. 


لا 


فوقو أى نه دن عي الله و جورف و الوورضة بق تسوس وراك كرعه اسقيو كروفي ازفايفاة كدان انهاة اسقوابو 
اسحاق سبيعى» و ابو اسحاق شيبانى» و ابو حصينء و حكم بن عتيبه» و عطاء بن سائب» و محمد بن سوقه» و حصينء مغيره» و 


عاصم احول و اعمش و جمعى ديككر از او روايت كرده اند) للق 


)١(‏ صاحب «طبقات فقهاء اليمن» در ذيل ترجمة «ابو سعيد المفضل الااكمل بن محمد بن.. عامر بن شراحيل الشعبى») از كفتة 
ابن قتيبه (بتعبير او- قتيبى-) جنين آورده است «ان الشعبى من حمير من جبل باليمن نزله حسان بن عمرو الحميرى هو و ولده و 
دفن فيه فمن منهم بالكوفه قيل لهم: شعبيون و من كان بمصر و المغرب قيل لهم: 


الاشعوب. ومن كان منهم باليمن قيل له: ذو شعبين..») 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: 002 

طبقة سيم از فقيهان تابعى كوفه 

اشاره 


يس از طبقه ياد شده؛ كه طبقه دوم از تابعان فقيه در كوفه بوده اندء به كفتة ابو اسحاق فقه و فتوى در كوفه به طبقةُ ديكرى 


انتقال يافته كه از مشاهير آنان ينج كسء بترتيب تقدّم سال وفات (بحسب قول به اقل)» در اينجا ياد مى كردند: 


احايد غيية 118 ادايق انى 'ثايت 1517 اعسات +18 عابر شيرنة ١62‏ 


ف- ابن انى ليلى ١4‏ 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: #دذزه 
-١ -‏ ابن عيينه 


حكم بن عيينه مولى كنده. 


به كفتةُ ابو اسحاق» حكم بن عبينه به سال يكك صد و يانزده )١18(‏ وفات يافته است. 


از اوزاعى نقل شده. كه هنككامى كه با يحيى بن ابى كثير در منى بوده اند و از وى يرسيده كه آيا حكم را ديده يا نه؟ واو 


ياسخ داده كه او را ديده است» يس جنين كفته است: 


«ما بين لابتيها احد افقه منه) (ميان دو كوه مكه از حكم بن عيينه كسى فقيهتر نيست). و اين سخن را يحيى در زمانى كفته كه 


عطاء بن ابى رباح و اصحابش در آنجا مى بوده اند. 
حكم با ابراهيم همزاد بوده يعنى هر دو در يكك شب بدنيا آمده اند ليكن حكم از ابراهيم فقه آموخته و علم فرا كرفته است. 


در اينجا لازم است ياد آور باشم كه ضبط نام يدر حكم جنانكه در نسخه جايى «طبقات الفقهاء» استء و در اين اوراق آورده 
شده. با عين مهمله و بعد از آن دو ياء (آخر حروف هجاء) و بعد از دو ياء نونى است (مصعْر عين) ليكن در كتب رجال برخى 
فقط حكم بن عتيبه (با عين و تاء سيم حروف هجاء- و ياء- آخر آنها- و باء دوم حروف-) را آورده اند و بعنوان «حكم بن 
عيينه؛ كسى را ياد نكرده اند جنانكه شيخ طوسى در «اصحاب على بن حسين (ع))» همين كار را كرده و اين مضمون را كفته 


اسيث: 


0 
حكم بن عتيبه ابو محمد كندى كوفىء و كفته شده است ابو عبد الله» در سال يكك صد و جهارده )١١5(‏ و به قولى يكك صد 


ويانزده )١١0(‏ در كذشته 


اسنت )0 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ايزذزه 


و«در اصحاب باقر (ع) كفته است: حكم بن عتيبه ابو محمد كوفى كندى مولى شموس بن عمرو كندى و در «اصحاب صادق 
(ع)) كفته است: حكم بن عتيبه ابو محمد كوفى كندى مولى» زيدىٌ بترىٌ» برخى ديكر دو حكم را بعنوان يسر عتيبه آورده و 
از يسر عيينه يادى نكرده اند جنانكه در كتاب «لسان الميزان» ابن حجر عسقلانى جنين است: 


«حكم بن عتيبه ناس از مردم كوفه است ابن ابى حاتم او را نام برده ليكن ترجمه نكرده و محل آن را سفيد كذاشته است. 


ابن جوزى كفته است: ابو حاتم كه او را مجهول دانسته از اين باب است كه او قاضى كوفه بوده نه راوى حديث. 
«بخارى اين حكم بن عتيبه را با حكم بن عتيبه» امام و ييشواى مشهورء يكى دانسته و اين يكى از اشتباهات بخارى است..) 


در كتاب جامع الرواه اردبيلى هم نامى از «ابن عبيينه») برده نشده و بس «ابن عتيبه) عنوان و همان عبارات رجال شيخ طوسى 


آورده شده بعلاوه به ابوابى كه رواياتى ازوى در آنها است. نيز اشاره رفته العا 


ممقانى در «تنقيح» هر دو را عنوان كرده و در ترجمة ابن عتيبه يس از ضبط كلمه (بضم عين مهمله و تاء مثناه فوقانى مفتوح و 
ياء مشاه تحتانى ساكن و باء موده مفتوح) و نقل عبارات رجال شيخ طوسى رواياتى» به اسناد كشّى از زراره از حضرت 


صادق (ع) و از ابو بصير از حضرت باقر (ع) كه بر مذمّت از ابن عتيبه دلالت دارد )١١‏ 


)١(‏ زراره به حضرت صادق (ع) كفته است: حكم بن عتيبه از يدرت روايت مى كند كه كفته 


است: «صل المغرب دون المزدلفه» حضرت صادق با ياد كردن سه بار سوكند اين مضمون را كفته است «حكم بر يدرم دروغ 


بسته» بدرم جنين جيزى نكفته است). 


ابو بصير از حضرت باقر (ع) يرسيده است: آيا شهادت ولد زنا جائز است يا نه؟ حضرت ياسخ داده است: «نه) ابو بصير كفته: 


حكم بن عتيبه مى كويد: جائز است حضرت كفته است: 


«خدايا كناهان او را ميامرز خدا به حكم ياد آورى كرده (وَ إِنَّهُ َذِكرٌ لَك و لِقَؤيك) يس حكم هر جا كه مى خواهد برود 


يمين باشد يا شمال» كه علم را جز در ميان اهل بيتى كه جبرئيل در آنجا نازل شده نخواهد يافت"» 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 004 


آورده است و در ترجمة ابن عيينه يس از ضبط كلمه (بضم عين مهمله و دو مثناه تحتانى كه نخستين آن دوء مفتوح و دومين 


آنها ساكن و بعد از آن نونى مفتوح) جنين افاده كرده است: 


ادويارة اين عرعيه جبرى بر الخوودم خر نجه صباحب ١‏ كشف الغقهة از او نقل كرده كه كفته است: «قوله تعالى: إن فى 
ذلك آَلت لِلْمْتَوسّمينَ. كان و الله محمّد بن علي الباقر منهم). 


وحيد اين شخص را برادر سفيان عبينه احتمال داده و هم احتمال داده است كه او همان حكم بن عتيبه باشد و دو كس نباشد) 
صاحب قاموس الرجال يكى بودن را مقطوع دانسته و جنين كفته است: 


«اقول: كونه الحكم بن عتيبه المتقدّم مقطوع: بمعنى انّه رجل واحد الَا انه لا يعلم الاصل فى اسم ابيه هل هو من «العتب» او من 
«العين» و اما كونه اخا سفيان فلا وجه له لأنّه كندىٌ و سفيان هلالي» 


!ابن ابى ثابت 


ابو يحيى 


حبيب بن ابى ثابت. 


حبيب به كفتةُ ابو اسحاق در سال يكك صد و هفده )١١17/(‏ و به منقول از «التّقريب» ابن حجر در سال يكك صد و نوزده (119) 


وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: 4ه 
ابو اسحاق از ابو بكر بن عياش اين سخن را آورده است: 


«ثلا-ثه ليس لهم رابع: حبيب بن ابى ثابت و حكم بن عيينه (هكذا) و حمّاد بن ابى سليمان» شيخ طوسى. در رجال خود, در 
اصحاب علي عليه الشلام از حبيب باين عبارت اكتفا كرده است: 


«حبيب بن ابى ثابت» و در اصحاب على بن حسين (ع) جنين آورده است: 


«حبيب بن ابى ثابت ابو يحيى الاسدى الكوفى تابعىّ و كان فقيه الكوفه. اعور مات سنه تسع عشره و مائه» ودر اصحاب 


حضرت باقر (ع) كفته است: 


«حبيب بن ابى ثابت الاسدى الكوفىء تابعىّ» و در اصحاب حضرت صادق (ع) هم همين جمله را تكرار كرده است. در تعليقه 


بر رجال شيخ آنجا كه حبيب در اصحاب علىٌ بن حسين (ع) آورده شده جنين افاده كرديده است: 
«ابن حجر عسقلانى در كتاب «تقريب التّهذيب» اين مضمون را كفته است: 


طبقه سيم بوده اسبت ارسال و تدليس در حديث مى داشته و به سال 68 وفات يافته است» صاحب قاموس الرجال از امالى 


شيخ مفيد و امالى شيخ طوسى آورده كه ايشان از محمّد بن نوفل اين مضمون را روايت كرهه اند: 


«ابو حنيفه بر ما وارد شد و سخن از على (ع) به ميان آمد و ميان ما كفتكو به همرسيد 


يس ابو حنيفه كفت: همانا من اصحاب خود را كفته ام: حديث غدير خمرا اذعان مكنيد و كر نه با شما به خصومت برمى 


خيزند هيثم بن حبيب صيرفى كه آنجا بود رنكك رخساره اش بر افروخته شد و به ابو حنيفه كفت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 0١‏ 


جرا بدان اقرار و اذعان نكنند مككر تو آن را صحيح نمى دانى؟ كفت: جرا صحيح مى دانم و خودم هم روايت دارم. كفت: 
يس جرا به آن اعتراف و اقرار نيارند و حال اين كه حبيب بن ابى ثابت از ابو طفيل از زيد بن ارقم روايت كرده كه على در 
«رحبه) مردم را سوكند داد كه هر كس از بيغمبر شنيده كه كفت: «من كنت مولاه. الخبر.»؟ 


ا حماد 


اين عنوانى است كه ابو اسحاق براى حماد بن ابى سليمان آورده و يس از آن كفته است: 
نزد ابراهيم فقه آموخته و در سال يكك صد و نوزده )1١19(‏ و به قولى ديكر در سال يكك صد و بيست )1١١(‏ در كذشته است. 


عبد الملكك بن اياس كفته است: از ابراهيم نخعى يرسيده اند: بعد از تو به كى بايد مراجعه كنيم؟ او حمّاد را معرّفى و معن 


كرده اسيت: 


شيخ طوسى در «رجال» در «اصحاب حضرت باقر (ع)) جنين آورده «حمّاد بن ابى سليمان الاشعرى» مولى ابى موسى كوفى» و 
در «اصحاب حضرت صادق» (ع) نخست «حمّاد بن ابى سليمان الاشعرى مولى ابى موسى تابعي كوفي» عنوان كرده و بعد از او 
«حماد بن ابى سليمان استاد ابى حنيفه) و براى هيج يكك از اين دوء كنيةٌ (ابو اسماعيل) نياورده جنانكه در آنجا هم 


كه در «اصحاب حضرت 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: م 


باقرا (ع) نام برده باز كنيه برايش نياورده ودر هر موردى كه «مولى) را آورده «مولى ابو موسى» كفته نه «مولى ابراهيم بن ابى 


موسى» يس از دو جهت با عنوانى كه ابو اسحاق اورده تفاوت دارد (كنيه و مولى). 


سيد محمد صادق آل بحر العلوم كه رجال شيخ را تصحيح كرده و تعليقات بر آن نوشته در ذيل عنوان حمّاد در اصحاب باقر 
(ع2 ازابن حجر نقل كرده كه در «تقريب التتهذيب» و در «تهذيب التهذيب» اين مضمون را كفته است: 


«حمّاد بن ابى سليمان» مسلم» اشعرى مولى ايشانء ابو اسماعيل كوفىء فقيه» و صدوق سيت در سال يك صد و بيست )١11١(‏ يا 
بيش از آن وفات يافته است» و باز از همو نقل كرده كه اين مضمون را كفته است: 

:. 
«حمّاد از انس و زيد بن وهب و سعيد بن مسب و سعيد بن جبير و عكرمه و ابو وائل و ابراهيم نخعى و حسن و عبد الله بن 


بريده و شعبى.. روايت كرده است و يسرش اسماعيل و عاصم احول و شعبه و ثورى و ابو حنيفه و حكم بن عتيبه واعمش و 


جمعى ديككر ازاو روايت مى كنند و اينان از اقران و ياران او بوده اند.) 


و كفته است: كه «ابو بكر بن ابى شيبه مركك حتّراد رابه سال يكك صد و بيست )١1١١(‏ و ديككران به سال يكك صد و نوزده 


)١١9(‏ دانسته اند» و از ابن سعد نقل كرده كه كفته است: 


«حماد در حديث» ضعيف است و در آخر عمر او را اختلاطى به همرسيده و از «مرجئه» بوده است. حديث 


زياد مى داشته وهر كاه راى خود را مى كفته درست بوده و جون راى ديكران راء غير از ابراهيم» خطاء مى بوده. شعبه كفته 
است با زبيد بودم كه بر حتراد كذشتيم زبيد كفت ازاين دورى كن جه تغبير يافته. و مالكك انس كفته است: به اعتقاد ماء 
مردم (از لحاظ علم و دين) همان اهل عراق بوده اند و بس تا اين كه انسانى در آنجا بيدا شد به نام حمّاد كه بر اين دين 


اعتراض كرد و راى خود را بكار بست» و در تعليقه اى كه در ذيل عنوان حمّاد» در «اصحاب حضرت صادق (ع) آورده 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: افده 


جنين افاده كرده است: «برخى از ارباب معاجم احتمال داده اند كه اين حتراد (استاد ابو حنيفه) همان حماد بن ابى سليمان 
اشعرى باشد يس دو نفر نباشند» ممقانى هم اين دو حمّراد را عنوان و قول شيخ را نقل كرده آن كاه از «مختصر ذهبى» اين 


مضمون را آورده است: 


«حمّاد بن ابى سليمان» مسلمء مولى ابراهيم بن ابى موسى اشعرى كوفى فقيه ابو اسماعيل» از انس و از ابن مسب و از ابراهيم 
روايت مى كند و يسرش اسماعيل و هم ابو حنيفه ازاو روايت مى كنند.. به سال يكك صد و بيست در كذشته است» آن كاه 
ممقانى به كفتةُ ذهبى استناد كرده كه حمّاد استاد ابو حنيفه همان حمّاد اشعرى است و دو نفر نيستند. 


© ابن شبرمه 


لا 
ابو شبرمه عبد الله بن شبرمه. 


ابن شبرمه در سال نود و دو (41) متولد شده و در سال يكك صد و جهل و جهار (5؟1١)‏ در كذشته است. 
«از حمّاد زيد نقل شده كه مى كفته است: 


«ما رأيت كوفيًا افقه من ابن 


شبرمه) «ابن شبرمه خود هم اين مضمون را مى كفته است. 


«هر كاه من در يكك مسأله با حارث عكلى ١١‏ موافق باشم از مخالفت با هيج كس يروا ندارم و مخالفت ايشان را به جيزى 
نمى كيرم) 


(0) «بضم العين و سكون الكاف و كسر اللام» (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: عم 
ابو اسحاق در «طبقات)»» ابن شيرمه را بعنوان فوق» عنوان كرده و همه آن جه در بارةٌ او آورده همين است كه آورديم. 


ممقانى از شيخ طوسى آورده كه در رجال خود يكك بار ابن شبرمه را در «اصحاب على بن حسين (ع) ياد كرده و جنين كفته 


اشت: 


لا 
١عبد‏ الله بن شبرمه الصَبيَ الكوفي كنيته ابو شبرمه و كان قاضيا لأبى جعفر على سواد الكوفه و كان شاعرا مات سنه اربع و 


اربعين و ماثه» و بارى ديكر اورا در «اصحاب صادق (ع» شمرده و بعنوان «فقيه) يادش كرده است بدين عبارت: 


لا 
«(عبد الله بن شبرمه الكوفيٌ البجليٌء الفقيه» باز ممقانى يس از اين كه اختلافات را در ضبط كلمة «شبرمه»» از لحاظ حركات 


شين معجمه و راء مهمله نقل كرده كه برخى بفتح شين و ضْمٌ راء 0١١‏ و برخى ديكر بِضِمٌ شين كفته و از «سيّد حكماءء مير 
وحن عل ضار اليك كي ار يعاراي جعزي لاريم بوايااتيط حا رين بيدا زر التبدكا كم اريم لح وين نكا و اذ برجي 
از علماء رجال عامّه آورده كه باختلا.ف مسقى تغيير مى كند جه كفته است: «ابو شبرمه عبد الله بن شبرمه بِضمٌ معجمه و 


سكون موخده و ضْمٌ راء و سفيان بن شبرمه بفتح معجمه و فتح راء و سكون موحده) ويس از 


اين كه آن جه را شيخ در رجال كفته آورده و اضافه كرده است كه «شيخ, ابن شبرمه را در «اصحاب باقر ع» بشمار نياورده 


ايه سيب اسيك كه 1ق سفيرك ابه عراق تبامده اسث» انق مشموة را كنب اسيث: 


«علماء را در بارهً حال ابن شبرمه دو قول است: يكى مدح و اعتماد بر حديث او. و دوم اين كه ضعيف است و اعتماد را 
فاسع تسق آن كاداة قال اث دارتو معن سق كاماد قرول اول ذا النظهان كرددو او قول علاعة حلن ني عقن شركره قرول 


دوم را و خود بعد از خدشه و در دلائل قول اول» 


)١(‏ باء كلمه را همه به اتفاق ساكن دانسته اند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: 0 


قول دوم را ترجيح داده و آن را «حقٌّ متين» دانسته و به دلايلى استناد و بروايت زير استشهاد كرده كه آن را از باب «البدع و 
المقاى يس كتاب كافى كه از حضرت صادق (ع) روايت شده آورده است: 

ش ل ك 
اضلّ علم بن شبرمه عند الجامعه املاء رسول الله و خط على بيده. ان الجامعه لم يدع لأحد كلاماء فيها علم الحلال و الحرام؛ انَّ 


اصحاب القياس طلبوا العلم بالقياس فلم ذاقواعك الحل الابعدا ان فين اللدلة يضاف بالقياس» 
-8- ابن ابى ليلى 


محمّد بن عبد الرحمن معروف به ابن ابى ليلى )١١‏ قاضى كوفه. 


ابو اسحاق بعد از عنوان بالا و بعد از اين كه ولادت ابن ابى ليلى را به سال هفتاد و جهار (76) و وفاتش را به سال يكك صد و 


جهل و هشت )١188(‏ به سن هفتاد و دو سال كفته اين مضمون را آورده است: 


«ابن ابى ليلى نزد شعبى 


و حكم بن عبينه فقه آموخته و سفيان بن سعيد ثورى و حسن بن صالح از او فقه كرفته اند. سفيان ثورى كفته است: فقيهان ماء 
ابن ابى ليلى و ابن شبرمه اند. خود ابن ابى ليلى جنين كفته است: بر عطاء در آمدم او از من جيزهايى مى يرسيد يكى از 
حاضران بر عطاء اين يرسش را انكار و نكوهش كرد. عطاء كفت: او از من اعلم است'» 


)١(‏ جنانكه ازاين يس كفتة ابن نديم آورده خواهد شد ابو ليلى كه نامش يسار بوده كنية جد محمد بن عبد الرحمن بوده نه 


كنيةٌ يدرش. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ع0 
ابن نديم اين مضمون را آورده اشية: 


«ابو ليلى جد محمّد بن عبد الرحمن نامش يسار و از اولاد احيحه بن جلاح بوده و برخى وى را مدخول السب مى دانسته وابن 
شبرمه به همين مطلب ناظر بوده كه كفته است: 


و كيف ترججى لفصل القضاء و لم تصب الحكم فى نفسكا 
فتزعم انك لابن الجلاح و هيهات دعواكك من اصلكا 
آن كاه ابن نديم جنين افاده كرده است: 


«ابن ابى ليلى در دولت بنى اميه و بنى عتّراس» تصدّى قضاء مى داشته و بيش از ابو حنيفه به قياس و رأى فتوى مى داده و در 
سال يكك صد و جهل و هشت (158) هنككامى كه از جانب ابو جعفر قاضى بوده در كذشته است. و از جمله تأليفات او است 
«كتاب الفرائض» ممقانى» يس از اين كه از شيخ طوسى آورده كه در رجال خود ابن ابى ليلى را در اصحاب حضرت صادق 


(ع) شمرده و وفات اورا در همان سال وفات آن حضرت )١16(‏ دانسته» خودش در ييرامن اقوالى كه در مدح و 


قدح وى كفته شده سخن رانده و از علامه وابن داود و مير داماد و ملا صالح» ممدوح بودن او را نقل كرده و رواياتى از كافى 
و تهذيب آورده كه به مستفاد از آنها ابن ابى ليلى در برابر كفته هاى ائمهُ شيعه خضوع مى داشته و حتى از رأى و فتوائى اكر 
مخالف آنها مى داشته بر مى كشته است و بهر حال خود ممقانى در يايان سخنان خويش» ضعف بلكه ذم او را ترجيح داده و 


مذمومش دانسته است. 

همواز كافى و تهذيب كفتهُ عمر بن اذينه را باين مضمون آورده است: 

«من خود شاهد بودم در بار مردى كه عَلَّهُ خانه خود را براى يكى از خويشان 
ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص : /81ة 


خويش قرار داده و آن را به وقتى» موقت و محدود نساخته و آن مرد مرده است و ميان وارثان و قرابت او در آن موضوعء كار 
به نزاع كشيده يس ابن ابى ليلى كفت: 


اندع شيك كدهله زعافة اك افيه قرائةه ومع سن و حا كه عرف يقر لصوتو أبعم وام وردة اكه بابلدنه قرا وض 


داده شود. 

«محمّد بن مسلم كه در آنجا حاضر بود كفت: 

«ليكن على بن ابى طالب بردٌ حبيس و انفاذ مواريث فرموده است. 

اناا ليل كفيك 

«آيا اين مطلب در كتابى نزد تو هست؟ محمد كفت: آرى. كفت: آن را نزد من بفرست يا خودت بياور تا ببينم. 


«محمد بن مسلم كفت: بدين شرط كه جز به همين حديث به مطلبى ديككر از مطالب كتاب نظر نكنى. شرط را يذيرفت. يس 


در كتاب بديد از حكم خويش بركشت و بموجب حديث فتوى داد) اين را هم صاحب كتاب اخبار البلاد )١١‏ در ذيل ترجمة 
اويس قرنى يمنى آورده است: 
«و حدّث عبد الرحمن ابن ابى ليلى: أنه نادى يوم صفَين رجل من اهل الشّام: 
«أ فيكم اويس القرنى؟ 
لا لا 


«قلنا: نعم. قال: انّى سمعت رسول الله صِلَى الله عليه و سلّم يقول: 


اريس الفرني خير التابعين بإحسان» «و عطف دابّته و دخل مع اصحاب على فنادى مناد فى القوم: اويس! فوجد فى قتلى على 
كرّم الله وجهه» در كتاب «مسائل الخلاف» شيخ طوسى حكايتى آورده شده كه جون مربوط 


)١(‏ محمود بن زكرياى قزوينى 

ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: /02 

به طرز اجتهاد و افتاء و متعلق است به ابن شبرمه و ابن ابى ليلى مناسب است در اينجا آورده شود. 
مسألة جهلم از كتاب بيوع را شيخ بدين مضمون آورده است: 


«كسى كه جيزى بشرطى بفروشد هم بيع و هم شرط هر دو صحيح استء اككر با كتاب و سنّت منافى نباشد. ابن شبرمه هم اين 
عقيده و راى را دارد ليكن ابن ابى ليلى را عقيده و فتوى اينست كه «بيع» صحيح است و «شرطه»»ء باطل. و ابو حنيفه و شافعى 
هم بيع و هم شرطهء هر دوء را باطل دانسته اند. و در اين مسأله حكايتى است كه محمد بن سليمان ذهلى آن را جنين آورده 


است: 


«عبد الوارث بن سعيد مارا حديث كرد و كفت: به مكه در آمدم يس سه كس از فقيهان كوفه را در آنجا ديدم: ابو حنيفه و 


ابن ابى ليلى و ابن شبرمه» يس نزد ابو حنيفه رفتم و كفتم: جه مى كويى در اين مسأله كه كسى بيعى 


كند و شرطى در آن بياورد؟ 
ابو حنيفه ياسخ داد: بيع و شرط هر دو فاسد است. 


«يس به نزد ابن ابى ليلى رفتم و كفتم: جه مى كويى در بارهً مردى كه بيعى كرده و شرطى در آن آورده است؟ ياسخ داد: 
بيع» جائز و شرط آن باطل است. 


اريس به نزد ابن شبرمه رفتم و مسأله را ازاو يرسيدم. كفت: بيع و شرط آن هر دو صحيح و جائز است. 


«آن كاه به نزد ابو حنيفه بركشتم و كفتم: دو صاحب و يارت با تو در مسأله «بيع» و «شرط» مخالفت دارند. كفت: من نمى 
دانم ايشان جه كفته و جه راى دارند ليكن مرا عمرو بن شعيب از يدرش از نيايش حديث كرد كه ييغمبر (ص) از بيع و شرط 


نهى كرده است. 


ءيس بركشتم به نزد ابن ابى ليلى و كفتم: دو يار و صاحبت ترا در مسأله «بيع» و «شرط» مخالفند. كفت: من نمى دانم ايشان 


جه عقيده دارند و جه فتوى داده اند ليكن هشام بن عروه از يدرش از عائشه مرا حديث كرد كه عائشه كفت: 

جون بريره كنيزكك خود را خريدم مالكان او بر من شرط كردند كه اككر او را آزاد كنم 

ادوار فقه (شهابى), ج *. ص: 024 

«ولاء؛ وى آنان را باشد يس ييغمبر (ص) آمد و كفت: «الولاء لمن اعتق» يس بيع را اجازه فرمود و شرط را فاسد خواند. 
اايس به نزد ابن شبرمه باز كشتم و بوى هم مخالفت دو يار و صاحبش را كفتم: 


1 
كفت: من آن جه را ايشان راى داشته و كفته اند آكاه نيستم ليكن مسعر بن محارب بن زياد از جابر بن عبد الله مرا حديث 


يس بيغمبر (ص) هم بيع و هم شرط را اجازه فرمود..) 


در يايان ترجمة اين ينج كس از مشاهير طبقهُ سيم از فقيهان تابعى كوفه ياد آور مى كردد جند كس هم از اين طبقه (طبقه 
سيم) بشمار رفته اند از قبيل حارث بن ابو يزيد عكلى ١١‏ و ابو هاشم مغيره مقسم ضبَى 2 و قعقاع و جز اينان كه همه ايشان 


از شاكردان و ياران شعبى بوده و از او استفاده كرده و علم فرا كرفته اند. 


)١(‏ ابن اثير يس از نقل كفتة سمعانى كه عكل (بضم عين و سكون كاف) بطنى است از تميم و صحيح ندانستن اين كفته 


جنين آورده است: «عكل اسم زنى است از حمير كه او را بنت ذى اللحيه مى كفته اند.. و به آن زن منسوب است عكلى» 


(0) بفتح ضاد و تشديد باء» منسوب است به «ضبه) كه ديهى است نزديكك تهامه كنار دريا از راه شام. يا منسوب است به 
«ضب» كه كوهى است در مكه. يا منسوب است به «ضبه) كه حى و قبيله ايست از عرب منسوب به ضبه بن اد. در «لباب» 


كروهى سياورا كه ابن سبيت شهرت يافته اند از واه سبت يه ضبه بن اد بن طابكة بن الياس بن مقر دانسته اسث. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: 6 
طبقة جهارم از فقيهان تابعى كوفه 


اشاره 


جون افراد طبقَهُ سيم از فقيهان كوفه كم يا بيش و دير يا زود در ككذشته واز ميان رفته اند نوبه به طبقهُ جهارم رسيده و زمام 


فقه وافتاء بدسث 


اكان اشاده اسك 


از مشاهير اين طبقه اشخاص زير بايد نام برده و ياد كرده آيند: 


لا 
-١‏ ابو حنيفه امام مذهب حنفى 180 7- حسن بن صالح ١594‏ *- سفيان ثورى ١28١‏ (يا 127) ©- شريكك بن عبد الله ١0/9‏ 


كفكو دويارة ابو حنيقة به مخكق درك ر كه حك از جيار مذهب وائمة اتهارا مكف اسث مركول من كرود بسن فوايث 


موضع از ترجمة وى جشم يوشيده و ترجمة آن سه فقيه ديكر بترتيب تقدم سال وفات (بحسب قول به اقل) آورده مى شود. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج سّ ص: الام 


-1١-‏ حسن بن صالح 


لا 
ابو عبد الله حسن بن صالح بن حىّ بن مسلم بن حيّان همدانى. 


«حسن بن صالح در سال صدم )3٠١(‏ هجرى متولد شده و در سال يكك صد و شصت و هفت (/187) و به قولى يكك صد و 


شصت و هشت )١188(‏ در كذشته است» ابو اسحاق يس از اين عنوان و بيان» كفته است: 
«احمد بن حنبل در حق حسن بن صالح جنين تعبير كرده است: 


اصحيح الرّوايه» مثفقه صائن لنفسه فى الحديث والورع) «حميد بن عبد الرحمن بن حميد رواسى )١١‏ و يحيى بن آدم 59" ازاو 


حديث روايت كرهده اند) ابن نديم در ترجمة حسن بن صالح جنين افاده كرده است: 


«از كار شيعة زيديّه واز عظماء علماء ايشان و فقيهى متكلم بوده به سال صد متولد و در سال يكك صد و شصت و هشت 
)١12(‏ بحال اختفاء در كذْشته است» (جون 


)١(‏ فى تنقيح المقال: «حميد بن عبد الرحمن بن العامرى الرواسىء عده ابن الاثير من الصحابه و لم اعرف حاله). و فيه بعد 


عنوان «باب حميد» المعروف على الالسن و المستعملء الآن 


علما هو حميد مكبرا و لكن صرح فى الايضاح و رجال ابن داود و.. 
بانه بضم الحاء المهمله و فتح الميم و سكون الياء المثناه من تحت و الدال المهمله مصغرا و ظنى انه اتى مكبرا و مصغرا جميعا). 


(9) ابن نديم جنين افاده كرده: «يحيى بن آدمء كنيه اش ابو زكريا و مولاى آل عقبه بن ابى معيط است در سال دويست و سه 
)3١*(‏ وفات يافته واز تأليفات اوست كتاب الفرائضء كتابى است كبير» و كتاب الخراج و كتاب الزوال). 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ؟لام 


زيدى بوده وعيسى بن زيد بن علي بن حسين را در خانةُ خود از ترس مهدى خليفة عباسى كه مى خواسته است او را بكشد 


مخفى داشته بوده) «از تأليفات و كتب او است: 
-١«‏ كتاب التوحيد. 

«7- كتاب امامه ولد علي من فاطمه. 

«*- كتاب الجامع فى الفقه.) 

باز ابن نديم افاده كرده است: 


«بيشتر از علماء محدّثين زيدى مذهب مى باشند و هم جنين قومى از فقيهان محدّث مانند سفيان عيينه )»١١‏ و سفيان ثورى و 


بزركان محدّثين» در رجال شيخ» حسن بن صالح بارى در شمار «اصحاب حضرت باقر (ع) بدين عبارت: 


)١(‏ خطيب ترجمة او را به تفصيل آورده و سال ولادت وى را سال يكك صد و هفت )٠١7(‏ دانسته و جنين كفته است: 


اهشتاد و اندى از تابعان را ادراكك كرده و از ابن شهاب زهرى و عمرو بن دينار و كروهى بسيار» سماع داشته و اعمش و ثورى 
و عبد الله مباركك و محمد بن ادريس شافعى و احمد بن حنبل و يحيى بن معين.. و جمعى از امثال اينان از وى روايت كرده 
اند. هفتاد بار حج كرده و به كفتهُ واقدى 


در سال يكك صد و نود و هشت (198) وفات يافته و در حجون دفن شده است). 


قزوينى در «اخبار البلاد و آثار العباد» ذيل «مدينةٌ ابيورد)» كه فضيل بن عياض بدانجا منسوب استء» قضيه اى آورده بدين 


خلاصه و ترجمه: 


«سفيان بن عيينه حديث كرده كه هارون رشيد هنكامى كه در حج بود شبى به زيارت فضيل رفت. جون براو در آمديم فضيل 
از من يرسيد كدام يكك از اينان امير المؤمنين است؟ من هارون راء به اشاره» بوى نمودم يس به هارون كفت: تو كار خلق را 
بوجه احسن به عهده كرفته اى كارى سخت بزركك عهده دار شده اى. رشيد كريه كرد و فرمود: هزار دينار به او بدهند 
بنذيرفت» هارو كقة: اكر بر غود خلال تمى داتى نه مديوقى خش نا كرستة اى واسبير 5ق وبرهتة اق زابه يوقنان باذ 
هم نيذيرفت. جون رشيد رفت من به فضيل كفتم: خطا كردى بهتر آن بود كه مى يذيرفتى و در راه خير مصرف مى كردى. 
فضيل ريش مرا كرفت و كفت: «ابا محمد أنت فقيه البلد و تغلط مثل هذا الغلط؟ لو طابت لأولئكك لطابت لى). 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: عام 


«الحسن بن صالح الهمدانى الثورئ الكوفيٌ صاحب المقاله» زيدى. اليه تنسب الضصِّ الحيه منهم) آمده و بارى ديكر در عداد 
«اصحاب حضرت صادق (ع» بدين عبارت: 

ا 
«الحسن بن صالح بن حىّء ابو عبد الله» التّورى الهمدانى» اسند عنه) از وى ياد شده است. 


ممقانى از كتاب «التنقيح الرائع)» تأليثف فاضل مقدادء آورده كه وى به زيدى )١١‏ 


)١(‏ زيديه كسانى هستند كه زيد بن على بن حسين (ع) را امام مى دانند. ايشان جند فرقه اند و بيشتر آنان بر اين عقيده اند كه: 


2 


كس از اولاد فاطمه (س) دختر ييغمبر (ص) عالم و صاحب رأى و صالح باشد و به سيفء قيام كند امام است. 


زيد» كه بتعبير منقول از «ارشاد)» «مردى ورعء عابد» فقيه» سخى» شجاع.ء آمر بمعروف و ناهى از منكر» و طالب ثارات حسين 
مى بوده)» در زمان هشام بن عبد الملكك در كوفه قيام كرده و كوفيان از آغاز» نخست دور او را كرفته و با او بيعت كرده اند 
ليكن هنكام جنكك او را واكذاشته و كريخته اند يس عنوان «رافضه» از آن زمان و به آن جهت به قولىء ويا ازاين جهت كه 
زيدء ييروان و شيعيان خود رااز طعن بر صحابه منع كرده. به كفتة بعضى ديكر, اصطلاح شده است جنانكه طريحى اين 


«و روافض فرقه اى است از شيعه كه رفض و تركك كردند زيد بن على را هنككامى كه ايشان را از طعن بر صحابه منع كرد و 
دانستند كه او از شيخين تبرى نمى جويد..» بهر جهت يوسف بن عمرء كه از جانب هشام در كوفه عامل بود با زيد جنكك كرد 
زيش جا ان كه شياعيات و اطزافيانقن'اويرانوا كذ اشع مدت جكنمى كرديو بابق اببات تشتن مى ذاشت: 


اذل الحياه و عز الممات؟ و كلا اراه طعاما وبيلا 
فان كان لا بد من واحد فيسرى إلى الموت سيرا جميلا 


در ميان جنكك تيرى بر بيشانى وى آمده و جون تير را كشيده اند همان دم در كذشته است. زيد را نهانى دفن كرده اند ليكن 


يوسف آكاه شده و جنازه را بيرون آورده! و سر را جدا كرده و براى هشام به شام فرستاده و به دستور هشام بيكر زيد را 


بدن زيد ينجاه ماه (جهار سال و دو ماه) بر دار بوده! تا اين كه يحيى بن زيد در خراسان خروج كرده يس هشام دستور داده 
بدن را يايين آورده و سوزانده و خاكستر آن را به باد داده اند! مسعودى در «مروج الذهب» هشت فرقه از زيديه را نام برده كه 
ششم آنها را به مناسبت رئيس ايشان (كثير الابتر) بعنوان «ابتريه» نام برده است (كثير ابتر كه همان «كثير النوى» است ظاهرا به 


حسن بن صالح كفته مى شده است) روايتى از كشىء به اسناد از سدير» بدين خلاصه؛ آورده شده كه: 


زيدء آنجا بود يس آن كروه به حضرت باقر (ع) كفتند: «نحن نتولى عليا و حسنا و حسينا و نتبرأ من اعدائهم» قال: نعم. 


قالوا: نتولى ابلربكر و عمر و نتبرأ من اعدائهم» سدير كفته است: يس زيد در ايشان نكريست و كفت: «أ تبرءون من فاطمه بترتم 
أمرنا بتركم الله يس آن كروه به نام «بتريه» ناميده شدند. و بروايتى ديكر كفته است: «بترتم أمرنا بتركم الله؟؟؟» و ازين رو 


«بتريه) خوانده شده اند. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج * ص: 0/6 

بودن حسن بن صالح و انتساب فرقة صالحيّة از زيديّه به او تصريح كرده و بنقل برخى از تواريخ جنين آورده است كه: 
«حسن و برادرش على همزاد و توام بوده واين دو برادر با مادر خود بر اين» 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 0/0 


قرار داشته اند كه شبها را براى زنده داشتن به عبادت و قرائت قرآن ميان خويش به سه قسمت 


نككه دارند: يكك سيم شبرا على بيدار بماند و يكك سيم قرآن را بخواند و ثلث دوم را مادر بيدار باشد و ثلث دوم قرآن را 
تلاوت كند و ثلث آخر را حسن بيدار باشد و به قرائت ثلث آخر قرآن بيردازد و شبرا به صبح و قرآن را به يايان برساند و ختم 
نجامك كبالاير ايك عواك فردا مادو وقاكه رافه اسك يسن دو اقرع على و ضري شيرا براي لخادو اشععال ادك و خاذرت 
ميان خود بدو نيم تقسيم كرده اند و كار بر اين قرار بركذار مى شده تا على هم دركذشته و حسن تنها مانده است يس حسن 
تمام شبرا بيدار و به قرائت قرآن و عبادت يرورد كار مشغول مى بوده است» و از كتاب تهذيب شيخ «باب مياه» آورده كه: 
«حسن بن صالح زيدىٌء بترىٌ» متروكك العمل بما يختصٌ بروايته» و از «تقريب» ابن حجر نقل كرده كه كفته است: «انّه ثقه فقيه 


عابد رمى بالتشبّع). 


ودر تاريخ وفات حسن بن صالح جهار قول را آورده است: سال يكك صد و ينجاه و جهار (185) ويك صد و شصت و سه 


(180) ويكك صد و شصت و هفت (189) ويكك صد و جهل ونه (059). 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: ام 


-؟7- سفيان ورى 

لا 0 
سليمان بن عبد الملكك و به كفت ابو اسحاق در سال نود و شش (418) و بقول ابن نديم در سال نود و هفت (917) متولد شده و 
در سال 


يكك صد و شصت و يكك (1820) و ابه قولى يكك صد و شصت و دو (197) در بصرهء بحال توارى و استتار» از بيم خليفة عباسى 


(مهدى) وفات يافته است. 
اد كلكا ن قر بازع او مدن فاح كرف اسك 


«سفيان» در علم حديث و ديككر علوم ييشوا و امام و به اجماع همه مردى دين دار و يارسا و زاهد و ثقه بوده واو يكى از 


ائمهُ مجتهدانست. بقول برخىء شيخ ابو القاسم جنيد» زاهد مشهورء در فقه بر مذهب ثورى بوده و ازاو بيروى مى كرده است.. 
ثورى حديث رااز اعمش «7) و ابو اسحاق سبيعى «*” و ديكر كسانى كه در طبقة آنان بوده اند كرفته است. و اوزاعى و ابن 
جريج و محمد بن اسحاق و مالكك و كسانى ديكر كه دراين طبقه بوده اند حديث از او شنيده و علم فرا كرفته اند.) 


)١(‏ سفيان از اولاد ثور بن عبد مناه بن اد بن طابخه بن الياس بن مضر بوده و به همين مناسبت بدين نسبت شهرت يافته در بلى 


ثور كسانى برجسته زياد بوده انك. 


«مى كفته اند: در بنى ثور سى مرد بوده اند كه هيج كدام از ربيع بن خيثم (زاهد مشهور كه يكى از «زهاد ثمانيه» است) كمتر 


و يابينتر نبوده اند و همه ايشان در كوفه ساكن بوده اند و هيج يكك از ايشان در بصره نبوده اند) 
(١؟)‏ سليمان بن مهران محدثى امامى و از ثقات شمرده شده است. 
:. 
("؟) عمرو بن عبد الله از اعاظم فقهاء عامه است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ام 


از كتاب «مروج الذّهب» اين مضمون نقل شده است: 


«قعقاع بن حكيم كفته است: نزد مهدى» خليفة عباسىء بودم كه سفيان 


بر او در آمد و بغير عنوان خلافت بر وى سلام كرد. مهدى با كشاده رويى به او كفت: 


توازاينجا به آن جااز ما مى كريزى و كمان مى كنى اككر ما را در بارة تو نظرى بد باشد بر تو دست نمى يابيم وقدرت 


كرفتن ترا نداريم! هم اكنون جه مى كويى؟ آيا نمى ترسى به اراده و ميل خود بر تو حكم برانيم؟ 


«سفيان كفت: اكر تودر باره من حكم مى كنى يادشاهى توانا كه حقرا از باطل جدا مى سازد در باره تو حكم خواهد كرد! 
«ربيع كه براى مراقبت و حراست و انجام دادن دستورات و فرمانهاى خليفه معمولا بالاى سر مهدى بيا ايستاده و بر شمشير تكيه 
داده مى بود كفت: يا امير المؤمنين آيا شايسته است كه اين نادان بدين كستاخى با تو روبرو شود و كفتكو كند؟ مرا دستورى 
ده تااورا كردن زنم. مهدى كفت: خاموش باش! آيا ثورى و امثال وى جز اين را مى خواهند كه ما آنان را بكشيم يس به 


سعادت آنان شقاوت خود را فراهم سازيم. 


«آن كاه فرمود كه فرمان قضاء كوفه را براى ثورى صادر كنند و در آن فرمان به صراحت بنويسند كه هيج كس را بر حكم 


ثورى حق اعتراضى نب نسسثك. 


«مهدى فرمان را بوى داد ثورى آن را كرفت و بيرون رفت و جون به دجله رسيد آن را در دجله افكند و كريخت وازاين 


شهر به آن شهر متوارى و فرارى بود) ابو اسحاق در بارهُ سفيان ثورى جنين آورده است: 
«سليمان بن عبينه كفته است: من از سفيان ثورى كسى را به حلال و حرام, اعلم نديده ام. 


«احمد بن حنبل كفته است: اوزاعى 


و سفيان بر مالكك در آمدند يس از اين كه از نزد وى خارج شدند مالكك كفت: يكى از اين دو را علم از آن ديكر افزودست 
ليكن امامت را صالح نيست و آن ديككر براى امامت صالح و شايسته است. و منظور او از اعلم آن دوء سفيان ثورى بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ذه 
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«عبد الله مباركك كفته است: بر روى زمين كسيٍ رااز سفيان عالمتر نمى شناسم. 


از فحى بن سعيد يرستيده شده كدارائ مالك ترا تيده تر است يا رائ شفيان؟ نحبى كفته اسث: فى كمانءتزائ سفيان: 


سفيان در هر جيز از مالكك بالاتر و برتر است!» «و كفته شده است كه: عمر در زمان خود رأس مردم بوده بعد از او ابن عباس و 


بعد از او شعبى و يس از او سفيان ثورى يس اينان هر يكك در زمان خود رأس بوده اند..) 
از جمله كتب و تأليفاتى كه ابن نديم براى ثورى نام برده است. 

-١‏ كتاب الجامع الكبير (به روش كتب حديث تأليف شده) -١‏ كتاب الجامع الصغير. 

*- كتاب الفرائض. 

ابن نديم اين كتابها و رواه آنها را نام برده و جنين كفته است: 


«سفيان ثورى به عمار بن سيف وصيئت كرده كه كتب او را نابود سازد او هم بحسب وصيّت سفيان آنها را محو كرده و 


سوزانده استت» 


ممقانى در بارة سفيان به تفصيل سخن رانده از آن جمله جند حديث از كافى و غير آن آورده كه دو حديث از آنهاء كه شايد 


از جنب فقهى هم قابل توجه و استفاده باشد, در اينجا نقل مى كردد: 


-١‏ كلينى به اسناد خود از مسعده بن صدقه روايت كرده 


كه سفيان ثورى بر حضرت صادق (ع) وارد شده در حالى كه آن حضرت جامه يى بسيار سبيد و تميز بر تن داشته است يس 
سفيان كفته است: 


«انّ هذا اللباس ليس من لباسكك» حضرت ياسخ داده است: 
«اسمع منَى وع ما اقول لكك فإنّه خير لكك عاجلا و آجلاء ان أنت متّ على السَنّه و الحقّ و لم تمت على بدعه). 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 0/4 


0 
«اخبركك ان رسول الله (ص) كان فى زمان مقفر جدب فامرا اذا احفلت الدّنيا فأحقٌ أهلها بها أبرارها لا فيجارهاء و مؤمنوها لا 


منافقوهاء و مسلموها لا كقّارها. فما أنكرت يا ثورى؟ فو الله إنَنى لمع ما ترى ما اتى عليّء مذ عقلت؛ صباح و لا مساء و لله فى 
مالى حقٌّ أمرنى ان اضع موضعه الَّا وضعته) (اى سفيان كوش فراده و آن جه به تو مى كويم حفظ كن جه در اين جهان وهم 


در آن نشأه» اكر بر سنّت و حق بميرى نه بر باطل و بدعت خير تو در آنست. 


ابه تو خبر مى دهم كه ييغمبر (ص) در زمانى تنكك و سخت مى بود ليكن هر كاه خيرات دنيا فراوان شود يس سزاوارتر از 
همه كس بدنيا و خيرات آن» اشخاص نيك و كار ند نه اشخاص بدكار و مؤمنانند نه منافقان و مسلمانانند نه كافران» يس اى 
ثورى جه جيز را تو انكار مى كنى؟! (به خدا سوكند من با همين وضعى كه مى بينى از هنكامى كه دانسته و دريافته ام بام و 
شامى بر من نككذشته است كه خدا را در مال من حمقّى باشد و بمن فرموده باشد كه آن را در جايش بنهم و به مستحقش بدهم 


مكر اين كه 


جنان كرده ام كه فرموده است و به جايى نهاده|م كه دستور بوده است) كديع يلق اد كتان انود كسمت تكب كلك الحريك 
فأونانى انك خوه أو سك 314 منموزق دك بق الله أزوفة كد أو الم مستهرة ذا كنع ادكه 


لا 


كسى از اينان را مى شناسى؟ كفتم: نه. كفت: 


يس جككونه بر من درآمدند؟ كفتم: كروهى هستند جوياى حديث ازهر راه باشد و مهم نمى شمارند كه حديث را از جه 


فخصى ذزا ميزنك: 

«امام از يكك تن از آنان يرسيد: آيا از ديكرى هم حديث شنيده ايد؟ كفت: 

آرى. امام كفت: يس برخى از احاديث را كه شنيده و مى دانى بر من حديث كن. 
كفت: من بدينجا آمده ام كه از تو حديث بشنوم و نيامده ام ترا حديث كنم. 

«امام به ديكرى از آن كروه كفت: او را جه مانع است از اين كه مرا به آن جه از حديث 
ادوار فقه (شهابى)» ج ”ل ص: 0/٠١‏ 


شتيندة تخذق كوية؟ آن كان كقكو به اناععة شنيده ومن داق كدية كن ايان كن كةرواثى حويك كفنه نا رااتزه تو 


امانت قرار داده كه تو آن را به هيج كس بازكو نكنى؟ كفت: 
نه. امام كفت: يس لختى از آن جه آموخته و اقتباس كرده اى بما بازكو شايد ما هم اكر خدا بخواهد به تو اقتداء كنيم. 


«آن مرد كفت: سفيان ثورى مرا از جعفر بن محمد (امام صادق) حديث كرد كه او كفته است: «النبيذ كله حلال الَا الخمر» آن 
كاه سا كتف شل 


«امام كفت: باز هم بكو. كفت: سفيان از كسى 


كه او را حديث كرده از محمد بن على (امام باقر) مرا حديث كرد كه او كفته است: «من لا يمسح على خفيّه فهو صاحب 
بدعه. ومن لم يشرب النَبِيذ فهو مبتدع و من لم يأكل الجريث و طعام اهل الذمّه و ذبائحهم فهو ضال اما الَبدْ فقد شربه عمرء 
لم ا الو ل ا ا ل 0 
ال كلوها:فان الله تهالى يفول ْم أَحَنَّ لَكُمْ الما ام الَذِينَ أُونُوا الكيَات لو 
مفامكو جل لهةانبس اناترد ابا كت قد 


«امام بوى كفت: باز هم بما بكو. كفت: من ترا از آن جه شنيده بودم حديث كردم. امام كفت : آيا آن جه حديث شنيده و مى 
ذا مرق الت ؟ كقح نه كفة: 


يس باز هم بر آن جه كفتى بيفزا. 


«كفت: عمرو بن عبيد از حسن (حسن بصرى) ما را جنين حديث كرد كه جيزهايى است كه مردم آنها را تصديق كرده و 
كرفته اند در صورتى كه در كتاب خدا براى آنها اصلى نيست از آن جمله است [اعتقاد به] عذاب قبر و ميزان و حوض و 
شفاعت و تبت خير و شرّ كه كسى كه آنها را بكار نبندد و انجام ندهد ياداش بيابد و حال اين كه ياداش بر عمل است ان خيرا 
فخير و ان شرًا فشرٌ. 


لا 
امون :ب خف الله كفقة اسيق: من از اد ين سخنان به خنده افتادم امام اشاره كرد كه آرام باشم تا باز بشنويم آن مرد سر 


برداشت و مرا كفت: جرا خنده كردى آيا 


از 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 6/1 


حقّ يا از باطل؟ كفتم: خداى ترا به صلاح آورد آيا كريه كنم؟ همانا خنده ام از روى شككفتى است كه تواين همه احاديث از 
حفظ كرده وفرا كرفته اى! آن مرد ساكت شد «باز امام كفت: بر آن جه كفتى بيفزا. 


«كفت: سفيان ثورى از محمد بن منكدر حديث آورده كه او كفته است: 
على را در كوفه بر منبر ديدم كه مى كفت: اككر مردى را نزدم بياورند كه مرا بر ابو بكر و عمر فضيلت دهد او را حدّ مى زنم» 
حدٌ مفترى. 


«امام كفت: باز هم بككو. كفت: سفيان از جعفر (امام صادق) حديث كرد كه او كفته است: «حبٌ ابى بكر و عمر ايمان و 
بغضهما كفرا «امام كفت: باز هم بيفزا. 

(اكفك: يونس ب كين اراي (تصضرق) ماازا خلايت كود كه على ديبعت ابى بكر كتدداىئ كرد عتيق (ايوبكر) نوئ كفت: 
جه موجب اين كندى.و عقب افتادكى بيعت تو است يا على؟ به خدا سوكند عزيمت دارم كردنت را بزنم. على كفت: لا 
تثريب يا خليفه رسول الله (سرزنش و نكوهش نيست). ابى بكر كفت: لا تثريب. 

«امام كفت: باز هم حديث بياور. كفت: سفيان ثورى از حسن ما را خبر داد كه ابو بكرء خالد وليد را بفرمود جون نماز صبح 
را سلام دهد كردن على را بزند. 

آن كاه ابو بكر نماز خود را آهسته و بى صدا سلام داد و كفت: يا خالد لا تفعل ما أمرتكك. 

«امام كفت: باز هم بكو. 


لا 
كفت: نعيم بن عبد الله مرا از جعفر بن محمد (صادق) جنين حديث كرد كه على را در ينبع درختان خرما بود كه در ساية 


آنها مى آرميد واز ثمره آنها مى خورد ونه به جنكك جمل رفت و نه به جنكك نهروان. همين حديث را سفيان هم از حسن از 


«امام كفت: باز ما را حديث كن.. 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: م/م 
ل 


و همين طور جند حديث ديكر از سفيان و غير او به اسناد از امام آورد به طورى كه ميمون بن عبد اللّهه راوى اين قضيه كفته 
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اشست: 


بيا خيزم و كوينده را زير يا بيفكنم ليكن اشار امام را به ياد آوردم و خود را نكه داشتم يس امام بوى كفت: 


«از كدام شهرى؟ كفت: از بصره. امام يرسيد: 

«آيا جعفر بن محمد را كه نام مى برى و اين احاديث را از او روايت مى كنى مى شناسى ياسخ داد: نه. امام كفت: 
«آيا هر كر خودت از وى جيزى استماع كرده اى؟ كفت: نه. 

«امام كفت: 


اريس اين احاديث را تو حقّ و صدق مى دانى؟ كفت: آرى. يرسيد: اينها را از جه زمانى شنيده اى؟ كفت: زمان آن به يادم 


نيست جز اين كه اهل شهر ما از دير زمان اين احاديث را مى دانند و مى كويند و در آنها ترديد و شكى ندارند. 
«امام كفت: 


«آيا مردى را كه ازاو حديث مى كنى اكر ببينى و او به تو بككويد: اين احاديث كه بمن نسبت مى دهى دروغ است و من آنها 


را نمى شناسم و آنها را نككّفته ام تو اين سخن را از وى مى يذيرى؟ كفت: نه. 


«امام كفت: جرا؟ كفت: زيرا كسانى بر قول او شهادت داده اند كه اكر بر بنده 


بودن كسى شهادت دهند شهادت ايشان مورد قبولء و نافذ است. 


اليس امام كفت: 
:. 
«بنويس: بسم الله الرحمن الرحيم. حدثنى ابى عن جدى. 
:. 
آن مرد سخن را قطع كرد و كفت: نام تو جيست؟ امام كفت: به نام من جه كار دارى؟ بنويس: ان رسول الله (ص) قال: 


«خلق الأرواح قبل الأجساد بألفى عام ثم اسكنها الهواء فما تعارف 


ادوار فقمه (شهابى)؛ ج 3 ص: دنه 


0 
منها ائتلف هاهنا و ما تناكر منها ثمَه اختلف هاهنا. و من كذب علينا اهل البيت حشره الله يوم القيامه اعمى يهوديّاء و ان ادركك 


الدّجَال آمن به وان لم يدرك آمن به فى قبره» «آن كاه امام غلام خود را فرمود آب برايم بككذار و مرا اشاره فرمود كه بمانم 
و آن كروه كه حديث رااز امام شنيدند و نوشتند باز كشتند. يس امام در حالى كه جهره اش كرفته بود بيرون آمد و كفت: 


«آيا ديدى و شنيدى كه جه حديث مى كنند؟ 
«كفتم اينان جه هستند و حديث ايشان جيست؟ 


«امام كفت: شكفت انككيزتر از همه دروغ كفتن ايشان و نسبت دادن آنان است بمن جيزى را كه من نككفته ام و هيج كس از 
من نشنيده است و بالاتر از اين كفت ايشانست كه اككر من آنها را انكار كنم از من نمى يذيرند!! اين مردم را جه افتاده است؟ 


خداى ايشان را مهلت ندهد و جزاى آنان را بتأخير نيفكند..» 


كلمة «ثورى» كه بفتح ثاء مثلثه و سكون و او و كسر راء مضاف به ياى نسبت ضبط شده نسبت است به «ثور) كه نام جند كس 


از مردان قبائل متعدد بوده از آن جمله است ثور همدان و او ثور بن مالكك بن.. است و باين ثور 


كوهى است معروف در مكه و در آن كوه است غارى كه بيغمبر هنكام رفتن از مكه در آن ينهان شده و به مناسبت اين كه 


اطحل بن عبد مناه بن ادُ.. 


در آن سكنى كزيده ثور اطحل ناميده شده وء به قولى؛ نام آن كوه اطحل و ثور كه يسرى ديككر از عبد مناه بوده بدان اضافه 
شده و باين ثور منسوب است. ربيع بن خيثم و كروه خويشان و يسراو. واز آن جمله است ثور تميم كه سمعانى اين سفيان بن 


ديكران هم در نسبت سفيان به «ثور؛ كه كدام ثور است سخنانى آورده اند كه نقل آنها در اينجا بيهوده است آن جه در اينجا 


بايد كفته شود اينست كه: 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: م 


سفيان» از لحاظ تصدّى مقام افتاء برأى و از لحاظ نقل حديث و أسناد آن حتّى از حضرت صادق (ع) (شيخ در رجال طىّ ذكر 
اصحاب صادق (ع) كفته است: 


لا 
«سفيان بن سعيد بن مسروقء ابو عبد الله الثورى. اسند عنه) و از لحاظ شهرت او به زهد و صلاح در زمان خود. مورد اتفاق 


اعدو سفت انظ د ]| د كر كدو ندا اشع نوو ممق و كوهد ترا كرفقه و كاذب :و يكل لندن كحو فده كتده لك ك1 


كتب اهل تسئّن از وى بتبجيل و تجليل ياد شده و نسبت به او تعظيم و تكريم بعمل آمده است. 


در همين جا به جا است 


كفته شود: اين اختلاءف نظر نسبت به غالب فقيهان تابعى يديد آمده و اقوال در بارةٌ ايشان متغاير بلكه متضادٌ صدور يافته و 
براى آن علل و عوامل بسيار بنظر مى رسد كه تبيين و تحليل آنها را موردى ديكّر شايد مناسب افتد و بحثى مفضٌلمتر طرح 
كردد ليكن دور نيست كه يكى از آن عللء اوضاع و احوال عصر بوده كه تقيّه را ايجاب مى كرده و موجب اختلاف كويى 
آن رجال علمىء براى حفظ جان خود, با ديكران مى شده است كاهى هم تعض بهاى نابجاى مذهبىء از دو طرف موجب 
اغماض از حقيقت و ابراز ناحق و باطل مى كرديده است. 

ابن نديم در «الفهرست)» در فنّ دوم از مقالهُ ينجم كه در بارة اغيان متكلناة شعة افامية ويد است و در آغاز فنٌ وجه 
تسمية شبعة رابا نوا ناى كرده در :زب عتوان «الزّيدته) ابن مضمون :را كفته'اسث: 

«زيديّه كسانى هستند كه زيد بن على عليه الس لام را (زيد بن على بن حسين بن علىٌ بن ابى طالب) امام مى دانسته و بعد از 
شهادت وى هر كس را كه از اولا-د فاطمه و جامع شروط امامت باشد به امام بودن او قائل شده اند و بيشتر محدّثان مانند 
سفيان بن عبينه و مانند سفيان ثورى و صالح بن حىئء و فرزندانش. و غير اينان» بر اين مذهب هستند» و در ترجمة حسن بن 
صالح بن حىّ جنين افاده كرده است: 

«حسن بن صالح به سال يكك صد )03٠١(‏ ولادت يافته ودر سال يكك صد و شصت و هشت (188) در حالى كه متخفّى و ينهان 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ 


ص: زغيلة 


زيدى واز عظماء و علماء ايشان است. حسن فقيهى متكلم بوده و از تأليفات او است كتاب امامت فرزندان على از فاطمه و 
«كتاب الجامع» در فقه. حسن را دو برادر بوده است: على بن صالح و صالح بن صالح كه هر دو بر مذهب برادر خود» حسن 
بوده اند. علي هم از متكلمان است. 


«و بيشتر از علماء محدّث» زيدى مذهب هستند و هم جنين كروهى از فقيهان محدّث مانند سفيان بن عيينه و مانند سفيان ثورى 
وجِلَهُ محدّثان» اين مذهب را دارند» ابو نعيم در بارهُ سفيان ثورى به تفصيل سخن رانده و ترجمة او را در دو جزء (آخر جلد 
ششم و اوّل جلد هفتم) استيفاء كرده و او را بعنوان: 

: 1 
١و‏ منهم الإمام المرضي الدّرىٌ ابو عبد الله سفيان التّورى (رض) كانت له الكت الرّائقه. و النتف الفائقه. مسلّم له فى الإمامه و 
مثبت به الرّعايه العلم حليفه و الزّهد أليفه» ياد كرده است. 


و به اسناد از محمد بن عبيد طنافسى )١١‏ اين مضمون را آورده است: 


«سفيان را به ياد نمى آورم جز اين كه فتوى مى داده. هفتاد سال است كه به ياد مى آورم زن و مرد را كه بر ما مى كذشتند و 


بكيرند و او به ايشان فتوى مى كفت» باز به اسناد از مباركك بن سعيد آورده كه كفته است: 


«عاصم بن ابى النُجود را ديدم به نزد سفيان مى رفت و از او استفتاء مى كرد و بوى 


)١(‏ «الطنافسى بفتح الطاء المهمله و النون و كسر الفاء و 


هذه النسبه إلى الطنفسه. و المنتسب إليها ابو حفص عمر بن عبيد بن ابى أميه الطنافسى الحنفى من اهل الكوفه.. و مات سنه سبع 
و ثمانين و مائه» و اخوه ابو عبد الله محمد بن عبيد الطنافسى الاحدب سمع هشام بن عروه و الاعمش.. روى عنه اخوه يعلى و 
احمد بن حنبل و ابن معين و ابن راهويه. قال الدار قطنى: يعلى و عمر و محمد و ادريس.ء اولاد عبيد الطنافسى كلهم ثقات» 
(اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 0/9 


مى كفت: تو صغيرء به نزد ما آمدى و ما اكنون در بزركى استفاده را به نزد تو مى آييم» زائده مى كفته است «كان سفيان افقه 
الْنّاس» و به اسناد از فضيل بن عياض آورده كه كفته است: 


«اين مردم را دل از دوستى ابو حنيفه آكنده شده و در اين راه به افراط رفته اند به طورى كه كسى را از وى اعلم نمى دانند.. و 
حال اين كه به خدا سوكند سفيان از او اعلم بود) ابو نعيم سخنانى از سفيان نقل كرده كه از جمله است: 


-١‏ «الأعمال السْمِيَئه داء و العلماء دواء فإذا فسد العلماء فمن يشفى الدّاء» ؟- العالم طبيب الدَّين و الدّرهم داء الدّين فاذا جذب 
لطبي لذ إلى نفسه فمن يداوى غيره؟») باز ابو نعيم به اسناد انوس )يق اسياظ آورده كه كفتة اسث: نزد سفيان بودم كه 
خبر مركك ابو حنيفه را آوردند. سفيان كفت: «الحمد لله كان ينقض عرى الإسلام عروه عروه) و به اسناد از محمد بن يوسف 
فريابى آورده كه كفته است: 


سفيان را شنيدم كه مى كفت: هيج كاه ابو حنيفه را از جيزى نيرسيدم ليكن او بسا كه 


مراامئ ديد واز.من جخيز مى: برسيد. 


از جمله احاديث كه ابو نعيم به اسناد آورده (جلد هفتم- صفحه 88) و از لحاظ فقهى قابل توجه است احاديثى است مربوط به 


جمع ميان دو نماز ظهر و عصر و ميان دو نماز مغرب و عشاء. 


به اسناد از سفيان ثورى از محمد بن منكدر از جابر كه كفته است: 


«انّ النَبى (ص) جمع بين الظهر و العصر و المغرب و العشاء بالمدينه- اراد الدخصه على أمّته-) و به اسناد از ثورى از ابو زبير از 
سعيد بن جبير از ابن عباس آورده كه كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 6/1 

ل 3-4 
«جمع رسول الله (ص) بين الظهر و العصر فى غير مطر و لا خوف» يس به ابن عباس كفته شده: جرا ييغمبر (ص) جمع كرده؟ 
كفته است: «اراد ان لا يحرج أمّته. 


اين حديث را ثورى از كروهى از شيوخ خود مانند حبيب بن ابى ثابت و سلمه بن كهيل و حمّاد بن ابى سليمان و.. روايت 


كرده التي 


و به اسناد از سفيان ثورى از عمرو بن دينار از ابو طفيل از معاذ بن جبل آورده كه كفته است: 
لا 0 


اسيت: 


اشست: 


به اسناد از سفيان ثورى از ابراهيم بن مهاجر از مجاهد از عبد الرحمن ابى ليلى از كعب بن عجزه كه اين مضمون را كفته 


ا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا صَلُوا عَلَيهِ وَ سَلّمُوا تشليماً» نزول يافت. مردى نزد يبغمبر آمد و كفت: 


لا 0 
يا رسول الله هذا السّلام عليكك قد عرفناه فكيف الصّلاه عليكك؟ يس بيغمبر صلى الله عليه و آله و سلم كفت: 


0 
«قل: اللْهُمْ صلّ على محمّرد و على آل محمّرد كما صليت على ابراهيم انك حميد, و بارك على محتّر.د و على آل محمّد كما 
باركت على إبراهيم انْكك حميد مجيد» ابو نعيم كفته است: «صحيح متّفق عليه). 


جنانكه كفته شد سفيان جندين سال براى نيذيرفتن شغل قضا از خليفةٌ عباسى و انتقاد از اعمال آنان و حتى كاهى كفتن اين 
كه خلافت» حق غير استء به خود آنان» از ترس از شهرى به شهرى مى رفته و ينهان مى بوده و در زمان خلافت مهدى, خليفة 
عباسىء» به حالت اختفاء در كذشته است. و به قولى (منقول در تاريخ بغداد) «مات 


ادوار فقه (شهابى)» ج "ا صس: اله 


سفيان بالبصره و دفن ليلا و لم نشهد الصلاه- يعنى عليه- و غدونا على قبره و معنا جرير بن حازم و سلام بن مسكين فتقدم 
جرير فصلى بنا على قبره فبكى فقال: 


اذا بكيت على ميت لتكرمه فابكك الغداه على التُورىٌ سفيان 
به قولى كتابهايى را كه نوشته بود هنكام مركك وصيّت كرده كه دفن كنند. 
ابو نعيم به اسناد از اصمعى آورده كه كفته است: 


موجب آن مى دانست. 
و باز به اسناد از ابو عبد الرّحمن حارثى آورده كه اين مضمون را كفته است: .)١١‏ 


سفيان بن سعيد كتب خويش را دفن مى كرد و من او را يارى و 


كمكك مى كردم «فدفن منها كذا و كذا. قمطره إلى صدرى» يس بوى كفتم: «يا ابا عبد الله و فى الركازء الخمس» سفيان 


كفت: آن جه مى خواهى بردار يس من مقدارى از آنها را كه او برايم حديث كرده بود كنار كذاشتم و برداشتم. 


خطيب هم ترجمة سفيان را مشتمل بر لختى از آن جه در اينجا ياد كرديد آورده و بيست تن از بزركانى را كه سفيان از ايشان 
شنيده و روايت كرده از قبيل اعمش و ايوب سختيانى و بيست و جهار تن از بزركانى كه ايشان از او شنيده و حديث كرده اند 


مانند اوزاعى و ابن جريج و مالكك و فضيل بن عياض و ابن مباركك و شعبه و اضراب اينان نام برده و كفته است: 


«كان إماما من ائمّه المسلمين و علما من اعلاهم الدّين مجمعا على إمامته بحيث يستغنى عن تزكيته مع الإتقان» و الحفظء و 
المعرفه. و الضَبطء و الورع 


لا لا 
)١(‏ خطيب در ترجمةٌ سفيان به اسناد از عبد الله بن عبد الله- و هو ابن الاسود الحارثى- آورده كه اى كفته است: «خاف سفيان 


فيا كاج كيد دنا اأمن ارهل بإلناو الى مايه بح اوها مسي فبجعانا مشر ياه قمر :ها نه الها واقع اال كلمن :و 
هو يضحكك فاخرجنا تسع قمطرات كل واحده إلى هاهنا- و اشار إلى اسفل من ثديبه- فقلت له: اعرض لى كتابا تحدثنى به 
فعزل لى كتابا فحدثتى به) 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: 0/4 
والزٌّهد وورد بغداد غير مرّه» فمنها حين اراد الخروج إلى خراسان..» 
خطيب منقولاتى به اسناد آورده كه بر آن جه از اتقان و حفظ و معرفت و ضبط و.. 


او كفته به 


خوبى اشعار دارد. از آن جمله سفيان عبينه كفته است: 


«كان سفيان التُورى كان العلم ممثل بين عبينه يأخذ منه ما يريد و يدع ما لا يريد) «من در باره كسى كه در نماز بخندد جيزى 
مى كفتم كه درست نمى دانستم جون سفيان را ملاقات كردم آن را ازاو يرسيدم كفت: 
«اوزاعى كفته است: «يعيد الوضوء و يعيد الصّلاه؛ يس من اين قول را اختيار كردم. 


اشجعى كفته است: با سفيان بر هشام بن عروه در آمديم» سفيان از او مى يرسيد و هشام او را حديث مى كرد جون فارغ شد 
سفيان كفت: آن جه را كفتى به تو بركردانم؟ 


هشام يذيرفت يس همة آن جه از هشام شنيده بود باز كفت. آن كاه بيرون شد و اهل حديث را اذن داد من هم با ايشان بودم 
جون مى يرسيدند واو ياسخ مى داد مى خواستند او املاء كند و ايشان بنويسند مى كفت: «احفظوا كما حفظ صاحبكم) مى 
كفتند: 


لا نقدر نحفظ كما حفظ صاحبنا (ما را توان نيست كه مانند او حفظ كنيم). 


صالح بن احمد كفته است ابو اسحاق فريضه اى را (مسأله اى در باب ميراث) بر شاكردان القاء كرد نتوانستند آن را حل كنند 
وياسخى درست بياورند كفت اكر آن جوان ثورى (سفيان) مى بود در ساعت آن را تفصيل مى داد و بيان مى كرد. در اين 
ميان سفيان در آمد يس بوى كفت: تو در اين باب جه مى كويى؟ سفيان كفت: تو بما از على حديث كردى كه جنين كفته و 


اعمش از ابن مسعود حديث كرد كه او جنان كفته و فلان شخص دراين مسأله حديثى ديكر آورد. 


اعمش كفت: ديديد جككونه در ساعت مسأله را بيان كرد و تفصيل داد. آيا مانند 


او نمى باشيد؟ 


ادوار فقه (شهابى)» ج ص: 694١‏ 
از خود سفيان است كه (ما استودعت قلبى شيئا فخاننى قط .))١١‏ 
«و از ابو على آورده كه اين مضمون زا كفته'اسة: سفان ال شعه درك بيكتر دارد :و عتفظكن قفو قر'است: تجداية سشفيان نه 


سى هزار مى رسد و حديث شعبه نزديكك بده هزار است. 


خطيب در تاريخ تولد و وفات سفيان اختلافاتى نقل كرده: ولادت را به سال نود و ينج (40) و نود و هفت (91) و از قول خود 
سفيان» در سال يكك صد و ينجاه و هشت »)١88(‏ كه در آن سال كفته است: مرا شصت و يكك سال استء آورده و وفاتش را 


به سال يكك صد و شصت و دو (1897) وايكك صد و شصت و يكك (191) نقل كرده وقول دوم را اصح دانسته است. 


ازاهل فارس و متولد شدةٌ در فارس بوده و به قبيلةٌ بنى سعد نسبت داده شده قضايائى از قوت حافظه اش نقل كرده از جمله 
آورده كه ابو محلم كفته است: جون به مكه وارد شدم ابن عيينه را مصاحب و محضر او را ملازم كشتم. روزى مرا كفت: 


اى جوان ترا مى بينم خوب ملازم و مستمع هستى ليكن نمى بينم جيزى بنويسى و ياد داشت كنى. كفتم: من آن جه را مى 
شنوم حفظ مى كنم. با تعجب كفت: تو جنينى؟ 


كفتم: آرى يس دفتر يكى از شاكردان را كرفت و كفت: آن جه را من امروز كفته ام باز كو كن من بى آن كه حرفى از آن 


جابجا يا كم و زياد شود بازكو كردم. مجلسى ديكر را آورد و كفت بازكو. باز كفتم. يس ابن عبينه به اسناد از زهرى از 
عكرفه كفت: كه ابن عباس من كفت «يولد فى كل سبعين سله من يحفظ كل شى مه آن كاه ابن عيبته دست به يهلوى هن زد 
و كفت: «اراكك صاحب السبعين» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج سّ ص: 084١‏ 


لا 
"- شريك بن عبد الله 


لا لا 
ابو عبد الله شريكك بن عبد الله بن ابى شريكك نخعى. 


شريكك در سال نود و ينج در بخارا متولّد شده و در روز شنبه غرّه ذى القعده از سال يكك صد و هفتاد و هفت در كوفه وفات 


يافته است. 
شريكك در آغاز كار قاضى كوفه بوده واز آن يس در اهواز متصدّى شغل قضاء كشته است. 
ابو اسحاق» يس از نوشتن قسمت بالاء از سفيان بن عيينه اين مضمون را نقل كرده است: 

0 


إن أذر كت بالكرههةلشغير حوانا عد شر يكف ون كي اللمااازى شلكاة در بار شر ركف نه كفعه ااسرعة 


«عالم» فقيه» فهيم» ذكىّ و فطن و عادل در حكم و كثير الصضَّوابٍ و حاضر جواب بوده. روزى در محضر وى از معاويه بن ابى 


سفيان سخن به ميان آمده و به حلم و بردبارى ستوده شده شريكك اين مضمون را كفته است: 
«كسى كه حقرا سبكك و خوار داند و با على كارزار كند حليم نيست..) 
«روزى شريكك بيش از اين كه قاضى شده باشدء بر مهدى خليفة عباسى وارد كرديده مهدى به او كفته است: 


ناكزير بايد يكى از سه كار را كه مى كويم به يذيرى: يا قضا را متصدّى شوى يا به فرزندان من علم و حديث بياموزى يا يكك 


بار با من غذا بخورى. شريكك ساعتى به 


انديشه فرو رفت آن كاه يكك بار غذا خوردن با خليفه را يذيرفت. مهدى او را نكتهداشت و به طباخ فرمود غذايى هر جه 


لذيذتر فراهم سازد جون شريك از آن غذا بخورد طباخ به خليفه جنين كفت: 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 04 


ل 
«و الله يا امير المؤمنين لا يفلح الشَّيخَ بعد هذه الأكله ابدا!؛ جنانكه طباخ به مهدى كفته بود شريكك يس از آنء هم تحديث و 


تعليم فرزندان خليفه را يذيرفت و هم شغل قضا را» ممقانى در بارة شريكك به تفصيل سخن رانده و در طىّ آن جنين افاده 
كرده است: 


ل 
«يوشيده نماند كه شريكك قاضى كه امامى بودن او از كتاب «كشف الغمّه) نقل شد شريكك بن عبد الله است و همو است كه 


ابو حنيفه و ابن ابى ليلى و ابن شبرمه بر ابو محمد اعمشء محدّث امامى» داخل مى شده و از او استفاده مى كرده اند..) 


ممقانى اختلاف علماء شيعه و سنّْى را در وثاقت و عدم وثاقت و امامى بودن و نبودن شريك به تفصيل آورده ودر آخر جنين 


تحقيق و افاده كرده افيت: 


١از‏ آن جه كفتيم محقق شد كه شريكك قاضى معاصر با امام صادقء از اهل سنّت و او بوده كه شهادت شيعه را نمى يذيرفته و 
أ وك راسو كك شر هه المي امن توركل نك كد فاضي انع .و افافو دق ذا 416 أب عه اعم اس 


لا 
شريكك بن عبد الله قاضىء كه به كفتهُ ممقانى» بنقل از مقدسى در سال يكك صد و ينجاه قضاء واسط را تولى يافته و جند سال 


يس از آن قضاء كوفه را متصدّى شده در كار قضاء سخت عدالت را رعايت مى داشته و 


بى بروا بحقّ حكم مى داده و جون اين موضوع؛ موضوع قضاء در اسلام» خود موضوعى است كه در ادوار فقه بايد مورد توججه 


و بحث واقع كردد مناسب است در اينجا جند قضيه از موارد قضاء شريكك بن عبد الله آورده شود. 


خطيب بغداد در ترجمة اين شريكك آورده است كه: 


لا لا 
«شريكك بن عبد الله قضاء كوفه را مى داشت بر وكيل (باصطلاح اين عصر ييشكار) عبد الله بن مصعب حكمى كرد كه بر 


خلاف ميل ابن مصعب بود. در بغداد ميان شريكك و عبد الله ملاقاتى رخ داد. 


1 
عبد الله» شريكك را كفت: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: وده 


در حق وكيل من بنا حق حكم دادى. 
ا 
شريكك كفت: تو كيستى؟ (عبد الله امير و حاكم بوده). 
0 


عبد الله كفت: من همانم كه تو را ناشناخته نيست. 
شريكك كفت: ليكن من سخت ترا نمى شناسم. 
ا 
شريكك كفت: نه مهت است و نه طتب. 
ا 
عبد الله كفت: جكونه جنين نكنُويى و حال اين كه تو شيخين را دشمن مى دارى؟ 


شريكك كفت: شيخان كه باشند؟ ياسخ داد: ابو بكر و عمر. 


عمر بن هياج جنين آورده كه كفته است: 


«من از اصحاب شريكك بودم بامداد روزى به منزل او رفتم بو ستيني به دوش داشت و كسانى روى آن و بيراهن در تن نداشت 
كفتم: امروز مجلس قضا را بتأخير انداخته اى. كفت: ديروز ييراهن خود را شسته ام و هنوز خشكك نشله انتظار دارم خ: 3 


شود. بنشين يس نشستم در بارة اين مسأله كه «هر كاه بنده بى اذن موالى خود تزويج 


كند؟» بحث را طرح كرد و به مذاكره يرداختيم و از من مى يرسيد در اين باب جه مى دانى؟ و جه مى كويى؟ 


آن اوقات خيزران» مردى نصرانى را بر كار كاههاى نسشاجى كوفه ناظر و مراقب قرار داده بود و به موسى بن عيسى كه امير و 
عامل كوفه مى بود نوشته بود كه از فرمان آن مرد نصرانى سر نبيجد و آن جه او دستور دهد به انجام رساند يس آن نصرانى 


در كوفه مطاع و فرمانروا بود. 


در آن روز كه ما با شريكك در منزلش به مذاكره مشغول بوديم آن نصرانى با كروهى از اعوان و ياران خود از كوجه ها مى 
كشت و جبَهُ خزى به تن داشت و طيلسانى بر سر و بر اسبى سوار بود و مردى را دست بسته جلو مى راند و آن مرد «وا غوثاه» 
مى كفت 
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وخدا و قاضى را به كمكك مى خواند و آثار تازيانه بر يشت او نمايان بود. 


يس بر شريكك در آمد و كنار او نشست و كفت: به خدا و به تويناه آوردم. من مردى هستم كه يارجه مى بافم و مزد امثال من 
در يكك ماه صد است و اين نصرانى جهار ماه است مرا كرفته و به بافتن يارجه وادار ساخته و بس قوت خود مرا بمن مى دهد 
وزن وفرزندانم بى خرجى مانده و بى جاره شده اند امروز من از او كريختم او بمن رسيد و مرا كرفت و جنانكه مى بينى مرا 
آزار داد و يشتم را با تازيانه بدين كونه ساخت. 


0 
شريككء بيشكار را كفت: بيا خيز و كنار مدّعى بنشين. بيشكار كفت: يا ابا عبد الله» خداى ترا به صلاح داراد» اين 


مرد از خدمتكاران سيّده است بفرما او را به زندان برند. شريكك كفت: واى بر تو بيا خيز و جنانكه كفتم كنار خصم خود 


بنشين: ناا كزين برتكاسيت و كناراو نث تنشسث. 
آن كاه شريكك كفت: اين آثار در يشت اين مرد جيست؟ وو جه كسى جنين كرده است؟ 
بيشكار كفت: من با دست خود جند تازيانه بر او زده ام و او بيش از اين را سزاوار است بفرما تا او را به زندان برند. 


شويكة برككاست و كشا وا ار دوش ‏ يفكد ويه خانة اندن شدايش نيرون امدارو تازيانه قر :دييت داشت سن كرياة مشكان زا 
كرفت و به مرد كاركر كفت: تو آزادى به خانه و نزد زن وفرزندت برو آن كاه ييشكار رابا تازيانه زدن كرفت و مى كفت 


بعد از اين هيج مسلمانى زده نخواهد شد. 


اعوان وى ياران يبشكار خواستند او را از دست قاضى و ضرب تازيانه نجات دهند قاضى بانكك بر آورد كه از جوانان قبيله هر 
كس اينجا هست اعوان و ياران را بككيرند و به زندان ببرند. اعوان جون جنين ديدند كريختند و ييشكار را با قاضى و تازيانه 
تنها كذاشتند. ييشكار جون جنين ديد جشمهاى خود را مى فشرد و كريه مى كرد و مى كفت به زودى خواهى دانست! قاضى 


جون از تازيانه زدن به يرداخت آن را كنار انداخت و رو بمن (عمر بن هياج) 
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كرد و كفت: يا ابا حفص در باب «بنده اى كه بى اذن موالى خود تزويج كند) جه مى كويى؟ 
و مذاكره رااز سر كرفت جنانكه كويى هيج كارى ييش نيامده و هيج امرى رخ نداده است. 


ييشكار برخاست و بسوى اسب خويش رفت 


كه سوار شود اسب سر كشى مى كرد كسى هم از اعوان نبود كه ركاب او را بككيرد ناكزير اسب را مى زد كه رام شود شريكك 


من كفت هدازا كن زيزا اق است» كذا وا ازتو فرمانبردارتر اشت؛ ان مره رقت وقاضى نان :نه سحن بيقن ب ركشت 


من با شكفتى كفتم: اين بحث را نككهدار زيرا به خدا سوكند كه تو امروز كارى كردى كه عاقبتى سخت ناخوش آيند خواهد 


داشت. كفت: خدا را عزيز بدان تا ترا عرّت دهد. بركرد به كفتكو و بحثى كه در ميان داشتيم. 


ييشكار به نزد موسى بن عيسى رفت. موسى يرسيد جه كسى با تو جنين كرده و اعوان و رئيس شرطه ها را خشمكّين ساخته 


نه به خحدا سوكند من نمى توانم با شريكك روبرو كردم و متعرّض او شوم. يبشكار ناجار ببغداد رهسيار شد و ديكر به كوفه 
زنك كك 


باز به اسناد از همان عمر بن هياج بن سعيد آورده كه كفته است: 


لا 


قاضى يناه آورده ام. 
قاضى يرسيد: جه كسى به تو ستم كرده است؟ 


برادران تقسيم كرده بوديم و ميان قسمت خود و آنان ديوارى كشيده بودم ودر قسمت خود خانه اى ساختم و مردى يارسى را 


در آن خانه جاى دادم تا نخل را نككهبانى كند و بكار بستان ببردازد. امير كوفه. موسى بن عيسىء همه سهام برادران مرا خريد 


و سهم مرا نيز ترغيبم كرد كه بخرد 
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من نفروختم. ديشب يانصد تن كاركر فرستاده كه ديوار را از ميان برده و همه را يكسره كرده اند به طورى كه من سهم خود 


]ام اشتاسيم: 


شريكك نامه اى به آن زن داد و كفت: نامه را يبر به امير بده تا با تو در اينجا حاضر كردد. زن نامه را برد حاجب امير نامه را 
كرفت و نزد امير برد. امير حاجب را كفت رئيس شرطه را نزدم حاضر كن جون آمد وى را كفت: نزد شريكك برو و به او 
بكو 

:. 
يا سبحان الله! كارى از اين كار تو شكّفت انكّيزتر نديدم زنى ادعايى بر من كرده كه درست نيست و تو به آن توجّه كرده و 


مرا احضار نموده اى! رئيس شرطه كفت: درخواستم اينست كه امير مرا از اين مأموريّت معاف دارد امير نيذيرفت و كفت: ترا 


از وفتخ كز يرز سيت 


رئيس شرطه غلامان خود را بفرمود تا فرش و لوازم ديككر را به زندان ببرند و خود نزد شريكك رفت و جلو او ايستاد و ييغام را 


كزارد. 


شريكك امر كرد او را به زندان ببرند او كفت: به خدا سوكند مى دانستم كه تو با من جنين خواهى كرد ازاين رو دستور داده 


ام زندان را براى من آماده سازند. 


اين خبر به موسى رسيد حاجب را بفرمود به نزد شريكك برود و بككويد: رسول را جه كناهى است كه به زندانش افكندى؟ 
حاجب جلو شريكك ايستاد و ييامبرا كفت و او هم بامر شريكك رهسيار زندان شد. 


امير جون نماز عصر را بككزارد اسحاق بن صباح اشعثى را با كروهى از وجوه مردم كوفه كه 


از دوستان شريكك بودند بخواستء و كفت: به نزد شريكك برويد و سلام مرا برسانيد و به او بككوييد: مرا استخفاف و توهين 


كرده من مانند عامّهُ مردم نيستم. 


رفتند و شريكك بعد از نماز عصر و در مسجدش بود بروى وارد شدند و ييام امير را رساندند جون سخن ايشان يايان يافت 
شريكك كفت: 


نجرا شما ذاو نازة غير اغير شتخق تكنشن؟ سن جوانان قيله وا خزاست و ستون ذاه هجوا دسي يكن از ايشان را ابكيزد ويه 
زنذان شرة:وربة خذا سو كتد ياد كرد كه آنان بايد شت در زندان باشد: ايشان كفتسد: آيا شوج :مى كتى عا حذى :مى كويى؟ 
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كفت عد و حدق اسك تاظلما"ذوباوه ان سوى سسكرق رسالتك تكنيد. نان 'زابه زثلااف ردك موسي تهون ات قفن شيالة 
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سوار شد و بسوى زندان رفت ودر زندان را كشود وهمة انان را بيرون أورد. 


فردا كه شريكك بر مسند قضاء نشسته بود زندانبان در آمد و او رااز واقعهُ دوشينه آ كاه ساخت. شريكك دستور داد صندوق 
أسناد و مرافعات را آوردند و آن را مهر كرد و به منزل خود فرستاد و به غلام خود كفت بنه امرا در بغداد بمن برسان به خدا 
سوكند ما شغل قضا رااز ايشان نخواستيم ايشان بودند كه به ناخواه مرا باين كار وادار و تعهّرد كردند كه جون ما آن را به 


يذيريم ما را عزيز دارند و عزّت بخش: : 


يس بسوى يل كوفه ببغداد روان شد. موسى را از اين كار خبر دادند سوار شد و در موكب خود به راه افتاد و به 


شريكك رسيد و او را سوكند مى داد و مى كفت: يا ابا عبد الله آرام باش و انديشه كن: اعوان و ياران من به كنار» آنان را 


زندانى مى كنى. 
بكن آيا دوستان خود را نيز به زندان مى افكنى؟ 


كفت: آرى جون ايشان با تو همراهى كردند واز راهى كه بر آنان واجب نبود رفتند و من در اينجا هستم تا همة آنان به زندان 
بركردند و كر نه به نزد امير المؤمنين مى روم و استعفا مى دهم. امير ناكزير دستور داد تا ايشان را به زندان بركردانند و او در 
همان جا ايستاد تا زندانبان آمد و كفت: همه به زندان ب ركشتند. 


يس شريكك اعوان را كفت لكام اسب امير را بككيرند و بيشاييش او را به مجلس حكم ببرند جنين كردند و او را بمسجد وارد 


نان 

تشريكك بر مسند قضاء بنشست و كفت: زن ستم رسيده را حاضر كردند و بزن كفت: اينست خصم تو. 
جون آن زن وامير روبروى شريكك براى رسيدكى نشستند شريكك كفت: 

بيش از هر كار زندانيان را رها سازند. 

آن كاه امبرنوا كفك اكنون ركو يذو يازة أدعاء ابن ذق تددن كونب ؟ امسر كفة: 

اين زن آن جه كفته راست كفته است. 
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شريكك كفت: يس آن جه از او كرفته شده به او بركردان و ديوار راهم به زودى جنانكه بيش از ويرانى بوده بساز. 
امير كفت: مى كنم. 

قاضى كفت: اين زن» خانه شخص يارسى و متاع و اثاث را هم مى كويد آن را جه مى كويى؟ 
كفت: آن را هم مى سازم و رد مى كنم. 


يس قاضى رو بزن كفت: آيا جيزى مانده و ادعائى دارى؟ زن كفت: نه و خداى تو را ياداش نيكك دهاد. 


قاضى كفت اكنون تو برو. 


آن كاه قاضى از جاى برجست و دست موسى بن عيسى را بككرفت و بر مسند خويش نشاند و كفت: السّلام عليكك أيّْها الامير 
اكنون هر جه خواهى بفرما كه من فرمانبرم! امير كفت: جه جيزى بفرمايم و خنديد. 


1 
باز به اسناد از عبد الله زبيرى آورده كه كفته است: 


وكيل (يبشكار) مؤنسه (زن مهدىء, خليفة عباسى) با خصمى كه داشت در محضر شريكك حاضر شد وكيل مؤنسه انكاء مقامى 
را كه مى داشت نسبت بطرف خود زبان درازى مى كرد شريكك او را كفت از زبان درازى باز ايست. كفت: آيا بمن كه 
وكيل مؤنسه هستم جنين مى كويى؟ شريكك فرمود او را جند يشت كردنى زدند او بركشت و قضيبه را به مؤنسه برد و شكايت 
كرد. مؤنسه به مهدى (خليفه) واقعه را نوشت خليفه» شريكك را از كار قضاء بر كنار كرد. 


يش از اين» شريكك بر خليفه وارد شده و خليفه به او كفته بود: 

تو براى حكم بر مسلمين شايسته نيستى. 

او كفته است: جرا؟ 

خليفه ياسخ داده: 

زيرا تو بر خلاف جماعت هستى و تو امامت را قائلى شريكك كفته است: 
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اما مخالفت با جماعتء يس من دينم رااز جماعت كرفته ام در اين صورت جككونه بر خلاف ايشان كه اصل من در دينم 
هستند مى روم؟ 


لا 
و اما اين كه مى كويى من به امامتء قائل هستم» من جز كتاب خدا و سنّت ييغمبر صلى الله عليه و سلم جيزى نمى شناسم. 


وامّرااين كه مى كويى مانند من كسى شايستككى زمامدارى حكم و قضاء ميان مسلمين را ندارد اين كارى است كه شما 
كرديد اكر خطا بوده استغفار كنيد و اكر صواب بوده آن را 


در بارهُ على بن ابى طالب جه مى كويى؟ 


شريكك ياسخ داده است: 
ا 
آن را مى كويم كه جدّت عباس و يسرش عبد الله كفته اند. 


ياسخ داد: 


اما عباس يس مرد در حالى كه به عقيدة او علي از همه صحابه افضل بود و مى ديد كه بزركان از مهاجران در حوادث و 
نوازل به على مراجعه مى كنند و از او مى يرسند واو تا زنده بود و به خدا يبيوست به هيج كس احتياج يبدا نكرد كه جيزى از 
او بيرسد. 


1 
وامّرا عبد الله با دو شمشير ببشاييش على و در راه او جنكك مى كرد و مردم را براى ييشرفت على به جنكك وا مى داشت يس 


اكر امامت على ناحق بود يدرت عبد اللّه كه دين خدا را عالم و در احكام الهى فقيه بود نخستين كسى بود كه برجاى خود مى 


نشست واز يارى او دست باز مى داشت. 

سن خليفة :ساكت شذةو سرية وير افكتك و زماق ازاين مجلس كذشت كه شريك رااز كان قضاء معزول داشت 
خطيب قضايايى رااز شريكك آورده. كه حاكى از حاضر جوابى اوست از آن جمله: 

ادوار فقه (شهابى)» ج ؛ ص: 8٠00‏ 


شريكك استيذان كرده كه بر يحيى بن خالد بر مكى در آيد مردى از اولاد زبير بن عوّام نزد يحيى نشسته بوده است مرد زبيرى 
از يحيى اذن خواسته كه جون شريكك درآيد با او سخن كويد يحيى بوى كفته است ترا توان اين كار نيست او اصرار.ورزيده 
يحيى او را به خود واكذاشته و اذن داده است يس شريكك در آمده و جون نشسته است زبيرى بوى كفته: يا ابا عبد اللّه مردم 


يندارند كه تو ابو بكر و عمر را دشنام مى دهى و ناسزا مى كويى. شريكك سر را اندكى يايين افكنده و آن كاه سر برداشته و 


عمرا. 

خطيب هم وفات شريكك را در سال يكك صد و هفتاد و هفت (171) كفته و قولى به هفتاد و هشت (2278 نيز نقل كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 5٠1‏ 

+ فقيهان تابعى بصره و طبقات ايشان 

اشاره 


كسانى از تابعان كه در عصر نخست در بصره بكار فقه و فتوى يرداخته و بعنوان فقيه تابعى اشتهار يافته جند طبقه بوده اند كه 
امهات اين طبقات و مشاهير هر طبقه در اينجا ياد مى كردد: 


للعازول القتياة صر 
از طبقةٌ اوّلء اشخاص زير» بترنيب تقدّم سال وفات ايشان (بحسب قول بأقلٌ) در اينجا نام برده مى شوندك: 


0 
-١‏ جابر بن يزيد ازدى 97 (يا 01١‏ 7- رفيع بن مهران 4# (يا )1١2‏ »- عبد الله بن زيد ازدى 1١2‏ (يا )1١/‏ ©- ابن سيرين 


١ه‏ حسن بصرى 1١١‏ 28- مسلم بن يسار؟ 
/ا- حميد بن عبد الرحمن؟ 

ادوار فقه (شهابى), ج * ص: 2٠7‏ 

طبقة نخست از فقيهان تابعى بصره 

-١-‏ جابر بن زيد 


تأنوالشعفاء جابر بخ يويك ازدئ). 


ابو الشعثاء كه در طبقات الفقهاء ابو اسحاق بعنوان يسر يزيد آورده شده بنا به آن جه در آن كتاب است به قولى در سال نود و 
سه (17) و به مختار خود ابو اسحاق در سال يكك صد و سه )9١7(‏ وفات يافته است. ابو اسبحاق آورده كه: عمرو بن دينار از 
ابن عباس روايت كرده كه كفته است: «لو ان اهل البصره سألوا جابر بن زيد عا فى كتاب اللّه تعالى ثم نزلوا عند قوله وسعهم 


او قال: كفاهم» و هم از عمرو بن دينار آورده كه كفته است: 


«ما رأيت احدا اعلم من ابى الشّعثاء). 


در كتب رجال به شخصى كه با اين كنيه (ابو الشّعثاء) و از قبيلة «ازدا باشد و سال وفاتش «47) يا 0٠١7‏ باشد برنخورده ام بلى 
جابر بن يزيد جعفى را كه در رجال شيخ در «اصحاب صادقين» مده و به سال يكك صد و بيست و هشت (118) (به كفتة 


منقول از احمد بن 


حنبل) يا يكك صد و سى و دو )1١7(‏ (بقول غير او) وفات يافته» قتيبى «ازدى» خوانده ليكن بى كمان او غير از صاحب عنوان 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: .2 


صاحب عنوان. ابو شعثاء و نام يدرش زيد است (جنانكه ابو نعيم آورده و از روايت فوق هم دانسته مى شود) در صورتى كه 


جعفى كنيه اش ابو محمد يا ابو عبد الله و نام يدرش يزيد و تاريخ وفاتش دست كم بيست سالء متأخحر است. 
ابو نعيم در حليه (جلد سيم صفحه 86) يس از اين كه او را به عبارت: 


«و منهم المتخلى بعلمه عن الشّبه و الظلماء و المتسلى بذكره فى الوعوره و الوعثاء جابر بن زيد ابو الشّعثاء. كان للعلم عينا معينا.. 


وهو من قدماء التابعين) عنوان كرده سخنانى از يزركان در بارهً او و سخنانى از او و احاديث و اخبارى مسند به او آورده است. 


از جمله آن جه در بارهٌ او كفته شده مفاد همان است كه از ابو اسحاق بروايت از عمرو بن دينار نقل شد ابو نعيم به اسناد از 
عمرو بن دينار آورده كه او كفته است: از ابن عباس شنيدم كه كفت: «لو نزل اهل البصره بجابر بن زيد لأوسعهم علما من 
كتاب الله عزّ و جل» و به اسنادى ديكر از عمروء از عطاء آورده كه از ابن عباس شنيده كه مى كفته است: الو نزل اهل البصره 
عند قول جابر بن زيد لوسعهم علما عتما فى كتاب الله عزّ و جل» ابن عمرء جابر بن زيد را در طواف كعبه ديده يس به او كفته 


اسَيت: 


«يا جابر انّكك من فقهاء اهل البصره و انّكك ستفتىء فلا 


تفع لابقا لتاق اوسنة نامل 
:. 
زياد بن جبير كفته است: از جابر بن عبد الله انصارى مسأله اى را يرسيدم آن را ياسخ داد آن كاه كفت: «كيف تسألوننا و 


عمرو بن دينار كفته است: 
«ما رأيت احدا اعلم بالفتيا من جابر بن زيد» و از جمله سخنان او است: 


«لأن اتصدّق بدرهم على يتيم او مسكين احبٌ إلى من حيجه. بعد حجه الاسلام» مالكك بن دينار اين مضمون را كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ع 
نماز در رسيد خواستم او را جلو دارم و به او اقتداء كنم نيذيرفت و كه 1 


«ثلااث ربَهنّ احقٌّ بهنّ: ربٌ البيت احقٌّ بالإمامه فى بيته» و ربٌ الفراش احقّ بصدر فراشه؛ و ربٌ الدّابئه احقّ بصدر دائته» واز 


زواناية اوااسة: 

ابو نعيم به اسناد از عمرو بن هرم از او آورده كه اين مضمون را كفته است: 

«ابن عباس ميان نماز ظهر و عصر. جمع كرد و عقيده داشت كه با بيغمبر در مدينه ظهر و عصر را با هم خوانده است. 
اين روايت از طريق عمرو بن دينار نيز از ابو شعثاء آمده است. 

باز به اسناد از طريقى ديكر از عمرو بن دينار آورده كه كفته است: جابر بن زيد را شنيدم كه مى كفت: 


لا لا لا 
«قال ابن عباس رضى الله عنه صلى رسول الله. صلى الله عليه و سلمء ثمانى» ركعات جميعا و سبع ركعات جميعاء من غير 


مرض و لا علّها ابو نعيم كفته است: اين حديث را معمر و روح بن قاسم و حماد بن زيد هم از عمرو بن دينار آورده اند )1١‏ و 


هم به اسناد از او از ابن عباس آمده است 


كه «انْ النْبىَ (ص) اريد على ابنه حمزه فقال: 


«انها لا تصلح لىء انّها ابنه اخى من الرّضاعه» و يحرم من الرّضاعه ما يحرم من النّسب' 


)١(‏ در ياورقى «حليه» در اين موضع جنين نوشته شده است: 


شايد خواننده اين اوراق را به ياد باشد كه در ترجمة سفيان ثورى نيز جند حديث در اين زمينه از جند طريق از ابن عباس و 


معاذ بن جبل نقل شد. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: 4ك 
-9- رفيع بن مهران 


ابو العاليه رفيع بن مهران رياحى بصرى. 


رفيع به كفتة ابو اسحاق زنى از بنى رياح» از بنى تميمرا مولى بوده است. رفيع جاهلت را ادراكك كرده و دو سال يس از وفات 
بيغمبر (ص) به اسلام درآمده و بر ابو بكر داخل شده و ملاقات كرده و با عمر نماز كزارده و به سال يكك صد و شش )٠١8(‏ 


و به قولى در سال نود ووسه 97 وفات يافته است. 


ابو اسحاق از مغيره اين مضمون را نقل كرده است: «مى كفته اند: شبيهترين مردم در بصره به ابراهيم از حيث علم ابو العاليه 


است» وقتى نزد ابو العاليه نام حسن بصرى به ميان آمده او جنين كفته است: 


«حسنء مردى است مورد قبول همه؛ بمعروف امر مى كند و از منكرء نهى ليكن ما خير را ادراكك و علم را تحصيل كرديم 
بيش از اين كه حسن بدنيا آاهَدة باشد) در «اللباب» ذيل «الرّياحى»)» يس از بيان ضبط آن بكسر راء و فتح ياء آخر حروف و 
حاء مهمله بعد از الف» جنين افاده شده 


سث: 


«اين «نسبت» به جيزهايى است از آن جمله به رياح بن يربوع بن.. بطنى است از تميم مشهور و به آن كروهى سيار نسبت داده 


مى شود كه از ايشان است ابو العاليه رفيع رياحى مولاى ايشان. 


«رفيع از عمر و على و ابن مسعود و غير ايشان روايت كرده و قتاده و عاصم احول و غير اين دو از او روايت نموده اند. رفيع در 
بصره ساكن شده و به هنكام رحلت بيغمبر (ص) جهار سال داشته است و در شوال از سال نود و سه (91) وفات يافته است و 


شافعى از رأى و عقفيده در بارة او بد بوده است» ابو نعيم» رفيع را باين عبارت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 208 

١و‏ منهم ذو الاحوال السّاميه و الاعمال الخافيه رفيع» ابو العاليه..) 

عنوان كرده و از حالات و كلمات و روايات او شمّه اى آورده است: 


ابو العاليه نيز نسبت به صاحبان راى و «اهل اهواء) بدبين بوده و احتراز از اهواء و آراء را توصيه مى كرده است به اسناد ابو نعيم 
است از عاصم احول كه كفته است: 


ابو عاليه ما را جنين كفت: 


«تعلموا القرآن فاذا تعلّمتموه فلا ترغبوا عنه» و يراكم و هذه الأ-هواء فانّها توقع بينكم العداوه و البغضاء و عليكم بالأمر الاوّل 
الْذى كانوا عليه قبل ان يتفرّقوا فانًا قد قرأنا القرآن قبل ان يقتل صاحبهمء يعنى عثمان» بخمسه عشره سنه» باز به اسناد او است از 
طريقى ديكر از عاصم احول از ابو عاليه نزديكك بهمان مضمون كه كفته است: 


«اسلام را فرا كيريد و جون آن را دانستيد از آن منحرف مشويد و راه راست را بداريد كه آن اسلام است و به راست و 


جب مكرايد و بر شما باد به سنّت بيغمبر (ص) و روش اصحاب اوء روش يانزده سال بيش از اين كه صاحب خود را (عثمان) 
كشتند» و ييش از اين كه كردند آن جه كردندء و بيرهيزيد از اين «اهواء» يراكنده كه دشمنى و خشم و كينه را ميان شما باعث 
مى كردد) ابو عاليه از ابو بكر صدّيق و على بن ابى طالب (ع) و سهل بن حنظله و ابي بن كعب و جز اينان از صحابه روايت 
كرده است. 


ابو نعيم به اسناد از ابو عاليه آورده كه كفته است: ابو بكر صدّيق ما را خطبه مى كفت يس كفت: بيغمبر جنين كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /ا١٠م8‏ 


0 
-9- عبد الله بن زيد 


لا 
ابو قلابه عبد الله بن زيد بن عمرو جرمى ازدى. 


ابو قلابه» به كفت ابو اسحاق در سال يكك صد و شش )13١2(‏ يا يكك صد و هفت )3١1/(‏ در شام وفات يافته است. 
ابو اسحاق از مسلم بن يسار نقل كرده كه در بارةٌ ابو قلابه كفته است: 
الو كان ابو قلابه من العجم كان مؤبذ المؤبذان» وهم اين مضمون را در ترجمة او آورده است: 


«و روايت شده كه ابو قلابه نزد عمر بن عبد العزيز حاضر شده و عمر او را از «قسامه» يرسيده واو آن را ياد و بيان كرده و يس 


از آن كفته است: ليكن تا خدا ترا ميان اين سياه باقى بدارد اين سياه هميشه بخير و نيكى خواهد بودا. 


در «لباب» زير لغت جرمى (بفتح جيم و سكون راء مهمله و ميم مكسور 


4 جنين امدةةافية: 


اصح سبح اسح ع وين رمك و اراتكرم ب وراد إروه رفو سارو رجاتي انيه كر لزيد دادم ته تابي 
اكه غموى 1ن ليه مؤرف بتك 05 عيضا ده وه افك و دوكر أو فاكتب وز اللدي درفن عدف الشف كه 1ن احجان 
جليل بوده و در سال يكك صد و جهار )3١©(‏ در عريش مصر وفات يافته است با اين كه دو دست و دو يا و جشم اواز ميان 


رفته بوده خدا را سياس مى كفته و شكر كزار مى بوده است» 


لا 
)١(‏ «جرمى (بكسر جيم و سكون راء) نسبت به شهرى است از بدخشان در ما وراء ولوالج» كه ابو عبد الله سعيد بن حيدر 


جرمى فقيه متوفى به سال يانصد و جهل و اندى باين جرم منسوب است». (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 8١/‏ 
ابو نعيم او را به عبارت: 
0 ل 
«و منهم اللبيب الناصح و الخطيب الفاصح كثر إشفاقه فكثر إنفاقه ابو قلابه عبد الله بن زيد الجرمى» عنوان كرده يس سخنانى از 
بزركان در بارهٌ او و سخنانى عالمانه از او و رواياتى مسند از او آورده است. 


از جمله كلمات بز ركان در بارهٌ او است: 


كفتهُ مسلم بن يسار و عمر بن عبد العزيز» كه در بالاء بنقل از ابو اسحاق آورده شدء (با اندككث اختلافى) و از ايوب (ظاهرا 
سختيانى) آورده كه كفته است: 


«وجدت اعلم النّاس بالقضاء اشدّهم فرارا منه و ما ادركت بهذا المصر اعلم بالقضاء من ابو قلابه). 
واز جمله سخنان اوء به اسناد آورده اشِيت: 


«العلماء ثلاثه: فعالم عاش بعلمه و عاش النّاس بعلمه؛ و عالم عاش بعلمه و لم يعش النَاسٌ 


بعلمه» و عالم لم بعش بعلمه و لم يعش اللباس بعلمه» و در بارهٌ «اهل اهواء» و صاحبان آراء كفته است (به اسناد ابو نعيم از 
ايُوب) «لا تجالسوا اهل الأهواء و لا تحادثوهم. فإنّى لا آمن ان يغمسوكم فى ضلالتهم او يلبسوا عليكم ما كنتم تعرفون!) و در 
همين باره كفته است (باز هم بهمان اسناد): 


0 
«مثل اهل الاهواء مثل المنافقين فانٌ الله تعالى ذكر المنافقين بقول مختلف و عمل مختلف و جمّاع ذلك الضّ لال. و ان اهلى 


الاهواء اختلفوا فى الاهواء و اجتمعوا على الس يف» و روايات او به كفتة ابو نعيم «اسند ابو قلابه عن عدّه من الصٌحابه وق الله 
عنهم ما لا يحصى') ازجمله در حديثى مفصل (به اسناد از ابو قلابه از ابو اسماء از ثوبان) است «.. و انه سيكون فى أمتى 
كذّابون ثلاثون كلهم يزعم انّه نبيهم و انا خاتم النبيين لا نب بعدى». 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: ا 
- 6- ابن سيرين 


ابو بكر محمد بن سيرين مولى انس بن مالكك. 
سير ين يدر محمد از اسيران «عين الثمر) بوده است. 


ابن سيرين به كفتة ابو اسحاق دو سال از خلافت عثمان مانده تولّد يافته و در روز هيجدهم شوال از سال يكك صد وده )1١١(‏ 


لا لا 
از ابو هريره و عبد الله عمر و عبد الله زبير و عمران بن حصين و انس بن مالكك حديث شنيده و قتاده بن دعامه و خالد حذاء و 


ايوب سختيانى ازوى حديث شنيده و روايت كرده انك. 


سيرين يدر محمد از اهل «جرجرايا» برقو ركان سكي 'اشعال من داشه و ذركياق مسعد من سالط انلك از مل خرد 


بسوى «اعين 


الثمرة وفته تادر اتجانه ضنعت خوة مشخول .باشد تضادق زا خالد .بن وليك ب زاتجا تاه و اوازا اسير ساتحتة.و بار ددكر اسيران 
آنجا او را به مدينه به نزد عمر كسيل داشته است. عمر او را به ابو طلحه بخشيده و ابو طلحه وى را به انس بن مالكك هبه كرده 


است. يس سيرين با انس قرار «مكاتبه» كذاشته و بمبلغ جهل هزارء عقد «كتابت» بسته و اين مبلغ را يرداخته و خود را آزاد 


سالختة الست 

مادر ابن سيرين هم كه صفيّه نام داشته كنيز ابو بكر بوده است. 

كفته اند: ابن سيرين را سى فرزند از يكك زن بوده است! ابو اسحاق در بارةٌ ابن سيرين كفته است: 
«كان ورعا فى الفقه فقيها فى الورع» ابن خلكان در باره اش جنين كفته است: 

«.. وهو احد الفقهاء من اهل البصره. و المذكور بالورع فى وقته» و كان 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 8٠١‏ 

صاحب الحسن البصرى ثم تهاجرا فى آخر الامر فلمًا مات الحسن لم يشهد ابن سيرين جنازته و كان..) 
حسن بصرى صد روز ييش از ابن سيرين» كه در نهم شوال مردهء وفات يافته بوده است. 

شعبى مردم را به استفاده از ابن سيرين وا مى داشته و اين عبارت را در تحريض مردم مى كفته است: 


«عليكم بذلك الوّجل الاصمّ) (بر شما است كه به آن مرد كرء مراجعه و از او استفاده كنيد) ممقانى در ترجمة او جنين كفته 


است: 


«ابن سيرين در طريق (سلسلة سند) شيخ صدوق در باب ميراث اجداد و جدّات از كتاب «من لا يحضره الفقيه) واقع شده و 
اصحاب ما متعرض ترجمة او نشده اند ليكن علماء عامّه ترجمهُ او را در كتب 


خود آورده اند. 
«ابن سيرين علاوه بر اين كه از فقيهان به نام بوده در تعبير خواب هم مهارتى كامل و شهرتى زياد داشته است. 


«ابن سيرين براى اين كه از راه زحمت و كسب. نان بخورد و بر مردم و بيت المال بار نباشد شغل بزٌّازى را ييشه خود ساخته و 


از اين راه امرار معاش مى كرده است)». 
ابو نعيم در عنوان ابن سيرين جنين آورده است: 


«و منهم ذو العقل الرّصينء و الورع المتين» المطعم للإخوان و الزّائرين» و معظم الرّجاء للمذنبين و الموخدين ابو بكر محمد بن 


سير بن ..») 

آن كاه از حالات و كلمات و تعبيرات خواب واز روايات او مطالبى نقل كرده است. 

از جمله به اسناد از اشعب اين مضمون را آورده است: 

«ابن سيرين جنان بود كه جون مسأله اى فقهى, از حلال و حرام؛ وى را مى يرسيدند 

ادوار فقه (شهابى)» ج *, ص: 8١١‏ 

رنكش دك ركون مى شد و به طورى تغيبر مى كرد كه كويا آن كه بود نيست و به كلى عوض شده است. 

و به اسناد از مورق عجلى اين مضمون را نقل كرده است: 

«ما رأيت رجلا افقه فى ورعه و لا اورع فى فقه من محمد بن سيرين و به اسناد از سرى بن يحيى كه كفته است: 


«ابن سيرين را در داد و ستدى به اندازة جهل هزار سود به همرسيد ليكن او را در آن شبهه و ترديدى رخ داد ازاين رو آن را 


واككذاشت و نيذيرفت» و به اسناد از ابن شوذب كه كفته است: 


«ابن سيرين يكك روز را روزه مى داشت و يكك روز را نه يس روزى را كه روزه نمى داشت ناشتا مى شكست و شام نمى 


9 
خورد وروز ديكر را سحرى تناول مى كرد وروزه 


دار مى شد) زمانى از ابن سيرين فتوابى خواسته شده و جون به آن مسأله ياسخى نيكو داده سؤال كتنده بوى كفته است: 
5 : 
«و الله يا أبا بكر لأحسنت الفتيا فيها- او القول فيها-» و جنان اين سخن را اداء كرده كه كويا تعريضى داشته به اين كه صحابه 
هم بهتر از اين نمى دانسته و نمى كفته اند از اين رو و ابن سيرين به او كفته است: «لو اردنا فقههم لما ادركته عقولنا'. 
شخصى به ابن سيرين كفته است: ترا غيبت كفته ام از من در كذر و مرا حلال كن وى را جنين ياسخ داده است: 


0 
«انَى اكره ان احل ما حرّم الله تعالى ))١١‏ هر كاه از ابن سيرين جيزى يرسيده مى شده و او ياسخ مى داده مى كفته است: 


)١(‏ «العجلى» بكسر العين و سكون الجيم و فى آخرها لام» هذه النسبه إلى عجل بن لجيم بن.. ينسب اليه عالم عظيم منهم: ابو 
المعتمر مورق بن المشمرخ بن.. 


يروى عن ابن عمر و ابن عباس و انس و غيرهم من الصحابه روى عنه عاصم الاحول و قتاده» و غيرهما..» (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج ". ص: ١١م‏ 

«نّى لم اقل لكث: ليس به باس و انّما قلت لكك: لا اعلم به بأسا» از سخنان او كه ابو نعيم, به اسناد» آورده است: 
«انكح امرأه تنظر فى يدكك و لا تنكح امرأه تكون أنت تنظر فى يدها) و به اسناد از عاصم احول آورده كه كفته است: 


«نزد ابن سيرين بودم مردى بر او در آمد و مسأله اى را يرسيد ياسخ داد: در اين باره جيزى به ياد ندارم و آن را نمى دانم يس 
ما بوى كفتيم: رأى خود را بكو. كفت: 


ارا للا و اللعة ابن ستدرة كتو لق هاف نوكه الى ميرو تكد ا فدرين واقكى :| لطبا كرقهدو ال أنه سواه عتم اسل 
است. از هنككامى كه ما را در عراق مى بينى و بما نزديكىء از دستكاه ما جه مى دانى؟ كفت: ستم فراوان و همكانى! برادر 
زادة ابن سيرين كه در آنجا حضور داشت و ياسخ او را شنيد شانه بالا انداخت كه با اين اشاره بوى بفهماند ياسخ از اين كونه 
امير را خوش آيند نيست و نبايستى جنين ياسخى مى داد ابن سيرين وى را بانكك داد كه: از تو يرسيده نشد. من بودم كه مورد 
سؤال شدم! ابن سيرين را خانه هايى جند بوده كه آنها را بغير اهل ذمّه به اجاره نمى داده جون سبب را از وى مى يرسيده اند 
مى كفته است: 


تجو مايه انان من :وسينة:واماه ديكن نكن من ب فييتاخر تزائ ترات مال انجازه نارائحت و تكرا لاعن باشكد ومن نمي 
خواهم مسلمانى از من هراسناكك و ناراحت كردد) ابن سيرين مردى ثروتمند بوده و اطعام و انفاق زياد مى داشته است در 


اواخر حال» وضع مالى وى د كركون كشته و به سختى و تنككى افتاده يس مى كفته است: 


«من سبب اين كرفتارى را كه به آن دجار شده و زير بار بدهكارى و قرض دارى كرانبار افتاده ام مى دانم جيست: سبب اين 
آنست كه جهل سال از اين بيش مردى را كفتم: «يا مفلس»! 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: اردافى 
ابو نعيم از تعبيرهايى كه ابن سيرين براى خوابها كرده آورده است: 


«كسى نزد ابن سيرين رفته و بوى كفته است: خواب ديده امء ابريقى دو لوله دارد و من از آن دو لوله آب مى آشامم يكى از 


نهنا رين اسكاو«ذركر كتون. 


«ابن سيرين ياسخ داده است: 
:. 
«اثّق الله لكك امرأه و أنت تحالف إلى اختها» عاصم احول از ابن سيرين اين مضمون راء كه او كفته» نقل كرده است: 


«ييش از «فتنه) )١(‏ مردم از «أسناد) نمى يرسيدند جون «فتنه) روى داد مى كفتند: 


رجال خود را نام ببريد و أسناد دهيد تا بنككريم كه آن راويان از اهل سنّت هستند يس حديث ايشان را به يذيريم يا از اهل 


بدعت يس حديث آنان را نككيريم و نيذيريم» از روايات او است از ابو هريره از ييغمبر (ص): 


«اربع لا يشبعن من اربع: ارض من مطر و انثى من ذكر و عين من نظر و عالم من علم) (شايد: من اثر) 


)١(‏ در قرن اول اسلام جند حاد ثه رخ داده كه «فتنه) بر آنها اطلاق مى شده: يككى واقعةُ قتل عثمان ديكرى واقعةٌ ابن زبير و سه 


ديكر واقعةُ محمد اشعث يكى هم قضية يزيد بن مهلب. 


ابو نعيم در طى ترجمه و بيان حال ابن سيرين به اسناد از عبد العزيز آورده كه مى كفته است: «لما كانت «فتنه) يزيد بن المهاب 
انطلقت انا و رجل إلى ابن سيرين فقلنا: ما ترى؟ فقال: انظروا إلى اسعد الناس حين قتل عثمان فاقتدوا به..» باز ابو نعيم در 
ترجمة شريح كفته است: ميمون بن مهران كفته: از شريح شنيدم كه در «فتنةُ) ابن زبير مى كفت: «ما سألت فيها و لا اخبرت» 
بهر حال ظاهر اينست كه مراد ابن سيرين از فتنه» قتل عثمان باشد كه معاويه جون روى كار آمده براى يايين آوردن شأن على 


(ع) و بالا بردن عثمان و خود معاويه» دستور داده كه حديث وضع كنند. يس اشخاص درست» 


توجه به اسناد كرده و رجال را مى يرسيده اند. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: علاع 
-8- حسن بصرى 


ابو سعيد حسن بن ابو حسن بصرى. 
به كفتةُ ابو اسحاقء ابو حسن يدر حسن را نام يسار و مولى انصار بوده است. 


خب دو سال يه تعر شالؤارة ضبن مافقة كر لق زافق و سي عاتم وو طبر عر كلشهه و قروا روت سهد كر وي اذ 


سال يكك صد و ده )١١١(‏ دفن شده است. 


روايت شده كه مادر حسنء خادمة ام المؤمنين» امّ سلمه زن ييغمبر (ص»» بوده وهر كاه مادر عقب فرمانى مى رفته و حسن 
كريه مى كرده امّ سلمه يستان به دهان او مى كذاشته است و از اين رو بوده كه حسن بركت يافته و به مقامات عاليه رسيده 


است. 


ابو اسحاقء از همّ_ام آورده كه كفته است: حسن مى كذشت كروهى از قارئان (فقيهان) را بر برخى از ابواب امراء و 


فرمانروايان ديد يس جنين كفت: 


«افرجتم عمًا بكم و فرطحتم نعالكم و جئتم بالعلم يحملونه غلّ رقابكم إلى ابوابهمى فترهدوا فيكم اما الكم لو جلستم فى بيوتكم 
حتى تكونوا هم السذين يتوسّ لون إليكم؛ لكان اعظم لكم فى اعينهم. تفرّقوا فرّق الله بين اعصابكم! فانّه سمع و سمعنا فحفظ و 
نسينا» باز از ابو برده آورده كه اين مضمون را كفته است: 


«من اصحاب محمّد را ادراكك كرده ام هيج كس رااز اين شيخ (حسن بصرى) به آنان ماننده تر نديده ام) و على بن زيد كفته 


اسث: 


«من عروه يسر زبير و سعيد يسر مسيّب و يحيى يسر جعده و قاسم يسر محتّرد و سالم و كروهى ديكّر را ديده ام يس مانند 


حسن كسى را نديده ام و اككر حسن اصحاب ييغمبر (ص) را ادراكك مى كرد 


ايشان بآراء او نياز مى داشتند)! 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ها 
ابو نعيم او را به عبارت: 


«و منهم حليف الخوف والحزن» أليثف الهم و الحو عديم النُوم والوسن» ابو سعيك» الحسن بن ابو الحسن» الفقيه الزّاهد..) 
عنوان كرده و از آن يس از سخنان و خطب و نصائح و مكاتبات او با عمر بن عبد العزيز» و غير وى و هم از روايات و احاديث 
او مقدارى زياد نقل كرده أنيفية (حليه- جلد سيم - صفحه 8 .)2١‏ 


حسن خود شخصا مهموم و محزون مى بوده» به طورى كه ابو نعيم به اسناد از ابراهيم بن عيسى يشكرى آورده كه كفته است: 


«ما رأيت احدا اطول خوفا من الحسن و ما رايته قط الا حسبته حديث عهد بمصيبه)» و مردم را هم مهموم و محزون مى خواسته 


و دراين باب ابو نعيم كلمات و سخنانى زياد از وى آورده از آن جمله حزم بن ابو حزم كفته است: 


حسن را شنيدم با سوكند شديد و غليظ مى كفت «ما يسع المؤمن فى دينه الا الحزن» حسن مى كفته است: «فضح الموت. 
الدّنيا فلم يتركك لذى لبّ فرحا) علقمه بن مرثد كفته است: «زهد به هشت تن ١1١‏ از تابعان يايان يافت كه حسن 


)١(‏ «زهاد ثمانيه)» مانند «فقهاء سبعه), اصطلاح شده و مراد از ايشان اين هشت كسند: 


اويس قرنىء ربيع بن خيثم؛ هرم بن حيان و عامر بن عبد قيسء كه زهد اين جهار نفر مورد اتفاق است جنانكه افضل بودن 
اويس از همه و بتعبير ممقانى «هم من اصحاب امير المؤمنين و هم زهاد اتقياء حمًا و صدقا» و جهار تن ديكر از ايشان ابو مسلم 


و مسروق و حسن بصرى و 


طريق التدليس و التلبيس.» ابو نعيم در حليه جنين آورده است: «انتهى الزهد إلى ثمانيه: عامر بن عبد الله بن عبد قيس و اويس 
البصرى» 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ءاه 


يكى از آنان است. ما هيج كس را نديديم كه حزن و اندوهش از حسن طولانى تر باشد. او را نمى ديديم مكر اين كه كمان 
مى برديم مصيبتى تازه بر او وارد مئّناة سي 

:. 
«و الله لقد ادركت سبعين بدريًاء اكثرهم لباسهم الصوف و لو رايتموهم قلتم: مجانين» و لو رأوا خياركم لقالوا: ما لهؤلاء من 
خلاق و لو رأوا شراركم لقالوا: ما يؤمن هؤلاء بيوم الحساب. 


و لقد رأيت اقواما كانت الدَّنيا اهون على احدهم من التّراب تحت قدميه و لو رأيت اقواما يمسى احدهم و لا يجد عنده انا قوتاء 
فيقول: لا اجعل هذا كله فى بطنىء لأجعانٌ بعضه لله عزّ و جل فيتصدق ببعضه و ان كان هو احوج ممئن يتصدّق به عليه و هم از 


شقان او السد دواع شاف متش عدا صيوييم عبد الدزرر ار تكست 
«و أنّما الدّنيا اذا فكرت فيها ثلاثه اتيام: 

ايوم مضى لا ترجوه. 

«و يوم أنت فيه ينبغى لكك ان تغتنمه. 

«و يوم لا تدرى أنت من اهله ام لا؟ و لعلكك تموت قبله. 


«فامًا أمس فحكيم مؤدّب «و اما اليوم فصديق مودّع غير انّ أمس و ان كان 


قد فجعكك بنفسه فقد ابقى فى يديكك حكمته وان كنت قد اضعته فقد جاءكك خلف منه؛ و قد كان عنكك طويل الغيبه و هو 
الآن عنكك سريع الرّحله. 


«و غدا ايضا فى يديكك منه أمله. فخذ الثّقَه بالعمل و اتركك الغرور بالأمل قبل حلول الاجل. و إِبّاك ان تدخل على اليوم هم غد 
او هم ما بعده» سخنان حسن» جه خطب و جه مواعظ و نصائح و جه مكاتيب وىء همه حكيمانه و با اثر است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: /اا 
«اعمش را شنيدم كه مى كفت: 


«ما زال الحسن البصرى يعى الحكمه حتّى نطق بها. و كان اذا ذكر عند ابى جعفر محمّد بن على بن الحسين (يعنى الامام الباقر) 
قال: ذاكك الَذى يشبه كلامه كلام الأنبياء» باز ابو نعيمء به اسناد از علقمه بن مرئد مضمون زير را آورده است: 


الجوان عنم بن هنيرة بر غراق ولأديثينافت حسن:و شعي" را"مخواست يك ماه اشاقن وا دو خانة كه ذاشت: از ان يس يك 


روز برايشان در آمد و سلام كرد و ايشان را بزركك و كرامى داشت و جون نشست كفت: 


همانا امير المؤمنين يزيد بن عبد الملكك نامه ها برايم مى فرستد و بكارهايى مرا امر مى كند كه مى دانم ماي هلاكك من است: 
اكر آنها را اطاعت كنم خدا را معصيت كرده ام و اكر از اطاعت آنها خوددارى و سربيجى كنم از خدا اطاعت كرده ام. آيا در 


اطاعت آنها و متابعت من از فرمان راهى بنظر شما مى رسد كه مايه نجات و فرج و موجب رفع نككرانى من باشد؟ 
«حسن به شعبى كفت: يا ابا عمروء امير را ياسخ كو. 


دلخواه و خوش آيند ابن هبيره بر زبان راند. يس ابن هبيره رو به حسن كرد و كفت: يا ابا سعيد تو جه مى كويى و عقيده ات 


جيست؟ حسن ياسخ داد: همانا شعبى آن جه را شنيدى كفت. 
دوباره امير از حسن يرسيد تو جه مى كويى؟ اين بار حسن كفت: 


«اى عمر بن هبيره زود است كه ملكى از ملائكة خداء درشت خو و سخت كير كه جز فرمان خدا را بكار نبندد براتو فرود آيد 


وتراازاين فراخناى كاخ به تنكناى كور بيرون لمرادء 


(اى. عمر بخ هبيرة كر نخدا وا ذر نظن كيوى و از او تيرهيزئى اواترا ان بزيشايقن عبد الملكف لكه مى ذارة لبكن يزيك نمى توائد 


ترااز كفر هذا بكهدارئ كتد: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: م2 


«ايمن مباش و بدان كه خدا زشتترين كارت را در راه فرمانبردارى از يزيد مى بيند و بر آن با نظر خشم مى نككرد يس باب 


آمرزش را به روى تو مى بندد. 


«اى عمر بن هبيره من مردانى از صدر اين امت را ادراكك كردم كه به خدا سوكند بر دنيايى كه به ايشان رو آورده سخت ترو 


بيشتر يشت كرده بودند از رو آوردن شما به آن» كه بر شما يشت كرده است. 


«اى عمر بن هبيره من به تو آن را مى كويم كه خدا خواسته واز آنت مى ترسانم كه خدايت ترسانده آنجا كه كفته است: 
«ذلك لمن خاف مقامى و خاف وعيك..») 


تعر أن كه يلاعم بن هييره كفيه نشد و دورش عمو را كزبائده اسك 


از روايات حسن است كه ابو نعيم» به اسناد از او از عمران بن حصين آورده است: قال رسول 


الله (ص): 
: : 
«انّْ الله استخلص هذا الدّين لنفسه و لا يصلح لدينكم الا السّخاء و حسن الخلق الا فزيّنوا دينكم بهما) ابو نعيم ترجمة حسن 


بصرى را بدين مضمون بايان داده است: 


«اين طبقه (طبقةُ حسن بصرى) تالى طبقه ايست از اهل مدينه كه تفقّه در دين بر ايشان غالب بوده و بدان شناخته شده بوده اند 
و مردم از فتاوى آنان استفاده مى كرده و بآراء و عقائدشان عامل مى بوده اند و آنان را بهره و حظى وافر از تعد و تنشكك مى 
بوده كه ينهان مى داشته و آن را اظهار نمى كرده اند كه از آن طبقه بشمار است سعيد بن مسيّب و عروه بن زبير و قاسم بن 
محمّرد بن ابى بكر و ابو بكر بن عبد الرّحمن بن حارث و خارجه بن زيد بن ثابت» كه به نام «فقهاء سبعه) خوانده شده. و 
شهرت يافته اند ممقانى كلماتى در مدح و قدح حسن بصرى آورده از جمله در مدح او: مردى حسن را كفته است. شيعه؛ ترا 
دشمن على مى يندارد. حسن به روى خاك افتاده و كريه كرده و آن كاه سر برداشته و جنين كفته است: 


لا 
«لقد فارقكم بالآمس رجل كان سهما من مرامى الله عر و جل» على عدوٌهء ربّانى هذه الامّه و شرفها و فضلهاء و ذو قرابه من 


النين (ص) 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ك2 

ا ا : 
قريبه لم يكن بالنّئومه عن امر الله و لا بالغافل عن حقٌّ الله ١9‏ ولا بالسّ روقه من مال الله» اعطى القرآن عزائمه فى ماله و عليه 
فاشرف منها على رياض مؤنقه و اعلام مببنه ذلكك على بن ابى طالبء يا لكع 023١‏ باز ممقانى نقل كرده كه حسن بصرى جون 


در زمان بنى اميه 


بوده و مى خواسته حديثى از على (ع) نقل كند تقبّه را مى كفته است: «قال: ابو زينب» وى از زهّاد ثمانيه بوده و همه سخنانش 
در مواعظ است ودر ذمٌ دنيا. حسن بارع الفصاحه بليغ المواعظ» كثير العلم بوده و بيشتر مواعظ او از كلمات على مأخوذ است 
واز سليم بن قيس هلالى استظهار شده كه حسن جليل القدر و عظيم الشّأن بوده و به دستور على (ع) از زياد و يسرش عبيد الله 


واز حتجاج تقيّه مى كرده است. 


ودر قدح وذمٌ حسنء از ابن ابى الحديد جنين آورده كه حسن رااز كسانى كه على را دشمن مى داشته اند بشمار آورده. و 
بنقل از حمّّاد بن سلمه» حسن كفته است: «لو كان على يأكل الحشف. فى المدينه لكان خيرا له مما دخل فيه 9" و حتّى مهموم 


و محزون بودن دائمى حسن را هم نقل كرده كه به سبب نفرين علىٌ (ع) بوده است. 
ممقانى يس از اين قسمت خودش به استناد روايتى صحيح از ابان بن ابى عياش توبه كردن حسن را در آخر امر استظهار كرده 
و خلاصة آن خبر را بدين مضمون نقل كرده است: 
:. 
)١(‏ بنقل ابن ابى الحديد از «الاستيعاب» «و لا بالملومه فى دين الله) به جاى اين جمله آورده شده است. 
(؟) «رجل لكع: مرد لئيم و خوارء بندة نفس» (صراح اللغه) 


كاراهي كرد ويزاق خووشس عيرق من خواسية راقن نذاو افده كوسةه كيرى مين كر و وال كرابن كار تق شدي 


كمان آسوده تر 


وراحت تر و بهتر بود ليكن جون براى خدا بوده در اين كار داخل شده و ناراحتى خود را به جيزى نكرفته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: حرفي 


«سليم بن قبس هلا.لى از بيم حبَّاج فرارى و متوارى مى بوده و هنكام مركك كتاب خويش را به ابان سيرده تا از ميان نرود و 
نابود نككردد. و آن كتاب اخبارى را متضمن است كه جميع انّت محمّد» جز على و اهل بيت و شيعيان ايشان هالكند. 


«ابان كفته است جون به بصره در آمدم نخستين كس را كه ديدم حسن بصرى بود. و حسن در آن وقت از ترس حبّداجء 
متوارى مى زيست. و او از شيعيان على و از مفرطان در تشيّع بود بدين سبب از اين كه در جنكك جمل به يارى على برنخاسته 
سخت يشيمان و اندوهناك مى بود يس با حسن به خلوت نشستم و كتاب سليم را بوى نشان دادم كريست آن كاه كفت: «ما 
فى حديثه شى ء الا حقّ قد سمعته من الثّقات من شيعه على و غيرهم..) 

ابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه (جلد اول صفحه 28 بروايت از ابان بن عياش كه كفته است: حسن را يرسيدم كه در 
باره على جه مى كويى؟ يس جنين ياسخ داد: 


«ما اقول فيه: كانت له الشابقه و الفضل و العلم و الحكمه و الفقه و الصٌحبه و التجده و البلاء و الزّهد و القضاء و القرابه. 
ل 


«انّ علا كان فى امره علتياء رحم اللّه علتنا و صلّى عليه. 
«فقلت: يا ابا سعيد أ تقول: «صلى عليه» لغير النبئ؟ 


«فقال: ترحم على المسلمين اذا ذكرواء و صل على النَبِىَ و آله» و علي خير آله. 


«فقلت: أهو خير من حمزه و 


جعفر؟ 


«قال: نعم قلت: و خير من فاطمه و ابنيها؟ 
0 
«قال: نعم» و من يشكك انه خير منهم و قد قال رسول الله (ص): 
ا 
«و أبوهما خير منهما؛ و لم يجر عليه اسم شرك و لا شرب خمر؟. و قد قال رسول الله (ص) لفاطمه. عليها السلام»: «زوّجتكك 


خير أمُتى)؟ فلو كان فى أمّته خير منه لاستثناه. 
ادوار فقه (شهابى), ج *, ص: 817١‏ 


لا لا 
«و لقد آخى رسول الله من بين اصحابه فآخى بين على و نفسه فرسول الله خير الْنّْاس نفسا و خيرهم اخا. 


«فقلت: يا ابا سعيد فما هذا الى يقال عنكك انّكك قلته فى عليَ؟ 


افقال: نا'ابن اخ الحقن دمى من هؤلاء الجبايره ولا ذلك لسالكى اعشب» ابن ابئ الحديك يعد از'ايق قسمتث كة از يعترئ 


نقل كرده از شيخشء ابو جعفر اسكافىء و هم از كتاب «غارات» تأليف ابراهيم بن هلال ثقفى جنين نقل كرده است: 


«و قد كان بالكوفه من فقهائها من يعادى علا و يبغضه مع غلبه التشيع على الكوفه)» آن كاه عده اى, امثال مرّهُ همدانى و اسود 
بن يزيد و مسروق اجدع و شريح و شعبى را از آنان بشمار آورده و اشخاصى را هم از غير كوفه به عداوت على نام برده كه 
ممقانى در ذم حسن بصرىء از آن جمله حسن را ياد كرده و بنظر نويسنده اين اوراق منقولات از حسن و منقولات در بارة او 
بيشتر بر استقامت او دلالت دارد تا بر انحراف وى و شايد همان موضوع تقته» كه هم او خود تصريح به آن كرده و هم غير 


وى» درست باشد. 


حسن بصرى تأليفاتى هم داشته است از جمله ممقانى از ملحقات «صراح)» نقل كرده كه «حسن را 


كتابى كبير در تفسير بوده و در ماه رجب از سال يكك صد وده )١١١(‏ به سنّ هشتاد و نه سال (64) وفات يافته است). و همو 


از محكيّ كتاب «ملل و نحل» شهرستانى آورده است كه شهرستانى كفته است: 


«رأيت رساله تنسب إلى الحسن البصرى كتبها إلى عبد الملكك بن مروان و قد سأله. عن القول بالقدر و الجبر فأجاب بما يوافق 
مذهب القدريّه و استادل فيها بآيات من الكتاب و دلائل من العقل. و لعلّها لواصل بن عطاء فما كان الحسن ممن يخالف فى انَّ 
القدر خيره و شرّه من الله فانٌ هذه الكلمات كالمجمع عليها عندهم» ممقانى يس از نقل كلام بالا از شهرستانى اين مضمون را 
كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: خرف 


«ليكن ابن ابى العوجاءء شاكرد حسن بصرىء كه راى و اعتقاد استاد خود را در اين مسأله. خوب مى شناخته و مى دانسته 
هنكامى كه از او يرسيده اند: جرا مذهب استاد خود را رها كردى و مذهبى را كه حقيقت واصلى ندارد اختيار كردى؟ ياسخ 


داده است: 


«استاد را عقيده و رأيى ثابت ويا برجا نمى بود: كاهى از نظر «قدر» دفاع و آن را تاييد مى كرد و كاهى «جبر) را درست مى 
دانست وو به آن مى كفت!» باز ممقانى از سيد نقل كرده كه اين مضمون را آورده است: 


(ريكى از متقدمان كه به عقيده و مذهب «عدل» تظاهر داشته (عدليه مذهب بوده) حسن بن ابى الحسن بصرى است كه از اهل 


ديه ميشان (دشت ميشان) بوده و عمرش به نود و نه سال (14) بالغ شده است. 


على بن ابى الجعد كفته است: حسن را شنيدم كه مى كفت: «من زعم ان المعاصى 


من الله جاء يوم القيامه وجهه مسوداء 


- ي- مسلم بن يسار 
: 


ابو اسحاق در بارهُ مقام علمى مسلم بن يسار از قتاده نقل كرده كه كفته است: 


«كان مسلم بن يسار يعدٌ خامس خمسه من فقهاء اهل البصره» و هم ابو اسحاق از ابن عون نقل كرده كه اين مضمون را كفته 


اسييث: 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: إرذرث 


«من اين مسجد را ادراكك كردم و در آنجا حلقه اى كه فقه در آن ذكر و بحث شود جز حلقة درس مسلم بن يسار وجود 


نداشت» ابن حجر عسقلانى در «لسان الميزان» (جلد ششم- باب متفرقات- صفحه 17١/ا-)‏ جنين آورده اسث”* 


«مسلم بن يسار البصرى» الفقيه» الاموى» مولاهم سكره :01 و يقال له مسلم المصبح :1 بصرى قيل مكى. عن عباده بن الضَامتء 
رضى الله عنه. و عنه ابن سيرين و ابو قلا-به و جماعه» ابو نعيم در بار كيفيت نماز او از لحاظ توجه و حضور قلب وعدم 
التفات او به جيزى در آن حال مرحي اورلذة (جلد سيم حليه صفحه 1 از عمين وو اواوابة عبارت: «و معديو المشاهد 
المبصار» المجاهد المحضار ابو عبد الله مسلم بن يسار) عنوان كرده و به اسناد از يسر عائذ الله آورده كه او به يدر خويش 
كفته است: 


ل 
«يا ابت اما يعجبكك طول صمت ابى عبد الله- يعنى مسلم بن يسار؟- فقال: اى بنىّ تكلم بالحقّ خير من سكوت عنه) مسلم جون 


اين را شئيده كفته است: 


«سكوت عن الباطل خير من تكلم به) به كفتة ابو نعيم: «لقى (مسلم) من الضّ حابه عدّهه و روى عنهم مرسلا و متصلا و حدّث 


عنه من التابعين: ابو قلابه و محمد 


بخ سيري واقتادم) از جمله مسائيد او است: ان حجمران كه كفته امنث: 


«سمعت عثمان و دعا بماء فغسل كفّيه و مضمض و استنشق و غسل وجهه ثلاثا و ذراعيه ثلاثا و مسح برأسه و ظهر قدميه ثم 


)١(‏ در نسخةٌ «حليه) نيز «مولا-هم سكره» جاب شده ليكن كمان مى كنم تحريف از «مولى ام سلمه) دودو مان الغير 
(جلد ششم- باب سيم- صفحه 7-) بعد از عنوان «مسلم بن يسار الدوسى» جنين آمده است «عن مولاه ام سلمه رضى الله 
عنها» وحجون در كتب رجال مسلم بن يسار عنوان نيامده يس آن جه در «لسان الميزان» مده همان است كه ابو نعيم در «حليه) 


وابو اسحاق در «طبقات» آورده انك. 
(1) كفته شده است كه مصابيح مساجد را روشن مى كرده است. 
ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: ع 


«فقال: الا تسألونى ما اضحكنى؟ فقلنا: ما اضحكك يا امير المؤمنين؟ قال: 


1 1 1 
«اضحكنى انّ رسول الله صلى الله عليه و سلم دعا بماء فى هذا المكان فتوضأ نحوا ممّا توضأت ثم ضحك. فقال رسول الله 


(ص): الا تسألونى ما اضحكنى؟ 
ا - 
فقلنا ما اضحككك يا رسول الله؟ قال: اضحكنى انّ العبد اذا غسل وجهه حط الله تعالى عنه كل خطيئه اصابها بوجهه. فاذا غسل 


ذراعيه» كذلكك واذا )١١‏ برأسه كذلكك واذا )5١‏ ظهر قدميه» كذلكك.) 
تاريخ ولادت ووفات مسلم بن يسار در جايى ديده نشك. 


- /ا- حميد بن عبد الرحمن 


در باره حميد بن عبد الرحمن حميرى جه از لحاظ تاريخ حيات و جه از لحاظ مقام علمى» جيزى در جايى نيافتم جز اين كه 


ابو اسحاق او را در شمار طبقةٌ اوّل از فقيهان بصره آورده است و از محمد بن سيرين اين 


عبارت را كه سقطى هم در آن است نقل كرده است «كان حميد بن عبد الرحمن افقه اهل.. «*» قبل ان يموت بعشر سنين» ابن 
حجر عسقلانى و بعضى ديككر دو حميد بن عبد الرحمن را ذكر كرده اند و هر دو را مجهول دانسته اند و به احتمال قوى هيج 


)١(‏ ظاهرا كلمه «مسح)» در هر دو جاء ساقط شده باشد. 
() ظاهرا كلمه «مسح)»» در هر دو جاء ساقط شده باشد. 
(*) ظاهرا كلمه «بصره» از اينجا سقط شده است 

ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: 810 

طبقة دوّم از فقيهان تابعى بصره 

اشاره 


جنانكه ابو اسحاق تعبير كرده است يس از طبقةٌ ياد شده فقه و فتوى به طبقه اى ديكر انتقال يافته است. 


ابو اسحاق از اين طبقه كه طبقهُ دوم از فقيهان تابعى بصره بشمار است نزديكك بده كس از فقهاء را نام برده (در اين اوراق هم 
بعد از اين» نام ايشان جنانكه ابو اسحاق كفته ياد خواهد شد) دو تن از ميان آن نام برده شدكان كه مشهورترند در اين اوراق 


مورد توجه قرار مى كيرند و به تفصيلى زيادتر در بارهُ ايشان كفتكو بعمل مى آيد. 
آن دوو تن عبارتند از: 
-١‏ قتاده متوفى ١١7/‏ 7- ابوب سختيانى ١17‏ 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج وذ ص: زف 
1١‏ قتاده 


انو الخطات قتاده رخ عامة سدوهى. 


تحادة يذ كقفة إن السحاق كوو شادر اه بوكو مسال طتعيت (دع ثر لل نراقم و سال يكم صب وسقت (/111 كر كدقع 


است. همو از معمّر نقل كرده كه كفته است: 


«لم أر من هؤلاء افقه من الزّهرى و حمّاد و قتاده» باز از معمّر نقل كرده كه از زهرى يرسيده: قتاده اعلم است يا مكحول؟ 


زهرى ياسخ داده است: قتاده. بعد كفته است: علم مكحول زياد نيست بلكه بسيار اندكك است» ابو نعيم» قتاده را جنين عنوان 
كرده است: 
«و منهم الحافظ الرّغابء, الواعظ ارماك قتاده بن دعامه ابو الخطاب كان عالما حافظا و عاملا واعظا» آن كاه در باره نيروى 


تعفظ او به إنشا طسوتي كزين عت اللهه اتن معسموف وا [وزذه اسف: 


«هر كس بخواهد به حافظترين مردم زمان خود بنكرد قتاده را ببيند جه ما كسى را احفظ از او ادراكك نكرديم» و به اسناد از 


ابى عوانه از قتاده آورده كه اين مضمون را كفته 


سث: 


«جهار روز سعيد بن مسب را ملازم بودم كه بمن حديث مى كفت. روزى بمن كفت: تو نمى نويسى يس آيا از آن جه ترا 


حديث مى كنم جيزى ترا بدست مى آيد؟ 


كفتم: اكر بخواهى من ترا به آن جه حديثم كرده اى حديث كنم آن كاه آن جه كفته بود بوى باز كرداندم سخت بمن 
لمهي ورك كه قناده كنس اشك ونا مقف اذناق بها فط 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج رذ ص: 4ت 


لا وعاه قلبى» و هم به اسناد از معمر از قتاده كه قتاده هفت روز نزد سعيد بن مسيب اقامت كرده روز هشتم را سعيد بوى كفته 
است «ارتحل يا عمّى فقد اترفتنى ))١١‏ مردى نزد ابن سيرين رفته و كفته است: در خواب كبوترى را ديدم كه مرواريدى را فرو 


آنء قتاده است كه من از وى كسى را احفظ نديده ام. 


روزى قتاده به سعيد بن مسب كفته است: قرآن را بكير و بمن كوش كن آن كاه سورةٌ بقره را بى اين كه الف يا واو يا حرفى 
ديكر از آن اسقاط كند.. برخواند آن كاه كفت: همانا من صحيفة جابر را از سور بقره بهتر حفظ دارم با اين كه جز يكك بار 


آن را نديده ام. 


قتاده با «رأى» موافق نبوده و آن را بدعت مى دانسته و شايد از اين رو عمرو بن عبيد را بد مى كفته. عاصم احول كفته است: 


با قتاده نشسته بودم سخن از عمرو بن عبيد 


به ميان آمد قتاده او را سخت بد كفت: من بوى كفتم: آيا جنين نمى بينم كه علماء بعضى در بار بعضى ديككر زشت و بد مى 
كويقل؟ كقة: ائ ابول (مزد كه اخؤل) با ثم ادا كه حون كنت تدعتن را بكدارةشاسعة نين اسك كيه بد باد 


شود تااز آن حذر به همرسد. 
وهم ابو نعيم به اسناد از ابو عوانه از قتاده روايت كرده كه كفته است: «ما افتيت برأ اهنك تلاثين سنة): 


قتاده در هر هفت شب يكك بار قرآن را ختم مى كرده و جون ماه مبارك رمضان مى رسيده در هر سه شب يكك ختم مى 


داشته و در دهة آخر آن ماه هر شب يكك بار ختم قرآن مى كرده است. 


)١(‏ ابو اسحاق جنانكه در بالا از كفت او آورده شد در ترجمة قتاده كفته است: «و كان اعمىء اكمه) و اين عبارت را هم جنين 


آورده است «ارتحل يا اعمى فقد اترفتنى» و همين درست است و ظاهرا كلمةٌ «عمى» منقول از ابو نعيم» غلط. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 2 


مردى يسر قتاده را تيانجه زده است قتاده شكايت را به بلال بن ابى برده برده وى به شكايت او التفاتى نكرده قتاده نزد قسرى 
والى عزاق ققد وان تلال شكابت كرده قمرس د اذل اودع امك سن بو خطات :| الفنات قداو دوجا رط اشن تداعدالك وفتار”: 
نكرده اى. بلال او را خواسته و هم همه وجوه و بزركان اهل بصره را تا از وى شفاعت كنند قتاده نيذيرفته است يس بلال وى 


را كفته است: او را جنانكه او زده است بزن. قتاده يسر خويش را كفته است: آستين بر زن و 


دست خود را بالا ببر و رسخت براو بنواز يسر آستين بالا زده و دست را بلند كرده و جون خواسته است بزند قتاده دست او را 


كرفته و كفته است او را در راه خدا بخشيديم جه كفته شده است: «لا عفو الّا بعد قدره) و از احاديث او است. 
به اسناد ابو نعيم» از قتاده از انس كه كفته است از ييغمبر شنيدم كه كفت: 


«انَّ من اشراط الشّاعه ان يرفع العلم» و ينزل الجهل و يشرب الخمره و يكثر النساء و يقل الرجال..) 
0 لا 0 
باز به اسناد از قتاده از انس از ييغمبر صلى الله عليه و آله و سلم آورده است: 
:. 
«ثلاث مهلكات: شح مطاعء و هوى متّبع و اعجاب المرء بنفسه و ثلاث منجيات: خشيه الله فى السَرِرٌ و العلاتيه و القصد (اى 


الاقتصاد) فى الفقر و الغنى» و العدل فى الغضب و الرّضاا و هم به اسناد از قتاده از انس بن مالكك از بيغمبر (ص) اين مضمون 


را آورده است: 
زعت هيل اسك كه با دامر مهرد ان وف ازمر كف يذه ورا جارف است: 


كسى كه علمى را به ديكرى بياموزد يا نهرى جارى سازد يا جاهى كود كند يا درخت خرمايى بكارد يا مسجدى بنا نهد يا 
مصحفى به ميراث كذارد يا فرزندى به جاى كذارد كه بس از مركك وى برايش آمرزش بخواهد» به كفتة ابو نعيم «قتاده) از 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 2 


«و عدّه اى از تابعان از قتاده روايت كرده اند: از ايشان است سليمان تيمى و 


حميد طويل و ائُوب سختيانى و مطر ورّاق و محمد بن جحاده و منصور بن زاذان. 
«وازاوروايت كرده اند از ائمه و اعلام: شعبه و هشام و اوزاعى و مسعر و عمرو بن حارث و معمر و ليث بن سالم. 
در «لباب فى تهذيب الانساب» ذيل لغت «الشدوسى») (بفتح سين و ضع دال مهملتين ))١١‏ جنين آورده است: 


«اين نسبت به سدوس بن شيبان بن.. است كه خلق بسيارى از علماء به او نسبت داده شده اند: از آن جمله بشر بن سعيد 


واز آن جمله است قتاده بن دعامة سدوسى تابعى كه روايت مى كند از انس و از ابن مسيّب واز حسن بصرى و غير اينان و 
روايت مى كند از او سعيد بن ابى عروبه و غير او و كان ثقه مدلسا. و توفى سنه سبع عشره و مائه و هوابن ست و خمسين 
سئه). 

9 سختيانى 


ل 
«ابو بكر ايوب بن تميمه سختيانى» مولى رضى الله عنه) سختيانى به كفتةُ ابو اسحاق در سال يكك صد و سى و يكك (171) به 
سنّ شصت و ينج سالككى (20) در ككذشته است. 


در «طبقات الفقهاء) جايى موجود نام يدر ايوب»ء ١تميمه)‏ و همين قدر «مولى» 


)١(‏ سدوسى بضم سين و دال مهملتين هم نسبت است به سدوس و به كفت ابن حبيب بنقل صاحب «اللباب» «كل سدوس فى 
المغرب مفتوح» الا سدوس بن اصمع ل 


الطائى). 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: مرف 


بعد از سختيانى آورده شده ليكن «مولى» جه كسى بوده ياد نككُرديده است و در همان كتاب از حسن نقل شده است: كه 


«ايُوب سيد شباب اهل البصره' و از هشام بن عروه نقل كرديده 


«ما رأيت فى البصره مثل ذلكك الس ختيانى» واز شعبه آورده شده «ايُوب سيد الفقهاء» و در آن كتاب است كه «و اخذ عنه 
مالكك و سفيان الثُورى و غيرهما» شيخ طوسى در رجال خود آنجا كه اصحاب امام باقر (ع) را ياد كرده اين مضمون را آورده 


است: 


«اُوب بن ابى تميمه» كيسان» سجستانى عنبرى )١(‏ بصرى كنيه اش ابو بكر و مولى عمّار بن ياسر و عمار هم خود, مولى بوده 


يس ايوب مولاى مولى است. 


ايوب را عادت جنان بوده كه سالى يكك بار سر خود را مى تراشيده يس جون بلند مى شده آن را شانه مى زده و جدا مى 
كرده. انس بن مالكك را ديده و به سال يكك صد و سى و يككث )١19١(‏ به مرض طاعون در بصره مرده است» و آنجا كه اصحاب 
امام صادق (ع2 را نام برده جنين كفته است: «ايوب بن ابى تميمه كيسان, الشجستانى الغزى البصرى تابعى») اقم اقفو الات 


فى تهذيب الانساب» جنين آورده اهيت: 


«السختيانى» بفتح السين المهمله و سكون الخاء المعجمه و كسر التاء المثناه من فوقها و فتح الياء آخر الحروف و بعد الالف 
نون» هذه النسبه إلى عمل السّختيان 


)١(‏ سيد محمد صادق آل بحر العلوم كه رجال را تصحيح و تحقيق كرده است در اين مورد جنين تعليق زده است: فى نسخه: 
«الغزى) و فى اخرى «الغنوى).. ذكره ابن حجر فى «تقريب التهذيب» قائلا: «ايوب بن ابى تميمه كيسان السختيانى» بفتح المهمله 
بعدها معجمه ثم مثناه ثم تحتانيه و بعد الالف نونء ابو بكر البصرى ثقه ثبت حجه من كبار الفقهاء العباد من الخامسه؛ مات سنه 


اه 


از تقريب را ممقانى نيز بعين همين عبارت در «تنقيح المقال» آورده است جز اين كه ضبط «السختيانى» را اسقاط كرده و به 
جاى كلمةٌ «السختيانى)» «ياد نموده است. 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: إخرف 


و ببعه» و هو الجلود الضأنئِهِ ليست بأدم» و المشهور بهذه النسبه ابو بكر ايوب بن ابى تميمه الشختيانى» و اسم ابى تميمه» كيسان, 
مسر ررض كن ارم شود الى قللاته و عريهما ولف ده كبانا و جتن هاف تو جد و تاكلم اند ممما نه مروف اذ 
نسخةُ رجال شيخ. او را بعنوان سجستانى آورهده با اين كه خود او نوشته است «و فى غير واحد من النسخ. الشختيانى» و شرحى 
در بارةٌ ضبط كلمهٌ سجستان و جغرافياى سجستان و اوضاع و احوال آن ذكر كرده و عجيب است كه عبارت ابن اثير را در 
معنى سختيان» كه در بالا ياد شدء بدين كونه نقل كرده است».. و هو الجلد العنّابِه» ليست بأدم) و اككر نسخة او هم به جاى 
«الجلود» «الجلد» بوده بايد توجّه مى شد كه وصف آن به «العنابيه» كه مؤنث است درست نيست وهم تأنيث فعل «ليست» بى 
مورد است بهر حال بنظر جنان مى آيد كه از همين كلمه سختيان مى توان حدس زد كه «عنبرى)» و «غنوى) كه در بعضى نسخه 
ها براى نسبت ايوب آورده شده سهو و اشتباه و تحريفى است از ناسخ و صحيح آن بايد كلمة «عنزى» باشد جه («عنزا كه 


بمعنى ماده بز هست با «ضأن) كه بمعنى ميش است و سختيان هم عمل و بيع يوستهاى آنها است كمال مناسبت را دارد. 


صاحب قاموس الرجال يس از اين كه از 


«معارف» ابن قتيبه نقل كرده كه ايوب مولى عمّار ياسرء جنانكه شيخ طوسى كفته» نبوده بلكه مولاى عمّار بن شداد بوده و 
عمّار ياسر هم اصلا عرب است نه مولى» نهايت امر حليف براى بنى مخزوم بوده است و يس از اين كه «سختيانى» را در نسبت» 
صحيح و «سجستانى) را غلط دانسته و به كفتةُ ابن قتيبه در «معارف» استناد كرده كفته است: ..١‏ بطور قطع «عنزى») صحيح است 


نه «عنبرى) و نه «غنوى) جه ابن قتيبه در «معارف» كفته است «كان عمّار بن شدّاد مولى عنزه .))١١‏ 


)١(‏ ينابر اين وجه مناسيتي كه براى نسيت «عنزا ى من ياد كردم ودر بالا آوردم موردى ندارد وبه آن احتمال و5 
بنا بر اين سبتى كه براى نسبت «عنزا ى من د م ودر م مو ا تصحيح 


ليك بازى شلت: 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: زذرف 
ابو نعيم در حليه (جلد سيم صفحة ”) سختيانى را بدين عبارت عنوان كرده است: 


«و منهم فتى الفتيان» سيد العتراد و الدّهبان» المنوّر باليقين و الايمان» اليد ختيانى ايوب بن كيسان» كان فقيها محجاجاء و ناسكا 
حجاحا..» 


آن كاه كفته هاى حسن بصرى را در بارة ايوب به عبارات مختلف: «هذا سيد الفتيان» و «سبّد شباب اهل البصره ايوب» آورده 
و از ميدق نقل كرده كهاسفياق بن عنينه:هشتاد.وشكن: (62 ثن ال تابعان راتديدار كرذه وامى كفنه است «مارآيت مثل 


ايوب» وهم از شعبه كه كفته است: «حدّثنى ايُوبٍ سيد الفقهاء» و از اشعث كه كفته است «كان اتوب جهبذ العلماء). 
يس از آن شمّه اى از حالات و كلمات و روايات اثوب را ياد كرده است. 
از آن جمله است: 


ايُوب با يزيد بن وليد دوست بوده جون نوبه خلافت به يزيد رسيده ايوب مى كفته 


است: «اللَّهِمْ أنسه ذكرى» ايوب كوشش فراوان مى داشته كه زهد خويش را از مردم ينهان دارد و تظاهر به خوبى و زهد نكند. 
شبها را زنده مى داشته؛ و بيا مى بوده ليكن به هنكام صبح صداى خود را بلند مى كرده مثل اين كه هم اكنون از خواب بيدار 


شده است. 
ايوب از عمل بنظر و «رأى) اراد من تمودى حتناديق ريك كفته اسبت: 


ابوب توا از سوق يرسيدند كفت :ردواب ناز عر اطلعن يست و عيرق م رسيدة نوق كفنه شلدة راق خودت رابكو 


كفت: «راى من بدان نمى رسد). 


نان خداذ كفتة است: انوب را شنيدم در ياسخ كسى كه بوى كفت: ترا جه افتاده كه در اين» يعنى «رأى»» نظر نمى كنى؟ 
كفت: قيل للحمار: الا تجتد؟ فقال: 


اكره مضغ الباطل» سلام بن ابى مطيع كفته است: مردى از اهل اهواء (صاحبان راى) به ايَوب كفت: يكك كلمه با تو سخن مى 
كويم. كفت: نه و نه هم نصف كلمه. 


ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: #الاع 
هشام بن حسّان از ايوب سختيانى (به اسناد ابو نعيم) آورده كه كفته است: 
: ا 
«ما ازداد صاحب بدعه اجتهادا الا ازداد من الله بعداا سلام بن ابى مطيع (به اسناد ابو نعيم از او) كفته است: 
با ايوب سختيانى نشسته بوديم كه ابو حنيفه رو بما آورد ايوب كفت: 
«قوموا بنا لا يعدّينا بجربه»! و از كلمات او آورده است. به شاكردان مى كفته است: 
الال تمر هط بعليكة ست مبالدق غلرة خالمن الناتى جنا نيم كنت ابنيت: 
«الزم السّوق فانٌ الغنى» من العافيه) و مى كفته است: 
«الزم سوقكك فانكك لا تزال كريما على اخوانكك ما لم تحتج إليهم» و از او نقل شده كه كفته است: 


«اذا لم يكن ما تريد 


فأرد ما يكون» به كفتة ابو نعيم» ايوب سختيانى از انس بن مالكك و عمرو بن سلمة جرمى (رض) و از قدماء تابعان از ابو عثمان 


نهدى و ابو رجاء عطاردى و ابو عاليه و حسن بصرى و ابن سيرين و ابو قلابه اسناد دارد. 


واز احاديث او استء به اسناد ابو نعيم» اق اب ذاش وس اكاب كه سير (مين) كت راذا كد احدكم اخاه فليحسن 


كفنه) و هم به اسناد از ايوب است از محمد بن منكدر از جابر كه بيغمبر (ص) كفته است: 


«من كانت له ثلاييث بناتء او مثلهنٌ من الأسخوات. فكمّلهِنٌ و عالهنٌ و سترهنْ وجبت له الجنّه؛ جابر كفته است يس با يبغمبر 
كفتيم: لاارسؤل اللدو اتات كيين (سر) كده: «و اثنتان..» از هشام بن حسّان آورده كه كفته است: «حج ايوب السختيانى 


اربعين حجه) 


ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: عاو 


خاتمه 


بحسب طبقه بندى ابو اسحاق در كتاب «طبقات الفقهاء» در اين طبقه (طبقه دوم) كسانى ديكر هم بوده كه تصدّى مقام فقاهمت 
و افتاء را مى داشته اند هم جون ابو عبد اللّه يونس بن عبيد مولى عبد القيسء متوقى به سال يكك صد و سى و نه (15) ايا 
جهل (160) و ابو عون عبد الله بن عون بن ارطبان مولى مزينه» متوفى به سال يكك صد و ينجاه و يكك (281)؛ و ابو هانى» 
افغك رق عبد الملكة بصمر انق ]ذلا كردان سمو ةركن به سال كنا عرد وجول :و شكن (00162بو اسماغيل بن سل مكى أذ 
شاكردان حسن كه از اهل بصره بوده و به مكه منزل كرده و ابو بكر هشام بن ابى 


عيذ الله ريشق يعوا 1106 مقر فى رسال حكن سودف يو بقحاءايو يكنا يادو اسه ناعير عت ات 1و ) اوسا كدان حيو 


(1) ابن اثير- در كتاب «اللباب» كلمةٌ «دستوايى» را بفتح دال و سكون سين (هر دو مهمله) و ضم تاء (با دو نقطه در بالا) و فتح 
واو ضبط كرده و كفته است: اين نسبتء به بلده ايست در اهواز به نام دستور وهم نسبت است به جامه هايى كه از آنجا 


صادر مى كردد. 


ابى عبد اللّه دستوايى بصرى بكرى كه جامه هايى دستوايى را مى فروخته يس بدان نسبت خوانده شده و اشتهار يافته است و او 
از قتاده و از ابو زبير مكى روايت كرده و شعبه و يحيى بن قطانء و غير اين دوء از وى روايت مى كنند و به سال يكك صد و 
ينجاه و سه يا جهار زوع مم وفات بافته استة: 


ادوار فمه (شهابى)» ج رذ ص: اغارف 


و بعد از اين كسانند: ابو عمروء عثمان بن سليمان تيمى از اهل كوفه. كه به بصره منتقل كشته و به سال يكك صد و جهل و سه 
)١6(‏ در كلشته واز حس-ء آمو خته وافاي فته بعد از أذ د:: عند الله:قاف: أست: 
ر وار حسن امو وسر 1 روى سواد بن عم صى 


0 
بعد از اينان است عبد الله بن حسن بن حسين عنبرى متوفى به سال يكك صد و 


شصت و هشت )١188(‏ واز وى به بعد است ابو سعيد عبد الرحمن» مهدى بن حسان عنبرى كه به سال يكك صد و نود و هشت 


)١56(‏ وفات يافته است. 


ابو اسحاق يس از اين قسمتها تحت عنوان «ذكر فقهاء بغداد) جند تن از ايشان را (احمد بن محمد بن حنبل امام و ييشواى 
مذهب حنبلى متوقى به سال دويست و جهل و يكك (151) و ابو ثور ابراهيم بن خالد بن ابو يمان كلبى بغدادى متوفى به سال 
(168) و ابو عبد الله قاسم بن سلام بغدادى متوفى به سال دويست و بيست و جهار (175) در مكه و ابو سليمان داود بن على 
بن خلف اصفهانى متوفى به سال دويست و نود (590) ييشواى مذهب ظاهرى (داودى) وابو جعفر محمد بن جرير طبرى 
متوفى به سال سيصد و ده (90) صاحب تاريخ و تفسير و مصنّفات بسيار ديكر كه مذهبى خاصٌ در فقه داشته و امام مذهب 
بوده و قاضى ابو الفرج معافى بن زكرياى نهروانى معروف به «ابن طوازا مذهب وى را ييروى مى كرده) ياد كرده است كه 
جون بحسب طبقه بندى «ادوار فقه) كه در اين اوراق منظور است برخى از آنان در محلى ديكر ياد خواهند شد در اين موضع 


از كفتك كن نيرام :ابشان عوددارى من شوة. 


ابو اسحاق يس از عنوان «ذكر فقهاء بغداد» و بر شمردن كروهى از ايشان» تحت عنوان «ذكر فقهاء خراسان» اين جند كس را 
بعنوان فقيه خراسان نام برده: عطاء بن ابو مسلم خراسانى و ابو القاسم ضححاكك بن مزاحم هلالى بلخى و ابو يعقوب اسحاق بن 


محمد حنظلى مروزى معروف به «ابن راهويه» 


ابو عبد الرحمن عبد الله بن مباركك مروزى ١١‏ و در بار برخى از اينان بذكر نام اكتفا كرده و برخى ديكر را به اختصار 


لا لا لا 


«مولى بنى حنظله؛ به سال يكك صد و بيست و هشت )١118(‏ متولد كشته و در سال يكك صد و هشتاد و اندى (؟ 18) در «هيت» 
وفات يافته است. ابن مباركك از سفيان و مالككء فقه آموخته و مردى زاهد و فقيه بوده و جون سفيان مركك او را شنيده كفته 
است: خدايش بيامرزاد كه مردى فقيه» عالم» عابد و زاهد بود. ديكرى در بارهٌ ابن مباركك كفته است: 


ل 
ييشوايان جهارند: سفيان ثورى و مالكك و حماد بن زيد و عبد الله بن مباركك). 


ابن اثير در «اللباب» ذيل لغت «حنظلى» يس از ضبط آن اين مضمون را كفته است «اين نسبت به «حنظله) است كه بطنى است 
از غطفان و از ايشانست عبد الله بن مبارك حنظلى مولى ايشان» مروزىء امام مشهور كه از اسماعيل بن ابى خالد و حميد 
طويل و سفيان تيرق وعير ايناد روايت كرده و مردم از وى روايت مى كنند» صاحب «قاموس الرجال» احتمال داده كه دو 
كن مقر فاخي اللسواد كك رودم اننيق عضن اذوه ستفاونه ركه اسك 


1 
در اين اوراق جون از اين يبش» تحت عنوان «شاكردان اوزاعى» راجع به عبد الله مباركك بحث شده و به كمان قوى كسى را 


كه ابو اسحاق در اين موضع نام برده همان است كه 


در آانجا اورده شده. تكرار آن تر جمه دراين موضع بى مورد است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 01 
ترجمه آورده ويس از آن اين مضمون را كفته است: 


«بعد از اين طبقات» فقاهت و فتوى در همهُ شهرهاى اسلامى به اصحاب شافعى و اصحاب ابو حنيفه و اصحاب مالكك بن انس 
و اصحاب احمد حنبل و اصحاب داود انتقال يافته و به وسيلةُ ايشان در آفاق انتشار يافته و به يارى و ترويج از آن مذاهب 
ببشوايانى بيا خاسته و آراء و اقوال آن بزركان را تاييد و ترويج كرده و نشر داده اند) در اينجا دنبالة كلام ابو اسحاق را نسبت 
به اصحاب فقهى امامان مذاهب ياد شده قطع مى كنيم و شايد در محل مناسب با وضع اين اوراق» به اختصارء يادى از آنان به 


ميان آيد و معرفى بعمل آيد. 
بسيار به جا مى دانم كه در همين جا مطلبى را ياد آورى كنم و آن اينست كه بسيار 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: خرف 


ماية تاشف بلكه تعجب است كه دانشمندانى متديّن؛ متتع» مطلع» با خبر. صاحب نظرء از اهل سنّت مانند ابو اسحاق شيرازى 
ائمه شيعه را از لحاظ فقهى هم كنار كذاشته و جنانكه بايد در ييرامن فقاهت آنان و بر شمردن ياران و شاكردان و اصحاب 
محدّث و دانشمند و فقيه الشأن ايشان بحثى طرح نكرده اند. امام جعفر صادق (ع) جهار هزار كس را حديث و فقه آموخته 
«اصول أربعمائه» كه بدست اصحاب و ياران فرزندان ييغمبر (ص) و اهل بيت رسالت بخصوص امام جعفر صادق (ع) فراهم 
آمده جنان ناديده انككاشته شده كه نامى هم از آنها برده نشده است. 


جعفر بن محمّد كه به كَفتةُ 


شيعه و اعتراف برخى از دانشمندان اهل تسئّن مورد احترام علمى ابو حنيفه بوده و حتى ابو حنيفه از وى استفاده كرده و مالكك 
بن انس دومين امام از جهار امام مذاغن جهار كاله ذو بازه اك يقن مو ثقانةئ كنات :اذ اهل سدق كيه اميت (إعلمى اروف 
نديده» و مذهب فقهى او از ميان نرفته و بزركانى» مانند شيخ صدوق و كلينى و شيخ مفيد و علم الهدى سيد مرتضى و شيخ 
طوسىء بيروانى داشته و هر قرن و عصرى كتبى در فقه و حديثء و ديكر علوم اسلامى» بسيار كرانبهاء تحقيقى و دقيق از خود 
براى نصرت دين و اسلام باقى كذاشته و مى كذارند همه غير قابل توجه و ذكر ليكن مذهب طبرى بائد و مذهب ظاهرى 
معدوم, قابل ذكر و توه و ضبط در تاريخ! خدا همة ما را از نادانى و بى انصافى و تعضّب حفظ و به راه راست و درست 


هدايت فرمايد. 


اكنون ازاين سخن بككذريم وهر كس را به نيت و عمل خود واكذاريم و به عدل خدا بسياريم 0١١‏ و بركرديم به ترجمة جند 
كس از «فقهاء خراسان» كه ابو اسحاق نام 


)١(‏ واين اشارات را يايان دهيم به آن جه از خود ابو حنيفه در بارهٌ مقام فقاهت جعفر بن محمد صادق (ع) نقل شده است: 


محدث قمى در كتاب نفثه المصدور صفحه "لا بروايت از ابن شه رآ شوب از مسند ابو حنيفه از حسن بن زياد آورده كه كفته 


انيت 
«سمعت ابا حنيفه و قد سئل: من افقه من رأيت؟ 


اقال: جعفر بن محمد لما اقدمة المتضور بعث إلى فقال: :نا اباحتيفة ان الناشن قد فتنوا انه 


جعفر بن محمد فهيئ له من مسائلكك الشداد. فهيأت له اربعين مسأله. 


«ثم بعث إلى ابو جعفرء و هو بالحيره. فاتيته فدخلت عليه و جعفر جالس عن يمينه. فلما بصرت به دخلنى من الهيبه لجعفر ما لم 
يدخلنى لأبى جعفر. فسلمت عليه فأومأ إلى فجلست. 
لا لا 


«ثم التفت اليه فقال: يا ابا عبد الله هذا ابو حنيفه. قال: نعم اعرفه. ثم التفت إلى فقال: يا ابا حنيفه الى على ابى عبد الله من 
أنتم تقولون: كذا و اهل المدينه يقولون: كذا. 

«فربما تابعنا و ربما تابعهم و ربما خالفنا جميعا حتى اتيت على اربعين مسأله فما اخل منها بشىء. 

«ثم قال ابو حنيفه: أ ليس ان اعلم الناس اعلمهم باختلاف الناس؟) 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 1 ص: 278 


ايشان را برده و از فقيهان اين عصر و اين عهدشان ياد كرده يس مختصرى جه از كفتة خود ابو اسحاق و جه از كتب ديكران 
در ترجمة ايشان مى آوريم واين بحث را به بحث از مذاهب جهار كانه و بيشوايان آنها و اصحاب ايشان اتصال مى دهيم و 
يس از آن مختصرى هم در بار مذهب داود ظاهرى و طبرى و شاكردان و اصحاب ايشان سخن مى كوييم و سيس وارد 
منظور اصلىء ادوار فقه حي كدان اوراق براى استيفاء بحث از آن آماده شده و طرح آن ادوار» مورد انتظار خوانند كان 


بزركوار است مى شويم و من اللّه الاستعانه و عليه التكلان. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج “ل ص: فلع 

/ جند كس از فقيهان خراسان (قدماء) 

اشاره 


ابو اسحاق در كتاب «طبقات الفقهاء» كسانى را بعنوان فقيهان خراسان ياد كرده است كه برخى از آنان بى كمان تابعى نيستند 


و حتى از عصر مورد بحث ما هم متأخرند ليكن براى اين 


كه اسلوب بحثء كه مربوط به فقيهان شهرهاى اسلامى در اوائل بوده؛ رعايت شده باشد در اين مورد سه تن از ايشان را عنوان 


-١‏ عطاء بن ابو مسلم خراسانى ١١8‏ ؟- ضبحاكك بن مزاحم هلالى ”3 اسحاق بن محمد حنظلى مروزى معروف به «ابن 


راهويه) /57. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 96٠‏ 

فقيهان خراسان 

-١‏ عطاء بن ابو مسلم 

در كتاب جايى «طبقات الفقهاء» ابو اسحاق در ترجمهٌ عطاء جنين آمده است: 


«.. ولد سنه خمسين (00) و مات سنه خمس و ثلاثين و مائتين (730) و كان جوّاله) كه بى كمان كلمة «مائتين» سهوى است از 


ناسخ و صحيع آن «ماثه) بوده أشنت 


ابن اثير در «اللباب» ذيل كلم «الخراسانى» يس از ضبط آن (بضم خاء معجمه و فتح راء مهمله و بعد از الفء سينى مهمله و در 


آخر نونى) جنين افاده كرده است: 


«و خراسان بلادى است بزرككء و اهل عراق مى كويند: جون خراسان از رى آغاز و به مطلع آفتاب يايان مى يابد و برخى از 


اهل عراق مى كويند: جون از عراق بككذرىء و آن كوه حلوان استء حدٌ خراسان مى باشد تا مطلع شمس. 


و معنى كلمة «خراسان» جنين است: «خور» به فارسى درى» نام شمس است و «آسان) بمعنى موضع و مكان: برخى هم كفته 
اند: معنى كلمه «كل بالرّفاهيه) (به آسانى بخور) مى باشد ليكن كفتةُ نخست اصحح است. 


حلني سيار كه افروق اهما كيه خراساة تيده ادوشله انل از ان يعمله امت عطام بن ابو ميلم بعراساتي كه نام يلاراي 
عبد الله و به كفتةُ برخى» مسلم است. 


«عطاء از ابن مسيّب و غير او روايت مى كند. 


«عطاء را از آن جهت «خراسانى» كفته اند كه زمانى 


دراز در آنجا مى بوده 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: أحرف 


ويس از آن اقامت طولانى به عراق ب ركشته است. عطاء به سال يكك صد و ينجاه و سه (*18) در اريحا وفات يافته است و در 
بيت المقدس دفن شده است» اككر تاريخ تولد عطاء جنانكه ابو اسحاق كفته به سال ينجاه (20) باشدء تاريخ وفات او بنا به 
ضبط ابن اثير (يكك صد و ينجاه و سه) باز بحسب ظاهر دستخوش سههو و اشتباهى شده و بايد صحيح آنء با رعايت تصحيحى 
كه در ضبط ابو اسحاق بعمل آمد. يكك صد و سى و ينج باشد جه بعيد بنظر مى رسد كه عطاء صد و سه سال عمر كرده باشد 


واابن بغي دزاق او موجب ترجه ولب نظ :وا داور تشده باشدرى الله العالم. 
-؟- ضحاك بن مزاحم 


در «طبقات» ضححاكك بن مزاحم بعنوان «ابو القاسم» الضجحاكك بن مراحم (هكذا) الهلالى» آورده شده ودر ترجمة وى همين 
اندازه اقتصار رفته است كه «من اهل بلخ) شيخ طوسى در رجال خود در «اصحاب على بن الحسين (ع كفته است: «الضُبًحاكك 


بن مزاحم الخراسانى اصله الكوفه» تابعى» و صاحب تعليقه بر رجال شيخ در ذيل آن اين مضمون را آورده است. 


«ضححاك بن مزاحم بن يزيد هلالى مفسّرء كنيه اش ابو القاسم است. مادر وى او را دو سال باردار بوده و بعد از دو سال زاييده 
است!. ضححاك در بلخ و در مرو اقامت مى داشته و مدتى هم در سمرقند و بخارا مى بوده و احتساب را به كود كان قرآن و 


«ضححاك را تفسيرى است كبير و تفسيرى ديكر صغير. ضِتحاكك به سال يكك صد و دو 


ادوار فمه 


(شهابى)» ج 0 ص: ترف 
در بلخ در ككذشته است و ابن حجر در تقريب او را ياد كرده و در باره اش كفته است: 


«صدوق كثير الإرسال من الخامسه؛ مات بعد الماثه) اردبيلى در جامع الرّواه بنقل از رجال ميرزا محمد استرابادى او را در 


اصحاب حضرت صادق (ع2 ياد كرده و كفته است در «اوقات صلاه» از كتاب تهذيب روايت از او آورده شكة: اسية: 
- 15- اسحاق [ابن راهويه] 


ابو يعقوب اسحاق بن محمّد حنظلى مروزى معروف به «ابن راهويه» ابو اسحاق در بارة وى اين مضمون را آورده است: 


«اسحاق ميان حديث و فقه و ورع» جمع كرده و به سال يكك صد و شصت و يكك (1821) و به قولى يكك صد و شصت و شش 


(1828) فتولد شداه ونون ليشابور سكتى كريده وذو سال دوست وسى وهشت () در همات تشابون وفات ياففهااسث. 


«احمد بن حنبل را يرسيده اند كه اسحاق جه كونه است؟ ياسخ داده: آيا اسحاق را مانندى هست؟ آيا از وى بايد يرسيده 
لرحام عي كتسا عه ومعقي انها اسحاف كن از ادو مقو ناك فسلافية كةو قوت اق اشكان كبن ال سن عور 


نكرده است. 


«خود اسحاق مى كفته است: هفتاد هزار حديث حفظ دارم و به صد هزار حديث مذاكره مى كنم. و هيج كاه جيزى نشنيده ام 


كه آن را حفظ نكرده باشم و هر كز جيزى را حفظ نكرده ام كه آن را فراموش كنم» 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: زفرف 


لا 
ابن اثير» ذيل لغت «حنظلى)»» يس از اين كه نسبت به «حنظله» بطنى از «غطفان» را كه عبد الله بن مباركك بدان منسوب است و 


متععائى آن را اورذة كنم تحتين ذ كر 


كرده اتبتت* 


«از مصئّف (سمعانى) نسبت و انتساب به «حنظلة تميم» كه حنظله بن مالكك بن زيد.. بن تميم.. باشد فوت شده و از اين انتساب 
ونسبت است فرزدق شاعر و هم اسحاق بن راهويه حنظلى كه از ابن عبينه» و غير او روايت كرده و بخارى و مسلم, و غير اين 
دوء از وى روايت مى كنند وابن راهويه «فقيه) و «امام» بوده است» صاحب روضات (ذيل ترجمة اسحاق بن راهويه» يس از 
نقل آن جه در بالا از ابو اسحاق نقل كرديم و يس از نقل قول دار قطنى كه ابن راهويه از شافعى روايت كرده و بيهقى او را از 
اصحاب شافعى شمرده و كفته است: با شافعى مناظر كرده و جون فضل شافعى را شناخته همهُ كتب و مصنفات او را در مصر 
تفحة بر كرفيه) جني حكابث كرد ابت 


«ابو يعقوب, اسحاق بن.. راهويه (با راء مهمله و فتح هاء و واو و سكون ياء و كسر هاء) يكى از اركان مسلمين و علمى است از 
اعلام دين واز جمله كسانى است كه ميان حديث و فقه و اتقان و حفظ و ورعء جمع كرده است. 


«امام (شايد فخر رازى مراد باشد) كفته است: 


«ابن راهويه را در مكه با شافعى در بارهٌ اجارةُ خانه هاى مكه مناظره به ميان آمده ابن راهويه اجاره را جائز نمى دانسته شافعى 


نه نه «َالين أخْرجوا مِنْ يلبَارهم بغَيِرِ حقٌ كه در آن آيه «ديار» به مالكانش اضافه شده احتجاج بر جواز كرده.. و هم به كفتة 


ييغمبر (ص) در روز فتح مكه كه: «من اغلق بابه فهو آمن» و نيز به كفتة او (ص): «هل تركك لنا 


عقيل من ربع؟) و هم جنين به خريدن عمر محل زندان را استدلال كرده. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 6م 


و معتبر و قوى ديدم كفت خود را رها كردم و بجواز اجاره معتقد كشتم و كفتم) و همو از «عيون اخبار الرّضاا به اسنادش از ابا 
صلت هروى آورده كه كفته است: 


«هنكامى كه على بن موسى الرّضا (ع) از نيشابور كوج كرد من در ركابش بودم؛ بر استرى سبيد سوار بود» ناكهان محمد بن 
رافع و احمد بن حارث و يحيى بن يحيى و اسحاق بن راهويه و كروهى از علماء در رسيدند و لكام استر را كرفتند و امام را 
بحق آباء طاهرين سوكند دادند كه حديثى كه از يدر خود شنيده باشد بكتويد بس آن حضرت حديث «من جاء منكم بشهاده 
إن ل اله الا اللمه بالا خلامن دعل عد ,ودرا به استاد اق يدن ان ندواق عورد كنت 


ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: 860 
١١‏ تفقه در خصوص مذاهب جهار كانه 
اشاره 

ادوار فقه (شهابى»» ج "0 ص: 858 


فصل دوم تفقّه در خصوص مذاهب جهاركانة معروف جنانكه در مقدمه ياد آور شده ام منظور اصلى از تسويد اين اوراق 
روشن ساختن وضع فقه و ادوار و تحؤلا.ت آن است در خصوص مذهب شيعة دوازده امامى و بحث تفصيلى از جكونكّى 
تحوّل و ادوار آن در ديكر مذاهب شيعه (مانند مذهب زيدى و اسماعيلى مثلا) و يا در مذاهب اهل تسئّن منظور اصلى نيست. 
بعلاوه نسبت به برخى از آن مذاهب كتب فقهى متنوّع و متكثّر آنها در دسترس نيست و نسبت به همه يا بيشتر از آنها از همان 
قرون اوليّه. باب اجتهاد 


مطلق را عملا بلكه رسماء كم يا بيش انسداد به همرسيده و تفقّه آزاد به جند تن از بيشوايان انحصار يافته است و تحوّلى در 
كيفتت تفقّه يس از ايشان بوجود نيامده و فقيهان بيرو ايشان بر اجتهاد بيبشوايان ييشين واقف و متوقف كشته اند بويزه كه 
بسيارى از مذاهب فقهى راء جه از صحابه؛ و جه از تابعان» و جه از اتباع تابعان» كتابى در ميان نبوده و ييروانى بوجود نيامده يا 


51١‏ عضي ابويدة زميات رفتة و اقدراس يافتة و كلوق كن :دمرس تست 


بهر حال جنانكه در مقدمه كفته شد در اين مجلد از «ادوار فقه» لازم است در بار مذاهب فقهى جهاركانة اهل سنت كه تا اين 
زمان بر جا مانده و هر يكك را ييروان و هوى دارانى بسيار» بيش و كمء هست بحثى مختصر طرح كردد. واين بحث را جنانكه 
بيش از اين ياد آورى شله به استفاده از كتاب «نظره تاريخيّه) تيمور ياشاء كه با اختصارء جامع است اختصاص مى دهم و آن 


زا ذر ابنجا از تازى .به يارشى برمى كرداتم و مى اورم 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: غرف 


بيش از آوردن ترجمة آن كتاب مناسب است در اين موضع به بعضى از آن جه در بار عأت حصر مذاهب اهل تسنّن در جهار 


مذهب معروف كفته شده اشاره و المام شود: 


بن جعفر بن محمد بن على بن حسين بن على بن ابى طالب مشهور به سيد مرتضى و ملقب به علم الهدى از رياض العلماء 


افئندى اين 


مضمون را آورده است: 


«در ميان علماء جنان شهرت يافته كه جون اهل تسئّن در زمان خلفاء عباسى ديدند مذاهب فقهى متشّت و آراء در احكام 
فرعى» مختلف و اهواء فقيهان متفرق كشته به طورى كه ضبط آنها از حّز امكان خارج شده: جه هر يكك از صحابه و تابعان و 
اتباع اينان را تا آن عصرء مذهبى مستقل و راى و معتقدى منفرد در مسائل شرعية فرعيه و احكام عمليه ديتيِه يديد آمده و 
ناكزير بايد آنها را تقليل دهند و برخى را به تحليل برند يس بر اين متّفق شدند كه برخى از آن مذاهب را بركزينند و عمل به 
آننها راموزة اتشاق قرازدهته ريسن 'وؤساء و عقفلا النقان زا عقيدكه متحن و كلمدامقق كزدينذا كداز استحات هر مذهين 


هزارها هزار درهم و دينار بككيرند و بقاء آن مذهب را به يذيرند. 


يس حنفى و شافعى و مالكى و حتبلى كه از لحاظ عدّه بسيار و از لحاظ عدّه آمادةٌ اين كار بودند مالى را كه مى خواستند 
يرداختند و مذهب خود را ثابت و برقرار ساختند از شيعه هم كه در آن عصر به «جعفرى» معروف بودند» آن مال را خواستند 
ايشان كه از لحاظ عدّه و عدّه ضعيف بودند در يرداخت مال مقرّرء ناتوانى و سستى كردند واين قضيه در زمانى بود كه سيّد 
مرتضى رياست ايشان را مى داشت و او آن جه توانست در تحصيل و فراهم آوردن آن از شيعيان كوشش كرد ليكن دست 
تنككى و كم مالى ايشانء يا قضاء مبرم الهى» باعث شد كه كوشش وى به جايى نرسد و آن مال جمع نشد حتى 


سد حاضر شد نيمى از آن مال را از مال خاصٌ بدهد و نيمى را شيعيان بيردازند باز هم ايشان از عهده برنيامدند و نتوانستند 


يس ناكزير مذهب شيعه بر كنار 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: كرف 


ماند و عمل بر خصوص جهار مذهبء مورد قبول و اجماع كرديد و جواز ييروى مسلمين بر آن جهار انحصار يافت از اين رو 
اكز سبق اياف 2515 حل نيا تر من افك و اكينات )لهج وا العاده تم" كندب طررق كس تلفق إل أفزال يهان 
اين مذاهب راهم اجازه نمى دهند.. و اين مطلب را در قسم سوم از كتاب «وثيقه النجاه» بشرح و تفصيل بان كرده ايم. و در 
اين عصور متماديه هيج كس با اين اجماع و اتفاق» مخالفت نكرده جز اين كه محى الدين عربى صوفى معروفء معاصر با فخر 
الدين رازى در عمل فروع با ايشان به مخالفت رفته» يس بارى در يكك مسأله قول يكى از آن ائمه را كرفته و بارى ديكر ودر 
مسأله اى ديكر بقول يكى ديكر از ايشان كفته و يكك بار در برخى از مسائل» خود اختراع رأيى كرده و بقول و نظرى در آن 
مسأله منفرد كشته است جنانكه در ترجمة حال وى اين مطلب شرح داده شد» بار صاحب روضات در ذيل كلام صاحب 
اؤبافن العلما كين اناده كرذة أميث: 

١مؤيّد‏ آن جه صاحب رياض كفته كلامى است كه صاحب «حدائق المقرّبين» آورده است بدين مفاد كه: سيد مرتضى با خليفة 
عباسى» كه كويا القادر بالله بوده» مذاكره كرده كه از شيعه يكك صد هزار دينار بككيرد و مذهب ايشان را هم در عداد مذاهب 


مقَرّره قرار دهد 


وتقيئه راااز ميان بردارد و مؤاخذه بر شيعه بودن از الغاء كند. خليفه يذيرفت سيد هشتاد هزار دينار آن را از مال خود آماده 
ساخت و باقى مانده را از شيعه خواست ليكن وفاء به آن انجام نيافت» و همو در طىّ ترجمة احمد بن محمد بن حنبل اين مفاد 


را آورده است: 


«همانا كردش كار مذاهب بر اين جهار مذهب در زمان سلطان ظاهر (الملكك- الظاهر) بيبرس كه از بزركان ملوكك قاهره بوده 
رخ داده جه او جهار قاضى براى مصر معين كرده كه ميان مردم حكومت كنند و فتوى دهند واين جهار قاضى از حنفيّه و 
مالكيه و شافعته و حنبليه بوده اند.و از مذاهب ديكر به سختى جلوكيرى كرده و اين قضيه به سال ششصد و شصت بوده است 


سك ةوالع واقعد كان از كاشتمك الله قو ممه ل لاه 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: احرف 


وهر ركنى بيكى از اين مذاهب جهاركانه اختصاص يافته.. و ييش از آن كه بيبرس اين دستور را بدهد اقامةُ فتاوى و احكام بر 
عهدهٌ كسانى بود كه هارون رشيد و مأمون عباسى آنان را انتخاب و معين كرده بودند مانند قاضى ابو يوسف و يحيى بن اكثم 
و ديكر كسانى كه بر طريقة ائمة جهاركانه بودند يا خود اجتهاد و مذهب مى داشته جز اين كه در دولت ايُوبى» مذهب شافعى 


ومالك رادر مصر رواجى نمى بود. 


و يبش از دو خليفة عباسى» هارون و مأمونء مردم آزاد بودند و از امثال زهرى و ثورى و معمر بن راشد كوفى و اشباه اينان كه 


در طلب فقّه و حديث» شد رحال كرده و فقه و 


حديث را بكتاب و تصنيف و تأليف يايبند و مقيد ساخته بودند و بيشتر از اين» مردم به فقيهان بلاد» مانند ابن ابى على كوفى و 


بكار مق سكيد 


«در برخى از كتب تاريخ اهل تسدّن جنين آمده كه عامّهُ مردم كوفه در عصر امام صادق بفتاوى ابو حنيفه و سفيان ثورى» و 
مردى ديكرء عمل مى كرده اند و اهل مكه به فتاوى ابن جريج و اهل مدينه بفتاوى مالككء و مردى ديكرء و اهل بصره بفتاوى 
مات واسوادف ودخيزا بن دوء و مردم شام بفتاوى اوزاعى و وليد و اهل مصر بفتاوى ليث بن سعيد و اهل خراسان به فتاوى عبد 
الله بن مباركك توجه مى داشته و آنها را بكار مى برده اند و غير از اينان نيز كسانى ديكر اهل فتوى بوده و مردم» كم و بيش» 
از ايشان ييروى مى كرده اند تا اين كه در سال سيصد و شصت و ينج كار بر اين قرار يافت كه مذاهب فقهى بر جهار مذهب 


مشتهوق امتمران نانك و-مذاهت شرك از مان يرود 


«از ظريفترين اشعارى كه به يبشواى جهار مذهب و هم بدو طريقةُ اشعرى و معتزلى اشاره دارد ابياتى است كه صاحب كشكول 
آنها را نقل كرده است بدين قرار: 


قلت و قد لج فى معاتبتى و ظنّ ان الملال من قبلى 

ادوار فقه (شهابى)» ج * ص: ٠هع‏ 

تخد كق و الأشكرقي لفك :و كا من انيف المذااهت ل 
حسنكك ما زال شافعى ابدا يا مالكى كيف صرت معتزلى» 


سخنان صاحب روضات در اين زمينه يايان يافت» از بعضى از 


كتب دانشمندان اهل تسئّن نيز اين معنى كه حصر مذاهب در جهار مذهب در زمان ملكك ظاهرء بيبرس» رخ داده استظهار مى 
شود ليكن اين معنى و ظهور را نبايد بطور اطلا-ق توهّم كرد جه اوّلا كار بيبرس» حصر قضاه در جهار مذهب بوده نه حصر 
مذاهب و بسيار روشن است كه اين جهار مذهب در زمان بيبرس موجود و معين و مشخص و محصور بوده و او براى رفع تنازع 
بيروان اين مذاهب با هم» كار قضا را بهر جهار داده نه براى رفع اختلاف ميان آن جهار مذهب با مذاهب ديكر (كه شايد در 
آن هنكام مذهبى ديكر نبوده يا اككر بوده قدرت منازعت و مخالفت نمى داشته) و ثانيا عمل بيبرس به منطقة نفوذ و سلطنت او 
(مصر و توابع آن) مخصوص مى بوده و نمى توانسته است در عالم اسلام و همد بلاد و ممالكك آن تأثير داشته باشد يس قاعده 
اين كار به فرمان خليفة اسلام و در همان قرن جهارم بايد اتفاق افتاده باشد و الله العالم. 


اكنون كه دانسته شد مذاهب فقهى در ميان اهل سنّت و جماعت زياد بوده و در همان قرون اؤَّلِدَهُ اسلامى بسيارى از آنها 
رواجى زياد نداشته و آنها هم كه شهرت يافته و ييروانى زياد يبدا كرده باقى نمانده تا اين كه به فرمان خليفة عباسى جلو كيرى 
تشتّت آراء علماء و اختلا.ف مردم راء بر جهار مذهب مشهورء مقصور و محصور كشته يا اين كه خود به خود اين مذاهب 
جها ركانه بر ديكر مذاهب و آراء جيره كشته و آنها را هوى داران و مروّجان و حاميانى از علماء ييدا شده و در نتيجه كسانى 


ويام 


آنها ييروى كرده و تااين زمان باقى مانده است .)١١‏ 


)١(‏ دراين باره در «نظره تاريخيه» كه هم اكنون ترجمه اش آورده خواهد شد اشاراتى باين مطلب ديده مى شود. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: للع 


جنانكه از بيش كفتيم بحث اجمالى در ييرامن حدوث اين مذاهب و جكونكى آنها راء در اين اوراق» به ترجمة كتاب «نظره 
تاريخيه فى حدوث المذاهب الاربعه) تأليف دانشمند متتبع احمد تيمور ياشا اكتفا مى كنيم و يس از آن ترجمةٌ اجمالى از هر 
يكك از امامان اين مذاهب و از آن يس مختصرى هم در بارهُ مذهب داود و طبرى و ترجمة مختصرى از ايشان و سيس بزركان 
از شاكردان و اصحاب هر يكك كه مروّج و حافظ آن مذهب بوده اند آورده و ياد مى كردد. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: اذى 
نظرى تاريخى در بارهُ حدوث مذاهب فقهى و جكونكى نشر آنها »١«‏ 


منظور ماء از «مذاهب» جهار مذهب: حنفىئ» مالكى» شافعى و حنبلى است كه تا امروز ميان جمهور اهل اسلام ييرو دارد و به 
آن هاغمل مى شو وانن مذاهب آاست كدانا كنون باقى ماتدة. وير يكز مذاهب اهل سلته ازقيل مذهت:سفيان تورف دز 
كوفه؛ و حسن بصرى در بصره. و اوزاعى در شام و اندلسء و ديككر بلاد» وابن جرير طبرى و ابو ثور در بغداد» و داود ظاهرى 
در بسيارى از بلاد» و جز اين مذاهبء از مذاهب فقيهان در ممالكك و امصارء غلبه يافته و آنها را از ميان برده است. 


بيش از ييدا شدن اين مذاهب فقهى در عصر صحابه؛» جنان معمول بوده كه صاحبان فتوى را «قداء» مى كفته اند «'"» وقارئان 
بوده اند كه حمله كتاب خدا و عارفان به دلالات آن 


و عالمان به احكام, كه مداليل آنها استء مى بوده اند. 


)١(‏ جون در آن جه بيش ازاين ترجمه كفته شده. و هم در آن جه بعد كفته خواهد شدء سير و تحول فقه و جكونكى قبض و 
بسط و نشر و لف آنء در طى بيان حال فقيهان و طبقات ايشان تلويحا و تصريحا در اين اوراق آورده شده اكر در موردى 


نظرى باشد بر خوانندة دقيق يوشيده نخواهد ماندك. 


(0) كلمة «قراء» كه در عصر صحابه بر «فقيهان» و «مفتيان» اطلالق مى شده تا اواخر قرن دوم هم كاهى اين اطلاق بنظر مى 


رسد. 


الواتعيم ادر إرحيية بحنو بعر روه ابت كد عند از ززف امير ادن فيه رو | مده يودع الت بافاد اشر بالقرام على اليات: 
فقال: ما هاهنا؟ تريدون الدخول ؤلاء الخيثاء؟ اما انهه كا تهم بمجالسه الابرار.. فض حتم القراء ذخ 

1 يجلسكم تريدون الدخول على هؤلاء الخ و جالستهم بمج برار.. فضحتم القراء فضحكم 
الله..) همو در ترجمة داود بن ابى هند (جلد سيم - صفحة د)ازاين غيينة اورؤة كه كني اسيت: «رأيت داود بن ابى هند 
بواسط و انه كشاب يقال له: «داود القارى» و لقد كان يفتى فى زمن الحسن..» 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: ذخ 


جون آن عصرء انقضاء يافت و دور تابعان بيش آمد اهل هر بلدى از كسانى از صحابه كه در آن شهر مى بوده اند و فتوى مى 
داشته اند فتوى بدست مى آورده و بكار مى برده اندو جز در مواردى نادر از فتاوى صحابيان هم شهرى خويش تجاوز نمى 
كرده اند بس اهل مدينه در بيشتر امور بفتاوى عبد اللّه عسر نظر داشته و آنها را بعمل مى كذاشته اند و مردم كوفه از فتاوى 


عبد الله مسعود ييروى مى داشته اند و اهل مكه فتاوى عبد الله عباس را مورد 


عمل قرار مى داده اند و اهل مصر فتاوى عبد الله بن عمرو عاص را بيرو مى بوده و آنها را بكار مى بسته اند. 


جون دور تابعان سبرى شد نوبة فقيهان بلاد و امصارء مانند ابو حنيفه و مالكك و جز اين دوء رسيد يس اهل هر بلدى مذهب 
فقيهى را يبروى كردند آن كاه عوامل و عللى به ميان آمد كه برخى از آن مذاهب در ديكر بلاد نيز راه يافت و منتشر كرديد و 
وضع ارا نهنا اممتهون اقراض وانائوكق النددو يه كان اهنا قوقع ديا اكد فول اتدهي قورف و ايدرف ا واشطة كين 
بيروان زود رو به انقراض نهاد و عمل بمذهب اوزاعى از قرن دوم و عمل بمذهب ابو ثور بعد از قرن سيم و عمل بمذهب ابن 


تنها از آن مذاهب» مذهب ظاهرى زمانى طولانى بر جاى ماند و با مذاهب جهاركانة مشهور به مزاحمت يرداخت جنانكه 
مقدسى در كتاب «احسن التتقاسيم» در زمان خويش (قرن جهارم) اين مذهب را به جاى مذهب حنبلى جهارمين مذهب شمرده 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ردذى 


و مذهب حنبلى را در عداد مذاهب حديثى آورده است وابن فرحون در «ديباج خامس» آن را از مذاهب معمول قرن هشتم كه 


مذهب ظاهرى از قرن هشتم به بعد رو به اندراس كذاشته و از ميان رفته يس جز جهار مذهب معروف و جند مذهب ديكر كه 
به طوايفى از اهل اسلام اختصاص يافته و جمهور اهل اسلام آنها را از مذاهب اهل سنّت بشمار نمى كيرند مذهبى باقى نمانده 


است و 


ازاين رو ما نيز از اين مذاهب يادى به ميان نياورديم. 

ابن خلدون كفته است ١‏ 

«مذهب ظاهرى» به اندراس امامان و يبشوايانش و هم به انكار جمهور ييروانش مندرس و نابود كشته و جز در كتب بر جاى 
نمانده است و بسا كه بيروان آن بهمان كتب قناعت و اكتفاء داشته» و فقه خود را از آن كتب استفاده كرده و فناوى را در آنها 


ديده و بدست آورده اند از اين رو فائده نبرده و مورد انكار عامّه قرار كرفته اند يس از همه آن مذاهب جز مذهب «اهل رأى)» 


از عراق )"١‏ و مذهب «اهل حديث) از حجاز «") مذهبى ديكر باقى نمانده و بر جاى نياييده است). 


)١(‏ نويسندةٌ اوراق «ادوار فقه) كويد: در طى مباحث اين اوراق كه بخواست و عنايت خداى تعالى شانه» سوابق ممتد و روشن 
وبا وسعت و مقرون بتحقيق و دقت «فقه مذهب شيعه) و اصالت آن دانسته خواهد شد عناد و عصبيت يا بى اطلاعى و جهالت 
ابن خلدون و هم فكران او كه فقه اصيل و وسيع و دقيق شيعه را ناديده انكاشته و حتى نخواسته اند آن را در عداد «فقه 


ظاهرى» بشمار كير ند و نامش را ياد كنند به خوبى روشن و آشكار مى كردد. 


در صورتى كه اين فقه از زمان صحابه و از زبان اعلم ايشان على (ع) بوده و كرفته شده و بى انقطاع و با هزارها تأليفات 


كرانيايه و ير مايه در فقه و متعلقات آن از اصول و حديث و درايه و رجال و تفسير و غير اينها موجود بوده و هست. 
() مذهب حنفى واتا حدى مذهب شافعى. 


() مذهب مالكك و به اعتبارى 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 266 
١‏ - مذهب حنفى 
ا 
قديمترين مذاهب جهار كانه مذهب حنفى است. اين مذهب را امام اعظم ابو حنيفه نعمان كوفى رضى الله عنه» كه بقول 


اصح در سال هشتاد )6١(‏ بدنيا آمده و در سال يكك صد و ينجاه )١18١0(‏ در بغداد وفات يافته» احداث كرده است. 


اين مذهب در كوفه؛ موطن امام بوجود آمده آن كاه به ديكر بلاد عراق سرايت كرده و انتشار يافته است. اصحاب اين مذهب 
راء به واسطة اين كه «حديث» كمتر مى دانسته و كمتر بكار مى بسته و بيشتر به قياس استناد مى كرده و در قياس مهارت يافته 
اندء به نام «اهل رأى» مى خوانده اند. به كواهى اهل فنَّ» بويزه مالكك و شافعىء ييشواى اين مذهبء ابو حنيفه» را در فقه 
مقامى است والا كه ديكرى به آن مقام نرسيده است. 


اصحاب «طبقات حنفيه) جنين ياد كرده اند كه اين مذهب در بلاد دور و شهرهاى بسيارء مانند نواحى بغداد و مصر و روم و 


بلخ و بخارا و فرغانه و شهرهاى ايران و بيشتر بلاد هند و سند و برخى از بلاد يمن و جز اينهاء رواج و شيوع يافته است. 
در يكى از «طبقات حنفيه) كه در نزدم هست,ء و به كمانم كه «المرقاه الوقبه») تأليثف فيروزآ بادى باشد جنين آورده شده است: 


«كسانى از اصحاب ابى حنيفه كه مذهب او را نوشته و تدوين كرده اند جهل كس بوده اند كه از آن جمله است ابو يوسف و 


زفر و نخستين كسى كه كتابهاى ابو حنفيه را نوشته است اسد بن عمرو بوده است» و هم در همان «طبقات» آورده است كه: 
«بعضى كفته اند نوح بن مريم نخستين كس بوده كه فقه ابو حنيفه را جمع كرده 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 26 


وازاين رو بعنوان «جامع» معروف شده و بعضى ديككر معروف شدن او را بدين عنوان از آن جهت دانسته اند كه بسيارى از 
علوم را دارا و ميان آنها جمع كرده بوده است» «جون هارون رشيد به خلافت رسيد و ابو يوسف شاكرد ابو حنيفه را بعد از 
سال يكك صد و هفتاد )17١(‏ منصب قضا داد و زمام شغل قضا در سراسر كشورهاى اسلامى بدست او افتاد به طورى كه براى 
بلاد عراق و خراسان و شام و مصر تا كران افريقا هيج كس شغل قضا نمى داشت مكر به دستور و تصويب ابو يوسف اوهم 
جز اصحاب و ييروان مذهب ابو حنيفه» استاد خويش» كسى را بكار قضا نمى كماشت. يس عامَةُ مردم به ييروى از احكام و 
فتاوى ايشان ناجار بودند» از اين رو اين مذهب در همه اين بلاد شيوع و رواج يافت جنانكه مذهب مالكك در اندلس به واسطة 


تمكن يحبى بن يحيى بن كثير از حكم منتصرء رايج و شايع كرديد. باين جهت ابن حزم كفته است: 


«دو مذهب در آغاز كار براثر رياست وو استيلا-ء يبشرفت كرده و انتشار يافته است: يكى مذهب حنفى در مشرق و ديكر 
مذهب مالكك در اندلس» مذهب حنفى به واسطهٌ اين كه خلفاء عباسى قضاه را از اصحاب آن انتخاب مى كردند بر همه بلاد 
اسلامى غلبه يافت و بر غلب خود باقى بود تا اين كه اوضاع و احوال د كركون شد و جنانكه خواهيم كفت سه مذهب ديكر با 
آن به مزاحمت يرداخت. 


5 
كار قضا بدان حدٌ به علما حنفى اختصاص يافته بود كه قادر بالله» خليفةٌ عباسى» يكك 


بار ابو عباس احمد بن محمد بادزى شافعى را به سفارش ابو حامد اسفراينى به جاى ابو محمد بن اكفانى حنفى بى رضاى او 
قاضى بغداد ساخت و ابو حامد به سلطان محمود سبكتكين و به اهل خراسان نوشت كه خليفه شغل قضا را از حنفى به شافعى 
انتقال داده است! اين قضيه در بغداد شهرت يافت و اهل بغداد دو كروه شدند و ميان اين دو كروه فتنه ها يديد آمد. خليفه 
ناكزير اشراف و قضاه را فراهم آورد و نامه اى از ابو حامد اسفراينى به ايشان نشان داد متضمّن اين كه از راه مهربانى و دل 


سوزى و امانت بوى توصيه و راهنمايى كرده» در صورتى كه غرض او فريب و خيانت بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوه ص: /ا 


جون اين امر بر مردم روشن شد و ناياكى و خبث اعتقاد اسفراينى در ييشنهاد واكذارى شغل قضا به بارزى شافعى به جاى 
اكفانى حنفى آشكار كرديد و دانسته شد كه فتنه و فساد را منظور داشته و خواسته است خليفه را از شيوهٌ اسلاف بركرداند 
خليفه بارزى رااز كار قضاء بر كنار كرد و به شيوه قديم اين كار را به حنفى واكذاشت و حنفيان را مورد اكرام و احترام و 
اعزاز قرار داد و ابو حامد را از نظر انداخت به طورى كه دستور داد با او ملاقات نكنند و درخواستهاى او را نيذيرند و سلامش 


را ياسخ نكويند و ابو محمد اكفانى را خلعت داد و ابو حامد را از دربار راند و از نظر افكند. اين قضيه در سال 97" رخ داد. 


در افريقا )١١‏ سئن و آثار غلبه داشت تا اين 


كه ابو محمد عبد الله بن فرخ ايرانى» مذهب ابو حنيفه را بدانجا برد و جون اسد بن فرات بن سنان متولّى كار قضاء افريقا شد 
ماذهجة زر عينه وو امدااد رافك اغا لت قت و دس عليةاوقان مد ده اسفن 31( فيان اباقع اسان فا لق وال 


بوده است) براى مذهب ابو حنيفه مى بوده است. 


معز مردم را بمذهب مالكك وادار ساخت و تا كنون جز قليلى كه از مذهب ابو حنيفه يبيروى مى كنند همان مذهب مالكك در 
آنجا حكمفرما و غالب است. 


)١(‏ «مقريزى كفته است: مراد از افريقا منطقه ايست كه طرابلس و جزيره را شامل است و برخى آن را كمتر و كوجكتر دانسته 
اند و نقل اختلافات را در اين باره موضعى ديكر بايد. از كتاب «معالم الايمان» جنان برمى آيد كه ابن فرخ از مالكك و ابو 
حنيفه سماع داشته و اعتمادش بر مالكك بوده ليكن هر كاه در كفته اى از علماء عراق» تشخيص صواب مى داده به آن ميل مى 
كرده و مى يذيرفته. وابن فرات از مالكك و اصحاب ابو حنيفه سماع داشته و مذهب اهل عراق را در افريقا نشر داده است و ابن 
خلدون كفته است كه ابن فرات در آغاز از اصحاب ابو حنيفه مى نوشته و يس از آن بمذهب مالك انتقال يافته است» (مؤلف 


نظره) 

(1) «ابن اثير در «الكامل» ولادت معز را سال 507 و وفات او را به سال 587 ياد كرده است» (مؤلف نظره) 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: /20 

ابن فرحون در كتاب «الدّيباج» جنين آورده است: 


«مذهب حنفى در افريقا تا نزديكك سال جهار صد (600) غلبه و رواج مى داشت از آن يس انقطاع 


يافت و كمى يس از آن در اندلس و در شهر فاس داخل كرد يد.) 
مقدسى در كتاب «احسن التقاسيم» كفته است: 
«بيشتر اهل صقليه (سيسيل) حنفى مذهب هستند» باز همو كفته است كه: 


«از برخى از مردم مغرب يرسيده است: «جككونه مذهب ابو حنيفه؛ با اين كه به شما نزديكك نبود» در ميان شما يديد آمد؟) در 
ياسخ كفتنك: 


0 1 
«هنكامى كه وهب بن وهب با مقام شامخ علمى و فقهى كه داشت از نزد مالك رحمه الله» آمد اسد بن عبد الله به واسطة 


جلالت و بزركى خود ازاين كه نزد وهب درس بخواند وازاوفرا كيرد استنكاف كرد و ناكزير به مدينه رهسيار شد تا بى 
واسطه از خود مالك استفاده كند و علم فرا كيرد مالكك را بيمار يافت. مدتى در مدينه ماند جون زمان توقف وى به درازا 
كشيد مالكك او را فرمود: بركرد و نزد ابن وهب بروء زيرا من علم خود را به او به وديعه داده ام و با وجود او شما را به رحلت 


و كوج نيازى نيست. 


«اين سخن بر اسد كران آمد و بازكشت به ابن وهب بر وى دشوار آمد يرسيد كه آيا مالكك را نظيرى هست؟ «كفتند: جوانى 
است در كوفه به نام محمد بن حسن كه شاكرد و يار ابو حنيفه بوده است. اسد راه كوفه را بيش كرفت و نزد محمد رفت و 
سخت به او متوجه شد محمد بن حسن هم بى دريغ بوى علم موخت و جون او را كامل و مستقل ديد به مغرب كسيلش 


داشت. جوانان مغربى به نزد وى آمد و شد كردند و فروعى را از او مى شنيدند وفرا 


مى كرفتند كه موجب تحير بود و به دقائقى آكاه مى شدند كه اعجاب آور بود و مسائلى را ازاو مى آموختند كه هيج كاه به 


كوش ابن وهب نرسيده بود. كروهى بسيار از او علم فرا كرفتند يس مذهب ابو حنيفه در مغرب رواج يافت. 

«كفتم: يس جرا در اندلس رواج نيافت؟ كفتند: در اندلس هم رواجش 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج ". ص: 809 

از اينجا كمتر نبود ليكن روزى دو فرقه را نزد سلطان مناظره به ميان آمد سلطان كفت: 

ابو حنيفه از كجا بوده است؟ كفتند: از كوفه. كفت: مالكك از كجا بوده است؟ 

كقيتد :از امدينة. مين كيت :ذانفمتدى كداز دار عيورت (مدينة) ات ما را مداه اسنت: 

(آن كاه بفرمود تا ياران و زمام داران مذهب ابو حنيفه را بيرون كردند و كفت: 

من خوش ندارم كه در زمان من دو مذهب باشد. اين داستان را از كروهى از مشايخ اندلس شنيدم» سخن مقدسى يايان يافت. 


مى كويم اين قصه خالى از تأمّل و نظر نيست زيرا هيج كس را نمى دانيم كه وهب بن وهب را در جملة شاكردان امام مالكك 
ياد كرده باشد بلكه كسى كه از مالكك علم آموخته و شاكردى او را داشته عبد الله بن وهب بوده و او به مغرب نرفته و هميشه 
در مصر مى بوده و در مصر وفات يافته است. 


لا لا لا 
و اما اسد بن عبد الله يس بحسب ظاهرء درست اينست كه ابو عبد الله و مراد ابو عبد الله اسد بن فرات باشد كه محمد بن 


يق وا دنذار كردهاو نه امتحان'انو حيفه تفقةداشتة و مدهت اويا در افريقا شر ذاذه و اندر مكاضس يوذه كه سو 


امام مالكك مسافرت 


كرده و از وى علم آموخته واو را عليل و بيمار نديده يس جنانكه كفته اند مالكك او را به ابن وهب حواله و رجوع داده است 
واين جنان بوده كه جون از سماع از مالكك فارغ شده و زياده از وى خواسته مالكك بوى كفته است: «آن جه مردم را هست ترا 


بس است- يا بس است ترا اى مغربى!- اككر «رأى» را خواهانى بر تو باد به رفتن عراق). 


اهل مصر از اين مذهب تا زمانى كه اسماعيل بن يسع كوفى از جانب مهدى (سال 158) متصدّى قضاء آنجا نشده بود آ كاه 
بهترين قضاه بوده جز اين كه او به ابطال «احباس» عقيدهُ مذهبى داشته و اين كار بر اهل مصر سنكين آمده و كفته اند: 
اسماعيل احكامى را براى ما احداث كرده كه در 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 9 
شهر ما سابقه نداشته و معروف نبوده است. از اين رو مهدى او رااز كار قضاء بر كنار كرده است .)١9‏ 


يس از آن در مدّتى كه عياسيان بر مصر استيلاء مى داشته اند مذهب حنفى در آنجا منتشر مى بوده ليكن كار قضاء به حنفى 
مذهب اختصاص و انحصار نداشته بلكه كاهى حنفيان و كاهى مالكيان و زمانى شافعيان آن را متصدّى مى بوده اند 27١‏ تا اين 
كه خلفاء فاطمى بر مصر استيلاء يافته و حكمروا كشته اند يس مذهب اسماعيلى را در آنجا اظهار داشته و قاضيانى از خود 


بكار كماشته اند و اين مذهب در آنجا نيرو يافته و به احكامش عمل مى شده است در 


عين حال اين مذهب در خصوص عبادات» مذاهب اهل سنت را از ميان نبرده زيرا خلفاء فاطمى مردم را در تعد و ييروى از هر 


در كتاب اصبح اعشى) جنين آمده است: 
عفاد اطي نا اهل مقع وعباعتة القكرسن داقسد و اسان را كن اظيا و شان ملق داهب أراك فى كلاهد واد 
اقامة نماز «تراويح) در مساجد و جوامع» مانع نمى شدند «* و مذاهب سه كانه: مالكى و شافعى و حنبلى در مملكت ايشان بر 


طبق آن مذهب ياسخ مى دادند» انتهى. 


مى كوييم: بلكه وزير آنان» ابو على احمد بن افضل بن امير الجيوش» جون 


(1) «از طبقات الحنفيه» و «رفع الاصر» تأليف حافظ ابن حجر و «قضاه مصر» تأليف على بن عبد القادر طوخى (مؤلف) 
(90) مقريزى (مؤلف) 


(9) اتفاقا بعضى از خلفاء فاطمى نماز «تراويح) را منع كرده» و يكى از آنان كسى را كه كتاب «موطاأ) مالكك نزدش بوده 
معاقب ساخته است. يس قلقشندى از جملة بالا منظورش اين بوده كه بحسب غالب شيوه و روش خلفاء فاطمى جنان بوده كه 
كفته است نه بطور كلى (مؤلف) 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: اء 


لا 
خليفة فاطمىء الحافظ لدين الله را از كار ممنوع ساخت و به زندانش انداخت و مذهب اماميّه را اعلان داشت جهار قاضى 


معن كرد دو قاضى شيعه يكى امامى و ديكر اسماعيلى و دو قاضى سنّى يكى مالكى و ديكر شافعى. يس هر قاضى بمذهب 


خويش فتوى و حكم مى داد و بموجب آن مواريث را تقسيم مى كرد. و هنكامى 


كه ابو على ون كدشت كازايه كنعة خوة يركشت وبملاهتك اسجاعلى فرماتروا شك ونه جا حوايقن لست 


بنظر ما جشم يوشى فاطميان از مذهب حنفى و عقب زدن آن جهتى نداشته جز اين كه اين مذهب در دولت عبّاسيان» كه در 


شرق دشمن و رقيب ايشان مى بودند» مذهبى رسمى و رايج مى بوده است. 


دادند و مدارس براى فقيهان شافعىء. و مالكى ايجاد كردند. 


نور الدّين شهيد. حنفى مذهب بود و مذهب خود را در بلاد شام نشر داد و از آنجا حنفيّه در مصر زياد شد و كروهى از مردم 


بلاد مشرق به آن جا رو آوردند. 


صلاح الدين ايُوبى» مدرسة سيوفته را در قاهره براى حنفييّه بنا نهاد و يبوسته مذهب حنفى انتشار و نيرو مى يافت و از آن زمان 
آمدن فقيهان حنفى بمصر و شام رو به فزونى كذاشت ليكن قوت و كثرت اين مذهب در مصر از اواخر اين دولت مى بود ١١‏ 
و نخستين كسى كه براى مذاهب جهار كانه در يكك مدرسه جهار درس ترتيب داد صالح. نجم الدين ايوب بود (در سال 
ششصد و جهل و يكك- -88١‏ در مدرسة صالحية قاهره) 27١‏ يس از آن از اين كونه مدارس در دولتهاى تركيه و جركسيه زياد 
شد ودر دولت نخست (تركيه) قضاه از هر جهار مذهب مى بود يس حنفيته» كه در تمام مدت فاطميان از كار قضاء بر كنار 


بودند ودر مدت دولت ايوبيان از ايشان و از مالكيان 


)١(‏ «مقريزى). 
)١(‏ «مقريزى و تحفه الاحباب» سخاوى (مؤلف) 


ادوار 


فقه (شهابى)» ج بوذ ص: هف 


وحتبليان بعنوان نيابت از طرف قاضى شافعى كسانى تعيين مى شدء دوباره بطور مستقل به شغل قضاء يرداختند. و جون دولت 
عثمانى بر مصر مستولى شد كار قضاء به حنفيه انحصار يافت و مذهب حنفىء, مذهب امراء و خواصٌ دولت كرديد و بسيارى 
ازاهل علم براى تصدّى شغل قضاء باين مذهبء متوججه و راغب شدند ليكنء جنانكه در اين زمان هم جنين استء در ميان 


اهل ريف و صعيد )١١‏ به اندازه و حدّى كه در ميان اهل شهرها انتشار يافت نشر و رواج يبدا نكرد. 


آغاز ورود اين مذهب را در يكان يكان از ديكر بلاد اسلامى به دشوارى مى توان روشن ساخت نهايت جيزى كه از انتشار آن 
در قرن جهارم بر ما روشن و معلوم است همانست كه مقدسى در كتاب «احسن التَقاسيم) هنكامى كه از هر اقليمى سخن كفته 
آورده و نوشته است واز آن كفته دانسته مى شود كه بيشتر اهل صنعاء و صعدةٌ يمن باين مذهب بوده اند و هم اين مذهب بر 
فقهاء و قضاه عراقء غلبه داشته و در شام جنان نشر يافته كه كمتر قصبه يا شهرى از حنفى مذهب خالى مى بوده و بسا كه قضاه 
هم مذهب حنفى مى داشته اند جز اين كه در زمان فاطميان شام نيز مانند مصر بيشتر بر مذهب فاطميان عمل مى شده و در 
اقليم شرق يعنى خراسان و سيستان و ما وراء النَهر و غير اينها جز جند شهر كه مردمش شافعى مذهب بوده و مقدسى آنها را ياد 
كردهء وهم در اقليم ديلم يعنى كركان و طبرستان اين مذهب بوده است. 


اين كه غلبه داشته باشد. 


بر اهل رى از اقليم جبال اين مذهب غالب بوده و در اقليم خوزستان كه قديم به نام اهواز خوانده مى شده ١؟)‏ بسيارى از مردم 


اين مذهب را مى داشته و فقهاء و دانشمندان 


)١(‏ «در قديم سمت بحريرا «ريف» و سمت قبلى را «صعيد) مى كفته اند ما هم در اين موضع همان اصطلاح را بكار برديم) 
نولت 


(1) «اكنون به نام «محمره) ناميده شده) (مؤلف) و هم اكنون باز بأصل خود باز كشته و به نام خرمشهر خوانده مى شود 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: ازفف 


و بزركانى در آنجا باين مذهب مى بوده اند. در اقليم فارس هم حنفى مذهب زياد بوده جز اين كه در ميان اهل تسكّن غلبه با 
مذهب «ظاهرى» و شغل قضاء با فقيهان اين مذهب مى بوده است. قصبه هاى سند نيز از فقيهان حنفى مذهبء خالى نبوده 


است. 
ياقوت در كتاب «معجم البلدان» كفته است: 


«اهل رى سه طايفه بوده اند: شافعى و اين طايفه كمتر بوده و حنفى كه از ايشان بيشتر بوده و شيعه كه سواد اعظم بوده اند بعد 
از آن اهل دو مذهب از ميان رفته و جنانكه كفته خواهد شدء شافعى مذهب غلبه يافته است» باز همو كفته است كه: اهل 


ابن تغرى بردى در كتاب «المنهل الضَافى» كفته است كه يادشاهان بنكاله در در هندوستان همه حنفى مذهب مى بوده اند. 
در خاتمه خواهيم كفت كه وضع انتشار مذهب حنفى در زمان ما بجه منوال است. 


حنفى مذهبان در امور اعتقادى از مذهب امام ابو منصور محمد ما تريدى 


حنفى يبروى مى كنند و ميان اصحاب او و اصحاب امام اشعرى اختلافى زياد نيست. شمارة اين اختلافات از بيست مسأله كمتر 


است. 


عداقدوت: انث كةاستفى اشعرى هذهب باشد ليكن اين ثادن وجوة ذارد الايخ نوق كفته شذه اسة:«ان ظراكئ است كه 
حنفى» اشعرى باشد) )١«‏ سبكى در «طبقات» خود كفته است كه: بيشتر از حنفى مذهبان» اشعرى هستند مكر كسانى كه به 
معتزله ملحق شده اند و كفته است: عقيده طحاوى راء كه همان عقيدةٌ ابو حنيفه و دو صاحب او است مورد تأمل و بررسى قرار 
داده و جز در سه مسأله؛ او را با اشعريّه مخالف نيافته است يس از آن كتب حنفيه را تفخص و تصفح كرده ديده است كه همة 


مسائل مورد اختلاف حنفيه با اشعريّه در امور اعتقادى 


() «از كامل ابن اثير و «الفوائد البهيه» (مؤلف) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ل ص: 8815 
سيزده مسأله است كه اختلاف در شش مسأله از آنها معنوى و بقيهُ آنها اختلافاتى است لفظى. 


مى كوييم: كويا مقصود سبكى اين باشد كه خلاف آنان در اين مسائل موجب اين نيست كه ايشان را از اشعرى بودن خارج 
كند و نام «ماتريدى» به ايشان بدهد جه سبكى بعد از اين كفته» تصريح كرده كه اين مسائل مورد اختلاف مانند اختلافاتى 
است كه اشاعره خودشان با يكديكر در بعضى مسائل دارند و هم اين كه همه اين سيزده مسأله جه از شيخ و جه از ابو حنيفه به 


ثبوت نرسيده امت 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 0 ص: 2 


اين مذهب به امام مالكك يسر انس اصبحى كه بقول اشهر در سال نود و سه (41) تولّد يافته و» بقول صحيحء به 


سال يكك صد و هفتاد ونه )١7/4(‏ در كذشته است نسبت دارد. 


امام مالكك علاوه بر مدارك استنباطى كه ديكران هم آنها را معتبر مى دانند مدركى ديكر را نيز براى استنباط احكام فقهى 


معتبر مى داند و اين مد ركك عبارتست از «عمل اهل مدينه). 


مذهب مالكى در مدينه» موطن امام آنء ييدا شده و از آن يس در حجاز انتشار يافته و بر حجاز و مصر و بصره و نواحى آن از 
بلا-د افريقا و اندلس و صقليه (سيسيل) و مغرب اقصى تا شهرهاى اسلامى از سودان غالب كرديده است. در بغداد تا قرن 
جهارم بسيار نمايان بوده و يس از آن رو بضعف نهاده جنانكه در بصره يس از قرن ينجم رو بضعف كذاشته است و بر قزوين 
وابهر غالب شده و در نيشابور ظهور يافته و يبشوايان و مدرّسانى در آن بلاد داشته است. در بلاد فارس هم بوده و در بسيارى 
از شهرهاى شام انتشار يافته و در مدينه رو به فتور و خمول و كم نامى نهاده ليكن در سال هفتصد و نود و سه (0/97 كه ابن 


فرحون قضاء آنجا را به عهده داشته آن را تقويت كرده. و نمايانش ساخته است. 


جنانكه مقريزى در «خطط» آورده است نخستين كسى كه مذهب مالكى را بمصر آورده عبد الرحيم بن خالد بن يزيد بن يحيى 


مولى جمح بوده يس از وى 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 4 


عبد الرحمن بن قاسم آن را انتشار داده بحدّى كه بيش از مذهب ابو حنيفه اشتهار يافته است جه 


اين كه اصحاب مالكك در مصر زياد بوده اند و مذهب ابو حنيفه را در مصر كسى نمى شناخته است. 


سيوطى هم با اين كُفتةُ مقريزى موافقت كرده ليكن در كتاب «حسن المحاضره' بنقل از كتاب «الدّيباج» كفته است: نخستين 


كسى كه مذهب مالكى را بمصر آورده عثمان بن حكم جذامى بوده است. مضمون عبارت «ديباج اب ك5 

«عثمان از اصحاب مشهور مالك در مصر است و او نخستين كسم است كه علم مالك را بمصر آورده و در مصرء مردى نبيلتر 
و شريفتر از او به هم نرسيده است.) 

و عثمان به سال يكك صد و شصت و سه (127) وفات يافته است» بنظر ما هر دو كفت بالا درست است جه اين كه ابن حجر در 


كتاب «تهذيب التهذيب» در ترجمة عثمان جذامى جنين آورده اسيت:* 


«ابن وهب كفته است: نخستين كسى كه مسائل مالكك را بمصر آورده عثمان بن حكم و عبد الرحيم بن خالد بن يزيد بوده اند) 
يس ظاهر اينست كه اين دو شخص يس از اين كه در محضر امام مالكك بوده و علم از وى فرا كرفته با هم بمصر آمده و در 


مصر به نشر علم استاد خويش يرداخته اند. 


مقريزى در «خطط» آورده است كه مذهب مالك هماره با مذهب شافعى در مصر معمول و همدوش مى بوده وشغل قضا را 
كسى مى داشته كه بهر دو مذهب يا بمذهب ابو حنيفه عالم بوده تا اين كه جوهر )١١‏ بمصر وارد شد از آن هنكام» مذهب 


شيعه (فاطمى) در كشور مصر شائع كرديد و در قضاء و فتوى عمل بر آن استقرار يافت و مذاهب مخالف مورد انكار شد. 


من مى كويم: يس از آن در دولت ايُوبِى مذهب 


مالكك نيرو يافت و براى فقيهان 


ل ل 
)١(‏ ابو حسين عبد الله قائد مشهور و فاتح مصر بامر «معز لدين الله» خليفة فاطمىء و بانى جامع ازهر و شهر قاهره متوفى به 
سال سيصد و هشتاد و يكك (0/1. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 444 


اين مذاهب مدارس ساخته شد از آن يسء جون ظاهرء بيبرس »)2١‏ در دولت تركيه بحريهء قضاه جهار كانه را احداث كرد اين 
مذهب در كار قضا استقلال يافت و قاضى مالكى در درجةُ دوم» يعنى يس از قاضى شافعى» قرار كرفت جه اين كه در دولت 
ايُوبى قضاه از فقيهان شافعى مذهب معيّن مى شد و آن قاضى شافعى از فقيهان مذاهب سه كانه قاضيانى ديكر بعنوان نيابت از 
خود انتخاب و معين مى كرد. يس مذهب مالكك در مصر از لحاظ انتشار تا كنون با مذهب شافعى معادل و همدوش مى بوده 
و بيشتر در صعيد مصر انتشار مى داشت. 

بر اهل افريقا مذهب مالكك غالب بود تا همان طورى كه كفته شدء مذهب حنفى غلبه يافت در سال جهار صد و هفت (/601) 
هنكامى كه معرٌّ بن باديس 27١‏ ولايت افريقا را عهده دار شد اهل آنجا و اطرافش را بر عمل بمذهب مالكك وادار كرد و مادّةٌ 
اختلاءف در مذاهب رااز ميان برداشت يس در افريقا و سائر كشورهاى مغرب غلبه با اين مذهب بود جنانكه مالك بن مرحل 
مالكى» شاعر مغرب» دراين زمينه كفته است: 

مذهبى تقبيل خدّ مذهب سّدى ما ذا ترى فى مذهبى 

لا تخالف مالكا فى رأيه فعليه جل اهل المغرف 

تا امروز هم بر كشورهاى مغرب همين مذهب غالب است. 


فاسى در كتاب «العقد التَمين فى تاريخ البلد الأمين» كفته است: 


«مغاربه همك جد 


نادرى بمذهب مالكك هستند.» 


لا 
)١(‏ بيبرس بن عبد الله ملقب به «الملك الظاهر» متولد به سال ششصد و بيست و ينج (2750) در قبجاق و متوفى به سال ششصد 


وهفتاد و شش (علاع) 


لا 
() معز بن باديس كه از جانب «الحاكم بامر الله» لقب «شرف الدوله» كرفته به سال سيصد و نود وهشت (298) در صبره از 


اعمال افريقا متولد شده و به سال جهار صد و ينجاه و جهار (505) در قيروان وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 2 


اهل اندلس بيشتر بمذهب اوزاعى هستند و نخستين كسى كه اين مذهب را به اندلس وارد ساخته صعصعه بن سلام است كه 
بدانجا رفته و تا زمان هشام بن عبد الرحمن در آنجا مى بوده است. 
يس از سال دويست هجرى مذهب اوزاعى در اندلس انقطاع يافت و مذهب مالكى بر آن غالب كرديد. 


در كتاب «نيل الابتهاج») آورده است كه اهل اندلس بمذهب اوزاعى يايبند بوده اند تا اين كه طبقةٌ نخست از كسانى كه امام 
مالك را ديدار كرده اند از قبيل زياد بن عبد الرحمن و غازى بن قيس و قرعوس به اندلس وارد شده و به نشر مذهب مالكك 


ضبَى در كتاب «بغيه الملتمس» آورده است كه اين مذهب در اندلس به وسيلةً يحيى بن يحيى بن كثير انتشار يافته و كروهى 
بى شمار از او فقه فرا كرفته اند او در سال دويست و سى و جهار (*57) و به قولى دويست و سى وسه (*737) در كذشته 


است. 


مقريزى در «خطط») وابن فرحون در 


«ديباج» كفته اند: نخستين كسى كه مذهب مالك را به اندلس وارد ساخته زياد بن عبد الرحمن قرطبى ملقب به شبطون بيش 
از يحيى بن يحيى بوده و زياد به سال يكك صد و نود وسه (197) و به قولى يكك صد و نود و جهار (195) و به قولى ديكر 


يكك صد و نود ونه )١194(‏ وفات يافته است. 
در كتاب «نفح الطنب» در اين باره تفصيل قائل شده كه بدين خلاصه است: 


«كروهى از امثال شبطون و قرعوس بن عباس و عيسى بن دينار و سعيد بن ابى هند و ديكران در زمان هشام بن عبد الرحمن 
يدر حكم» بحج رفتند يس از بازكشت از حجّ فضل مالكك و سعة علم و جلالت قدر او را توصيف كردند به طورى كه آوازةٌ 


او بالا كرفت و از آن زمان علم و آراء او در اندلس رواج و انتشار يافت. 
وبواتة وجلقار اد كزوف شظوو روه وجا عدف نانيك كه كنات «الترطاً: 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 2 


مالك راء بطور كامل و متقنء به اندلس وارد كرد و يحيى بن يحيى از او فرا كرفت. آن كاه يحيى را به رفتن نزد مالكك رهنما 
شد يس يحيى براى استفاده از مالكك مسافرت كرد و از او دانش آموخت و به وسيلةً يحيى و زياد» و عيسى بن دينار مذهب 
مالكك انتشار يافت» در موضع ديكر از همان كتاب كفته است. 


«برخى كفت اند: سبب اين كه سلطان اندلس مردم را به يبروى از مذهب مالكك وادار كرد اين بود كه امام مالكك وضع رفتار و 


سير سلطان اندلس را از بعضى از مردم اندلس جويا شد 


انشان دروصف و تعريف او سشكتنانى كفتند كه مالكة راان وئ خوش امد سن سحتى تديخ مضمون كفت:از دا من 


خواهم كه حرم ما را به يادشاه شما زينت بخشد. 


واين كفته از آن جهت بود كه مالكك از سيره و روش بنى عراس ناراضى مى بود و ايشان همء جنانكه مشهور استء با وى 


مذهب مالكك وادار ساخت و مذهب اوزاعى را متروكك داشت.» 


مى كوييم: ابن نباته نيز در كتاب «مسرح العيون» همين سبب را ياد كرده جز اين كه او دخول مذهب مالكك را به اندلس در 
زمان عبد الرحمن دانسته و اهل تاريخ به اجماع» دخول اين مذهب را به اندلس در زمان هشام يسر عبد الرحمن ياد كرده اند. 


يس از آن در دولت حكم بن هشام اين مذهب به واسطة انتقال فتوى به آن در اندلس و در مغرب منتشر شد و يحيى بن يحيى 
بن كثير در نزد حكم محترم بود و كفته اش مورد قبول و به هيج كس شغل قضاء داده نمى شد مكر به دستور و اشارةً يحيى 


يس جنانكه مذهب ابو حنيفه در مشرق به وسيله ابو يوسف انتشار يافت مذهب مالك هم در مغرب به وسيلةُ يحيى رواج و 


انتشار يافت »)١1١‏ ابن خلدون غلبة اين مذهب را در مغرب و اندلس به طورى ديكر تعليل و توجيه كرده است بدين بيان: 


زا سويوف رانييه التمسن و لطي مولن 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 42 


«اما مالكك يس مذهب او كر جه در غير اهل 


اندلس و مغرب نيز هست ليكن اهل مغرب و اندلس باين مذهب مخصوص كشته و غير آن را بيروى نكرده اند مكر بسيار كم. 
و علت اين امر اينست كه مسافرت ايشان بيشتر به حجاز مى بوده و در آن هنكام مدينه دار علم بوده و از آنجا به عراق رفته و 
عراق هم در ميان راه ايشان نبوده يس بر فرا كرفتن علم از دانشمندان مدينه كه در آن هنككام» مالكك و استادان بيش از او و 
شاكردان بعد از وى يبشوايان علم در مدينه بوده اند» رو آورده اند يس اهل مغرب و اندلس به مالكك كه دسترسى داشته اند و 


در راه ايشان مى بوده مراجعه و از او تقليد و ييروى كرده اند. 


«بعلاوه اهل مغرب و اندلس بيشتر بدوى بوده واز حضارتى كه اهل عراق را نصيب شده برخوردار نبوده اند يس از اين لحاظ 
با اهل حجاز نزديكك بوده و مناسبت مى داشته و بدين مناسبت بدانجا توجّه و تمايل يافته اند وازاين رو مذهب مالكى در 
ميان ايشان هماره. تر و تازه مى بوده و تنقيح و تهذيب حضارت. آن را مانند ديكر مذاهب فرا نككرفته است» مى كوييم: ييش 
ازاين در بارة اين كه جرا در اندلس مذهب حنفى انقطاع يافته و مذهب مالكى بر آن غالب كشته از مقدسى سخنى نقل 


0 


هنككامى كه دولت بنى تاشفين در قرن ينجم در مغرب اقصى بيا خاست و بر اندلس استيلا-ه يافت و دومين كس از سلسلةً 


را بى مشاورة فقيهان انجام نمى داد و به قضات امر كرده بود كه خواه در امور كوجكك و خواه در كارهاى مهم و بزركك» جز 
در حضور جهار تن از فقيهان حكمى ندهند يس كار فقيهان بالا كرفت و عظمت و اعتبار آنان فزونى يافت و تنها كسانى در 


نزد امير تقب مى داشتند و از عنايت او برخوردار مى شدند كه مذهب مالك را مى دانستند. 
يس در زمان او كتب اين مذهب رواج يافت و عمل باين مذهب شائع شد و ديكر 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 486 


مذاهب متروك و مهجور كشت واين امر بدان يايه رسيد كه نظر در كتاب خدا و حديث رسول (ص) فراموش كرديد و توجه 
بدين دو بسيار كم شد 0١١‏ تااين كه دولت ايشان از ميان رفت و در اوائل قرن ششم حكومت «موخ دان» بر كشور حكمروا 
كرديد خليفة ايشان راه و روش عبد المؤمن بن على را بيش كرفت و شيوة او را ييرو شد يس مردم را در مغرب بر مذهب 
مالك در فروع و بر مذهب ابو الحسن اشعرى در اصول وادار و مجتمع ساخت "2١‏ و قصد او و يسرش يوسف در باطن آن بوده 
كه مذهب مالكك رااز ميان ببرد و مردم را بر عمل بظاهر قرآن و حديث وادار كند ليكن بدين مقصود نرسيدند و انجام دادن 
اين كار رااز عهده برنيامدند 039 تا نوبة سلطنت به نوه اش يعقوب بن يوسف بن عبد المؤمن رسيد وى بمذهب «ظاهريّه) 
تظاهر كرد و از مذهب مالكك بركشت از اين رو در زمان او كار مذهب «ظاهريّه» بالا كرفت. در مغرب كروهى زياد اين 


را داشتند كه رئيس و امام ايشان ابن حزم بود و ايشان از وى يبروى مى كردند و بدين مناسبت آنان را «حزميه) مى خواندند» 
لكك ها كافج ايعان وان وناك ]رق كير رماة: يسو اظاض و وو اذه نكي كرد زلانل ويعقريت دن وار ازا متووبية 


شافعيّه مائل شد و بر بعضى از شهرها از شافعيّه قاضى كماشت «8). 
مرّاكشى در كتاب «المعد لمعجب» جنين كفته است: 


«و درايّام يعقوب, علم فروع, انقطاع يافت و فقهاء از وى ترسان بودند و دستور داد كه از كتب مذهبء حديث بيغمبر و آيات 
قرآن را بوداولك:و أن كاه ان كشي :را سوزائند بسيارى از اين كتب مانند «مدوّنةُ) سحنون و كتاب يونس و نوادر ابن ابى زيد 
و مختصرش و«تهذيب» براذعى و «واضحة) ابن حبيب و نظائر اينها بدين سرنوشت دجار و سوخته شد. من خود هنكامى كه در 


شهر فاس بودم ديدم بارها 


)١(‏ «از «المعجب» تأليف مراكشى» (مؤلف) 

(0) «از «الكامل» ابن اثير» (مؤلف) 

(9) «از «المعجب» مراكشى» (مؤلف) 

(©) «از «الكامل» ابن اثير» (مؤلف) 

ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 91/7 

از آن كتب را كه مى آوردند ودر ميدان مى نهادند و آتش مى زدند. 


قح 111 ان كرح اندافوك ريوط انما دو لفالف 87د مسجم بو ترس زمر طأة وا تق اف داوند دو سات و بار ودار 
قطنى و بيهقى و مسند ابن ابى شيبه استخراج و جمع كردد و يس خود اواين مجموع را بر مردم املاء مى كرد و مردم را بحفظ 
آن وادار مى ساخت و بهر كس آن را حفظ مى كرد جامه و مال مى بخشيد» به كفتة مقدسى در «احسن التقاسيم) مذهب 


مالكى در 


قرن جهارم در عراق و اهواز بوده ودر مصر و بلاد مغرب,. رواج و انتشار داشته و بر اندلس غالب بوده است. 


جنانكه تاج سبكى در «طبقات» و «مفيد النعم» آورده است: مالكيان در اصول از عقيدة ابو الحسن اشعرى ييروى مى كنند به 
طورى كه هيج مالكى نيست مككر اين كه اشعرى است. 


ادوار فمه (شهابى)؛ ج 3 ص: 441 


- مذهب شافعى 
:. 
اين مذهب به امام محمّد بن ادريس شافعى قرشىء رضى الله عنه» كه در سال يكك صد و ينجاه (180) در عَزّْهِ متولد كشته و 


در سال دويست و جهار )٠١5(‏ در مصر وفات بافته است انتساب دارد. 


شافعى در فهم و حفظء آيتى بوده و اجتماع فضائل در وى بيش از همه كس بوده است. مذهب شافعى از لحاظ زمان» سيّمين 
مذهب از مذاهب جهار كانه است و اصحاب او را مانند اصحاب مالكك «اهل حديث» مى خوانند بلكه اهل خراسان هنكامى 
كه بطور اطلالق مى كويند «اصحاب حديث» جز ييروان شافعى كسى را اراده ندارند شافعى از امام مالك, دانش فرا كرفته 


يس از آن خود مذهبى خاص يديد آورده و مستقل كرديده است. 

ابن خلدون كفته است: 

«شافعى يس از مالكك به عراق رفته و با اصحاب امام ابو حنيفه ملاقات كرده و از آنان دانش كرفته و طريقة اهل حجاز را به 
طريقة اهل عراق ممزوج ساخته و خود مذهبى مخصوص بوجود آورده ودر بسيارى از مسائل با مالك مخالف بوده است"» 


اصحاب «طبقات» كفته اند: ظهور مذهب شافعى نخست در مصر بوده و در آنجا ياران و ييروانى زياد به همرسانده آن كاه در 


عراق» ظاهر و بر بغداد و بسيارى از بلاد خراسان و توران و شام 


ويمن غالب كشته و بما وراء النهر و بلاد فارس و حجاز و بعضى از بلاد هند راه يافته و يس از سال سيصد هجرى كم و بيش 
به اندلس و افريقًا داخل كرديده است .)١١‏ 


00 «از «ديباج» والفوائد البهيه» است» (مؤلف) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: الاسم 


جنانكه ازاين بيش كفته شدء بر اهل مصر مذهب حنفى و مالكى غالب بود تا اين كه امام شافعى به آن جا در آمد از آن 


هنكام مذهب وى در مصر انتشار يافت .)١١‏ 
ابن خلدون كفته است: 


وو شافع مت ففلدان: مواق او مرسفين نشس امك ال قن عضيو نهد كني شافع د عر اقم و فواساة وشا وو انيز اعفان 
يافته و در همة شهرها و امصار با مذهب حنفى از لحاظ فتوى و تدريس همدوش و مساوى بوده اند و ميان ييروان اين دو 
مدقب مجالين ناظرةه ؤناة فىيوةه و' كت #خلافنات ا استدلالات كوناكون آثان مشدوق كرد يذه سن ان ان همة ابن 
احوال؛ به اندراس اوضاع مشرق و اقطارشء مندرس كرديد و امام محمد بن ادريس شافعى جون در مصر بر بنى عبد الحكم 
وارد شد كروهى از بنى عبد الحكم و اشهب و ابن قاسم و ابن مواز و ديكران و يس از آن حارث بن مسكين و يسرانش از 


علم وى كرفتند. 
«از آن يس براى ظهور و استيلاء رافضه ١؟)‏ در مصرء فقّه اهل سنّت انقراض يافت و فقه اهل بيت متداول شد و ديكران متفرق 
كرديدند تااين كه دولت عبيدئِين از رافضه بدست صلاح الدين يوسف بن ايوب از ميان رفت و فقه شافعى به وسيلة اهل 


عراق 


نووى و عر الدين بن عبد السلام 


)١1(‏ على بن عبد القادر طوخى در كتاب «قضاه مصر) كفته است: 
«عيسى بن منكدر قاضى مصر بر وى امام ايستاد و بر او بانكك زد و جنين كفت: 


«١تو‏ بدين شهر در آمدى در حالى كه امرش واحد و رايش واحد بود تا ميان مردم تفرقه افكندى» و بدين كفتةُ خود به مخالفت 
ييروان شافعى با اصحاب مالكك اشاره دارد جه مردم مصر ييش از در مدن شافعى بمصر جز راى مالكك فتوى و رايى نمى 


دانستند) «در اين كفتهُ على بن عبد القادر نظر است زيرا مذهب حنفى نيز در نزد مردم مصر شناخته و معروف بوده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ا 


نيز در شام مشهور كشتند. و ابن رفعه وهم تقىّ الدين بن دقيق العيد و بعد از اينان تقىّ الدين سبكى در مصر اشتهار يافتند تا 
اين زمان كه سراج الدين بلقينى شيخ الاسلام مصر و اكبر علماء شافعته است در مصر و كبير علماء بلكه اكبر علماء است در 
اين عصرا از هنكامى كه دولت ايُوبى به ترويج مذاهب سنّت در مصر شروع كرد و مدارس براى فقيهان ساخت و ديكر وسائل 
فوفك راي نان ماده كر وى انتهسة انها مكتطن نانش اوعداو مايق واقت انان رو سكل ماروا باب دهي عد 


مذهب رسمى دولت بود اختصاص داد. 


كه مذهب حنفى مى داشت و فرزندانش از او ييروى كردند. 


عيسى بن عادل نسبت بمذهب خويش تعصضّب مى ورزيد شرحى بر جامع كبير در جند مجلد تأليف كرد و بر خطيب بغدادى 
كه در كتاب «تاريخ بغداد) نسبتهايى به امام ابو حنيفه داده و رد كرده است .)١١‏ 


يس از آن جون دولت بحرى تركك جانشين آن دولت شد و يادشاهان آن دولت نيز شافعى بودند »7١«‏ عمل قضاء بر همان 
مذهب استمرار يافت تا اين كه ظاهر بيبرس قضاه جها ر كانه را احداث كرد يس هر قاضى اجازه يافت كه به اقتضاى مذهب 
خود در قاهره و فسطاط عمل كند و نائبان منصوب دارد و شهود احضار كند ليكن به قاضى شافعى اجازه داد كه در سائر بلاد 
قطر و همه شهرهاى ديكر هم نائبان برقرار دارد و علاوه بر اين امتياز كه براى شافعى قائل شد نظارت بر مال ايتام و اوقاف را 


هم به قاضى شافعى اختصاص داد. 


)١(‏ «از فوائد البهيه» (مؤلف) 


(0') سيف الدين قطر كه بيش از بيبرس ولا-يت داشته حنفى بوده ليكن به واسطهُ كوتاهى زمانش در مذهب دولت» تأثيرى 
نكرده و سيوطى در «حسن المحاضره» جنان آورده كه جز سيف الدين در ميان ايشان كسى ديكر كه بمذهب شافعى باشد 


شناخته نشده است)». (مؤلف) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ل 


يس قاضى شافعى در ميان مذاهب جهار كانه درجةٌ اول بود و يس از او قاضى مالكى و بعد از مالكى قاضى حنفى و در آخر 
همه قاضى حنبلى قرار داشت »١١‏ كار در دولت جر كسى هم به همين قرار بود تا اين كه نوبة دولت عثمانى رسيدء ايشان قضاه 


جهاركانه را از ميان بردند و 


كار قضا را به حنفى مذهب انحصار دارند زيرا مذهب رسمى اين دولت مذهب حنفى بود جنانكه هنوز هم همين مذهب؛ 
دولتى و رسمى است جز اين كه مذهب شافعى و مالكى به واسطةهٌ سابقةٌ نفوذ آنها در اهالى و انتشار ميان ايشان بحال خود 
باقى ماند و بيشتر مردم ريف و صعيد براين دو مذهب ثابت ماندند و مذهب شافعى بر مردم ريف كه به نام «وجه بحرى» از 
آن تعبير مى شود غالب شد و رياست جامع از هر (كه بزركترين رياست علماء است) از سال يكك هزار و دويست و هشتاد و 
هفت به علما شافعى انحصار داشت "2١‏ از اين تاريخ شيخ محمد مهدى عباسى كه از علماء حنفى مذهب بود رياست «ازهرا و 
مقام افتاء را متصدى كرديد وازاين يس به مذهبى از مذاهب انحصار و اختصاص نمى داشت ليكن حنبلى مذهب جون در 


مصر كم است از ايشان كسى متولى اين مقام نشده است. 


اهل شام بيشتر بمذهب اوزاعى بوده اند تا اين كه ابو زرعه محمد بن عثمان 


)١(‏ «از «صبح الاعشى,. و ابن بطوطه كفته است: ترتيب ايشان در مصر در زمان ملكك ناصر بتقديم حنفى بر مالكى بوده است 
و جون برهان الدين بن عبد الحق حنفى به شغل قضاء منصوب شده امراء از ملكك ناصر خواسته اند كه قاضى مالكى بالاتر از 
حنفى بنشيند» جنانكه از ييشتر عادت و معمول همين بوده ملكك ناصر اين خواست امراء را يذيرفته يس كار براين وضع 


استقرار و استمرار بافته است» (مؤلف) 


متوفى به سال ١‏ بوده واو مذهب مالكى مى داشته است و يس از او شيخ ابراهيم بن محمد برماوى شافعى (متوفى به سال 
اين مقام را متصدى شده از آن يس تا سال /111 به علما مالكى انحصار يافته و بعد از آن به علما شافعى منتقل 
كرديده است (مؤلف) 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 164 


دمشقى شافعى يس از تصدّى قضاء مصرء متصدّى قضاء دمشق كرديد و بمذهب شافعى حكم كرد و قضاه بعد از اواز وى 


يبيروى كردند. 


مختصر مزنى را حفظ مى كرد صد دينار به آن كس جائزه مى داد. ابو زرعه در سال سيصد و يكك (يا دوء يا سه) وفات يافته 


است. 
مقدسى در «احسن التقاسيم» كفته اشيت: 


«فقهاء در زمان او (قرن جهارم) در كشورشان همه شافعى مذهب بودند و كفته است: «در شام نه داودى مى بينم و نه مالكى) 
سبكى در «طبقات» و سخاوى در «الإعلان بالتوبيخ» كفته اند كه: 


«مذهب شافعى به وسيل محمد بن اسماعيل قفا كبير شاشى متوفى به سال سيصد و شصت و ينج در ما وراء النّهر انتشار 


بافت.») 


«در اقليم شرق بر بسيارى از شهرها از قبيل شهر شاش و ايلاق و طوس و نسا و ابيورد و غير اينها اين مذاهب غلبه مى داشته 


است و در هرات و سيستان و سرخس و نيشابور و مرو هم اين مذهب وجود داشته است..) 
باز هم كفته است: 


«در سيستان و سرخس ميان شافعيه و حنفته تعضّبهايى به ميان مى آمده كه مايه خونريزيهاى زياد مى شده و 


به مداخلةٌ سلطانء ميان ايشان منجرٌ مى كشته است. 


وازاقليم ديلم ياد كرده كه اهل قومس بيشتر اهل كركان و برخى از مردم طبرستان حنفى بوده و باقى ايشان حنبلى و شافعى. 


ودر «بيار) محدّئى يافت نمى شده مكر اين كه شافعى مذهب بوده است. 


وازاقليم قور كه «موصل» و«آمد) و غيراين دو از شهرهاى آنست جنين ياد كرده كه شافعى و حنفى در آنجا انتشار داشته و 
حنبلى نيز در آنجا وجود داشته است و كفته است: بر اقليم كرمان مذهب شافعى غلبه داشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: 0/١‏ 


«كتاب «الإعلان بالتوبيخ» آورده كه حافظ عبدان محمد بن عيسى مروزى كسى است كه مذهب شافعى را در مرو و خراسان 
بعد از احمد بن سيّار» ظاهر و نمايان ساخته و سبب آن بوده كه ابن سيار كتب شافعى را به مرو برده و مورد خوش آيند و 
يسند مردم قرار كرفته يس عبدان برخى از آنها را مطالعه كرده و خواسته است نسخه از روى آنها بر كيرد ابن سيار نككذاشته 
است يس ديهى كه داشته فروخته و بمصر رفته يس ربيع و ديكران از اصحاب و شاكردان شافعى را ادراك كرده و كتب 


شافعى را نسخه بر كرفته و ابن سار هنوز زنده بوده كه عبدان از مصر به مرو بركشته است. 
عبدان در سال دويست ونود وسه(”797ه. ق) وفات بافته اسثت. 
باز در همان كتاب آورده است كه: 


تصنيفات او را با سفر اين برده و از جمله كسانى است 


كه از ربيع و مزنى علم كرفته و به سال ع1" در كذشته اسث..) 
تا آنجا كه آورده استة: 


«و ابو اسماعيل محمد بن اسماعيل بن يوسف سلمى ترمذى كسى است كه كتب شافعى رااز مصر حمل كرده و اسحاق بن 
راهويه آنها را براى خود استنساخ نموده و جامع كبير را بر آنها تصنيف كرده واز جمله كسانى است كه از بويطى روايت 


كرده و به سال دويست و هشتاد (080) در كذشته است» ابن سريج كفته است: مذهب شافعى در بيشتر آفاق منتشر شده است. 
ياقوت در معجم البلدان كفته است: 


«اهل رى سه طايفه بوده اند: شافعى كمتر و حنفى بيشتر و سواد اعظم ايشان شيعه مذهب بوده است يس ميان سنّْى و شيعه 
عصبتّت و جدال به ميان آمد و شافعى و حنفى بر شيعه جيره كشت و در نتيجة جنككّهاى زياد و طولانى» شيعه نابود كرديد يس 
از آن ميان حنفى و شافعى جدال و تعصب رخ داد و شافعى با كمى عدّه بر حنفى بيروز كرديد يس محله هاى شيعه و حنفى 
خراب شد و محله شافعى كه كوجكترين 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 44 


محله هاى رى بود بر جا ماند و كسى از شيعه و حنفيه نماند مكر اين كه مذهب خويش را ينهان مى داشت» همو در موضع 


سخن كفتن از ساوهء كه ميان رى و همدان استء جنين آورده است: 


اهل ساوه سنّى و شافعى مذهب بوده اند و نزديكك ساوه ديهى به نام آوه بوده كه مردم اين ده شيعة امامى بودند و ميان اين دو 


كروه تعضّب بوقوع ييوست» در كتاب «الكامل» تأليثف ابن اثير» در حوادث سال يانصد و نود و ينج 


(هة0) جني آورده اس 


«در اين سال غياث الدين» فرمانرواى غزنه و برخى از شهرهاى خراسان» كه مذهب «كرَّاميّه) مى داشت اين مذهب را تركك 
كفت و بمذهب شافعى كراييد و اين كار را سبب آن بود كه شخصى به نام فخر مباركك شاه كه در بسيارى از علوم و فنون 
دست داشت وو به يارسى هم شعر مى كفتء نزد غياث الدّين مى بود يس شيخ وجيه الدّين ابو الفتح؛ محمد بن محمود 
مرورودىء را كه فقيهى شافعى مذهب بود به نزد وى برد وجيه الدّين» مذهب شافعى را براى غياث الدين توضيح داد و فساد 
مذهب كرَّامِيْه را مدأل و روشن ساخت يس غياث الدّين بمذهب شافعى در آمد و براى شافعيّه مدارسى ساخت و مسجدى هم 
در غزنة برائ :ابشافاننا نهاك:ودوتارة ايشنان همه كوثة عنايتهفى داشت كزامته را از اين فقن امداند امد :ودر صيدهد 


برآمدند كه وجيه الدّين را آزار رسانند ليكن از عهدة اين كار برنيامدند. 


«نقل است كه: جون غياث الدين و برادرش شهاب الدين در خراسان به يادشاهى رسيدند به ايشان كفته شد: كه مردم در تمام 
آن مذهب را رها ساخته و بمذهب شافعى كرويدند. از برخى نقل شده كه شهاب الدّين حنفى مذهب بوده است. 


جنانكه از اين بيش كفتيم» اهل بغداد بيشتر ايشان مذهب حنفى مى داشتند 


(1) اين نسبت است به محمد بن كرام سيستانى متوفى به سال دويست و ينجاه و ينج (100). در ضبط «كرام» اختلاف است: به 


فول بكثبر كا 


يا فتح آنء و با تخفيف راءء و به قولى ديكر بفتح كاف و با تشديد راء است. محمد بن كرام در عقائد. صاحب مذهبى است 


معروف. 


مقريزى در «خطط؛ او را در مسائل فقه نيز صاحب مذهبى منفرد دانسته از جمله اين كه مسافر را براى نماز خوف دو تكبير 
كافى است و كزاردن نماز را در جامة آلوده و فرو رفته در نجاست جائز و صحيح دانسته و عبادات را بى قصد و بدون نيت 


درست شمرده و كفته است: همان نيت مسلمان بودن براى همه عبادات كافى است.. 


از آن جه مقريزى آورده دانسته مى شود كه محمد را در فروع» عقائد و آرائى خاص و مذهبى مخصوص بوده و از اينجا معنى 
انتقال غياث الدين از مذهب محمد بن كرام بمذهب شافعى معلوم مى كردد. (مؤلف) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 2/١‏ 


يس شافعته كه كثرتى هم داشت با آنان به مزاحمت يرداخت و بااين كه مذهب رسمى دولت» مذهب حنفى بود برخى از 
علنان ا مه فج عاشي مروف عا ك فق تجا نكي كن باهيا عطاس وام ولد ان الى لالت واعنى شيك عانق سنت 


كه بمذهب شافعى در آمده و آن مذهب را داشته است. 


حسن بن محتّرد زعفرانى از جمله راويان قديم است كه از شافعى روايت داشته اند و هم از كسانى است كه مذهب شافعى را 


در بغداد نشر داده و به سال دويست و شصت )١52١0(‏ در كذشته است. 
سخاوى در كتاب «الإعلان بالتوبيخ» كفته است: 


«ربيع بن سليمان در سال دويست و جهل (350) به حج رفت, در مكه با ابو على حسن بن محمد زعفرانى ملاقات كرد. يس از 
سلام وجواب ربيع كفت: 


«اى ابو على تو 


در مشرق و من در مغرب اين علم» يعنى علم شافعى را نشر مى دهيم و رايج مى سازيم» منظور ربيع از مغرب كه در سخن 


آورده مصر است زيرا مصر در مغرب بغداد قرار دارد. 
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سبكى در طبقات كفته است. 


ليت الى تعتتافد كتباتن: ملعن كد خدذا انه وسعلة قات كدسج شافقي ز] حو امه ساقي ساكس ادف شيك وج ما راان 
انتشار اين مذهب در مصر و بلالد شرق اطلاع حاصل است و اما مغرب جون مذهب مالكى بر آنجا غلبه مى داشت مذهب 
شافعى را در آنجا نفوذى نمى بود به طورى كه مقدسى در «احسن التقاسيم» جنان ينداشته كه در سائر بلاد مغرب» تا حدود 
مصرء كسى اين مذهب را نمى شناخته و همو يكك بار با بعضى از مردم مغرب در مسأله و موضوعى مذاكره داشته و قول 
شافعى را آورده آن شخص او را نشناخته و كفته است: «شافعى كيست؟ همانا اهل شرق را ابو حنيفه بيشوا و امام بوده و مردم 


مغرب را مالكك» مقدسى كفته است: 


«اصحاب مالكك را ديدم كه شافعى را مبغوض داشتند و مى كفتند: شافعى علم را از مالكك كرفته و از آن يس با او به مخالفت 


يرداخته است» و در بارهٌ قيروان كفته است: 


«در آنجا مذهبى جز مذهب حنفى و مالكى نيست و اين دو كروه را با هم الفتى است شككفت انكيز به طورى كه هيج عصبتيت 
و نزاعى ميان ايشان وجود ندارد» و در بار اندلس كفته است: 


«جز مذهب مالك در اندلس مذهبى نيست و اكر بر حنفى مذهب يا شافعى مذهبى دست يابئد او را از اندلس بيرون مى كنند» 


ابن 


اثير در «الكامل» كفته است: 


ايعقوب بن يوسف بن عبد المؤمن فرمانرواى مغرب و اندلس يس از اين كه بمذهب «ظاهريّه) تظاهر كرد در روزهاى وايسين 


وتدكاق هود مذ هب شاف هائل كرديد وا لهلماء ابن هذهب يراق برعي ال زلا قافى معيخ و ختصضوت كرد 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج *. ص: 807 

بيشتر از شافعيان در اصول عقائد از مذهب ابو الحسن اشعرى بييروى مى كنند. 

تاج سبكى در «طبقات» كفته است: 


«غالب شافعيه بكذهب اشعرى عسعد و استكاتن .در آن تست مكر كساتى از شافعيان كحمدا آثان .وا از نظر اتذاخمه كد به 
تجسم يا اعتزال جسبيده و از كروه مجسّمه و معتزله كرديده اند) 
ادوار فقه (شهابى)» ج سّ ص: ل 
6- مذهب حنبلى 
ل 
اين مذهب به امام احمد بن )١١‏ حنبل شيبانى» رضى الله عنه» كه به سال يكك صد و شصت و جهار (188) در بغداد متولد شده 
ودر سال دويست و جهل و يكك )56١(‏ در همان جا وفات يافته استء انتساب دارد. 
وك كقلة إثذة اتحماد يكيل تدن مرو عو لد واقفد وين شير وار كن ببغداد برده شده است .)١(‏ 


اين مذهب جهارمين مذهب از مذاهب جهار كانه معموله ميان اهل سنت است. 


احمد از خواصٌ اصحاب و شاكردان شافعى بوده. علم از او كرفته و هماره با وى مصاحبت مى داشته تا اين كه شافعى بمصر 


مذهب حنبلى در بغداد يديد آمده واز آنجا به ديكر بلاد راه يافته و در آن بلاد شيوع يافته ليكن نه به اندازة شيوع مذاهب 


ديكر. 
ابن فرحون در كتاب «الدّيباج» كفته است: 


)١(‏ حنبل جد احمد است و يدر او به نام 


() ياقوت در معجم البلدان (ذيل كلمة رزيق) جنين آورده است: «الرزيق نهر بمرو و عليه محله كبيره و فيها كانت دار احمد 
بن حنبل..) ودر ذيل «مرو الشاهيجان)» جنين كفته است «.. وقداخرجت مرو من الاعيان و علماء الدين و الاركان مالم 
يستخرج مدينه مثلهم.. منهم احمد بن محمد بن حنبل الامام و سفيان بن سعيد الثورى.. 


لا 
و اسحاق بن راهويه و عبد الله بن المباركك و غيرهم... 
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شام انتشار يافته و هم اكنون (يعنى قرن هشتم) رو بضعف نهاده است.) 

ابن خلدون كفته است: 

«و اما احمد بن حنبل جون مذهبش از اجتهاد به دور است و در استفاده از روايات و اخبار و معاضدت آنها با يكديكر اصالت 
و رسوخ دارد ييروانش كم مى باشند و بيشتر ايشان در شام و عراق هستند و اين يبروان از همه مردم» سنّت و روايت حديث را 


بيشتر حفظ دارند» ظهور اين مذهب در مصر بتأخير افتاده و تا قرن هفتم در آنجا به خوبى ظاهر نشده است. سيوطى علت اين 
تأخير ظهور كامل آن را در كتاب «حسن المحاضره» جنين كفته است: 


«عدَّهٌ حنبلى مذهب در مصر بسيار كم است و من جز در قرن هفتم و قرون بعد از آن در مصر خبرى از ايشان نشنيده ام و آن 
بدين جهت است كه امام احمد» رضى الله عنهه در قرن سيم بوده و مذهب او در خارج عراق جز در قرن جهارم بارز و نمايان 
نكرديده و در اين قرن بر كشور مصر عبيديون سلطنت و حكمروايى مى داشته اند و يبشوايان مذاهب سه كانه را كه در مصر 


مى زيسته اند به كشتن 


و بيرون كردن از ميان برداشته و مذهب رفض و شيعه را به جاى آن مذاهب كذاشته اند و تا اواخر قرن ششم نفوذ آنان بر مصر 
باقى و بر جا بوده است از اين وقت بيشوايانى از ديكر مذاهب بمصر بازكشته اند و جنانكه معلوم است نخستين كسى كه از 


حنابله بمصر آمده حافظ عبد الغنى مقدسى صاحب كتاب «العمده)» بوده است» مقريزى در كتاب «خطط) جنين آورده است: 


«مذهب حتبلى و هم مذهب حنفى» رااز زمان دولت اثوبى دز مصبر آوازءاى تامى نبود وجزدراواخر اتام اين دولت آن 
مذهب در مصر اشتهار نيافت» از آن هنكام به بعد در زمان قاضى عبد الله بن محمد بن عبد الملكك جحاوى, كه در سال 


هفتصد و سى و هشت (7) قاضى قضاه حنابله بوده» و جنانكه در كتاب 
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«السَبل الوابله »١١‏ كفته شده. به سال هفتصد و شصت و نه (0/2894 در كذشته؛ انتشار آن مذهب رو به فزونى نهاده است. 


مقدسى كفته است: مذهب حنبلى در قرن جهارم در بصره و در اقليم اقور و در ديلم و رحاب و شوشء از اقليم خوزستانء 


موجود بوده و در بغداد اين مذهب و هم مذهب شيعه غلبه مى داشته اند. 


و همو در طىّ كفتكو از مصر كفته است: در زمان او در مصر فتوى طبق مذهب فاطمى مى بوده ليكن سائر مذاهب هم در 


فسطاط وجود مى داشته وآشكار بوده است. 
وا هيو كنقه اك ك هراون ندا ماده و سك لان عدف ا مده و خسف ا 


مى كوييم: انتشار مذهب حنبلى در بسيارى از كشورها بهر وضع و حالى كه باشد آن 


جه مسلة أسعة ا بنست كه بيروان و مقلدان آن مذهب در هر عصرى كم بوده اند. 
وبه همين مطلب اشاره مى كند خفاجى در كتاب «الرّيحانه) در ترجمة زين الدين محمد انصارى خزرجى با اين سخن خود: 


ترح مو ف دشن اعكية زى ع عله كرهه ايقيكه ان كداز مدهت برك استازان اسان معيو و شوقن ينان 


است «و للنّاس فى ما يعشقون مذاهب» و بيروان اين مذهب در هر عصر اقل قليل هستند و كرام جنينند جنانكه شاعر كفته است: 
يقولون لى قد قل مذهب احمد و كل قليل فى الانام ضئيل 


فقلت لهم مهلا غلطتم بزعمكم أ لم تعلموا: ان الكرام قليل؟ 


() كتاب «السبل الوابله على ضرائح الحنابله) تأليف محمد بن حميد مكى است كه خود او هم در طبقات آنان است. (مؤلف) 
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وما ضرّنا انا قليل و جارنا عزيز» و جار الاكثرين ذليل» 


هيج نشنيده ايم كه اين مذهب بر ناحيه و جايى غلبه يافته باشد مككر بر بغداد در قرن جهارم كه در حدود سال سيصد و بيست 


و سه (77”) كار اين مذهب در آنجا بالا كرفته و سخت رواج يافته و مككر بر بلاد نجد در اين زمان .١١‏ 
انق اثي رذن ععوادنث سبال سيضية و نشت ومور 30 كنعه است: 


«دراين سال كار حنابله عظمت يافت و شوكت ايشان قوت كرفت و جنان قدرتى يافتند كه به خانه هاى عامّه و منازل 
سركرد كان مى رفتند واكر نبيذ در آنجا مى ديدند بر خاكك مى ريختند و اكر با مغنّيه بر مى خوردند او را به باد كتكك مى 


كرفتند و ابزار غنايش را مى شكستند و در بيع و شراء مردم مداخله مى كردند 


و بر همراه بودن مردان با زنان ويا كودكان اعتراض مى كردند و حتى اككر از كسى از اين همراهان مى يرسيدند واو ياسخ 
نمى داد و معرّفى نمى كرد او را مى زدند و به نزد رئيس يليس و داروغه اش مى بردند و به فحشا او كواهى مى دادند! «با اين 
اعمال خود, بغداد را بهم زدند و فتنه و آشوب بيا كردند يس بدر خرشنى كه در آن زمان صاحب شرطه بود (رئيس يليس و 
شهربانى) روز دهم جمادى الآخره سوار شد و در دو سوى بغداد در ميان اصحاب ابو محمد بريهارى حنبلى بانكك در داد كه 


نبايد دو تن از ايشان در يكك جا فراهم آيند و نبايد در مذهب خويش به مناظره يردازند» تا آنجا كه كفته است: 


«اين دستور و فرمان همء جارة كار نكرد بلكه فتنه و آشوب حنابله رو به فزونى نهاد به طورى كه به مردمان كورى كه در 
مساجد ماوى كزيده بودند استظهار كردند و ايشان را وادار ساختند كه جون كسى از بيروان شافعى بر ايشان مى كذشت 
كوراة زا ماومى اعاليدنه نا باععافاي كدتو وتيت دامس اوارا ”ا شر عمد مر كد من زذتناء سن راهيى خلفة عباسق» 


توقيع و فرمانى مبنى بر نكوهش و نايسندى كارهاى حنابله صادر كرد و اين 


)١(‏ ودراين زمان بر بلاد حجاز نيز. 
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فرمان بر ايشان خوانده شد.» تا آخر آن جه ابن اثير كفته است. 


ترديدى نيست كه اين فتنه انككيزيها و آشوب كريها ناشى از تعضّب عوامٌ مردم بوده است و بسيارى از اوقات هم به مسائل 


آن ها متفدّد هستند و ديكران با آنان در آن عقائد مخالف. 
تاج سكن در «طبقات») كفته اشنية: 


«بيشتر فضلاء حنبلى از يبشينيان ايشان» اشعرى مذهب بوده و كسى از آنان از عقيده اشعرى خارج نبوده مككر كسى كه به اهل 


تجسيم (مجسّمه) ييوسته است و در اين كروه حنابله از غير ايشان بيشترند) 
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خاتمه 


مذاهب جهاركانه با زمان بيش مى آمد و ديكر مذاهب اهل تسّن رو به اندراس مى نهاد تا قرن هفتم رسيد و غلب آن جهار 
مذهب كامل و تمام كرديد و فقهاء بوجوب بيروى از آن جهار مذهب فتوى دادند يس ديكر مذاهب اهل تسنّْن بكلى مندرس 


شد واز ميان رفت مككر بقايايى از مذهب «ظاهرى» كه تا قرن هشتم در برخى از بلاد بر جا ماند واز آن بى به اندراس كراييد. 
مقريزى كفته است: 


«جون سلطنت بملكك ظاهر بيبرس بندقدارى رسيد جهار قاضى براى مصر )١١‏ و قاهره معيّن كرد: شافعى و مالكى و حنفى و 


جهار مذهب و عقيدة اشعرى مذهبى معروف و عقيده اى مشهور باقى نماند. 


«در همه كشورهاى اسلامى براى اهل اين مذاهبء مدارس و كاروانسراها و خانقاه و زاويه ها ساخته شد و با هر كس كه جز 
يكى از اين جهار مذهب را مى داشت سخت كيرى و دشمنى بعمل مى آمد به طورى كه شهادت وى يذيرفته نبود و به مقام 


قضاء نائل نمى شد و از تصدّى خطابه و امامت و تدريس محروم و ممنوع مى شد. فقيهان تمام كشورهاى اسلامى در تمام 


شهرها در طول اين مدت بوجوب ييروى و تقليد از اين 


)١(‏ مراد از مصرء «فسطاط» مى باشد كه از قاهره جدا بوده و بعد بدان اتصال يافته و از توابع آن كرديده و هم اكنون بعنوان 


«مصر عتيقه» شناخته و خوانده مى شود. 
(مؤلف) 
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جهار مذهب و حرام بودن تقليد از ديكر مذاهبء فتوى دادند واتا امروز كار بر همين منوال و همين قرار است» بى كمان 
مقريزى اين سخن را بلحاظ جمهور مسلمين كفته و كر نه مذهب «اباضيه) هميشه در بلالد خودشان شرقا و غربا متداول و 


معمول بوده و هست و هم جنين فقه شيعه در ايران و در ديكّر كشورها از آن يبروى و طبق آن عمل شده و مى شود. 


ابن كفطل امقر يرق ووقينة تعر فى مزه نظن بز مكل "اهز افيت روزا عدن تهات ور ادو عناند ا زاعقيدة ااا 
ييروى دارند مكر اين كه مراد مقريزى از اشعرى بودن ايشان همان معنى باشد كه سبكى اراده داشته و از اين ييش آن را بيان 
كرديم و كويا مقريزى از اين كه به حنابله» با اين كه عقيدة خاصٌ دارند» توجه و اعتناء نكرده؛ به واسطة كمى افراد ايشان بوده 
است جنانكه از اين بيش كفتيم. 


بايد اين بحث را خاتمه دهيم به ياد آورى اندازة انتشار اين مذاهب در اين زمان در ميان جمهور اهل اسلام و در اين باره جون 
مدارك عربى كم است ناجار به مصادر و مآخذ فرنكيان استناد مى كنيم. يس به استناد اين مداركك و مآ خذ مى كوييم: 


هم اكنون بر مغرب اقصى و بر الجزاير و بر تونس و بر طرابلس مذهب مالكى غالب است جنانكه 


در اين بلااد جز عده كمى حنفى مذهب نيست كه ايشان از بقاياى خانواده هاى تركك و بيشترشان در تونس هستند و افراد 
خاندان امارت در تونس از ايشان است و از اين رو در مركز تونس كار قضا را حنفيان با شركت مالكيان تصدّى دارند و ليكن 
ذو 3 رك ر'شهرهاف توتس: تنها قاضيان مهالكى شغل قضا :وا متصدى عتسدد و درم ركز تولن دو هفص بز رركت اشت: يكن بخنفق 
مذهب كه به لقب «شيخ الاسلام» خوانده مى شود و بر همه تقدّم و رياست معنوى دارد و ديكرى مالكى مذهب كه در درجة 
دوم قرار دارد و بطور مساهله و مسامحه هم اكنون لقب «شيخ الاسلام» را بر او نيز اطلاق مى كنند. 


وبا همه كمى ييروان مذهب حنفى عادت بر اين جارى كشته و معمول جنين است 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: لحل 


كه نيمى از مدرّسان «جامع زيتونه) از علماء حنفى مذهب باشند و نيم ديكر از مالكيان حنفى مذهبان باين امتياز از آن جهت 


رسيده اند كه خاندان سلطنتى در آنجا ييرو مذهب حنفى مى باشند. 


بر مصر مذهب شافعى و مالكى غلبه دارد نخست در «ريف» و دوم در صعيد و سودان. و ييروان مذهب حنفى در آنجا بسيارند 
و مذهب رسمى دولت همين مذهب است جنانكه در فتوى و قضا هم ازاين مذهب ييروى مى شود. وعدة ييروان مذهب 


حنبلى در اينجا بسيار كم است. 


و بر بلاد شام مذهب حنفى غلبه دارد و شايد نيمى از اهل تسدّن در شام حنفى و يكك جهارم شافعى و يكك جهارم ديكر حنبلى 


و بر فلسطين در درجةهٌ اول مذهب شافعى غالب است و يس از آن مذهب 


حنبلى است و بعد مذهب حنفى و در آخر مذهب مالكى. 

و بر عراق حنفى غلبه دارد و شافعى در عراق در درجه دوم است. مالكى و حنبلى هم در آنجا وجود دارد. 

و بر تركان عثمانى و مردم آلبانى و ساكنان بلاد بالكان مذهب حنفى غالب است. 

و بر بلاد كردنشين وهم بر بلاد ارمينيه» كه مسلمين آنجا از ناد تركمانى يا از ريشة كردى هستند مذهب شافعى غالب است. 
اهل تسئّن در ايران بيشتر شافعى و كمتر حنفى هستند. 

در بلاد افغانستان حنفى مذهب غلبه دارد و شافعى و حنبلى كم است. 


و بر تركستان غربى كه بخارا و خيوه را شاملست مذهب حنفى غلبه دارد و ليكن بر تركستان شرقى كه به نام «جين» نيز ناميده 


شده شافعى غالب بوده يس از آن به كوشش علماء كه از بخارا به آن جا مى رفته اند مذهب حنفى غلبه يافته است. 
بر بلاد قفقاز و بلاد مجاور آن» مذهب حنفى غلبه دارد ليكن مذهب شافعى نيز در آنجا موجود است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: اولع 


بر بلاد هند مذهب حنفى غالب است و بيروان اين مذهب در آنجا نزديكك به جهل و هشت ميليون (000. 698) و ييروان 
مذهب شافعى قريب يكك ميليون (00ن 9ح )١‏ بحساب آمده اند. اهل حديث و آثار در هند بسيارند و هم مذاهب ديكر نيز 


در آنجا وجود دارد كه از ذكر آنها صرف نظر كرديم. 


مسلمين جزيرة سرنديب (سيلان) و جزائر فيليبين و جاوه و جزائر مجاور آن شافعى هستند و هم جنين مسلمين سيام ليكن در 


سيام حنفى مذهب هم كمى وجود دارد و اينان از هند به سيام رفته اند. 


هستند و هم جنين مسلمين استراليا مذهب شافعى دارند. 


در برازيل از ولايات متحدة امريكا نزديكك بيست و ينج هزار (00. 0 حنفى مذهب وجود دارد. در ديكر بلاد امريكاء كه 
قريب يكك صد و جهل هزار مسلم در آنجا هستء مذاهب فقهى مختلف است. 


بر حجاز شافعى و حنبلى غالب است و حنفى و مالكى هم در شهرهاى حجاز موجود است. 


بر مردم عمان مذهب «اباضيه) غلبه دارد ليكن از حنبلى و شافعى هم خالى نيست بر قطر و بحرين مذهب مالكى غالب است و 


حنبلى مذهب هم در اين دو شهر يافت مى شود و اينان كسانى هستند كه از نجد به اين جا در آمده اند. 


بر اهل تسئّن كه در احساء هستند مذهب حنبلى و مالكى غالب است. 
0 
و بر مردم كويت مذهب مالكى غلبه دارد و الله اعلم.» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: ع 


ترجمة كتاب مختصر و مفيد دانشمند متتبع تيمور ياشا به يايان رسيد. لازم است نسبت به قسمت خاتمة كتاب تيمور ياشا اين 
مطلب ياد آورى شود كه اين كتاب بيش از دو جنكك جهانى اوّل و دوم نوشته شده بوده ليكن يس از اين دو جنكك اوضاع و 
احوال بلاد اسلامى و عدّه نفوس ييروان مذاهب و بطور كلى عدة نفوس مسلمين جهان تغيير كرده است و با همةٌ اينها مذاهب 
جهار كانه از لحاظ غلب در هر كشور كه او ياد كرده تقريبا به نسبتى كه ياد كرده باقى مانده است. 


ادوار فقه (شهابى)» 


ج 7 ص: 47م 

١‏ ترجمة مختصرى از اثمة جهار مذهب 

اشاره 

يبشوايان فقهى اهل سنت جنان بنظر مى آيد كه مناسبء بلكه لازم استء براى زيادت اطلاع و بصيرت باحث از ادوار فقه و 
فاحص در اوضاع و تحوّلات آنء كه به وسيلة بيشوايان فقهى تحمّق يافته» آن ييشوايان بيشتر شناخته شوند يس در همين موضع 
در بارهُ هر يكك از اين امامان جهار كانه. كه مؤسّس اين جهار مذهب هستندء و هم در بارةٌ داود بن علي ظاهرى اصفهانى» كه 
مذهب «ظاهرى' را تأسيس كرهه و از يبشوايان به نام بوده وهم در بارهٌ محمد بن جرير طبرى مورّخ و مفسّر و دانشمند 
مشهورء كه او نيز مذهبى خاصٌ در فقه داشته» و امام آن مذهب بشمار آمده شمّه اى بعنوان ترجمة حال آورده شود و زان يس 
از شاكردان و اصحاب بزركك و به نام ايشان كه مبين و مقوّم و مروّج اين مذاهب بوده و مقامى شامخ در فقاهت بمذهب خود 
داشته و مبدأ تحقيق و مرجع تنقيح مذهب و مصدر تأليف وافتاء و ملاذ و ملجأ يبروان شده اند يادى به ميان آيد. 

يس در اينجا نخست ترجمه اى از يبشوايان جهار مذهبء بهمان ترتيب كه در كتاب «نظره تاريخيه) آورده و نقل شدء يعنى از 


لحاظ تقدّم و تأخر تاريخىء به قرار زير ياد مى كردد: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ع 


١-ابو‏ حنيفه 16 ؟- مالكك 17/4 '- شافعى 5 8 احمد حنبل "6١‏ وبعداز آن ترجمة دو يبيشواى ديكرء داود بن عليٌ و ابن 


جرير طبرى بهمان ترتيب تقدّم زمان وفات آورده مى شود: 


-١‏ داود -١ 794٠‏ طبرى "٠١‏ و آن كاه از مشاهير اصحاب و شاكردان فقهى آن ييشوايان. به 


اختصارء يادى به ميان مى آيد و در يايان اين قسمتء» بحث و كفتكو از جكونكى تحوّل و ادوار فقه بحسب آن جه در ميان 
اهل سنت يديد آمده و مذاهب مختلف را بوجود آورده يايان مى يابد و كفتكو و فحص ,إز ادوار و شئون فقه در مذهب شيعه 
كه مقصود اصلى و هدف اساسى از فراهم آوردن اين اوراق است آغاز مى كردد بمشيّه الله و عونه. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: لخي 
ييشوايان جهار كانه اهل سنت 
وحون عيته لرديكا 
ابو اسحاقء كه ابو حنيفه را در طيّ ياد كردن فقيهان تابعى طبقهُ جهارم از فقهاء كوفه آورده. باين مضمون كفته است: 

لا 4 
«ابو حنيفه نعمان بن ثابت بن زوطى بن ماه (رض) مولى تيم الله بن ثعلبه به سال هشتاد )6١(‏ متوليد شده و در ماه رجب يا 
شعبان از سال يكك صد و ينجاه »)١180(‏ به سنٌّ هشتاد سالء در كذشته است. 


«شافعى كفته است: 


مالكك را يرسيدند: آيا ابو حنيفه را ديده اى؟ ياسخ داده است: آرى مردى را ديدم كه اكر در بارهٌ اين ستون سخن مى كفت تا 


ثابت كند كه آن از زر است از عهده برمى آمد و حبجت بيا مى داشت. 
«باز هم شافعى (رض) كفته است: 


«هر كس حديث صحيح بخواهد بايد از مالكك بككيرد و كسى كه جدل بخواهد بر او است كه ابو حنيفه را ببيند و كسى كه 
خواستار تفسير باشد شايسته است از مقاتل ابن سليمان فرا كيرد. و هم كفته است: هر كس بخواهد در فقه متبخر و ماهر كردد 


«ابو حنيفه فقه را از حمّاد بن ابى سليمان, راوية ابراهيم» كرفته و زمان جهار صحابى: انس بن مالكك و عبد 


اللفديق انئ وض انارق يوانو طفيز: هاس بو وائله وابعيال. فسعت اعت زا امزاكة كزده ونا كروهن 1ل تانعان مانتد شتعية: 


5 0 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: عع 


و على بن حسين و جز اينان هم زمان بوده؛ ليكن از هيج كدام از آنان» علمى فرا- نكرفته است» خطيب بغدادى در تاريخ خود 
(جلد )١١‏ ترجمةٌ ابو حنيفه را تحت عناوين زير همه را به اسناد» به تفصيل و تطويل (قريب صد صفحه) آورده است: 


-١‏ نام و نسب و مولد ابو حنيفه. 

"- ذكر خواستن ابن هبيره تصدّى قضا را از ابو حنيفه و امتناع وى از آن. 
#- امداق ابو عضيفه بتغداد وه ركشن بدن اتحاء 

*- صفت ابو حنيفه و ذكر سال ولادتش. 

ه- ذكر خبر شروع ابو حنيفه بنظر در علم. 

*- مناقب ابو حنيفه. 

- كفته هاى اشخاص در بارةٌ فقاهت ابو حنيفه. 

- سخنان در بارةٌ عبادت و ورع ابو حنيقه. 

4- اقوال در جود و سماحت و حسن عهد ابو حنيفه. 

-٠‏ آن جه در بارة وفور عقل و فطانت و تلطف او كفته شده. 

-١‏ آن جه در بارةٌ «ايمان» ابو حنيفه كفته شده. 

-١١‏ رواياتى كه در بار مخلوق بودن قرآن از ابو حنيفه حكايت شله. 
؟١-‏ رأى ابو حنيفه در بارة خروج بر سلطان. 

؟١-‏ اقوال و افعال شنيع و ناستوده كه از ابو حنيفه حكايت شده. 


خطيب آورده است). 


از مطالبى كه خطيب زير هر يكك از عناوين بالا آورده بهمان ترتيب كه او آورده نمونه را جند فقره در اين اوراق آورده 


ع كود 


خطيب يس از اين كه ابو حنيفه را به عبارت: «التعمان بن ثابت ابو حنيفه التَيمى امام اصحاب الرَأى و فقيه اهل العراق» عنوان 
كرده و كفته است: انس بن مالكك را 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ةع 


(از اصحاب) و عطاء بن ابى رباح و ابو اسحاق سبيعى ١41و‏ حّاد بن ابى سليمان (تا شانزده تن كه نام برده- از تابعان-) و غير 
اينان را ديده و ابو يحبى حمّانى و هيثم ابن بشير و عبد الله بن مباركك و وكيع بن جراح و ابو يوسف قاضى و محمد بن حسن 
شيبانى (تا جهارده تن كه نام برده) و كروهى ديككر از او روايت كرده اند و اقوال مختلفى در نام و نام يدر و محل تولمد او 
كال اناو 1 متم ل تاريل اء انها كرهفنية أيضاة ا(«تر كناو اسحاع | 1 حاكن ان عقي ان مهو ةما اويذة اننت 


.)19 


«من اسماعيل يسر حمّاد يسر نعمان يسر ثابت يسر نعمان يسر مرزبان از «ابناء» آزاد و آزادة ايران هستم. به خدا سو كند هر كز 
ما بنده نبوده ايم. نيايم به سال هشتاد ولادت يافته و يدرش ثابت او را به نزد على بن ابى طالب برده واو كودكى بوده يبس 
على در حق او و ذريّه اش دعا كرده و بركت خواسته و ما را اميد است كه خدا آن دعا را از على (ع) در بارةُ ما اجابت كرده 
باشد» نعمان بن مرزبان» يدر ثابت همان است كه در روز نوروز يا مهركان براى على (ع) فالوذج (نوعى حلوا) برده و على (ع) 


كفته است «نوروزنا- يا- مهرجونا كل يوم» آن 


جه در زير عنوان دوم آورده بدين خلاصه است كه: 


ابن هبيره كه از طرف مروانء آخرين خليفة اموى» والى عراق بوده است 


(1) «بفتح السين المهمله و كسر الباء الموحده و بعدها ياء معجمه باثنتين من تحتها ساكنه و فى آخرها عين مهمله؛ هذه النسبه 


إلى سبيع و هو بطن من همدان و هو السبيع بن.. 
:. 
و بالكوفه محله معروفه يقال لها السبيع لنزول هذه القبيله فيهاء و المشهور بهذه النسبه جماعه منهم ابو اسحاق عمرو بن عبد الله 


مائه..) (اللباب) 


(') خطيب از قول عمر بن حماد بن ابو حنيفه نسبت را جنين آورده «ابو حنيفه نعمان بن ثابت بن زوطى..) و معروف هم همين 


بوده است و زوطى را يسر «ماه) ياد كرده اند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: ل 


ابو حنيفه را خواسته كه شغل قضا (يا تصدّى بيت المال )0١١‏ را به يذيرد واو نيذيرفته يس امر كرده است ده روز هر روز ده 


تازيانه بر او زده اند كه به يذيرد باز هم سر باز زده و امتناع كرده است. 
برخى هم كفته اند: ابو جعفر» منصورء او را از كوفه ببغداد خواسته تا بكار قضا ببردازد و او امتناع ورزيده است. 
آن جه در زير عنوان سيم آورده خلاصه اش اينست كه: 


«ابو جعفر» منصورء خليفة عباسىء او را ببغداد احضار كرده تا شغل قضا را عهده دار شود و او امتناع كرده خليفه سوكند ياد 
كرده كه بايد به يذيرد او سوكند ياد كرده كه نمى كند خليفه دوباره سوكند ياد كرده كه بايد به يذيرد 


او باز هم سوكند ياد كرده كه نمى يذيرد. ربيع» حاجب خليفه» كه آنجا ايستاده بوده؛ ابو حنيفه را كفته است: مككر نمى بينى 


عليودتيي كادياد من كن كن ابلك ةزر :واف كنار سو ماقا كوه ار سوير" كفاره ادق تو اناتن اسك وام ررقة يبن 


خليفه او را به زندان افكنده است. 


«بعد از جند روز او را خواسته باز هم خليفه را جواب ردٌ داده و كفته: من قضا را صالح نيستم. خليفه كفته: دروغ مى كويى. 
ابو حنيفه كفته است: خليفه خود به سود من حكم داد و ناصالح بودن مرا براى اين شغل تصديق كرد. جه اككر من جنانكه 
خليفه كفت دروغ كو باشم قضا را صالح نيستم؛ و اكر راست مى كويم و صلاحيت ندارم باز هم صالح نيستم. 


«خليفه دستور داده دوباره او را به زندان بركردانده اند و در زندان مرده است و به قولى بعد از مباحثة با منصور و تهديد 
منصور او را به تازيانه زدن» يذيرفته و دو روز هم متصدّى اين شغل شده و در روز سيم كه مردى مسكّر ترافع را با ديكرى به 


نزد او آمده و موضوع مرافعه دو درهم و جهار دانكك بوده و مسكر را سوكند لازم افتاده ابو حنيفه 


)١(‏ خطيب از قول حكم بن هشام ثقفى در طى تعريف از ابو حنيفه جنين آورده است (جلد -١7‏ صفحه ١ه‏ ): «.. واراده 


سلطاننا على ان يتولى مفاتيح خزائنه او يضرب ظهره فاختار عذابهم على عذاب اللّها 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: "2 


از جيب خود «مدّعى بها را به «مدّعى» داده و بعداز آن مريض شده ويس از شش روز در كذشته ودر «مقام 


خيزران» دفن تنك سي 


برخى هم كفته اند منصور او را براى تصدّى كارى غير از قضاء احضار كرده بوده است. جنانكه برخى كفته اند يس از اين كه 


كناف وان ذم شف نان ذم وود( تك قن كه وان اه عو انك انك ودد رامنا ل نكف :فنك و تنتهاء: )١84(‏ انة بننة مفماد سالك :دده 
. ور يانزده روز زنده بوده و به او زهر خور ودر 0 و يلح به سن لكّى مر 


است: 
خلاصة آن جه زير عنوان جهارم آورده جنين است: 


ابو حنيفه خوشرو. خوش جامه. خوشبو. خوش محضر. با كرم بوده و با برادران و ياران به مواسات رفتار مى كرده. مردى جهار 
شان ميانه اندام» كفتارش از همه بهتر و آهنككش از همه شيرينتر و بخواست خود از همه آكاهتر بوده. عمر بن حمّاد» نوةٌ ابو 


حنيفه در وصف نياى خود كفته است: 


همانا او بلند بالاء كندم كون. خوش هيئت» خوش لباس بود و عطر بسيار بكار مى برد جنانكه هنكامى كه از خانه بيرون مى 


حنيفه را سال شصت و يكك )2١(‏ دانسته و مركك او را در سال يكك صد و ينجاه (180) و بيشتر سال ولادتش را هشتاد (60 و 
همه وفاتش را به سال يكك صد و ينجاه دانسته اند. 


«جون خواستم راه تحصيل علم بيش كيرم علوم را بنظر مى آوردم و از عواقب و نتائج يكايكك مى يرسيدم. برخى مى كفتند: 
قرآن بياموزم. 


اليرسيدم هر كاه قرآن بياموزم و آن را حافظ شوم جه بهره و عاقبتى خواهد داشت؟ 


ياسخ دادند: در مسجد مى نشينى و كود كان و نوباوكان از تو قرآن مى آموزند و زمانى 


دراز نمى كذرد كه در ميان ايشان كسى بر مى خيزد كه از تو حافظتر (يا با تو برابر) است يس رياست تو از ميان مى رود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج اوه ص: 070 
«كفتم: اككر حديث بشنوم و بنويسم بدان حدّ كه در جهان بيشتر از من حديث حفظ نداشته باشد؟ 


«كفتند: جون بير و ضعيف كردى و حديث كويى و جوانان و كودكان دورت را بككيرند ايمن از اين نخواهى بود كه اشتباهى 


كنى و غلطى كويى يس ترا به دروغكويى نسبت دهند و ننكتّى براى تو و اعقابت باشد. 

«كفتم: مرا باين علم هم نيازى نيست. 

آن كاه با خود كفتم: علم نحو را فرا مى كيرم. يسء از يايان فرا كرفتن نحو و عربت يرسيدم. 

اكفتند: معلم مى شوى و مى نشينى و درس مى كوبى و حد اكثر استفاده ات» دو يا سه دينار خواهد بود. 
«كفتم: اين علم را هم عاقبتى مطلوب نيست. 

«باز كفتم: از شعر اكر دنبال كنم به طورى كه كسى از من شاعرتر يافت نشود جه خواهد شد؟ 


«ياسخ كفتند: كه كسى را مدح مى كنى به تو جيزى مى بخشد يامر كوبى مى دهد يا خلعتى ارزانى مى دارد و اكر به تو 


جيزى ندهد و از صله و جائزه محرومت دارد او را هجو مى كنى يس به قذف محصّنات و هتكك محترمات كشانده مى شوى. 
«كفتم: اين نيز سودى ندارد و نيازى بر نمى آورد. 
«كفتم: اككر علم كلام را دنبال كنم عاقبت جه خواهد بود؟ 


«كفتند: كسى كه اين علم رافرا كيرد» سخنان زشت مردم به او توججه مى يابد و زنديق خوانده مى شود يس اكر كرفتار مردم 


شوق ترا هئ كشند و اكرناق دست ابشاق جات بدو بر عمارة:مؤرد سرونش و تكرهكن خوافى ابوه 
«كفتم: اكر فقه بياموزم؟ 


ده . 
كفتندك: 


مردم از تو سؤالات خواهند كرد و فتوى خواهى داد و كار قضا را به تو خواهند داد كر جه هنوز جوان باشى. 

ادوار فقه (شهابى)» ج ” ص: 7١١‏ 

«كفتم يس در همه علوم» علمى سودمندتر از فقه نيست يس آن را ملازم شدم و آموختم. 

ابو حنيفه در آغاز كار خود علم نحو را مى خواسته و در آن بكار قياس يرداخته و مى خواسته است استاد فن كردد ليكن قياس 


او فسادش نمايان بوده فى المثل مى كفته است: قلب و قلوب و كلب و كلوب. به او مى كفته اند: كلب و كلاب است نه 
ا 


يس آن علم را واكذاشته و علم فقه را بركزيده و به قياس دست يازيده واز علم به خوبى بهره مند كرد يده است. 


بارى از ابو حنيفه يرسيده شده كه هر كاه كسى سر مرد ديكرى را با سنكك بشكند حكم آن جيست؟ ياسخ داده: خطا است و 
براو جيزى نيست به طورى كه «لو انّه حتّى يرميه بأبا قيس! لم يكن عليه شى ء) و مى كفته است: مردم را جه شده كه آية از 
بوزة يوعق رأ علط ثراقت فى كسد كن ريند: ندا 1نه؟ كعد اتيك ون تأ فكلا عطقا تإزكانه ترميةة اله فرسك ديج 
كونه است؟ كفته است: «ترزقانه)! از ابو حنيفه نقل شده كه كفته است: «من علم كلادم را فرا كرفتم و در آن به مقامى والا و 
قابل اشاره رسيدم و نزديكك حلقة درس حماد بن ابى سليمان مى نشستم. روزى زنى آمد و از من راجع بطلاق سنّتء سؤالى 


كرد و من جواب را ندانستم ازاو خواستم حمّاد را از مسأله بيرسد و ياسخ را براى من بياورد او مسأله را ياسخ 


داده و زن مرااز آن خبر داد من با خود كفتم: مرا بعلم كلام نيازى نيست يس به حلقة حمّاد نشستم و از او مى شنيدم و كفته 
هايش را حفظ مى كردم و جون فردا درس را بازكو مى كرد شاكردان غلط حفظ مى كردند و من درست. حمّاد كفت: كسى 
جز ابو حنيفه نبايد در صدر حلقه و در برابر من بنشيند. ده سال حال بدين منوال كذشت حبّ رياست بر من جيره شد كفتم از 
درس حتّراد كناره كيرم و براى خود مجلس درسى (حلقه) تشكيل دهم. يس روزى به هنكام عشاء باين قصد از خانه بيرون 
رفتم جون بمسجد رسيدم و او را در مجلس خودش ديدم خوشم نيامد كه ازاو كناره كيرم يس رفتم و در آن حلقه نشستم 


قضارادر آن شب خبر مركك يكى از خويشاوندان حماد بوى رسيد كه در بصره مرده و مالى 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 07 


به جا كذاشته و وارئى جز حمّاد ندارد حمّاد مرا كفت: به جاى وى بنشينم. اندكى از رفتن او كذشت كه مسائلى بر من وارد 
شد كه از حماد نشنيده بودم يس آنها را ياسخ مى كفتم و ياسخ را مى نوشتم دو ماه براين وضع كذشت و حماد بركشت 
مسائل مزبوره را كه در حدود شصت مسأله بود» بر وى عرضه داشتم در جهل مسأله مرا موافق بود و در بيست مسأله مخالف 
يس با خود سوكند ياد كردم كه تا او زنده است از او جدا نشوم و با او بودم وازاو استفاده كردم تا در كذشت (هيجده سال 


از حماد استفاده كرده). 


خلاصة آن جه در زير عنوان 


ششم به اسناد آورده نخست حديثى است از ابو هريره از بيغمبر (ص) كه ابو حنيفه را به نام نعمان و كني ابو حنيفه ياد كرده و 
سه بان كفته است «هو سراج أمّتى». خطيب خود كفته است: «قلت: و هو حديث موضوع) آن كا اقوالى از ديكراث: ابن عبينه و 
عبد الله بن مباركك و ابو بكر بن عياش و جز اينان در بارة منقبت ابو حنيفه آورده از جمله عبد الله مباركك كه كفته است «كان 
ابو تحتدقة 4 10نلتيت ا كشي ورسدة نوكا رقي القند يا اناق الاتحيق اوافى الجر كو عن الله يا كدق كله اسك نال غانه 


فى الشّر و آيه. فى الخير؛ يس اين آيه را تلاوت كرده «وَ جَعَلَنا ابْنّ مَرْيمَ وَ أمّهُ آيَة). 


ا ل ا ل ا ل ل ل ا ل الف 
سفيان بن عبينه و محمّدد بن كثير و شافعى و ديككر كسانى از اين قبيل به اسناد آورده كه برخى از آنها ابو حنيفه را از لحاظ 


علمى به اعتبار خودشء و فى حدٌ نفسه. معرّفى مى كند و برخى به اعتبار مقايسه اش با علماء ديكّر از قبيل ثورى و بصرى. 


از قبيل قسم اوّل: نقل از شافعى است كه كفته است: 


000 شايد از اطالاق كلمة «آيه) بر ابو حنيفه باب اطلاق آن بصورت مضاف» بر علماء فقه در زمانهاى بعل افتتاح شده باشد. 


ادوار فمه 


(شهابى)» ج ؟ صسص: 7١لا‏ 


«از مالكك بن انس يرسيده شد كه ابو حنيفه را ديده اى؟ مالكك كفت: آرىء مردى را ديدم كه اكر با تو بخواهد در بارةُ اين 
ستون سخن كويد و ثابت كند كه از زر است از عهده بر مى آيد و حبجت بر آن اقامه مى كند). 


1 
و كفْتهُ عبد الله بن مباركك است كه: 


«من عابدترين و يارساترين و داناترين و فقهيترين مردم را ديده ام اما اعبد ايشان عبد العزيز بن رواد و اورع آنان فضيل بن 


عياض. و اعلم؛ سفيان ثورى وافقه مردم» ابو حنيفه است)». 


لا 
و هم كفتهُ شافعى است «النّاس عيال على ابى حنيفه فى الفقه) و از قبيل قسم دوم است آن جه از عبد الله مباركك باين مضمون 


آورده سيت 


«هر كاه «اثر) شناخته باشد و نظر و رأى در آنء مورد نياز باشد يس رأى از آن مالكك و سفيان و ابو حنيفه است و ابو حنيفه 
عضن وا ادق اشاة اسك دو فطانت فى مقف اشرق در دفقاسك من افقه ارد ةرو حفته اسكاى انه از ايخ داود اوردق 


«اذا اردت الآثار - او قال: الحدسثء و احسهه قال: و الورءع- فسفبان واذا اردت تلك الذقائق فأ حضفه» واز خود اه حنفه 
ر !و نيكام و الجسم والورع -:فسعيال ىدان فى قاع تحتية )1و ارود ابو 0 


آورده كه يحيى بن ربان كفته است: «يا اهل البصره أنتم اورع منّا و نحن افقه منكم» نضر بن محمّد كفته است: 
«قتاده به كوفه وارد شد و به خانه ابو برده فرود آمد روزى از خانه بيرون شد كروهى زياد دورش را كرفته بودند. كفت: 


اين كه ياسخ او را بكويم. يس ابو حنيفه بيا خاست و كفت: يا ابا الخطاب جه مى كُويى در بارة مردى كه سالها از زن خود 


غائب شده و زن كمان برده كه شوهرش مرده يس شوهرى ديكر كرفته در اين ميان شوهر اول بركشته در بار مهر آن زن 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 0*٠‏ 


جه مى كويى؟ آن كاه به يارانش كفته است: اكثر حديثى را روايت كند دروغ مى كويد و اككر بنظر و رأى خود ياسخى دهد 
خطا مي كند 
بى ١‏ 


قتاده كفته است: راستى جنين مسأله اى واقع شده؟ ابو حنيفه كفته است: نه. 
قتاده كفت: يس جرا جيزى را كه وقوع نيافته از من مى يرسى؟ 


ابو حنيفه ياسخ داد: ما بيش از اين كه بلاء در رسد خود را براى آن آماده مى سازيم تا هنكامى كه بيش آيد دخول در آن و 


خروج از آن را بدانيم. 


قتاده كفت: سوكند به خدا من در بارهُ حلال و حرام جيزى به شما نخواهم كفت مرا از تفسير ببرسيد» باز ابو حنيفه بيا خاست 
و آيه اى را يرسيد و اشكالى كرد و قتاده ياسخ نتوانست و سوكند ياد كرد كه از تفسير هم به آنان حديث نككويد و كفت: مرا 
باره هم ابو حنيفه بر قتاده اشكالى كرد كه او ياسخ نتوانست يس بحال خشم برخاست به خانه رفت و سوكند ياد كرد كه هيج 
ايشان را حديثى نكويد .)١١‏ 


ابو يوسفء شاكرد ابو حنيفه مريض شده ابو حنيفه به هنكام عيادت ابو يوسفء كه بيمارى او زياد سخت 


بوده» استرجاع كرده و اين جمله را كفته است: آرزو داشتم كه بعد از من تو براى مسلمين بمانى و اكر تو بميرى علمى زياد با 
تو خواهد مرد جون ابو يوسف بهبودى يافته اين كفت ابو حنيفه را بوى باز كفته اند. او مقام خود را بالا دانسته و مردم هم بوى 
توجّه ييدا كرده يس خود مجلس فقهى تشكيل داده و به تدريس نشسته و به درس ابو حنيفه نرفته ابو حنيفه سبب غيبت او را 


از شاكردان يرسيده كفته اند: او خود مجلس درسى فق دارد و به تدريس ند ه. 


ابو حنيفه مردى را كه شايسته مى دانسته كفته است: به مجلس يعقوبء ابو يوسفء برو 


)١(‏ اين قضيه در كتاب «الغدير) (جزء ١8‏ صفحه 188) بلقل از صفحه ١028‏ كتاب «الانتقاء» تأليف ابو عمرو صاحب «الاستيعاب» 


بروايت از موسى بن هارون حمال نيز با اندكك اختلافى» در برخى از كلمات, هم آورده شده اس 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوه ص: م7 


وازاو بيرس كه: «هر كاه كسى جامه به كازر برد كه آن را به يكك درهم كازرى كند يس از جند روز كه براى كرفتن جامه 
مراجتعه كتند كازر انكار كنذا بسن ال خند زوق دركر كة دوبارة از او جامة خوددرا بخواهة جامة"زا كازرئ كردة به اوس ذهيل 
آيااورا مزد كازرى كردن هست يا نه؟ يس اكر يعقوب كفت: او را اجرت هست. بككُو خطا كردى واكر بكلويد: نيست. باز 
هم بكو خطا كردى. 


آن مرد به نزد يعقوب رفت و مسأله را يرسيد. ابو يوسف كفت: او را اجرت بايد داده شود. كفت خطا كردى! ابو يوسف 


ساعتى به 


انديشه فرو رفت و آن كاه كفت: 
اجرت ندارد. باز كفت: خطا كردى. 


اق توس "بر قوق ار عا تر تاشت و ينود انو سيف :شتافت. انو عديفه. كفت: ثرا يدان جا نباوودم مكر مسأل كازوئ. كفت: 
لا 
يس ابو حنيفه كفت: سبحان الله! كسى مجلسى درست كرده كه در دين خدا سخن كويد و نشسته تا مردم را فتوى دهد و اين 


است مقدار علم او كه نمى تواند يكك مسأله از مسائل اجاره را جواب دهد. 


ابو حنيفه كفت: اكر جامه را بعد از غصبء كازرى كرده او را مزدى نيست جه او جامه را براى خود شسته واكر بيش از 


غصب بوده او را اجرت هست جه اين كار را براى صاحب جامه انجام داده است..) 
از حسن بن زياد لؤلؤى نقل كرده كه: 


«ازنى ديوانه به نام امّ عمران در كناسة كوفه نشسته مى بوده مردى از آنجا كذشته و با آن زن سخن كفته يس زنء او را «يا ابن 
الزانيين» خوانده قضا را ابن ابى ليلى» قاضىء آنجا بوده واين كلام را شنيده و دستور احضار آن زن را بمسجد داده و جون 


حاضر شده دو حدٌّ بر وى اجراء كرده يكى براى يدر و ديكرى براى مادر آن مرد. 


جون اين قضيه به ابو حنيفه برده شده كفته است: ابن ابى ليلى در اين كار شش خطا كرده: حدّ را در مسجد جارى ساخته با 


اين كه حدود نبايد در مساجد اقامه شود 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 2ؤوؤ73” 


زن را ايستاده حدّ زده با اين كه زنان را نشسته بايد حدٌ زده شودء براى يدر يكك 


حدّ و براى مادر حدّى ديكر زده با اين كه اككر كسى جندين تن را با هم قذف كند يكك حدّ دارد» و ميان دو حدّ جمع كرده با 
اين كه بايد ميان آنها فاصله مى داد تا رنج حدّ نخست تخفيف يابدء و ديوانه را حدّ زده با اين كه بر ديوانه حدّى نيستء و 


براى يدر و مادر كه حاضر نبوده.؛ و ادّعايى بر زن نكرده اند حدٌّ جارى كرده است. 


«ابن ابى ليلى جون از كفت ابو حنيفه آكاه شده شكايت او را به امير برده است و ابو حنيفه از فتوى ممنوع و محجور كرديده و 


مدتى بر اين حال بوده تا اين كه..» 


در زير عنوان هشتم كثرت عبادت و نماز خواندن او را آورده و نقل كرده كه «كان يحبى اليل بقراءه القرآن فى ركعه!! ثلاثين 
مانو انان اسناف و اسلف انع غم اورده كه رصا أن محتيفه قل ا تفط عله سيتاذه القكر ووه حمل العقاف أزسى سنة 


فكان عامّه الليل يقرأ جميع القرآن فى ركعه واحده..) 


ابو يوسف كفته است با ابو حنيفه مى رفتيم. مردى به ديككرى كفت: اين ابو حنيفه است كه شبها را احياء مى دارد و نمى 
شوزارة لمحف عو وا ره مقو قود كف نيزو | لله الف تعن هنا لآااقدن نكا بغي اللاي 


در زير عنوان نهم مطالبى از معاملات ابو حنيفه و جمع ارباح آنها و تفريق ارباح در حوائج اشياخ محدّثين و اقوات و كسوه و 
ديكر حوائج ايشان آورده و در ذيل آن» حكايت هم ساي كفشدوز را كه باين خلاصه است نقل كرده: 


«مردى كفشكر در كوفه. ابو حنيفه را هم سايه بود. هم روز را 


كاضن كرة عون شان شد كوشتة ا ماهى مى كرقكةو اراس يكت را نيان مى كركان دمن كسار مى ر فالت 


و جون سرش از باده كَرم مى شد به آواز مى خواند: 


اضاعونى و أى فتى اضاعوا ليوم كريهه و سداد ثغر )١«‏ 


(1) «.. اما سداد القاروره و سداد الثغر بالكسر لا غير و اما قولهم: فيه سداد من عوز و أصيبت به سدادا من عيش ما تسد به الخله 
بفتح السين و كسرها و الكسر افصح..» (صراح اللغه) براى حِكُونكى ضبط اين كلمه حكايتى ميان مأمون خليفة عباسى و ميان 
نضر بن شميل رخ داده كه ابن خلكان و دميرى و ديكران آن را آورده اند در آن شكايت» نضر بحديث على (ع) از ييغمبر 
(ص) باين عبارت «اذا تزوج الرجلء المرأه لدينها و جمالها فهو سداد من عوز) كه آن را بكسر خوانده استناد كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ا ص: 7١1‏ 

بيوسته اين آواز را مى داشت تا خواب بر وى جيره مى شد و مى خوابيد. 
ابو حنيفه كه در خانةٌ خود به نماز مى بود اين آواز را مى شنيد. 

شبى جند كذشت كه ابو حنيفه آوازى نشنيد يرسيد جه بيش آمده؟ كفتند: 
جلد ياست .سين اهرود وا كرفتة يه تداق افكنده اميت 


آمد خود نيز سخت كراميش داشت و حاجت را يرسيد. ابو حنيفه كرفتارى هم سايه را كفت و آزادى او را خواست امير فرمود 


به احترام ابو حنيفه همه كسانى را كه آن شب به زندان افتاده اند رها سازند. جنين كردند 


ابو حنيفه سوار شد و بر كشت و كفشدوز هم يياده روانه شد. 


ابو حنيفه جون به منزل رسيد به نزد هم سايه رفت و كفت: ١يا‏ فتى أضعناكك؟)» جوان هم سايه ياسخ داد: نه بلكه حفظ كردى و 
مراعات نمودى خدايت براى اين حفظ جوار و رعايت حق هم سايه» ياداش نيكك دهاد. آن كاه جوان توبه كرد و به كذشته 


ابى حنيفه» آورده و حكاياتى هم مناسب با اين عنوان نقل كرده است از جمله: 


«منصورء خليفة عباسىء ابو حنيفه را خواسته ربيع» حاجب منصوره كه با ابو حنيفه دشمنى مى داشته كفته است ابو حنيفه با 
جديك) عبد الله ين عبان عخالفية من كد جه و كنع امك هر كاه كين سر كتدى راد دون اكد ووو أمساد 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ٠/١‏ 

بر آن وارد سازد جائز است و ابو حنيفه مى كويد: استثناء بايد به س وكند متّصل باشد و كر نه جائز نيست. ابو حنيفه كفت: يا 
امير المؤمنين ربيع را كُمان جنان است كه ترا بر كردن سياهيانت بيعتى نيست جه ايشان سوكند ياد مى كنند و جون به خانة 
خود باز مى كردند استثناء بر آن وارد مى آورند يس سوكندهاى آنان باطل مى كردد. منصور خنديد و ربيع را ككفت: 
متعرّض ابو حنيفه مشو. 

جون ابو حنيفه بيرون شد ربيع» وى را كفت: مى خواستى خون مرا بريزى؟ 


كفت: نه تو ريختن خون مرا آهنكك كرده بودى ليكن من هم تووهم خودم را نجات دادم در زير عنوان يازدهم راجع به 
«ايمان» و «ارجاء» و «خلق قرآن» 


و«جهمى بودن ابو حنيفه) سخنانى زياد از اين قبيل آورده: 


«مردى در مسجد الحرام از ابو حنيفه يرسيده است كه اكر بككويد شهادت مى دهم كه كعبه حق است ليكن نمى دانم كعبه 
همين خانة مكه است يا جايى ديكر؟ ابو حنيفه ياسخ داده است كه «مؤمن حمًا» و از اين قبيل كه از ابو يوسف يرسيده شده 
است «أ كان ابو حنيفه مرجئا؟» جواب داده است «نعم» باز سؤال شده «أ كان جهميّا» در جواب باز هم كفته است «نعم) يس ابو 


يوسف را يرسيده اند «فاين أنت منه؟») در ياسخ كفته است: 


اتنا كان أو تحتف سوسا اهما كا هن :قوكه سلا فتلناء وما كان اقنيكها تر كا علي خطلبي» كله انية ةنا ردن ابن سكل 
نيست كه ابو حنيفه در «وعيد» با معتزله مخالف است جه ابو حنيفه «مرجى» است و هم در خلق افعال با ايشان مخالف است جه 
او اثبات «قدر) مى كند. 


ونازانت مقبمون را كفنه ابيت: 


«واما قول بخلق قرآنء كفته شده است كه ابو حنيفه را اين مذهب نبوده ليكن مشهور اينست كه او اين را مى كفته و توبه داده 


شده اش ابو يبوسف كفته است 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ظؤظ, 


«شش ماه باابو حنيفه مناظره كردم تا در آخر كفت: «من قال القرآن مخلوق فهو كافر»! سخنانى زياد هم در زير عنوان 
دوازدهم آورده كه ابو حنيفه قرآن را مخلوق دانسته و حتى به اسناد نقل كرده كه سلمه بن عمرو قاضى بر منبر كفته است: 


0 0 
١لا‏ رحم اللّه ابا حنيفه فانّه اول من زعم ان القرآن مخلوق» و از شريكك بن عبد الله قاضى كوفه نقل كرده كه كفته 


سث: 
«انّْ ابا حنيفه استتيب من الرٌّندقه مرّتين» و از سفيان ثورى كه كفته است: 


«استتبت ابا حنيفه من الكفر مرّتين) و باين مفاد (استتابة از زندقه- يا كفر- يكك بار و دو بار) از اشخاص زياد نقل كرده است. 
:. 
و در زير عنوان سيزدهم به اسناد از اوزاعى (از طرق مختلف) و عبد الله بن مباركك و ابو اسحاق فزارى و ابو عوانه و سفيان 


ثورى وابو يوسف اين مفاد را كه ابو حنيفه «رأى به خروج» و «راى به سيف» مى داشته آورده است. ابو عوانه مى كفته است 


«وكان ابو حنيفه مرجئا يرى السشيف). 


ابو اسحاق فزارى اين مضمون را كفته است: 

ا 
«از عراق خبر مركك برادرم كه با ابراهيم بن عبد الله طالبى خروج كرده بود بمن رسيد به كوفه رفتم كفته شد كه او بيش از 
خروج و كشته شدنء با سفيان ثورى و ابو حنيفه مشاوره كرده نزد سفيان رفتم و از او يرسيدم كه برادرم از او استفتاء كرده؟ 


كفت: آرى نزد من آمد واز من فتوى خواست. كفتم: تو جه فتوى دادى؟ ياسخ داد بوى كفتم: من نه ترا به خروج مى كويم 
ونه از آن نهيت مى كنم. 


«يس به نزد ابو حنيفه رفتم و كفتم شنيده ام برادرم ترا استفتاء كرده كفت: آرى كفتم: او را جه فتوى دادى؟ كفت: به خروجء 


فتوى دادم. من به او رو كردم و كفتم: 
لا 


لاع كك الله عونا كقس زاف ده الس مم بحدك أن مقس لمن ) دوز ذادة راى خواندم كفت: اين خرافه است!) سعيد 
بن سالم كفته است: «به قاضى القضاه ابو يوسف كفتم: اهل خراسان مى كويند 


ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: ١٠لا‏ 


ابو حنيفه جهمى مرجئ 


است. او بمن كفت: راست مى كويند «و يرى السّديف ايضا) من كفتم: يس تو جرا جنين به او ييوسته اى؟ كفت: ما نزد او مى 
رفتيم واو بما فقه درس مى داد وما او را در دين خود تقليد نمى كرديم» در زير عنوان جهاردهم اقوالى كه حاكى است از بى 
اعتنايى ابو حنيفه به اخبار و آثار و جرأت و جسارت او بر مخالفت احاديث و اقاويل بيغمبر (ص) به اسناد از كسانى مانئد 
يوسف بن اسباط و ابو اسحاق فزارى و على بن عاصم و بشر بن مفضّل و عبد الوارث و يحيى بن آدم و سفيان بن عبينه و فضل 


بن موسى سينانى 2١١‏ و وكيع و حماد بن سلمه و ابو عوانه و اضراب اينان آورده. 
از جمله. در زير اين عنوانء به اسناد از يوسف بن اسباطء اين مضمون را نقل كرده است: 


«ابو حنيفه جهار صد حديث را- يا بيشتر- بر بيغمبر رد كرده كه از آن جمله بيغمبر (ص) كفته «للفرس سهمان و للرّجل سهم' 
وابو حنيفه كفته است: من سهم بهيمه را بيشتر از سهم مؤمن قرار نمى دهم! و از آن جمله ييغمبر و اصحابش بدنه ها را اشعار 
كرده اند و ابو حنيفه كفته است «الإشعار مثله) و ييغمبر (ص) كفته است: 


«الببيعان بالخيار ما لم يفترقا) و ابو حنيفه كفته است: «اذا وجب البيع فلا خيار» و يبغمبر (ص) هر كاه مى خواست به سفرى 


بيرون رود ميان زنان خود قرعه 


(1) أبن اثثراقرا«اللحات» سعاق ىرا بكسن سيق مهمله واستكوق:باء خرن خرو فى نوتئ ييقن .از القن نود بكر ينه از أن 
ضبط كرده و اين نسبت را به 


«سينان) از ديههاى مرو كفته و ابو عبد اللّه فضل بن موسى را مشهور و منسوب بدانجا آورده و كفته است: فضل در سن و علم 
صد و ينجاه )١00(‏ ولادت و به سال يكك صد و نود و يكك (191) يا نود و دو وفات يافته است. ابن اثير قضيه اى در بارةٌ انتقال 


فضل از سينان بديه ديكرى به نام «راما شاه آورده كه عبرت را مراجعه به آن بى جا نيست'). 
ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: ٠7١١‏ 
مى افكند اصحاب هم جنين مى كردند و ابو حنيفه كفته است «القرعه قمار). 


«و هم ابو حنيفه كفته است: لو ادركنى التَبىَ (ص) و ادركته لأخذ بكثير من قولى!! و هل الدّين الا الرَأى الحسن؟)» بشر بن 
مفضل كفته است: ابو حنيفه را از نافع از ابن عمر حديث كردم كه بيغمبر كفته است: «الييعان بالخيار ما لم يتفرّقا» كفت: «هذا 
ومجزؤعية الؤارك كته اث ذرامكة بود ابو حنيفه هم آنجا بود نزد او رفتم نفرى جند نزد او بودند مردى جيزى يرسيد ابو 
حنيفه ياسخ داد: آن مرد كفت: يس روايت عمر بن خطاب جيست؟ ابو حنيفه كفت: آن كفت شيطان است. من به تعجب 
كفتم: 


0 
سبحان الله!. مردى بمن كفت: از اين كفته تعجب مى كنى همانا از اين ييش مردى آمد و مسأله اى يبرسيد و جون ياسخ شنيد 


روايتى حديث كرد و ابو حنيفه را كفت: با اين روايت ييغمبر جه مى كويى؟ كفت: «هذا سجع» يحيى بن آدم كفته است: بر 


ارق تتفي (الوضوء :تصق الأسا ندرا خوانديك: كفت العوها مويو لحن تتتكيل الآرمانسيفيان تن عسه ابن مفسوة زا 


هيج كس رااز ابو حنيفه بر خدا جريتر نديدم: روزى مردى از اهل خراسان نزد او آمد و كفت: صد هزار مسأله آورده ام كه 


مى خواهم آنها را از تو بيرسم. كفت بياور. 


آيا كسى با جرات تر از اين شنيده ايد؟! عطاء بن سائب برايم كفت كه: ابن ابى ليلى مى كفت يكك صد و بيست تن صحابى 
رااز انصار ادراكك كردم كه اكر يكى از ايشان را مسأله اى مى يرسيدند به ديكرى حوالت مى داد واو به ديكرى و همين 
كونه تا بأوّل باز مى كشت واكر يكك كدام از ايشان ياسخى مى داد با ترس و لرز مى بود واين- ابو حنيفه- مى كويد: صد 


هزار مسأله را بياور! آيا كسى را جريتر از او شنيده ايد؟. 

لي و سات( مكشااىة رعذ واسطن الزودة كدردو دو تين وا ١١‏ الحمند كن معد | كنا كرك اشع 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 7١7‏ 

ان كنت كاذبه اذى حدّئتنى فعليكك اثم ابى حنيفه أو زفر 

المائلين إلى القياس تعمّدا و الرَاغبين عن التّمشّك بالخبر 


در زير عنوان يانزدهم (آن جه علماء در ذمٌ «رأى» ابو حنيفه و تحذير از آن كفته اند) كه آخرين عناوين و شايد مفضٌلمترين 


عبد الله و اوزاعى و ابن عون و ابو عوانه و زفر و عبد الله بن مبارك و قيس بن ربيع و حتى خود ابو حنيفه و كروهى ديكر 


از علماء در مذمّت از ابو حنيفه و انتقاد از او به طرقى متعدّد و به عبارات و بلكه مفادهاى مختلف آورده است. 


قسمتى از آنها باين مفاد است. كه: 
«اين امر- امر دين- مستقيم بود تا ابو حنيفه در كوفه و ربيعه در مدينه و بتَى )١١‏ در بصره يبدا شدند» سفيان ثورى يس از اين 


كه كننه اشت هلتة 5د سح" عروه بن زبير يافتيم كه كفت: 


«امر بنى اسرائيل بيوسته معتدل و مستقيم مى بود تا در ميان آنان ابناء سباياى امم يديد شدند و «راى» را بكار بستند يس كمراه 
شدند و كمراه كردند» سفيان كفت: جون نظر افكنديم ديديم ربيعه «ابن سبى» و بتىء ابن سبى و ابو حنيفه هم ابن سبى است 


دجال بوده با اين كه به شهرهاى ديكر راه يافته به مدينه سرايت نكرده جون بيغمبر در حق مدينه كفته است: 


«على كل نقب من أنقابها ملكك يمنع الدّججَال من دخولها؛ 


)١(‏ بت بفتح باء يكك نقطه و در آخرش تاء دو نقطه. به كفته ابن اثير» جايى است در نواحى بصره كه از آنجا است عثمان بتى. 


عثمان بتى انس بن مالك را ديده واز حسن بصرى روايت دارد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 7*1 


قسمتى باين مفاد است كه «فتنه اى در اسلام زيان آورتر از فتنة ابو حنيفه»- ياراى او- بيدا نشده- يامولودى در اسلام 


ماقتو جر رود كلقي سافي ١‏ نود ررب لازن تجتقة نعو نا تفده شك فس كر كتاف اذ مالكدين 


انس و هم منصور بن ابى مزاحم از او نقل كرده باين عبارت است كه «ابو حنيفه كاد الدّين و من كاد الدّين ليس له دين" 
قسمتى ديكر از خود ابو حنيفه؛ وواز غير او» بمفاد عدم يقين او بآراء و نظرهايى كه داشته و كثرت تغيير و تبديل آرايش. از ابو 
عوانه نقل شده كه اين مضمون را كفته است: 


«نزد ابو حنيفه براى استفاده مى رفتم تا در كلام او مهارت يافتم يس به مكه رفتم جون بركشتم دوباره به مجلس درس او در 
آمدم شاكردانش مسائلى را از من مى يرسيدند كه من از ابو حنيفه شنيده و به ياد داشتم بهمان قرار ياسخ مى دادم و آنان 
مخالفت مى كردند و من مى كفتم: آن جه مى كويم از ابو حنيفه شنيده ام. آن كاه از خود ابو حنيفه آنها را يرسيدم كفت: 
من از آراء يبيش بركشته ام و اين آراء رااز آنها بهتر دانسته ام. با خود كفتم: دينى كه با جنين تحوّلى همراه شود مرا به آن 
نيازى نيست يس دامن بر جيدم و به مجلس ابو حنيفه باز نككشتم) مزاحم بن زفر به ابو حنيفه كفته است: «آيا اين فتاوى كه مى 
دهى واين مطالب كه در كتابهاى خود مى نهى حقّ است و شكى در آن نيست؟ ياسخ داده است «به خدا سوكند نمى دانم 
شايد باطلى باشد كه در آن شكى نباشد» باز زفر كفته است: 


«با ابو يوسف و محمد بن حسن به درس ابو حنيفه مى رفتيم و آن جه مى كفت مى نوشتيم روزى ابو حنيفه به ابو يوسف 
كفت «و ويحكك يا يعقوب! لا تكتب كل ما تسمعه منّى فانّى قد ارى الرَأى اليوم فاتركه غدا 


وارى الرَأى غدا و اتركه بعد غد» حفص بن غياث از يدر خود نقل كرده كه كفته است: 
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به مجلس ابو حنيفه مى رفتم و مى شنيدم كه از يكك مسأله در يكك روز ينج كونه فتوى داد جون اين را ديدم مجلس او را 
تركك كفتم و بحديث رو آوردم' ابو نعيم 0١١‏ كفته است: ابو حنيفه را شنيدم كه به ابو يوسف مى كفت: از من جيزى روايت 
مكن زيرا به خدا سوكند من نمى دانم «مخطئ» هستم يا «مصيب»! قسمتى در بارهُ كتاب الحيل ابو حنيفه آورده كه بيشتر آنها 
از عبد الله بن مباركك است باين مضامين. 

ا :. 5" 
«من نظر فى كتاب الحيل احلّ ما حرّم الله و حرّم ما احلّ اللّه «من كان عنده كتاب حيل ابى حنيفه يستعمله- او يفتى به- فقد 
بطل حيجه و بانت منه امرأته). 


1 
به عبد الله بن مباركك_كفته شده «انّ فى هذا الكتاب: اذا ارادت المرأه ان تختلع من زوجهاء ارتدّت عن الإسلام حتى تبين ثم 


تراجع الاسلام؛ عبد الله كفته إست «من وضع هذا فهو كافر بانت منه امرأته و بطل حيجه خاقان مؤدّن كه حاضر بوده كفته 
بتكا وما وضئعه إلا 'ابليمى عد الله كفته است: 


الى وضعه ابلس من ابليس» قسمتى در بار وضع مجلس درس امام ابو حنيفه مبنى بر اين كه از جهاتى با مجالس درس 
ذركراة تغاوت"ذافكه وسككه ودئ وفان يوذه ارده كبة :ال ابن قبل ترشا كردن عبد اللشنوة تار كف كقنه اشة: 

ا ا 
«اذا اتيت مجلس سفيان فشئت ان تسمع كتاب الله سمعته و اذا شئت ان تسمع آثار رسول الله (ص) سمعتها و ان شئت ان تسمع 
كلاما 


فى الرهد سحعتة و ]مجلس لاد كر الى سمغت فيه قط صلى على رسؤل الله (ض)فمجلس :ابى حتيفة) تخطين فسمتهاى 
ديكرى نيز آورده كه تطويل بيان كردن آنها را ضرورتى نيست از جمله متفرقات و منفرداتى كه در زير همين عنوان آورده 


5 


)١(‏ غير از ابو اتعيم ضاحب حليه است. 
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قاضى ابو يوسفء قاضى القضاه؛ و شاكرد معروف امام ابو حنيفه» كفته است: 
ا 
«روزى من و شريكك بن عبد الله و ابراهيم ابن ابى يحيى و حفص بن غياث نزد خليفه هارون بوديم. هارون مسأله اى را يرسيد 


ابراهيم كفت: 

«حدّثنا صالح, مولى التومه» عن ابى هريره قال: قال رسول الله (ص)..) 

بسن تويك كقت: احدّئنا ابو اسحاق عن عمرو بن ميمون قال: قال عمر بن الخطاب» از آن يس حفص كفت «حدّثنا الاأعمش 
عن ابراهيم بن علقمه. قال: قال عبد الله..) 


آن كاه هارون بمن رو كرد و كفت: تو جه مى كويى؟ كفتم: «قال ابو حنيفه» هارون جون اين بشنيد به يارسى كفت: «خاكك 


سر). 


اسماعيل بن حمّء اد يسر ابو حنيفه بر ابو بكر عياش در آمده ابو بكر او را يرسيده كه كيست؟ جون خود را شناسانده ابو بكر 


دست به زانوى آورده و كفته است: 
«كم من فرج حرام قد اباحه جدّكك» و هم از ابو بكر بن عياش نقل شده كه كفته است: 


«بقه لو ن: انْ انا حتيقه ضات القضاء انما متيف ان نكو ن عر بفا “جا كه اليه ان خطيس نه أستناد معدن 
بعو يفة صرب صرب _ 2د 5 رس بتار ر 


بن جعفر أسامى آورده است كه: 


«كان ابو حنيفه ينهم شيطان الطاق بالرّجعه و كان شيطان الطاق نهم ابا حنيفه بالتناسخ. فخرج ابو حنيفه يوما إلى الوق فاستقبله 
شيطان الطاق 


و معه ثوب يريك بيعه. 

«فقال ابو حنيفه: 

«ابتع هذا الثوب إلى رجوع على؟ 

«فقال: ان اعطيتنى كفيلا ان لا تمسخ قردا بعتكك! «فبهت ابو حنيفه. 
وهم از محمد بن جعفر آورده كه كفته است: 

الما مات جعفر بن محمّد (يعنى الإمام الضَادق (ع) التقى الطاق و 
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وأأبو حتلقة فقال له ارو تحنيفةة اتنا امامكك فقن نات» فقال له شتيطان الطاقدة انا امامكك فمن المنظرين إلى يوم الوقت المعلوم )»"١١‏ 


واز امام شافعى آورده كه اين مضمون را كفته است: 


«كتابهاى شاكردان ابو حنيفه را ديدم اوراق آنها يكك صد و سى ورقه بود هشتاد ورقه آنها را شمردم كه با كتاب و سنّتء 
مخالفت داشت» 


)١(‏ شيخ يوسف بحرينى در كتاب النكاح از كتاب «حدائق الناضره) (صفحه )239١5‏ اين مضمون را افاده كرده است: 


«ابو حنيفه از ابو جعفر محمد بن نعمان» صاحب طاقء يرسيد و كفت: جه مى كويى در بارة «متعه)؟ آيا جنان يندارى كه متعه 


حلال و جائز است؟ ياسخ داد: آرى كفت: يس جه مانع است كه زنان خود را به استمتاع و كسب براى خويش وا دارى؟ 


ابو جعفر جواب داد: همه كارها كر جه حلال و روا هم باشد جنان نيست كه بر آن ميل و رغبت افتد و مردم را مرتبه و قدرء 
متفاوت است و رفعت قدرء مطلوب ليكن تو بكو در بارة «نبيذ» جه مى كويى؟ آيا جنان يندارى كه حلال است؟ ياسخ داد: 


آرى. كفت يس جه مانع است كه زنان خويش را بر دكه هاى نبيذ فروشى بنشانى تا برايت نبيذ بفروشند و كاسبى كنند؟ ابو 
حنيفه كفت: يكى بيكى ليكن تير تو نافذتر و مؤثرتر است. 


«ان كاه كفت: 


اى ابو جعفر آيهُ سورةٌ «سأل سائل» تحريم «متعه) را كويا و روايت از بيغمبر هم نسخ جواز آن را دليلى است محكم و رسا. ابو 
جعفر ياسخ داد كه: سورةٌ «سأل» در مكه نزول يافته و آيهُ «متعه» در مدينه و روايت هم شاذ است و ردى. ابو حنيفه كفت: 


روايت ميراث نيز به نسخ حكم متعه حاكم و ناطق است. ابو جعفر ياسخ داد كه: 
نكاح بدون ميراث» ثابت است. ابو حنيفه يرسيد: اين را از كجا مى كويى؟ كفت: آيا اكر مردى از اهل اسلام زنى از اهل 


زوجه بودن بدون ارث بردن ثابت شد. 


صاحب حدائق يس از نقل اين قضيه كفته است: «ابو جعفر مردى تند نظر و حاضر جواب و بديهه كو بوده وبا مخالفان 
الزاماتى مى داشته و شيعه او را به القابى مانند «مؤمن طاق» و «شاه طاق» و «صاحب طاق» مى خوانده و اهل تسنن به او «شيطان 
طاق» مى كفته اند و او را با ابو حنيفه از اين كونه مباحثات و الزامات» بسيار بوده است از جمله جون خبر مركك امام صادق به 


ابو حنيفه رسيده بطور سرزنش و شماتت به ابو جعفر كفته است: 
«مات امامككث» ابو جعفر او را ياسخ داده است «و امامكك من المنظرين إلى يوم الوقت المعلوم). 
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باز از همو آورده كه كفته است: «ما اعلم احدا وضع الكتب ادل على عوّار قوله من ابى حنيفه) و هم از شافعى آورده كه كفته 


است: «ما شبئهت رأى ابى حنيفه 


الا بخيط الشّيحاره يمدّ كذا فيجى ء اخضر و يمد كذا فيجى ء اصفر و از امام احمد حنبل آورده كه در ياسخ به كسى كه از 
امام ابو حنيفه و عمرو بن عبيد يرسيده يكفته است: «ابو حنيفه اشدّ على المسلمين من عمرو بن عبيد لأنّ له اصحابا» باز به اسناد 
از ابو بكر اثرم كه كفته است: ابو عبد الله احمد حنبل» ما را از بابى در بارةٌ «عقيقه» خبر داد كه احاديثى مسند از بيغمبر (ص) 
و از اصحاب واز تابعان بود آن كاه با خنده وازروى تعجب كفت: ابو حنيفه كفته است عقيقه كارى است از جاهلتِت!!» 
هنكامى كه به امام احمد حنبل قول ابو حنيفه در طلاق بيش از نكاح, كفته شده وى جنين كفته است: 

ا : 
«مسكين ابو حنيفه كانه لم يكن من العراق» كانه لم يكن من العلم بشى ء. قد جاء فيه عن النبىّ صلى الله عليه و سلم و عن 
الضّْ حابه و عن نيف و عشرين من التابعين مثل سعيد بن جبير و سعيد بن المسيّب و عطاء و طاوس و عكرمه. كيف يجترئ ان 
يقول تطلق؟!!» و هم امام احمد حنبل كفته است: 
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اكر كسى بكار قضا منصوب كردد و آن كاه موافق رأى ابو حنيفه حكم دهد و از آن يس مرا از آن بيرسند هر آينه احكام او 
را رد مى كنم» و به اسناد از على بن جرير اين مضمون را آورده است: 

:. 
«در كوفه بودم به بصره در آمدم عبد الله بن مباركك (شاكرد و مروّج ابو حنيفه بوده) يرسيد مردم كوفه را جه كونه تركك 


كردى؟ كفتم: قومى را در كوفه كذاشتم 


ريد بششر تر شد). 


باز از همان علي بن جرير ابيوردى مضمون زير را آورده است: 


0 
ولا د عند الله ب مباركك بودم مرد ا كنت:د زد مادر مسأله اى بحث م داشتند از انشان كفت: ابو حنفه 
م بن مبار ث بودم مردى وى ر و سر ر ئ: نحب: م يحئى ار.اد و 


كفتهء ديكرى كفت: بيغمبر (ص) كفته است. 


كفت: ابو حنيفه بقضاء از بيغمبر» اعلم بوده است! «ابن مباركك آن مرد را كفت: دوباره بككُو. جون دوباره سخن را اعاده كرد 
ابن مباركك كفت: «كفر است كفر» من كفتم: اينان به واسطةٌ تو كافر را امام كرفتند و كافر شدند. كفت: جرا؟ كفتم: جون تو 
از ابو حنيفه كفتى و او را ترويج كردى. كفت: 


1 
استغفر الله من رواياتى عن ابى حنيفه) كسى امام احمد بن حنبل را از مالكك يرسيده احد كفته است: «حديث صحيح و رأى 


ضعيف» يس از آن از اوزاعى يرسيده احمد ياسخ داده است «حديث ضعيف ورأى ضعيف)») از آن يس از ابو حنيفه يرسيده 
احمد كفته است: «لا رأى ولا حديث» و جون از شافعى يرسيده شده جواب داده است: «حديث صحيح و رأى صحيح١‏ خطيب 
بسيارى از اين كونه اقاويل از بز ركّانى امثال مالكك و شافعى و ابن حنبل در بارةٌ ابو حنيفه آورده كه نمونه را آن جه آورده 


5 كافى است. 


در يايان ترجمة امام ابو حنيفه اين ياد آورى به جا است كه امام در مقام اجتهاد و افتاء» به اتفاق و اجماع علماء اسلام؛ راى و 


قياس و استحسان را بكار مى برده» و اكّر 


ادوار فمه 
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نخستين فقيه نبوده كه از اين راه رفته و باين كار اعتبار داده» بطور يقين از يبشروان به نام واز مشهورترين فقيهانى است كه اين 
راه را كزيده و ييمودن آن را يسنديده و رايج و معمول داشته است و هم اكر كفته نشود كه بناء تفقّه و اجتهاد اوه بطور كلى و 
عمومى بر آن يايه و اساس نهاده شده و او ييروى و اتّباع از آن شيوه را امام و ييشوا بوده و حتّىء به كفتة برخى از ناقدان» آن 
راابر حديث مقدّم مى داشته بى كمان بسيار به آن اعتماد و انكاء مى كرده و در بسيارى از تفريعات فقهى آن راه را مى 
بيموده و فروع مستنبطه رااز آن امورء كه اصول مى دانستهء بدست مى آورده و بناء استنباط و تفقّه را بر آنها بنياد مى نهاده 


است. 


در نكوهش عمل به قياس و راى از ييغمبر (ص) و از اصحاب و هم از فقيهان كبار» در اين اوراق اخبار و آثار بسيار آورده 
شده و دوباره دراين باره سخن به ميان آوردن شايد شائبة تكرار داشته باشد و زائد بنظر آيد ليكن جون اين موضوع از لحاظ 
شيوة استنباط احكام دينى در خور تويجه و مستوجب دقت و تأمل و بحكم شرع و عقل فحص و بحث در آن به مورد است در 
اين موضع به آن جه خطيب در تاريخ (جلد -١‏ صفحه 7*08-) در ترجمة نعيم بن حّاد «ابو عبد الله الخزاعيّ الاعور الفارض 


المروزىٌ» به اسناد از نعيم» و غير اوه حديث آورده اشاره و نقل مى كردد. 


خطيب نخست سماع نعيم را از بز ركانى مانند ابراهيم بن طهمان 


و ابراهيم بن سعد و سفيان بن عبينه و ابو حمزةً سكرى و عيسى بن عبيد و عبد الله بن مباركك و.. 


و روايت بزركانى را از او از قبيل يحيى بن معين و احمد بن منصور رمادى و محمد بن اسماعيل بخارى و ابو اسماعيل ترمذى 
و محمد بن اسحاق صاغانى» و كروهى ديكر ياد كرده و كفته است: 


انعيم ساكن مصر بوده و در آنجا مى زيسته است تا اين كه در زمان خلافت معتصم و در ايام «محنت »»١١‏ براى امتحان در بارة 


قرآن به سرد من راى احضار شده و جون 


)١1(‏ قضيهُ «محنت» كه از زمان مأمون تا زمان متوكل معمول بوده در ترجمةُ احمد بن محمد بن حنبل به تفصيلى مناسب آورده 


خواهد شد. 


ابن اثير در «اللباب» ذيل لغت «الفارض» يس از اين كه در ضبط آن كفته است «بفتح الفاء و سكون الالف بعدها راء ثم ضاد 


معجمه) جنين آورده اسنتت: 


«به عنوان «فارض» شناخته شده است كروهى كه از ايشان است نعيم بن حماد بن خزاعى فارض مروزى كه در مصر ساكن 
بوده و به واسطهةٌ حسن معرفتى كه به فرايض داشته او را باين عنوان مى خوانده اند. او از ابن مباركك و.. روايت كرده و يحيى 
بن معين و محمد بن اسماعيل بخارى» و غير اين دو از او روايت كرده اند.. در قضيهُ «محنت» بر قول خود (عدم خلق قرآن) يا 
برجا مانده و در زندان» جمادى الاولى از سال دويست و بيست و هشت (7378) در كذشته بى اين كه غسل داده شود و بى اين 


كه نماز بر وى كزارده شود با همان قيد و بندها كه داشته دفن شده 


است واين كار را صاحب يسر ابو داود معتزلى با وى كرده است)». 
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تحاقيدر تقذة كه :ميحلت :يوون و مخلوق يؤدن قرا ق ازا يكوند و دان اعدراق كد به#زكذان اققاده و دن زتذان بوده تادر كذشنه 


است. و او نخستين كسى است كه «مسند» را جمع و تصنيف كرده "١١‏ و جون از اعلم مردم به فرايض بوده به نام نعيم فارض 


خوانده شده است» 


)١(‏ باز هم خطيب در حليه (جلد -١8‏ صفحه -) در ترجمة ابو زكريا يحيى بن عبد الحميد جنين آورده است: 


«سمعت على بن عبد العزيز يقول: سمعت يحيى بن عبد الحميد الحمانى يقول القوم غرباء فى مجلسه: من اين أنتم؟ فاخبروه 
ببلدهم. فقال: سمعتم ببلدكم احدا يتكلم فى و يقول: انى ضعيف فى الحديث. لا تسمعوا كلام اهل الكوفه فانهم يحسدونى 
لأنى اول من جمع المسند و قد تقدمتهم فى غير شى ء). 

وازهمو در همان كتاب به اسناد آورده است (همان جلد- صفحه 178-) «كان معاويه و فى حديث العتيقى» مات معاويه» على 
غير مله الاسلام» ابن اثير» حمانى را بكسر حاء مهمله و تشديد ميم و در آخر آن نون ضبط كرده آن كاه كفته است: مشهور 
باين نسبت است ابو يحيى عبد الحميد بن عبد الرحمن بن ميمون حمانى كه از اعمش و ثورى و غير اين دو روايت كرده و 


يسرشء ابو زكريا يحيى از او روايت كرده و يسرش يحيىء امامى مشهور بحديث و مكثر بوده است» 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: حرف 


يس از آن خطيب به اسناد از نعيم بن حمّاد از.. عوف بن مالك از ييغمبر (ص) اين حديث 


را «تفترق أمّرتى على بضع و سبعين فرقه» اعظمها فتنه على أُمّرتى قوم يقيسون الا-مور برأيهم فيحلون الحرام و يحرّمون الحرام) 
آورده وادعاء بى اصل بودن و انكار صححت آن رااز يحيى بن معينء با اين كه يحيى «ثقها بودن نعيم را كفته و به آن تصديق 
داشته» به توهّم و احتمال اين كه امر بر نعيم مشتبه شده؛ نقل كرده آن كاه خطيب براى خدشه در اين احتمال اين حديث را از 


طرقى متعدّد» غير از طريق نعيمء به اسناد از عوف بن مالكك بهمان عبارت كه نعيم حديث كرده نقل نموده است. 


ابو نعيم در حليه طىّ ترجمة حضرت صادق (ع) (جلد سيم- صفحه 198-) به اسناد از عمرو بن جميع آورده كه اين مضمون را 


مردى است كه در امر دين بصيرت و نفاذى دارد. كفت: شايد امر دين را با رأى خود قياس مى كند؟ كفت: آرى. 


أن كام لجعفن انأو حديفة وستيد تاك بيت كفرة» تعمالة برمتيك انا ختو و سر خوة قاين كرقة ا ؟ كقت: يحكوكة مر 


خويش را قياس كنم؟ يس جعفر كفت: جنان مى بينم كه جيزى نيكك نمى دانى. آيا دانسته اى كه شورى در دو جشم جيست 


)١(‏ جنانكه به كفتةُ منقول با جهار صد حديث مخالفت كرده و به كفتةُ منقول از امام شافعى هشتاد ورقه از يكك صد و سى 
ورقه كه شاكردان از كفته هاى او فراهم آورده اند با كتاب و سنت مخالفت داشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 7 


وتلخى 


حج. - : : 
در دو كوش و كرمى در دو سوراخ بينى و شيرينى در دو لب جه جهت دارد؟ 


ياسخ داد: نه؛ يس از اين كه حضرت سؤالى ديكّر كرد و جوابهاى همه را روشن ساخت كه ابو نعيم آنها را به تفصيل آورده 
جني" كفت: 


«اى نعمان يدرم از جدّم حديث كرد كه بيغمبر (ص) كفت: 


لا 
سّ ع و - َ 7 مو ني 5 لا عن قي قر 
«اوّل من قاس امر الدين_برايه» ابليس. قال الله تعالى له: «اسجد لادم فقال: أنا خيْرٌ منه: خلقتنى مِنْ نار و خلقته منْ طين) * فمن 


قاس الدّين برأيه قرنه الله تعالى يوم القيامه بإبليس لأنّه اتّبعه بالقياس» ابو نعيم اين حديث را به اسناد ديكرى از ابن شبرمه نيز 
كه او كفته است: «من و ابو حنيفه بر جعفر بن محمد در آمديم» حديث كرده و دراين أسناد. از ابن شبرمه اين اضافه را آورده 
كه ابن شبرمه كفته است: يس جعفر از ابو حنيفه برسيد: يا قتل نفس عظيمتر است يا زنا؟ باسخ داد: قتل نفس. كفت: همانا 
خداى تعالى در قتل نفس دو شاهد را كافى دانسته ليكن در زنا جهار كواه خواسته است. باز يرسيد: 


آيا نماز اعظم است يا روزه؟ ياسخ داد: نماز. كفت: يس جه كونه است كه حائض روزه را بايد قضاء كند ليكن نمازش را 
خلاصةً سخن در بارهٌ فقاهت ابو حنيفه اين است كه جون در عراق نشو و نما يافته و از مركز حديث و مكتب آن (مدينه) به 


دور بوده و قريحه و استعدادى خاص داشته و 


به هوش و فهم وفكر خود اتكاء و اعتماد مى كرده در مسائل دين و احكام فقه خود را محدود نمى ساخته و آزاد مى دانسته و 
بهر طريق به عقلش مى رسيده موضوع را آزادانه و بيشتر دل بخواه حل مى خواسته و توان حل عرفى آن را هم داشته يس رفع 
كرفتارى مى ساخته است و جون يايبندى او به سنّت جنانكه كفته شده و دانسته مى شود زياد نبوده يا دست كم اككر بخواهيم 
مانند ييروان او واز ديده معتقدان بوى بكُوييم به صححت بسيارى از احاديث اعتقاد نداشته؛ و بيشتر از جند حديث راء كه آن 


هم وافى به همه مسائل و فروع جاريه نبوده. 
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صحيح و قابل استناد نمى دانسته يس ناكزير خود دست ويا مى كرده و از فكر و ديد خود راه جاره مى جسته و احكامى مقرر 


مى داشته است .)١١‏ 


آن جه بعنوان «حيل» از وى نقل شده وهم قضايايى كه متفرقه در كتب دانشمندان از اهل تسنّن آمده و جند مورد از آن ييش 
ازاين ياد شد همة آنها اين نظر را تأييد مى كند. براى نمونه جند مورد ديكر را كه «الشبخ الامام العالم العامل الورع الزّاهد 
الفاضل وحيد دهره و فريد عصره شيخ الاسلام و المسلمينء بقبه الشلف الصَالحين ابو الفرج عبد الرّحمن بن على بن الجوزى"» 


مشهور به ابن جوزى در كتاب «الأذكياء» آورده در اينجا مى آوريم: 
در بار فطانت او جند قصّه آورده كه از آن جمله است: 


«جند دزد اموال كسى را كرفتند و او را سوكند دادند به سه طلاق كه به كسى از ايشان جيزى نككويد و نشناساند آن مرد روز 
ديكر دزدان را 


ديد كه آشكارا كالا و اموال او را مى فروشند واو جون سوكند ياد كرده نمى تواند جيزى بككويد يس به نزد ابو حنيفه رفت و 
قضيةُ خود را به ميان نهاد و راه جاره خواست. ابو حنيفه كفت: امام قبيله و مؤذن و ديككر كسان را حاضر كن جون فراهم 
آمدند ابو حنيفه ايشان را كفت: آيا مى خواهيد خدا اموال اين مرد را به او ب ركرداند؟ همه كفتند: آرى. كفت: يس همه 
كسانى را كه مورد سوء ظن هستند فراهم آريد و در خانه يا مسجدى در آوريد و آن كاه يكان يكان را بيرون سازيد و ازاين 
مرد بيرسيد: اين دزد تواست هر كدام را كه ياسخ دهد: نه» رها سازيد و آن را كه ساكت بماند و هيج نكويد بكيريد. جنين 


كردند و همه اموال از دزدان يس كرفته شد» واز جمله است بنقل يحيى بن جعفر از خود ابو حنيفه كه كفته است: 


«در باديه مرا به آب نياز افتاد اعرابى رسيد و مشكى آب با خود داشت و حاضر نشد آن را به كمتراز ينج درهم بمن بدهد من 


ينج درهم دادم و مشكك آب را 


)١1(‏ جنانكه ييش از اين از كفتهُ منقول از ابو عوانه» و غير او» از خود ابو حنيفه اين مطلب مورد اشاره شد. 
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كرفتم آن كاه اعرابى را كفتم: آيا سويق (يست- آرد) مى خواهى؟ كفت: بياور يس من آن را با زيت مخلوط كردم و به او 


دادم و سير خورد و تشنه شد و آب خواست كفتم: قدحى از آب را به ينج درهم كمتر نمى دهم يذيرفت يول خود را 


يس كرفتم و از آب هم برايم باقى ماند!» و از جمله است: 


«مردى از حيّداج در كوفه امانتى نزد كسى نهاد يس از اين كه از حج بازكشت آن را خواست شخص امين انكار كرد و 
سوكند ياد مى نمود كه جنين وديعه و امانتى نبوده صاحب مالء مشاوره را نزد ابو حنيفه رفت و واقعه را به او كفت: ابو حنيفه 
دستور داد واقعه را به كسى نكويد آن كاه با شخص امين كه رفت و آمد با ابو حنيفه مى داشت خلوت كرد و بوى كفت: 
دستكاه حاكمه به نزد من فرستاده و مشاوره كرده اند كه من شخصى شايستة قضاء را به ايشان معرفى كنم آيا تو باين كار مائل 
هستى؟ آن شخص اندكى خوددارى كرد و ابو حنيفه به ترغيب و تشويق او يرداخت يس آن شخص كه طمع آن شغل در وى 
بود خرسندى و رضا از خود نمود. بعد ازاين واقعه صاحب وديعه نزد ابو حنيفه رفت. ابو حنيفه وى را كفت: نزد آن شخص 
برود و به او بككويد جنان يندارم كه تو فراموش كرده اى من فلا-ن وقت به فلا-ن نشانى امانت را به تو سبردم. رفت و كفت و 
امانت را كرفت. آن شخص به نزد ابو حنيفه بركشت. ابو حنيفه وى را كفت: من در كار تو نيكك انديشيدم و مى خواهم مقام 
تو را بالا برم و قدرت را افزون كنم. يس اكنون از معرفى تو خوددارى مى كنم تا كارى برتر و بهتر يبش آيد آن كاه ترا به 


ايشان معرفى خواهم كرد و نامت را به آنان خواهم كفت: 
واز جمله حيله هاى فقهى او آورده است: 


«جوانى» ابو حنيفه را 


هم سايه بود و به مجلس درس او مى رفت و بيش او زياد مى نشست. روزى كفت: مى خواهم دختر فلن شخص را كه از 
مردم كوفه است بكُيرم مهرى بيش از توان من از من خواسته اند كه نمى توانم به يذيرمء به تزويج هم دلبستكّى دارم. ابو 


حنيفه كفت: از خدا خير بخواه و آن جه ايشان از تو مى خواهند به يذير. 
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«جون نزد ابو حنيفه آمد و كفت: همه مهر رااز من مطالبه مى كنند و درخواست مرا نسبت به دادن بهرى از آن نمى يذيرند و 
مرا آن كشايش نيست كه همه را به يذيرم وايشان هم او را به خانه ام نمى فرستند مككر يس از يرداخت همة مهر اكنون جه 
بايدم كرد؟ 

«ابو حنيفه كفت: حيله بساز و وام بككير تا زن را به خانه بياورى و تصرّف كنى زيرا كار از آن جه ايشان سخت كرفته اند 
آسانتر است. جوان جنين كرد و مبلغى نيز خود ابو حنيفه به او قرض داد يس زن را به خانه برد و تصرف كرد. 

«آن كاه ابو حنيفه كفت: اكنون مى توانى جنان بنمايانى كه مى خواهى از اين شهر به جايى دور بروى و زن خود را هم مى 
خواهى با خود ببرى. جوان دو شتر كرايه كرد و جنان اظهار داشت كه براى طلب معاش عازم خراسان است و زن راهم با خود 


مى برد. 


كسان زن رااين قضيه سخت افتاد ابو حنيفه را ديدند و از او جاره جستند و يارى خواستند. 


«ابو حنيفه به ايشان كفت: او حق دارد بهر جا بخواهد برود و زنش را با خود يبرد كفتند: ما نمى توانيم 


دورى زن رابر خود هموار كنيم. كفت: يس جوان را بايد راضى كنيد و آن جه را ازاو كرفته ايد به او باز يس دهيد. 


يذيرفتند. ابو حنيفهء جوان را كفت: 


اينان راضى شده اند كه آن جه از تو كرفته اند به تو بركردانند و ترا از مهرء ابراء كنند جوان را طمع بجنبيد و كفت: من جيزى 
هم علاوه مى خواهم. ابو حنيفه كفت: ترا كدام بهتر است: آيا اين كه به آن جه حاضر شده اند به تو بدهند تن در دهى و 
راضى شوى يا اين كه زن اقرار كند كه مبلغى زياد به مردى بدهكار است كه تو نتوانى آن مبلغ را بدهى و تا دين اورا 
نيرداق تثؤاى او وابا خود يه مسافرت ببرئ؟ 


0 0 
«جوان كفت: الله. الله اين سخن را نشنوند تا من نتوانم از ايشان جيزى بكيرم. 


آن كاه آن جه را كسان زن كفته بودند يذيرفت و مسافرت را تركك كفت.» 

واز جمله اين حيله ها از احمد بن دقاق نقل كرده است (صفحه 09): 

«مردى از اصحاب ابو حنيفه مى خواست تزويج كند بستكان آن زن تحقيق حال و مال 
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مرد را از ابو حنيفه در نظر كرفتند. مرد خواستار» قضيه را به ابو حنيفه خبر داد. ابو حنيفه وى را كفت: جون بر من درآيى 


دست خود را بر آلت خود بككذار آن مرد جنين كرد. 


جون كسان زن. ابو حنيفه را از دارايى مرد يرسيدند ياسخ داد همانا من در دست وى جيزى را ديدم كه ده هزار درهم ارزش 


داشت» اين قضايا را ابن جوزى در باب سيم از كتاب الأذكياء آورده و در آخر باب سى 


ويكم (174) حكايتى آورده كه شايد تفصيل قضية صفحه 24 باشد بدين مفاد: 


امردع كوفكانعشق رق كتد بسن الو حيفة 1 كفك نالف اتدكة اسك و كثان ون اكرنداشه رن رانوئ تجواهتن داد ابو 
حنيفه كفت: آيا آلت خويش را بمن به دوازده هزار درهم مى فروشى؟ كفت: نه. يس بوى كفت: كسان زن را بككو. من ترا 


مى شناسم. 


ابو حنيفه را يرسيدند كفت: من او را نمى شناسم جز اين كه روزى نزد من آمد ودر بارة جيزى كه داشت كفتكوى معامله به 
دوازده هزار درهم شد و او براى فروش باين مبلغ حاضر نشد. يس ايشان با خود كفتند: اين موضوع مى رساند كه اين مرد دارا 


و ثروتمند است يس زن را بوى تزويج كردند. 


«جون زن به خانة او رفت و ازاين موضوع آكاه شد وى را كفت: از نادارى و تنككدستى خويش ناراحت و تنكك حوصله مباش 
آن جه من دارم از آن تو ودر اختيار تو است. آن كاه خود را آراسته و زر و زيور به خويش بسته به خانه ابو حنيفه رفت و 
جهنه كشو[ ابو حنيفة كفت روق خويقن هيوش[ رق كفتمرا كارق يقن اهمده كه كره ان يدسلت كسى بجر بق كشوده 
نمى شود؛ من دختر بقَال سر كوجه هستم و بحدّى از عمر رسيده ام كه شوهر مى خواهم واو مرا شوهر نمى دهد و به كسانى 
كه مرا خواستكارى مى كنند مى كويد: دخترم كور است و شل است و كجل. دوباره يرده از جهره بركرفت و رخساره و سرو 


دستها را 


نشان داد. بعد كفت: يدرم مى كويد: دخترم زمين كير است باز ساقهاى خود را مكشوف ساخت و كفت اكنون كه ديدى و 


دانستى اين كار را تدبيرى بينديش. ابو حنيفه كفت: آيا خرسندى مى دهى كه به زنى من در آيى؟ زن ياهاى ابو حنيفه را 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: /07 
بوسيد و كفت: من حاضرم زن غلام تو باشم. 


ادن أن عطيفه وا 1 كلك زرو يذو اماو كقداءرن ونق وااو حففة تال و تعر سكير كاه نان بوك دادو كفك رت را 
بمن تزويج كن و سندى هم بمبلغ يكك صد دينار بوى تسليم كرد. بقال كفت: مرا دخترى كه شايستة تو باشد نيست. 


«عقد ازدواج به صد و ينجاه دينار بسته شد و مرد به خانه رفت و قضيه را با زن خويش به ميان نهاد و كفت: جنين كارى 
كشايش نيابد مى داشت مككر با دست ابو حنيفه جون شب در آمد دختر را در سلّه اى سر يوشيده نهاد و با غلام خود برداشت 
و به خانه ابو حنيفه برد. ابو حنيفه جون آن بديد يرسيد اين جيست؟ بقال كفت: بر من بطلاق مادرش كواه باش اكر مرا 
دخترى ديكر باشد. ابو حنيفه كفت: هى طالق ثلاثا. يس مرد را كفت: سند را بمن باز يس ده و ينجاه دينار نقد بر تو حلال 


اشن 


«يكك ماه ابو حنيفه در انديشةٌ اين واقعه مى بود و فكرش به جايى نمى رسيد تا روزى آن زن دوباره به نزد وى آمد. ابو حنيفه 


وى را كفت: جرا اين كار را كردى؟ زن 


كفيك: 

و توجرا ما رافريب دادى و مردى فقير را بما غنى معرّفى كردى!؟) 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: 778 

-؟- مالك ١1/998‏ 


ابو اسحاق شيرازى كه مالك بن انس را در طىّ طبقهُ سيم از فقيهان تابعى مدينه ياد كرده در ترجمة او اين مضمون را آورده 
است: 

:. :. 
«ابو عبد الله مالكك بن انس بن مالك اصبحىء رضى الله عنه» به سال نود و ينج (45) متولد شده و در سال يكك صد و هفتاد و 
نه )١11/4(‏ به سنّ هشتاد و جهار سال (65) وفات يافته است. 


«واقدى مدّت زندكانى وى را نود سال دانسته است. مالكك علم را از ربيعه فرا كرفته و با ربيعه در نزد سلطان به افتا يرداخته. 


مالكك كفته است: مردى بود كه من از او علم مى كرفتم او نمرد تا اين كه مى آمد نزد من واز من استفتاء مى كرد و علم مى 


آموخت. 


«ابن وهب 0١١‏ كفته است: 


(0) در ياورقى از هامش اصل از شرح بخارى اين مضمون آورده شده است: 


«در همه مشرق و مغرب مردى بر حديث بيغمبر (ص) آكاهتر از مالكك نيست و مالكك يكى از شش امام استء كه داراى 


مذاهب متبوعه اند در بلاد و امصار. و ايشانند: مالكك و ابو حنيفه و شافعى و احمد و سفيان ثورى و داود ظاهرى. 
«امام ابو الفضل يحيى حصفكىء, خطيب شافعى آنان را در بيت زير آورده است: 

وان شئت اركان الشّريعه فاسمع لتعرفهم و احفظ اذا كنت سامعا 

محمّد و النُعمان» مالكك و احمد و سفيان و اذكر بعد داود تابعا 

«و مالك را مادرش سه سال باردار بوده يعنى در مدت سه سال در شكم مادر مى زيسته است!» يا للعجب! 


ادوار فقه (شهابى)» ج س0 


ص: 9" 
«در مدينه منادى را شنيدم كه جنين ندا مى داد: 


«هان كسى نبايد مردم را فتوى نذهك مكر هالكقق انه ونا قوت زد كناو روفات الاعياة ا شلكاة ذانن انوة د فصي 
هده ابنت) لاقف ا رضيه الله كفقه البحث: 


: 
«صاحب تو اعلم است يا صاحب ما (مرادش مالكك و ابو حنيفه است) رضى الله عنهما؟ من كفتم: منصفانه؟ كفت: آرى. 
«كفتم: ترا به خدا سوكند مى دهم كدام يكك به قرآنء اعلم است: صاحب ما يا صاحب شما؟. 
«كفت: خدا كواه است كه صاحب شما. 
«كفتم: ترا به خدا سوكند آيا صاحب مايا صاحب شما به كفته هاى ييغمبر (ص) و اصحاب اعلم است؟ 
«وكفت: خدا را كواه صاحب شما. 
«كفتم: يس جز قياس براى صاحب شما جيزى باقى نماند و قياس جز بر اين امور نيست. يس بر جه جيزى قياس مى كنى؟ 
ا 
«بكر بن عبد الله صنعانى كفته است: 
«نزد مالكك بن انس بوديم او از ربيعة راى حديث مى كرد و ما زيادت از وى مى خواستيم يس روزى ما را كفت: 


«ربيعه را جه كار داريد و حال اين كه وى در اين حجره خوابيده است؟ يس ما به نزد ربيعه رفتيم او را در خواب ديديم. 
بيدارش كرديم و كفتيم: آيا تو ربيعه هستى كفت: آرى. كفتيم: همان ربيعه كه مالكك بن انس از او حديث مى كويد؟ كفت: 
آرى. كفتيم: يس جه شده كه مالكك به واسطة علم تو بهره مند و از دنيا برخوردار است و تو خود بى بهره و بى نصيب؟ 
كفت: آيا نمى دانيد كه يكك مثقال از بخت و اقبال بهتر و سودمندتر است از يكك بار علم و كمال؟! 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟ صسص: ١٠لا‏ 


صاحب «طبقات فقهاء 


اليمن» در فصلى كه از «شريف هادى إلى الحق» نام برده و غلبه و استيلاء وى را بر صنعاء يمن ياد كرده و مردم يمن را نسبت 
به او دو صنف: مفتون و مسحور يا خائف و مجبور خوانده و كفته است كه «دولتها را در طىّ علوم و يا در نشر وو ابراز آنها 


تأثيراتى معجزه مانند است» اين مضمون را آورده است (صفحةٌ 0/8: 


«دليل بر اين مطلب اينست كه مالكك بن انسء شاكردان خود را از ربيعه الرّأى حديث مى آورد وايشان از وى مى خواستند 
كه از آن بيشتر حديث از او بياورد و بر آن جه مى آورد بيفزايد واحاديث زيادتر از شيخ خود. ربيعه» براى ايشان نقل و 
روايت كند. 


«يس مالكك يكك روز شاككردان را كفت: 
«ربيعه را جه مى كنيد؟ و وى را جه مى خواهيد كه او در آن خانه خوابيده است. 


يس شاكردان و ياران كه اين سخن از استاد شنيدند رو به آن خانه و به نزد ربيعه رفتند و او را از خواب بيدار كردند و بوى 


كفتند: آيا تو همان ربيعه هستى» كه شيخ مالكك و استاد او است و مالكك از او حديث مى آورد؟ كفت: آرى. 


«كفتند: جه افتاده كه مالكك به واسطةٌ استفاده از تو جنيز محظوظ و بهره مند كشته و تو خود بى نصيب و بى بهره؟ ياسخ داد: 


لا 
«امرا علمتم ان مثقالا من امره خير )١«‏ من حمل علم). اين قضيه را ابو بكر بن عبد الله صنعانى روايت كرده است» ابو نعيم در 
كتاب «حليه الاولياء» (جلد ششم- صفحه -7١8‏ 88”) ترجمة مالك را تحت عنوان: 


«فمنهم امام الحرمين» المشهور فى البلدين: الحجاز و العراقين المستفيض مذهبه فى المغربين 


والمغرقين مالك ود انس زهي الله عالق عل [ورذه وين ل انك كه دوازه اش كفته اسك: ركان اسد اللبلؤدىئ اكهل 


)١(‏ ظاهرا اين واقعه زمانى بوده كه مالكك مورد توجه وعنايت منصورء خليفة عباسى بوده وازاين رو معروف ومشهورو 


محبوب و به تعبيرى صاحب بخت و اقبال و بتعبير بالا «امره» و مقام خاشتة اس 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: اللا 


العقلااء ورث حديث الرّسول و نشر فى أمّته علم الأحكام و الأصولء تحقّق بالتقوى و ابتلى بالبلوى» لختى از كلمات و روايات 
او و عبارات ديكران را در بارهُ حالاءت و معلومات و فضائل او نقل كرده است كه نمونه را قسمتى از آنها در اينجا ياد مى 
كردد. 


از كفته هاى اوء آورده است,. به اسناد: 
«من به افتاء نيرداختم مككر يس از اين كه هفتاد كس اهل بودن مرا براى افتاء كواهى دادند» و كفته است: 


«هر كر ياسخ به فتوايى ندادم مككر يس از اين كه كسى را كه از من اعلم بود يرسيدم كه آيا مى توانم و حق دارم فتوى بدهم 


يا نه؟ از جمله از ربيعه واز يحيى بن سعيد يرسيدم و ايشان مرا باين كار امر كردند. «راوى كفته است: از وى يرسيدم: 


اكر ترا نهى مى كردند جه مى كردى؟ كفت: فرمان مى برد وفتوى نمى دادم جه مرد را نشايد كه خود را براى كارى اهل 
3 ا 


بداند مككر اين كه از اعلم از خود اهل بودن خويش را بيرسد..) 


واز كفته هاى او آورده سنت 


ل 
«العلم نور يجعله الله حيث يشاء» ليس بكثره الرَّوايه» و هم از او دانسته است: 


«لو كان لى سلطان على من يفسّر القرآن لضربت رأسه)» مردى. 


مالكك را مسأله اى يرسيده ياسخ داده است: اين را خوب نمى دانم. آن مرد كفته است: من راهى دور و دراز ييموده ام تا خود 
را به تو برسانم واين مسأله را ببرسم. مالكك بوى كفته است: جون به محل خود بركردى و هم شهريان خود را ملاقات كنى به 
ايشان بككو: مالكك كفت: من اين مسأله را خوب نمى دانم» يكى از دوستان مالكك وى را كفته است: 


«مردم از شهرهاى دور و يراكنده به راه مى افتند و ستوران خود را فرسوده مى سازند 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 00 


و مخارجى كزاف انفاق مى كنند و به نزد تو مى آيند واز تو مى يرسند كه به ايشان از علم خود بهره برسانى تو ياسخ مى 


دهى: «نمى دانم»! اين شايسته نيست. مالكك ياسخ داده است. 


«شامى از شام و عراقى از عراق و مصرى از مصر مى آيند واز من جيزى مى يرسند كه اككر ايشان را ياسخ دهم شايد بعد از 
آن بر من خلاف آن جه كفته ام آشكار كردد يس ايشان رااز كجا بيدا كنم و مطلب را به ايشان باز كويم) و از كفته هاى او 


است: «اذا لم يكن للإنسان فى نفسه خير لم يكن للنّاس فيه خير» مالكك نسبت به ابو حنيفه بدبين بوده و بد مى كفته است: 


ابو نعيم در اين باره نيز كلماتىء, به اسناد» از وى نقل كرده است از جمله به اسناد از منصور بن ابى مزاحم آورده كه كفته 
اشست: 

«از مالك وقتى كه نامى از ابو حنيفه در نزدش به ميان آمد» شنيدم كه كفت: 

لا 


دكات الذين:وتن كاه الذيى لس من أهله باز نه امناد اذ هين اللسة مطرقك وده كد كفته اسة)» 


«مالكك 


(عمر ةعيد العزازز كقت: يعمير (ض )4و :واليات امن بعدد ار وى سس اوردتن كه ييزوف انها ببروى كنات هذا وااستكمال 


فرمانبردارى از او و نيروى در دين اواست. 


هيج كس رااز خلق نمى رسد كه آنها را تغيير و تبديل دهد يا در امرى مخالف با آنها نظر افكند. هر كس به آن ها هدايت 
جويد مهتدى و آن كس كه به آن ها استنصار طلبد منصور است و كسى كه آنها را واكذارد از غير سبيل مؤمنان رفته و نخدا 
او را به دوزخ مى افكند و سخت كيفر مى دهد» به كفتة همو (ابو نعيم) مالكك قرآن را غير مخلوق (قديم) مى دانسته و در 
افعال عباد «جبر» را اعتقاد مى داشته و با «قدرى» مذهب سخت مخالف مى بوده و راى و هوى و صاحبان آنها را بد مى كفته 


است در اين زمينه ها هم ابو نعيم كلماتى از وى نقل كرده است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: رف 


از رواياتى كه از مالكك آورده است (به اسناد) جند روايت آورده مى شود: 

5 ٌ 0 : : 
-١‏ اما أوذى احد مثل ما أوذيت فى الله '- كل ابن آدم خطأء فمن كانت له سجيه عقل و غريزه يقين لم تضرّه ذنوبه شيئاء 
قبل. و كيف ذلكك ريا رسول اللّه؟ قال: لأنه كلما إخطأ لم يلبث ان يتوب توبه تمحو ذنوبه و يبقى له فضل يدخل به الجنه فالعقل 
اداه العامل بطاعه اللّه و الحيجه على اهل معصيه اللّه) “'- «برّوا آباءكم يبركم ابناؤكم و عقوا تعفٌ نساؤكم» 6- زنى ام المؤمنين» 


ام سلمه؛ را كفته است: من زنى هستم كه دامن خويش 


را بلند مى دوزم و در مكانهاى يليد و ناياكك راه مى روم ام سلمه كفته است: قال رسول الله (ص) «يطهّره ما بعده» ه- انس 
كفته است: «امّ سليم مرغى بريان به وسيله من با جنك كرده نان جوين براى بيغمبر (ص) فرستاد من بردم و جلوش نهادم كفت: 
كسى را بخوان كه بيايد و با ما ازاين مرغ بخورد. اللّهِم آتنا بخير خلقكك يس من رفتم و قصدم اين بود كه از اهل خود كسى 
را بيابم و ببرم ناكهان على بن ابى طالب را ديدم بركشتم بيغمبر كفت: كسى را نيافتى؟ كفتم نه!. كفت: دوباره بركرد ع ببين. 
بيرون رفتم باز هم جز عل كسى را نديدم سه بار اين كار تكرار شد آن كاه بيرون رفتم و بركشتم و كفتم يا رسول الله على 
بن ابى طالب اينجاست. كفت: او را وارد كن آن كاه كفت: اللَهِمْ وال اللَّهِمْ وال اين را مى كفت و با دست راست اشاره مى 


كرد و حركت مى داد. 


*- «ثلامث يفرح بِهنّ البدن و يربو عليها: الطيب و التُوبٍ الليين و شرب العسل» 7- «انّما الأعمال بالتّيات» و لكل امرئ ما نوى. 
فمن كانت هجرته إلى دنيا يصيبهاء او امرأه ينكحها فهجرته إلى ما هاجر اليه 8- از بيغمبر صلَى الله عليه و آله و سلّم برسيده 
قد 3ن وجول اللةاأى العاداحت إلى ائله» بيعم كتعهةانيت: 


«انفع النّاس للنّاس» كفته شده است جه عملى افضل است؟ كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج "ا ص: 776 

«ادخال الشرور على قلب المؤمن» يرسيده اند «سرور مؤمن جيست؟ 
كفته است: 


«اشباع جوعته و تنفيس كربته و قضاء دينه و من مشى مع اخيه فى حاجته كان كصيام شهر 


و اعتكافه؛ و من مشى مع مظلوم بعينه ثبت اللّه قدميه يوم تزل الأقدام» و من كف غضبه ستر اللّه عورته» و ان الخلق السَتئ يفسد 
الأعمال كما يفسد الخلء العسل» 4- «من شرار النّاس ذو الوجهينء الى يأتى هؤلاء بوجه, و هؤلاء بوجه» -٠١‏ ١ن‏ الله وضع 
عن أنّتىء الخطاء و النّسيان و ما استكرهوا عليه» و از عبارات و كفته هاى ديككران در حقّ مالكك جند نمونه آورده مى شود: 


شافعى كفته است: (اذا عدا مزال كان مالكك كالتجم) عبد الرّحمن بن مهدي كفته است: «ما بقى على وجه الأرض احد آمن 


على حديث رسول الله (ص». من مالكك بن انس» يكى از مردم مدينه در حق مالكك كفته است: 

يدع الجواب فلا يراجع هيبه و السشائلون نواكس الأذقان 

ادب الوقار و عر سلطان التَقَى فهو المطاع و ليس ذا سلطان 

شعبه كفته است: «يكك سال يس از مركك نافع به مدينه در آمدم ديدم مالك بن انس را حلقة درس و حديث است). 
قتيبه بن سعيد كفته است: 

«قدمت المدينه. و مالك حيئّء فتقدّمت إلى فاميئ فقلت عندكم خل خمر؟ 


1 1 
فقال يا سبحان الله فى حرم رسول الله (ص؟ قتيبه كفته است: «ثمم قدمت المدينه بعد موت مالكك فذكرت لهم فلم ينكروا 


علىٌ!») 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: زرف 


يحيى بن سعيد قطان كفته است: «ما اقدّم على مالك فى زمانه احدا» قعنبى كفته است: نزد سفيان بن عبينه رفتم او را محزون 
يافتم كفتند خبر مركك مالكك بوى رسيده و ازاين جهت محزون كشته است يس سفيان جنين كفت «ما تركك (يعنى مالكا) 


على الارض مثله) امام شافعى كفته است «لو لا مالكك و سفيان لذهب علم الحجاز» و از جملة 


آن جه در باره حالات و معلومات و فضائل اوء به اسناد» نقل كرده اين نمونه ها آورده مى شود: 
«ابو داود كفته است: جعفر بن سليمان» راجع بطلاق «مكره» مالكك را تازيانه زده وازابن وهب حكايت شده كه كفته است: 


جون مالكك را تازيانه زدند و بر شترى سوار كردند و در مدينه مى كرداندند بوى كفته شد: خود را بشناسان يس او فرياد مى 
زد: هر كس مرا مى شناسد مى شناسد و هر كه نمى شناسد بداند من مالكك بن انس بن ابى عامر اصبحى هستم و من همانم 


كه «طلاق مكره) را واقع و صحيح نمى دانم. 


جون اين خبر به جعفر بن سليمان رسيد كفت: برويد و زود او را يايين بياوريد و رها سازيد» از احمد بن حنبل يرسيده اند كه 
مالكك را جه كسى تازيانه زده؟ كفته است: 


يكى از واليان كه من نمى دانم كيست. او را براى اين زده كه «طلاق مكره» را اجازه نمى كرده است. 
ازابو اويبس حكايت شده كه كفته است: 


«هر كاه مالكك بر آن بود كه حديثى بكويد وضوء مى ساخت و بر مسند خود مى نشست و ريش خويش را رها مى كرد و 
باوقار و هيبت و آرامش مى بود و حديث مى كفت از وى در اين باره سؤال شد ككفت من دوست دارم حديث بيغمبر را با 
عظمت ياد كنم و حديثى جز با طهارت و تمكن و آرامش نككويم) حبيب بن زريق به مالكك كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 7 
«جرا از صالح مولى توأمه و عمر مولى عفره و حزام بن عثمان حديث نمى نويسى؟ 
ياسخ داده است: 


«من در اين مسجد هفتاد «تابعى) را ادراكك كردم و علم فرا نككرفتم مكر از «ثقات مأمونين» ابن نديم 


در بارهُ مالك اين مضمون را آورده است: 


«مالكك بن انس بن ابى عامر از حمير است.. و سه سال در شكم مادر بوده است! مردى سخت سفيد مائل به سرخى و بلند بالا و 
بزركك سر و اصلع بوده لباسهاى عدنى خوب مى يوشيده «و يكثر حلق شاربه ولا يغتير شيبه» شارب را زياد مى تراشيده و 
محاسن را رنكك نمى كرده و بمسجد براى نماز حاضر مى شده و بيماران را عيادت مى كرده و در قضاء حوائج مى كوشيده 
ناكهان رفتن بمسجد را تركك كرده و در خانه نماز مى كزارده و تشييع جنائز را نيز تركك كرده و مردم او را براين كار معاتب 


ناته أقلا و بوره انان من كه ابحة لمن دن كر نهد ان رفول عدوم هده كس تي واد عد جره رتبار كويد 


«از مالك نزد والى مدينه جعفر بن سليمان سعايت شده كه او بيعت مردم را به شما درست نمى داند يس والى او را خواسته و 


برهنه ساخته و تازيانه زده واو را جنان كشيده اند كه شانه اش در رفته است..» 


«.. مالكك به سال يكك صد و هفتاد و نه (178) به سن هشتاد و ينج (80) سال وفات يافته و در بقيع دفن شده است و از تأليفات 
او است كتاب «الموطأ) و كتاب «رسالته إلى الرشيد)..) 


كيدا «الموطأ) كه برخى آن رااوؤّل تأليتف در حديث ينداشته اند و در محل خود فساد اين يندار دانسته شده بامر ابو جعفر 
منصور دوانيقى دومين خليفة عباسى نوشته شده ودر تسمية كتاب باين نام هم شايد عبارت دستور و امر منصور تأثير و 


مدخليت داشته است. 


ابن خلدون در مقدمة تاريخ خود (صفحه )اين 


عبارت را آورده امت 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: اا 


«.. و كان ابو جعفر المنصور بمكان من العلم و الدَّين قبل الخلالفه» و بعدها و هو القائل لمالكك حين اشار عليه به تأليف 
«الموطا)»: 


0 
ويا ابا عبد الله انه لم يبق على وجه الأرض اعلم منّى و منكك (!!) و انّى قد شغلتنى الخلافه» فضع أنت للنّاس كتابا ينتفعون به 


تجئب فيه رخص ابن عباس و شدائد ابن عمر و وطئه للاس توطئه. 


«قال مالكك: 


لا 
«فو الله لقد علمنى التصنيف يومئذ) ابن جوزى در كتاب «شذور العقود) (بنقل ابن خلكان) در حوادث سال يكك صد و جهل و 


هفت (1817) كفته است: و در اين سال براى فتوايى كه مالكك داده و با غرض سلطان موافق نبوده هفتاد تازيانه بر وى زده شده 


است. 


ابن خلكان هم از آن جه ابو اسحاق و ابو نعيم و ابن نديم آورده اند قسمتى آورده است ليكن در بعضى موارد با آن جه از 
كتب ايشان آورديم اختلاءف دارد جنانكه به جاى عبارت «و يكثر حلق شاربه و لا يغتّر شيبه» كه از فهرست ابن نديم آورديم 
غيارقت انم خلكات خرن ابح لق دكره لق الشارت و معية يو ززاة مق الكل ولا نهر تنه وان عبارث بكلن: ميكالك إسكاننا 


آن جه ابن نديم از وى نقل كرده است. 
الى خلكاخ كنار سال لد :ؤفاكت وسو كه عي ها لكو اثر ال تلت ورد وكيني طون : 


«ولادت مالك به سال نود و ينج هجرى (48) واقع شده و مدّت سه سال در شكم مادر بوده! و در ماه ربيع الاول يكك صد و 


هفتاد و نه (4/ا١)‏ وفات بافته سورت يس هشتاد و 


جهار سال (65 زند كانى كرده است. 
«واقدى كفته است مالكك نود سال زندكانى كرده و ابن فرات در كتاب تاريخ خود كه بترتيب سالها آن را مرتّب داشته وفات 


مالكك را ده روز از ماه ربيع الاول كذشتة از سال يكك صد و هفتاد و نه (118) دانسته و به قولى در سال يكك صد و هفتاد و 


هشت (178) وفات يافته است. تولد وى هم به قولى در سال نود هجرى بوده و سمعانى در كتاب الانساب 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: كرف 


ل 
در ترجمة اصبحجى ١١‏ ولادت مالكك را به سال نود و سه (47) يا نود و جهار (45) دانسته و الله اعلم بالصواب» ابن خلكان از 


«حافظ ابو عبد الله حميدى در كتاب «جذوه المقتبس» حكايت كرده كه: «قعنبى جنين حديث كرده: 


ابر مالكك؛ در بيمارى كه در آن مرد» وارد شدم سلام كردم و نشستم يس ديدم مالكك را كه كريه مى كند كفتم: يا ابا عبد 


الله جه جيز ترا جنين به كريه آورده است؟ 


كفت: «اى يسر قعنب جه كونه كريه نكنم و كيست كه به كريه كردن از من سزاوارتر باشد؟ به خدا سوكند دوست دارم كه 
بهر مسأله اى كه در آنها برأى و بنظر خود فتوى داده ام تازيانه بر من زده مى شد و من آن فتوى را نمى دادم واى كاش مرا 


افتاء به رأى نمى بود..) 


(1) «الاصبحى بفتح الالف و سكون الصاد المهمله و فتح الباء المنقوطه بواحده فى آخرها حاء مهمله. هذه النسبه إلى ذى اصبح 
واسمه الحارث بن عوف بن مالكك بن 


وهو من يعرب بن قحطان, و اصبح صارت قبيله. 


(«(و المشهور بهذه النسبه امام دار الهجره ابو عبك 


اللّه مالكك بن انس كان مولده ثلاث او اربع و تسعين و مات سنه تسع و سبعين و مائه) «اللباب فى تهذيب الانساب) 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 794 

- 7 شافعى +10 7.8 

ابو اسحاق كه شافعى را در طبقهُ جهارم از فقيهان تابعى مكه ياد كرده در ترجمه او بعد از اين عنوان: 


«محمّرد بن ادريس بن العتراس بن عثمان بن شافع بن الشائب بن عبيد بن عبد يزيد بن هاشم بن عبد المطلب بن عبد مناف 


الفرشى المطلبى حتين اقاده كرد است: 


اتاقي مال كيد وكا (18لنمم ل شدي دن كرو روة اذ عا رحب اتسالددورسة وحيان 6 بسن ادع 
سال دن كذشعه اث وعفراق انا نسر قافعن :ابو عثمان» قات يدوش يرا باسة يتحاه عقت (ارة) سالكن تقل كرهه اسك 


1 
«شافعى» رحمه الله عليه» كفته است: 


اعسلم بن خالد زنجى مرا ديد و كفت: اى جوان از مردم كجايى؟ كفتم: 


الإمرقة نكم كفك متراك در عكه كهاابيت» كلب :شعي صنيش كنت :اق كذاء قبلك عيض )؟ كتقية اراقرؤكدان ع مناف: 


كفت: به به خدا ترا در دنيا و آخرت شرف داده است» «باز شافعى كفته است: 
«بر مالكك در آمدم در حالى كه كتاب «الموطأ» را حفظ داشتم. مالكك كفت: 


كسى را حاضر كن كه براى تو بخواند. كفتم: خودم مى خوانم يس موطأ راااز حفظ بر او خواندم. مالك كفت: اكر كسى 


وستكاراهى كرد ابن صوانسة: 
اسفياق بن عينة حون جيزي 31 تسر وافناء بر او:فى امل “سوص شافعى من لكريسة ومن كفت أل ابن ميرشسيدد 
1 حميدى كفته است: از مسلم بن خالد زنجى شنيدم كه شافعى را مى كفت: 


0 
يا ابا عبد الله فتوى بده 


زيرا به خدا سوكند هنكام آنست كه تو فتوى بدهى واين سخن 

ادوار فقه (شهابى)» ج ”ل ص: 75٠‏ 

زنجى زمانى بود كه شافعى يانزده سال داشت. 

«احمد بن حنبل كفته است: من ناسخ و منسوخ حديث را نشناختم مكر بعد از | ين كه با شافعى مجالست كردم. 


«اسحاق بن راهويه» ثورى و اوزاعى و مالكك وابو حنيفه را ياد كرده آن كاه كفته است: هيج يكك جيزى نككفته اند مككر اين 


كه شافعى را تابع» بيشتر و خطا كمتر بوده است.. 


«ابو حشسّ ان زيادى كفته است: نديدم كه محمد بن حسن شيبانى هيج كس از اهل علم را به اندازةُ شافعى احترام بكزارد و 
اعظام كند. روزى براى ديدار شيبانى آمده بود كه شيبانى سوار شده و مى خواست برود يس به احترام شافعى به خانه بركشت 


و روز و شبرا با اوبه خلوت بود» و هيج كس را اذن ورود نداد. 


بمخوظة إن إلى تور خذادي كنبد اسم : احمد بن حنبل را ديدم در مسجد- الحرام نزد شافعى نشسته و استفاده مى كند كفتم: 
اناما يك تلذ! وكان اه عوع ندر الفنة ممتكك شتمفة وخوا ا تجا © كفوةاابع اتفمك فى .ووذ للكن سفان ادفمة ف 


رود. 


لا 
است و احمد بياده از دنبال او مى رود كفتم: يا ابا عبد الله تو ما را از وى نهى مى كنى و خود بدنبال او افتاده اى؟ كفت: 


خناموئن :اشن كه ١‏ كراد ين استر را ملازم باشى از آن منتفع مى شوى..) 


ابن نديم يس ازا ين كه كنيه و نام و نسب شافعى را آورده؛ 


از خط ابو القاسم حجازى در كتاب «الاخبار الدّاخليه فى التاريخ» نقل كرده از همو قضية ظهور مردى از بنى لهب را در مغرب 
و كرفتار شدن او و بردنش را به نزد هارون و بودن شافعى با آن مرد لهبى و ردّ و بدل كردن هارون با مرد لهبى و امر هارون 
به حبس او و آن كاه كفتن هارون به شافعى «ما حملكك على الخروج معه؟ قال: انا رجل أملقت و خرجت اضرب فى البلاد 
طلبا للفضلء فصحبته لذلك. فاستوهبه الفضل بن الرّبيع فوهبه فاقام بمدينه السّلام مدّه) آورده و ياد كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ع7 
باز ابن نديم از محمّد بن شجاع ثلجى آورده كه كفته است: 


«كان يمرٌ بنا فى زىٌ المغتيين على حمار و عليه رداء محشّى و شعره مجعٌد و لزم محمد بن الحسن سنه حتى كتب كتبه فحدّثونا 


باره اش كفته است: 
«و كان الشَافعى شديدا فى التَسْتِع) و بعد از آن اين مضمون را كفته است: 


«روزى مردى مسأله اى را ياد كرد و شافعى بدان ياسخ داد آن مرد كفت: تو در اين جواب بر خلاف على بن ابى طالب 
كفتى. شافعى كفت: تو كفتة على را بر من ثابت كن تا كونه بر خاكك نهم و بككويم من بر خطاء رفته ام واز كفتة خود به 


«روزى ديكر شافعى به محضرى در آمده كه بعضى از طالبين در آنجا حضور داشته يس كفته است: در مجلسى كه يكى از 


يشان باشد مرا حق سخن 


تبني اتانيه سحن كن العفتد اردمو وباك وفضن از أنان تست 
«شافعى در سال دوست وجهار )٠١5(‏ در مصر وفات بافته (سال دويست- ٠٠١‏ بمصر رفته انت )و ال تاليفات:و كمف شافعى 


است: كتاب «مبسوط) در فقه. 


اين كتاب را ربيع بن سليمان و زعفرانى از شافعى روايت كرده اند و محتوى است بر كتاب طهارت» كتاب صلاه» كتاب زكاه. 
كتاب صيامء كتاب حي كتاب اعتكاف» باز محمد بن اسحاق معروف به ابن نديم كفته است: كه از خط ابو سيف (يا ابو 
يوسف) شمارة كتب شافعى را ديده و آنها را موافق نسخة آن خط بر شمرده كه بيشتر آنها كتابهاى فقهى است (در حدود نود 
كتاب از قبيل صلاه و طهارت و سائر كتب و ابواب فقه) و جند كتاب ديككر در موضوعات ديككر است كه در اينجا ياد مى 
كردد كتاب الرّساله. كتاب الامامه »»١١‏ كتاب احكام القرآن» كتاب اختلاف مالكك و الشافعى 


00 كمانم اينست كه اين دوء همان كتابى است كه به نام «رساله) وو به نام «رساله الام» وبه نام «رساله الآمام» مشهور ودر 


حانحف صو فته ابت انمه اك 1 او اله عدا عضر اق موسو ان 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: تغرف 


كيذات اختلااف الجن كتاب اختلالاف العراقئين» كتاب فضائل قريش» كتاب الشّروط» كتاب الإجماع. كتاب ما خالف 
العراقيين علدا و عبد الله كتاب الرّجعه ١1؛‏ كتتاب سير الواقدى, كتاب سير الا-وزاعى؛ كتاب الحكم بالظاهر. كتاب ابطال 
الاستحسان. 


اه خلكان رسقولاة ارا سحا واه نديم قسمى افزوده كه از جمله است: 


5 ته > است كه اصول فقه را استنباط كرده «؟) و در آن باره 


سخن كفته است.. و قاطبهٌ علماء از اهل حديث و فقه و اصول و لغت و نحو و غير اينها بر ثقه بودن و امانت و عدالت و زهد و 
ورع و نزاهت عرض و : عفت نفس و حشرا سيرت و علوٌ قدر و سخاء شافعى اتفاق دارند. 
:. 
«انَّ الّذى رزق اليسار و لم يصب حمدا ولا اجرا لغير موقق 
الجدّ يدنى كلّ امر شاسع و الجدّ يفتح كلّ باب مغلق 
واذا سمعت بأنْ مجدودا حوى عودا فاثمر فى يديه فصدّق 


:اذا سيعك أن مجرؤها ال سام ليقزيه فخافن فحيقن 


لو كان بالحيل» الغنى لوجدتنى بنجوم اقطار السماء تعلقى 


(1) در مقدمة كتابى كه به نام «تقريرات اصول» نوشته ام و جندين مرتبه به جاب رسيده است ترديد و تأمل خود را با استناد به 


دلايل؛ در بارةٌ اين امر ياد كرده ام. خواستار بدانجا مراجعه كند. 
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لكنّ من رزق الحجى حرم الغنى ضدّان مفترقان أىٌ تفرّق 

و من الدّليل على القضاء و كونه بؤس اللَبيب و طيب عيش الاحمق 

«و همو كفته است: 

ولولا الشعر بالعلماء يزرى لكنت اليوم اشعر من لبيد 

«و نيز بوى منسوب است: 

كلما اقش الهو اراق تلض عقلى زو اذاتها اولددث غلنا وأدفي علما تجهلى 


) خطيب بغدادى كه مثل ابو اسحاق و ابن خلكان خود بمذهب شافعى است شرحى مفصل در ترجمةٌ محمد بن ادريس آورده 


ودر آخر هم جنين كفته است: 


«اكر بخواهيم مناقب و اخبار شافعى را استيفاء كنيم بر اجزائى 


عديده مشتمل خواهد بود ليكن در اين كتاب بر همين مقدارء اراد تخفيف و اختصار راء اقتصار كرديم و معالم و مناقب او را 
بطور استقصاء در كتابى جدا كانه و منفرد خواهيم آورد) از جمله آن جه خطيب آورده است اينست كه شافعى در هفت 
سالكن قر 1ن راتحفظ واقعه و دده بالك موطأ رابو شر اناده سالكى اقتوف بمى :ذاذه وهر جو الى عيف الر حم د مهد يهاز 
نوشته كه كتابى حاوى معانى قرآن و جامع فنون اخبار و شامل حيّجت بودن و مبيّن ناسخ و منسوخ از قرآن و سنّت براى وى 
وضع و تأليف كند يس او كتاب «الرساله» را تأليف كرده است. 


وازجمله است كه شافعى دو بار ببغداد در آمده: يكى به سال يكك صد و نود و ينج (190) كه دو سال در آنجا بوده ويس از 


آن انه مكةه رقته و.ديكز دوسال بك صداءوثوة وهقت (15) كه عدا در مده و جند ماه ذر تجا يوؤذة و نمضن رفته اسك 
وازابو الفضل زجاج حكايت كرده كه كفته است: 
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«هنكامى كه شافعى ببغداد آمد بنجاه (يا قريب_ينجاه) حلقهُ درس در مسجد جامع فراهم مى آمد جون شافعى وارد شد بهر 
حلقة من وفك اوس شيكة و ص كنع زقال:اللهوتفال التسول وو إشاة مي كتقنية رقال مانا اناده كاذ #تحد عناقة 


درسى جز حلقة درس شافعى بر جاى نمانك.» 
وبه اسناد از شافعى آورده كه كفته است: 
«بيست سال در بطون عرب اقامت كردم كه اشعار و لغات آنها را فرا كيرم. 


وقرآنرا 


حفظ كردم به طورى كه كلمه و حرفى در آن نبود مككراين كه مراد و معنى آن را مى دانستم جز دو كلمه كه يكى از آنها 
لا 5 2 
است: (. دَسَالقاه. باز از شافعى أورده كه كُفته است: 


«من قرآن را نزد اسماعيل بن قسطنطين قرائت كردم و او مى كفت: القرآنء اسم و ليس بمهموز و لم يؤخذ من «قرات» و لو 
أخذ من «قرأت» لكان كل ما قرئ قرآنا و لكنّه اسم للقرآن مثل التّوريه و الإنجيل..» 


صاحب روضات از اؤّلئات سيوطى (و غير او) آورده اسن كه: 


«شافعى نخستين كسى است كه در«آيات احكام)» و در «اصول فقه) تصنيف كرده و همو نخستين كس است كه در «مختلف 
حديث» تكلم ودر آن باره تصنيف كرده است)». واز جمله تصنيفات او كتاب قديم او است كه آن را «الحجه)» ناميده است 
جنانكه محى الدين نووى در شرح مشكلات كتاب التنبيه كفته است). 


همو از حيات الحيوان دميرى از بويطى از شافعى حكايت كرده كه كفته است: 


«جوان و در مجلس مالكك بوده يس مردى آمده واز مالك استفتاء كرده و كفته است: من سوكند ياد كرده ام به سه طلاق 
زنم كه اين بلبل خاموش نمى كردد و از خواندن نمى ايستد مالكك بوى كفته است همانا حنث كرده اى (يعنى زنش سه طلاقه 
شده) آن مرد جون ياسخ شنيده رفته است. شافعى رو بيكى از شاكردان مالكك كرده و كفته است: اين فتيا خطا است. مالكك 
كه بسيار با مهابت بوده و كسى را آن جسارت نبوده كه در مجلس با وى اين كونه مراوده شود و بسا اين كه صاحب شرطه در 
مجلس 
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بالاى 


سرش مى ايستاده جون بوى كفته شده كه اين جوان» شافعى جنين مى كفته. مالكك كفته است: اين رااز كجا و بجه دليل مى 
كويى؟ شافعى ياسخ داده است: آيا تو خود در قصّهُ فاطمه دختر قيس كه به ييغمبر كفته است: ابو جهم و معاويه مرا 
خواستكارى كرده اند» براى ما از ييغمبر (ص) روايت نكردى كه كفته است: «امّا ابو جهم فلا يضع عصاه عن عاتقه و اما 
معاويه..)؟ يس آيا عصاى ابو جهم هميشه بر دوشش بوده است يا اين كه ييغمبر (ص) غلبه را اراده كرده است؟ مالكك از اين 


استدلال و احتجاج منزلت و قدر علمى شافعى را شناخته است» و از اشعار منسوب به شافعى مقدارى آورده كه از جمله است: 
يقولون: اسباب الفراغ ثلاثه و رابعها خلوه و هو خيارها 
وقد ذكروا مالا و أمنا و صبحه و لم يعلموا ان الشباب مدارها 
واز جمله است: 
محن الزّمان كثيره لا تنقضى و سروره. ياتيكك كالأعيا 
تاتى المكاره حين تأتى جمله و ترى السَّرور يجى ء كالفلتات 
2 ا ا ا 

: :. 
يا اهل بيت رسول الله حتبكم فرض من الله فى القرآن أنزله 
كفاكم من عظيم القدر انكم من لا يصلّى عليكم لا صلاه له 
واز جملة «مشهور متواتر از شافعى» در جمله ابياتى اين بيت است: 
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وان الجرتفي امداق بحل لحو الاين عل مهدا لله 

0 


و مات الشَافعيَ و ليس يدرى علي ربّه ام ريّه اللّه 031١‏ 


ابو نعيم در ترجمة شافعى (جلد نهم صفحه 22107). به اسناد» آورده كه برخى از مردم» شافعى را بر كثرت محبت اهل بيت و 


كرده و براو عيب كرفته اند يس در اين باره انشاء كرده و كفته است: 
قف بالمحصّب من منى فاهتف بها و اهتف بقاعد خيفها و الناهض ١؟)‏ 
ان كان رفضا حبٌ آل محمّد فليشهد التُقلان انْى رافضيّ 


ابو نعيم در ترجمة شافعى به تفصيل زياد يرداخته و نزديك صد صفحه از بيان عنوان و الصوق نسب او بنسب ييغمبر» واز 
«بيان نسب و مولد و وفات)» و«ذكر ائمه و علماء. او را» و «متابعت اواز آثار و سنن در استنباط احكام و عمل او به قياس..) 


ولالطلافت كر و افق مكو وبرد كن مدعنا ونذ ل ال وسكاي ركه كا ساني و عر انها كو نار اى أورذة و وزيز 


اين عنوانها سخنانى بسيار نقل كرده 


)١(‏ با همه اشتهارى كه در نسبت اين اشعار به شافعى است محتمل است از ديكرى باشد كه بمذهب شافعى بوده نه خود امام 


شافع 


اشنت: 
سحرا اذا فاض الحجيج إلى منى فيضا بملتطم الفرات الفائض 


«محصب موضع رمى جمرات است در منى و خيف دو سفيدى است در كوه سياه يشت كوه ابو قبيس كه به آن مناسبت مسجد 
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وهم اشعار و اقوال و روايات و مناظرات و ادعيه و حكايات و قصصى از او و در بارة او نوشته است كه آوردن همه اينها در 


اينجا زائد است يس به آوردن جند نمونه از آنها اكتفا مى شود. 
ذوعنوان اوعتدية ' كفن اسنت: 


«و 


منهم الامام الكاملء العالم العامل ذو الشَّرف المنيف و الخلق الطريف له السّخاء و الكرم و هو الضّياء فى الظلم اوضح 
اجتمع عليه المهاجرون و الانصار الى قن اانه التجزا و قتدة كه عم لاعن لاسر الحجارى "المطليي اوعنيك اللد متكي ين 


ادزسن الشافن 'وضي اللد كمال عنددو ارقيادية 


از جمله حكايات و قصّه هايى كه ابو نعيم ياد كرده و جنبهٌ فقهى دارد حكايت زير است كه به اسناد از خود شافعى آورده كه 


- جلي" كفته است: 


«من هنككامى كه كودك بودم خواستار شعر مى بودم و آن رافرا مى كرفتم و مى نوشتم روزى در مكه راه مى رفتم بانكى 
شنيدم كه كفت: اى محمد بن ادريس بر تو باد بطلب علم. جون بركشتم و نككاه كردم كسى را نديدم يس بطلب علم كمر 
بستم وهر جه فرا مى كرفتم بر استخوان و شانه و يارجه مى نوشتم و آنها را جمع مى كردم و من يتيمى بودم كه مادرم جيزى 
نمى داشت و ناجار بود تاااين كه عمويم قاضى ناحية يمن شد من هم با او به يمن رفتم و بر مسلم بن خالد زنجى در آمدم و 
او را سلام دادم وى مرا ياسخ نككفت و جنين كفت: كه كسى از ايشان نزد ما مى آيد وما ينداريم او اصلاح مى كند در 


صورتى كه او خود را فاسد مى سازد. 
اليس به نزد سفيان بن عيينه رفتم و بوى سلام كفتم واو سلام مرا ياسخ داد و كفت.. 


بر مالكك قرائت كردم و آن كاه به عراق و به نزد محمد بن حسن شيبانى رفتم و با شاكردان و اصحاب او مناظره مى كردم. 
ايشان شكايت 
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مرا'يه شيا يزدنية و فشن ايه خجحارق ير كقتة هاضق ماعبي من كبود و مااؤا تحطنهد نل كته شنا قونابن ايه بهن 
سخ كفت. من وى را كفتم: ما در حجاز جز تقليد جيزى نمى شناختيم جون بدينجا آمدم از شما مى شنوم كه مى كوييد: 
تقليد مكنيد و حق را طلب كنيد و حجت و دليل بخواهيد. شيبانى مرا كفت: با من مناظره كن. كفتم: 


با برخى از شاكردانت در حضور تو مناظره مى كنم. كفت: نه. بلكه بايد با خودم مناظره كنى. يذيرفتم. يس كفت: تو مى 


كفت: 


«جه مى كويى در بار مردى كه از ديكرى ستون و تيرك را غصب كرده و بر آن بنايى ساخته يس صاحب حق آمده و حق 


خويش را خواسته است؟ كفتم: 
ين | كز تيرك وستون خوة رااخواسة اند ساتكمان:خرات كرفة ورستون ثيروق اووذهوبة مالكقن مسترة كرود. كفت: 


نجه من كويئ اهز كاه كس تحويئ وااز:ديكرئ غضب كردة و آن رادو كش يكاز يرة:و دن ذزيا بكار انداحت و صاحيشن 


«كشتى به نزديكترين بندر برده مى شود ودر آنجا صاحب جوب ميان كرفتن جوب خود يا بهاى آن مخثير مى كردد يس اكر 
قيمت را كرفت و اكر نه كشتى شكسته و جوب به صا حبش بركردانده مى شود. كفت: 


«هر كاه كسى نخى 


ابريشم را غصب و خرجين خود را بدان بدوزد يس صاحب آن نخ و رشته بيايد و خواستار حق خود كردد جه بايد كرد؟ 
7 


«قيمت آن بايد بوى داده شود. در اين هنكام شيبانى بانكك به تكبير برداشت و شاكردانش با او به كفتن الله اكبر هم آواز 
شدند يس كفتند! اى حجازى از كفتةُ خود دست برداشتى؟ من كفتم: 


«آرام باش آيا كمان مى كنى اكر صاحب ساختمان و كاخ بخواهد كاخ خود را خراب كند و تيركك ستون را بيرون آورد و به 
مالكش ب ركرداند و قيمت به او ندهد آيا سلطان 
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مى تواند او را از اين كار باز دارد و به دادن قيمت وا دارد؟ كفت: نه. كفتم: 


«آيا رأى تو اينست كه اككر صاحب كشتى بخواهد كشتى را درهم شكند و جوب را به مالكش بركرداند آيا سلطان مى تواند 


وى را مانع كردد و به دادن قيمت مجبور كند؟ 


كانه كفتم: 


«آيا جنان رأى مى دهى كه اكر صاحب خرج 0١١‏ (باردان) بخواهد خرج خود را به هم زند و خيط و نخى را كه خرج را به 
آن دوخته بيرون كشد و به مالكش رد كند سلطان مى تواند او را مانع كردد؟ كفت: آرى. كفتم: 


يس حككونه امرى را كه ممنوعست بر امرى غير ممنوعء؛ قياس مى كنى؟! همين قصه را ابو نعيم به اسنادى ديكر كه بر آن 


قسمت زيررا افزوده است آورده: 
«شافعى 1 كفت: من وى را (شيبانى) كفتم: 
:. 
«يرحمكك الله! تقيس بمباح على محرّم؟ هذا حرام عليه و هذا مباح له. 


«شيبانى كفت: 


«تو در مسأله كشتى جه مى كنى؟ كفتم: مى كويم آن را به نزديكترين بندر نزديكك سازدء بندرى كه غاصب و يارانش 


به هلاكت نيفتند» آن كاه جوب را بيرون مى كشم و به صاحبش مى دهم و به صاحب كشتى مى كويم: كشتى خود را اصلاح 


كن و بهر جا مى خواهى برو. شيبانى كفت: 

«آيا نه اينست كه بيغمبر (ص) كفته است: «لا ضرر و لا ضرار» كفتم: او خودش به واسطه كارى كه كرده و مال ديككرى را به 
خضت كرقئة بر واد ضر رزذه نه د يكرى: 

آن كاه كفتم: 


«جه مى كويى در اين مسأله كه مردى كنيزكك مردى ديككر را غصب كرده واز وى ده فرزند دارا شده كه همه قرآن خخوان و 


سخنران و قاضى شده و مسلمين را بر منبر 


)١(‏ خرج (بر وزن برج) بمعنى باردان و همان است كه در فارسى تثنية آن را كه «خرجين» بفتح جيم است بطور غلط مشهورء 
خرجين بكسر جيم استعمال مى كنند. 
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وعظ كرده و ميان ايشان بقضاء يرداخته اند. از آن يس دو كواه عادل شهادت داده اند كه آن مرد اين كنيزك را غصب كرده 
واين فرزندان از آن كنيزك كه مغصوبه بوده متولد شده اند آيا در اين باره جه حكم مى كنى و جه فتوايى مى دهى؟ ياسخ 
داد: 


«مى كويم فرزندان همه رق و بنده اند و حكم مى كنم كه كنيز به مالكش بركردانده شود. كفتم. 


«ترا به خدا سوكند مى دهم ضرر كدام زيادتر است: بيرون كشيدن جوب از كشتى يا بركرداندن كنيز و حكم كردن به بنده 


بودن ده تن فرزندانش؟») شافعى لي كفته است: 


«من نسبت بدو جيز بسيار حريص مى بودم: تير اندازى و دانشجويى يس در تير اندازى بدان يايه رسيدم كه از ده نشانه همه را 


مى زدم و خطا نداشتم) «راوى كفته است: از علم و دانش ساكت شد من 


0 : به خدا سوكند تو در علم به يايه اى والاتر و برتر از تيراندازى رسيده اى. 


«شافعى در علم نجوم هم دست داشته و كاهى در جوانى مطالبى مى كفته كه بعد كفته هاى او وقوع مى يافته است» از كلمات 


قافن ان ميو زنرا ابنادم ووو است: 


«اصلء قرآن است و سئّت واكر نبود يس قياس بر آن دو وهر كاه حديثى از بيغمبر (ص) «متصل» باشد و به اسناد از او 
صحيح يس آن سئّت است. و اجماع از خبر منفرد بيشتر است. و ظاهر حديث» حجت است وهر كاه حديثى جند معنى را 
احتمال دهد به آن معنى بايد توجه شود كه بظاهر اشبه است و اككر جند حديث باشد كه با هم تكافؤ داشته باشد آن كه از 


لحاظ اسناد اصح باشد اولى و ارجح است و حديث «منقطع» را اعتبارى نيست مكر منقطع ابن مسئّب. 
«و اصلى بر «اصل»» قياس نمى شود و در بارةٌ «اصل)»» نبايد كفت: لم؟ 


(جرا) ونه هم: كيف؟ (حككونه) و بس در بارة «فرع» مى توان كفت: جرا يس هر كاه قياس «فرع» بر اصل درست باشد حجت 


است ودرست» 
ادوار فقه (شهابى), ج *: ص: 72١‏ 
شافعى نسبت بعلم «كلام) يلبق عودة و يل فى كفته اسك از كلمات او در اين زمينه استء به اسناد ابو نعيم: 
«لو علم النّاس ما فى الكلام و الأهواء لوو كه كما دون عن الاسد) وات كاوق ميته ابنت: 
«ما ارتدى احد بالكلام فافلح)» و هم در اين باره است: 
5 


«لان يبتلى المرء بكل ما نهى الله عنه ما عدا الشّركك به خير من النَظر فى الكلام..» 


كسئ شافءئ :را ال.مظليئ كلامن برسيده تشمكين شده 


و كفته است: «سل هذا حفصا الفرد و اصحابه اخزاهم الله اين حكايت را هم ابو نعيم از شافعى؛ به اسناد. آورده كه كفته 


الليت: 


است و به بالا دو بدن جدا كه هر يكك را دو دست و دو صورت و دو سراست ومن خود آن را ديدم كه آن دو با هم زد و 


خورد مى كردند و باز آشتى مى نمودند وهر دو مى خوردند وامى آشاميدند. 


«جندى بعد از آن شهر رفتم و شايد دو سال كذشت كه دوباره بدانجا بركشتم از آن زن جويا شدم كفتند: يكى از آن دوو 


مرد برسيدم حككونه؟ ياسخ دادند: جون يكى مرد يايين آن را با ريسمانى محكم بستند و رها كردند تااز آن محل يوسيد و 


«من به ياد دارم كه بدن آن ديكر را كه زنده مانده بود مى ديدم به بازار رفت و آمد مى كردا. 


جمله منسوب به ييغمبر (ص): «العلم علمان: علم الابدان و علم الابدان» را هم ابو نعيم به اسناد نسبت به شافعى داده كه كفته 


اسثت. 

واز سخنان وى آورده كه كفته اسث: 

«من استغضب فلم يغضب فهو حمار و من غضب فاسترضى 
ادوار فقه (شهابى)» ج ا ص: 727 


ولم يرض فهو حمار) شافعى مدتى علم نجوم و مدتى علم طبّ و فرا كرفتن شعر و علم فراست را دنبال مى داشته است. ابو 


نعيم حكايت زير را ازاو آورده است: 


«به يمن رفتم تا كتابهايى 


در راه به مردى برخوردم كه در يناه ديوار خانه خود زانو ببغل كرفته بود جشمانى ازرق و جبهه اى برآمده و جانه اى بى مو و 


مرا فرود آورد و به خانة خود برد و مرا بسيار كرامى داشت و كرم يذيرايى كرد. شب برايم شام فرستاد و عطر فرستاد و علوفه 
براى مركوبم داد و فراش و لحاف آورد. آن شب از اين يذيرايى كرم و مهربانى بى حدّ او خوابم نمى برد و ازاين يهلو به آن 
يهلو مى شدم و با خود مى كفتم: اين كتابها را مى خواهم جه كنم؟ اينكك اين مرد با آن اوصاف يليد اين كونه كريم است 
يس اين كتب ياوه است و بايد به دورش افكنم با اين خيالات شبرا به صبح آوردم. صبح غلام خود را كفتم: مركوب را آورد 
وسو نكميو ير آذ مرق جالعب قزل كدهع واو را كف جو يدابكه درا :دو لؤذى طوف واعانة دمل بن ادريلين خافن 


«آيا من بنده و نوكر يدرت بوده ام!؟ كفتم: نه. كفت: آيا ترا حق نعمتى بر من بوده؟ كفتم: نه. كفت: يس زحمات ديشب من 
جه مى شود؟ كفتم: بككُو جه اندازه است؟ كفت: دو درهم طعامت و فلان مبلغ خورش سه درهم عطر دو درهم علف مركوب 
دو درهم كراية فرش و لحاف است. 


«من به غلام كفتم: آن جه رااين مرد كفت: بوى بده. داد. يس كفتم: آيا جيزى باقى مانده است؟ كفت: آرى 


كتابها افسوس خوردم و بوى كفتم: 


آيا باز هم جيزى مانده كه بايد بدهم؟ كفت: برو خدا ترا رسوا كند كه من از تو بدترى نديده ام!) 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: +7 
وهم در فراست (تيزبينى) شافعى اين حكايت را به اسناد از ربيع بن سليمان آورده كه كفته است: 


«نزد شافعى بودم كه مردى در آمد و نامه اى بوى داد واو نامه را خواند و جيزى در آن نوشت و آن مرد بركشت. من او را 
دنبال كردم و كفتم: به خدا سوكند نخواهم كذاشت فتوايى از شافعى بدست من نيايد و از من فوت كردد. يس به او رسيدم و 


نامه را كرفتم و در آن جنين ديدم: 
سل العالم المكىّ هل من تزاور و ضمّه مشتاق الفؤاد» جناح؟ 


و شافعى در آن جني توقيع كرده بود: 
ا 
فقلت معاذ الله ان يذهب التَقَى تلاصق اكباد بهن جراح 


لا 
«مرا نايسند افتاد كه شافعى جوانى را جنين فتوائى بدهد يس او را كفتم: يا ابا عبد الله به جوانى اين كونه فتوايى مى دهى؟ 
كفت: اى ابو محمد اين جوان مردى است هاشمى كه در اين ماه عروسى كرده (ماه رمضان) و او جوان است و نورس از من 
يرسيده است كه آيا روا است هم سر خود را به خود بجسباند و بوسه از وى بركيرد بى اين كه نزديكى بعمل آيد؟ يس من 


اين فتوى را به او داده ام. 


وى جويا شدم همان را بمن كفت كه شافعى كفته بود. يس من فراستى از اين بهتر و برتر نديدم» از سننى كه ابو نعيم به اسناد 
از شافعى آورده است نمونه را جند حديث فقهى زير ياد مى كردد: 

5 :. ا :. 
-١‏ لا يحل لا-مرأه تؤمن بالله و اليوم الآخر ان تسافر مسيره يوم و ليله الا مع ذى محرم» -١‏ «عبد الله عمر كفته است: ييغمير 
هنكامى كه نماز را افتتاح مى كرد دو دست 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: م 
خود را تا برابر شانه هاى خود بلند مى كرد و جون سراز سجده برمى داشت جنين مى كرد.) 


'- اذا ولغ الكلب فى اناء احدكم فليغسله سبع مرّات أولاهنٌ او اخراهنٌ بالتّراب» از حيله هاى فقهى شافعى نقل كرده كه در 
بارة مردى كه خرمايى در دهان خود بككذارد و بزن خويش بككويد: «أنت طالقء ان اكلتها او طرحتها» كفته است: 


نيمى از آن را بخورد و نيم ديكر آن را بيرون افكند. 


جند مسألة كلامى كه از سالها ييش و برخى از آنها شايد از اواخر زمان صحابه مورد نظر و توه بلكه موضوع بحث و كفتكو 
قرار كرفته بوده است و در زمان شافعى هم ميان اهل علم مطرح مى شده و در زمان هارون رواج يافته واز اواخر زمان مأمون 
جنانكه در ترجمة احمد حنبل خواهد آمدء به اوج خود رسيده و از زمان هارون رشيد و شايد ييش از آنء جنبة فقهى هم يبدا 
كردهء يعنى مسألة «تكفير» و «كفاره» به ميان مده است. از شافعى نقل شده (حليه جلد 4- صفحه )-١١7‏ كه كروهى را ديده 
است كه جلو روى او در «قدر» مجادله مى كنند يس كفته است: در 


كنات خد| متقيعت قي اذ لق او ابت سضاتكه كنع انبيت: وما عفاة الاان يناد الما بس بخلق خويش فهوانده است كه 
«مشيّت» براى او است» و به كفتةُ ابو نعيم «كان الشَّافعى يثبت القدر. و قال فى كتاب «من حلف باسم من اسماء الله فحنث فعليه 
كانه املف عر سا0 


وهم به اسناد از ربيع از شافعى نقل شده كه كفته است: «من قال القرآن مخلوق فهو كافر» حرمله بن يحيى كفته است (حليه 
جلد 9- صفحه :)-1١١‏ 


«نزد محمد بن ادريس شافعى بوديم حفص فرد كه از علماء كلام بود حضور داشت و كفت: «القرآن مخلوق» يس شافعى او را 


«محمّد بن ادريس را شنيدم كه مى كفت: 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوه ص: م6 


0 
(هر كاه كبتك يه تام از تامهائ خداس و كند»باذنو أن راحنث كند باند كفازه نذاهد جه أسماء الله غير مخلوقه آست :و هر كاه 


واكك افا نا سرووكر كتد اه كه اوكا كما رفست كجه الها سكلوق انك» الرا سن مصدرع (همان كنات اكه 0139 
:. 
«به مجلس شافعى در آمدم ديدم عبد الله بن عبد الحكم در دست راست و يوسف بن عمرو بن يزيد در دست جب او نشسته 


اند و حفص فرد نيز حضور دارد يس حفص بن عبد الله بن عبد الحكم كفت: در بارة قرآن جه مى كويى؟ ياسخ داد: مى 
كويم: 


كلام خدا است.. آن كاه يوسف بن عمرو را يرسيد او نيز همين ياسخ را كفت. 


«مردم حفص را اشاره كردند كه از شافعى بيرسد. حفصى از او يرسيد كه در بارهٌ قرآن جه 


مى كويى؟ كفت: مى كويم: قرآن كلام خدا و «غير مخلوق» است يس با هم به مناظره و مجادله يرداختند و در يايان» شافعى 
وى را تكفير كرد و حفص خشمكين برخاست. من فردا در بازار مرغ فروشان به حفص برخوردم بمن كفت: ديدى شافعى را 
كه ديروز با من جه كرد: مرا كافر خواند و تكفير نمود..») 


شافعى در مسائل فقهى تجدّد راى و تبدّل اجتهاد داشته و در دو كتاب خود در مسائل فقهى عقيده و نظر مختلف اظهار كرده و 
از اين رو فقيهان بعد از وى در بعضى مسائل كه در دو كتاب او اختلاف به همرسيده در مقام نقل كفته اند: شافعى در كتاب 
قديم جنان كفته و در كتاب جديد جنين. و كتاب قديم آن بوده كه هنكام اقامت در بغداد نوشته و كتاب جديد آنست كه 
يس از رفتن بمصر در مصر نوشته است و به عقيدة برخى كتاب جديد او محكم تر است و بهر حال جون آرايى است متأخرء از 


نظر فقهى بايد عمل بيروانش طبق آن باشد. 
خطيب بغدادى (جلد دوم- صفحه /اه-) جنين آورده ست 


«و كتاب الشّافعى الى يسمى «القديم) هو اذى عند البغداديين خاصّه عنه) ابو نعيم از قول محمد بن مسلم بن واره آورده 
(جلد 9- صفحه /917-) كه اين مضمون را كفته است: 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 6 


وان 'مضؤر كشهقدؤ :نوها اخيدد 1 دا رفتم تا او را سلامى كنم از من يرسيد كتب شافعى را نوشتى؟ كفتم: نه. كة كفت: تفريط 


كرده و مهمّى رااز دست داده اى. ماء مجمل را از مفصّل و ناسخ حديث بيغمبر (ص) را از منسوخ نشناختيم مككر يس از 


مجالست با شافعى. جون اين را از احمد شنيدم بمصر بر كشتم و كتابهاى او را نسخه بركرفتم و ببغداد مراجعت كردم» باز همو 
از همان محمد بن مسلم بن واره آورده (همان كتاب و همان صفحه) كه اين مضمون را كفته است: 


اوزاعى؟ احمد سخنى كفت كه من رعايت مقام اينان را بازكو نمى كنم آن كاه كفت: بر تو باد به شافعى كه رسيدنش به 
صواب از ايشان برتر و بيرويش از آثار نسبت به آنان بيشتر است. از او يرسيدم در بارةٌ كتابهاى شافعى جه مى كويى؟ آيا 


كتابهايى از وى كه در نزد عراقيان است بهتر و محبوبتر است در نزد توايا كتابهايى كه در نزد مصريان است؟ ياسخ جنين داد: 


«بر تو باد به كتابهايى كه در مصر نوشته جه كتبى را كه در عراق نوشته محكم و متقن نكرده و بمصر رفته يس آنها را در آنجا 


يخته و محكم ساخته است..) 
ياقوت در «معجم الادباء» شرح حال شافعى را به تفصيل آورده كه سه امر زير از آنجا نقل مى كردد: 


-١‏ كتاب «الرّساله) را در جوانى به خواهش عبد الرحمن بن مهدى, كه از او خواسته كتابى كه شامل معانى قرآن و جامع قبول 


-١‏ علت مركك او را حكايتى آورده بدين خلا-صه: «مردى از شاكردان مالكك بن انس به نام فتيان در مصر بوده و با شافعى 


مناظره مى داشته روزى در مسأله اى 


اختلااف ايشان بدانجا كشيده كه فتيان زبان به ناسزا كشوده و شافعى را فحش داده و زشت كفته خبر به امير مصر رسيده 
شافعى رااز واقعه يرسيده و جون حقيقت امر را دانسته دستور داده است فتيان را تازيانه زده و بر شتر سوار كرده ودر شهر 
كردانده اند. آن كاه كروهى 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: /ام/١‏ 


از مردم مصر تعصب ورزيده و به حلقةُ درس شافعى رفته و جون شاكردانش باز كشتند و شافعى تنها مانده بر او هجوم آورده 


واورابه سختى زده اند يس به خانه برده شده و بيمار كرديده تا در كذشته است. 


'- قريب صد و ينجاه كتاب براى شافعى نام برده كه همان كتابهاى معروف فقهى يعنى ابواب و مباحث فقه است و از جمله 
كتب او كتابى به نام «كتاب ابطال الاستحسان» و «كتاب حبل الحبله» و «كتاب خلاف مالكك و الشافعى» ياد شده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /6/ 
- © احمد بن حنبل 1١26©‏ ١6؟‏ 


ابو اسحاق شيرازى در «ذكر فقهاء بغداد) نخستين كسى را كه ياد كرده احمد بن محمد بن حنبل است و او را جنين عنوان و 
ترجمه كرده است: 

: : 
«ابو عبد الله احمد بن محمد بن حنبل بن هلال شيبانى رضى الله عنه. 
«احمد به سال يكك صد و شصت و جهار (1795) متولد شده و در روز جمعه از ماه رجب از سال دويست و جهل ويكك در 
كذشته اسث» قتيبه ين سعيك كفته اسث: اكز احمد بق ثبل عضر مالكف و ثووئى و'اوزاعى و ليث بن سعد را اذراكة كرده يود 


او بر ايشان مقدم مى بود. يس به قتيبه كفته شده است: تو احمد را به «تابعان) 


ملحق مى سازى و از ايشان بشمار مى آورى!! ياسخ داده است آرى به بزم كان تابعان. و ابو ثور كفته است: احمد بن حنبل از 
ثورى اعلم و افقه است» محمد بن اسحاقء ابن نديمء او را به نام ابو عبد الله احمد بن حنبل ياد كرده و كتابهاى زير را براى او 


نام برده اس 


«كتاب العلل» كتاب التفسير» كتاب النّاسخ و المنسوخ, كتاب الزّهد. كتاب المسائل» كتاب الفضائل» كتاب الفرائض» كتاب 
المناسكك, كتاب الايمان» كتاب الاشربه» كتاب طاعه الدّسولء كتاب الرّدٌّ على الجهميّه» كتاب المسند و يحتوى على تيف و 
اربعين الف حديث» مهمترين كتب احمد همين كتاب مسند است كه جندى بيش در حجاز با تصحيح و جابى بسيار خوب در 
تلاك "ععكةد جات وسيدة و قورند انكف ده كه اسك 


لا 
ابو نعيم در بار احمد بن محمد بن حنبل هم يس از اين كه او را بعنوان «و منهم الامام المبجل و الهمام المفضل ابو عبد الله 


احمد بن حنبل» ياد كرده به تفصيل سخن رانده 
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تاريخ ولا-دت و وفات او رااز كفتة يسرانشء موافق نقل بالا از ابو اسحاقء آورده و جلا لت و نبالت او را در نزد علماء و 
محدّثان و فقيهان ذكر كرده و شمّه اى در بارةٌ زهد او كفته و احاديثى به اسناد از او جون «كل مولود يولد على الفطره فابواه 
يهوّدانه و ينضّ رانه؛ و «كلّ مسكر خمر و كل خمر حراما» مسند به ييغمبر (ص) نقل نموده قضيه «محنت» را هم از جند طريق 
(كه «اصيح روايات در قضيهُ محنت را» آن دانسته كه از طريق ابو الفضل صالح بن احمد حنبل حكايت كرده) 


آورده است قضِية «محنت» كه از جنبة فقهى هم بسيار قابل توه است و طبرى و ابن اثير و غير اين دوء آن را به تفصيل در 
كتب خويش آورهده اند. ازاين كتب. خلاصه و در اينجا ياد مى كردد. 


جنانكه در ذيل ترجمةٌ شافعى اشاره شد جند مسألة كلامى از سالها بيش از مأمون. و شايد برخى از آنها از اواخر زمان صحابه. 
مورد توجّه و بلكه كفتكو قرار كرفته» يكى از آنها مسألة قضا و قدر و به عبارت مشهور جبر و اختيار و ديكرى مسأل مخلوق 
بودن يا نبودن قرآن مجيد بوده است. اين دو موضوع از زمان هارون و شايد مدتها يبيش از هارون ميان فقيهان هم بحث در آن 
باره به ميان آمده واز لحاظ فقهى حكم «تكفير) و دادن «كفاره» تحقق يافته است. 


در زمان مأمون و بخصوص در اواخر عهد وى كفتكو در مسأله «مخلوق» بودن يا مخلوق نبودن قرآن مجيد بالا كرفته و سخت 
مورد توجّه و بحث كرديده به طورى كه در سال دويست و هجده )7١8(‏ كه آخرين سال خلافت و حيات مأمون بوده و خود 
> مون رددة انر قناعنقة ني بان ان دايسكه و برع اا د تان من كيزا نفدو انق لاز قرما ون متالار #رده ال لطن 
مهم را از دانشمندان دينى و قاضيان و محدثان نامى باين اعتقاد مى خوائده و با ايشان مناظره و مباحثه مى كرده و بالاخره آنان 
5ن لزان ل اغراف ب سكلوق رود ةفر اتدر اس او ولد انان و اافقاى كدان سن روتكدو لجاط فم اتفاة 


بوده كه اين واقعه در زبان تاريخ به نام «محنت» باد كرديده 


سرا. 
در ماه ربيع الاول سال دويست و هجده )1١18(‏ مأمون از «رقه) ببغداد 
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به اسحاق بن ابراهيم »١١‏ نوشته كه قضاه و شهود و محدّثان را در باره قرآنء امتحان كند يس هر كس به مخلوق بودن آن اقرار 
كند دست از او بردارد و رهايش سازد و هر كس اقرار نكند به مأمون بنويسد تا به آن جه در باره اش صلاح بداند وى را بدان 


آم فزمايد انق ثامه وفرهان مفصّل'اسة:و به كفتة طبرئ تكستين 'ثامة:ابسث كه مأمون دن اين نات توشته اسث: 


اين نامه كه آن را طبرى در تاريخ خود آورده است و جون بر وضع حال قاضيان آن زمان و استدلال فقهى مأمون بر ايشان 


اشعار دارد» با اندكك تلخيص» ترجمه و آورده مى شود: 


زهمانا ااانا بر ييقواناة و خلفاء بلس عق اسك نا كي ره كة تكيداوف 3131 اشاة خواسته شدهة و مواريك لبوك را كه 
ايشان به ارث برده, و اثر علم را كه نزد آنان به وديعه نهاده؛ اقامه كنند و بيا دارند و در ميان رعيت حقرا بكار بندند و فرمان 
خدا را در ايشان به راه برند و امير المؤمنين از خدا توفيق در اين كار را مى خواهد و به رحمت و مّت وى اميد دارد. 

«امير المؤمنين دانسته است كه جمهور اعظم و سواد اكثر از سفلة عامّه و اراذل رعتّت از آنان كه داراى رويّه و فكر و نظرو 
استدلال و روشنايى بنور علم نيستند بلكه به خدا جاهل و از شناختن او كور واز راه حقيقت دين و توحيد وايمان به او 


منحرف و.. 


ودر همه اقطار و آفاق يراكنده اند كمراه كشته و به ضلالت افتاده يس اينان خدا و قرآنى را كه فرستاده او است مساوى و 
برابر دانسته و اجتماع و اتّفاق كرده اند بر اين كه قرآن هم قديم و ازلى است و او را خدا خلق و احداث و اختراع نكرده است 


بااين كه خدا در محكم كتاب مقدّس خود كه آن را شفاء صدور مؤمنان و هدى و رحمت 


)١(‏ اسحاق بن ابراهيم بن حسين بن مصعب مصعبى برادر زادهُ طاهر بن حسين معروف به ذو اليمينين سردار مشهور مأمون 
است. اسحاق بتعبير ابن اثير: «و كان صاحب الشرطه ببغداد ايام المأمون و المعتصم و الواثق و المتوكل» و در سال دويست و 


سى و ينج در كذشته و متوكل در مركك او به جزع آمده است. 
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لاك 
و ا اا 1 )اج ارا عر وي ام مسويفم ل كيدا حارو رسكو ار كنم لبي «الْحَمْدُ 


لله اند ى حَلَقَ لهات وَالأَوْضَء و جعلَ الات و الثُورَه و كفته است 2 للك تقض عَلَيَكَ من أ ا 5 
ل ل ل ل ل 
كفته است: الر يداب أخكمث مامه م فُصلَتْ ين لَدُنْ حكيم حَبيره و هر محكمى كه تفصيل داده شده باشد آن را محكم 
ديه واتتسئل مفعية إلى لازم اله ولخد ايك كدكان عوة راافدك كزكهو عفيل دادم يس اوااستف عالق و اكداء- 
كنندة آن. 


آن كاه آنان 


كسانى هستند كه مجادله بباطل كرده و مردم را بسوى كفت خود خوانده و خود را به سنّت نسبت داده (سنّى خوانده) و حال 
اين كه در هر فصلى از كتاب خدا حكايت است از بطلان قول ايشان و تكذيب است از ادعاء آنان كه رد مى كند كفته و نحلة 


ارا 


«بعلاوه ايشان اظهار مى دارند كه آنان بر حقٌّندء و اهل دين؛ و اهل جماعتء و ديكر مردم اهل باطل و كفر و افتراق يس باين 
ادّعاء بر مردم برترى خواستند و جاهلان را مغرور ساختند و فريب دادند تا اين كه كروهى از تظاهر كنند كان بدين و خاشعان 
براى غير خدا هم با ايشان در اين باره موافق شدند و در اين آراء فاسده خود را موافق آنان نشان دادند و بدان كفته ها ميل 
كردند تا در نزد ايشان آبرو يابند و رياست و عدالت خود را ثابت دارند يس حق را رها كردند و بباطل ايشان رو آوردند واز 
خدا ب ركشتند و به كمراهى رفتند يس شهادت اينان به واسطةه تزكيةٌ آنان يذيرفته كرديد و با همه تباهى و فسادى كه در دين 
داشتند و بدى و نادرستى كه در نهاد ايشان بود و سستى و خرابى كه در يقين و ثنت آنان راه داشت احكام به شهادت ايشان 
نفوذ مى يافت و همين هم منظور ايشان بود كه از موافقت و متابعت باطل و دروغ بستن بر خدا و رفتن از راه فاسد و حال اين 
كه هذا "از اقاة نينان: كزفيد كا حير سيق دكو يندا وار هد اقتراء 
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نزنئد ايشان كه خدايشان كر و كور ساخته. 


آيا قرآن را تدر نمى كنند يا اين كه دلهاى ايشان قفل زده شده است؟ 


ون ان اليل عن ها نت ذافن 45 | بعان موفرن اعدو رودا قدلذات ميته كير اننا عدو اهم وا رسع تافص و 


نصيبشان از ايمان» خسيس و فرومايه است ايشان اوعية جهالت و اعلام دروغ و زبان شيطانند در ميان ييروان و دوستان او.. 


وانتاق سرزاوارتزين كسائند كه به«راستكوي انشان اعماد تشود وشهادت انشان يذيرقته نكردد و كفتار و كردازشان مورد 
اعتبار نباشد جه عملى درست نيست مككر يس از يقين و يقينى نيست مككر يس از استكمال حقيقت اسلام و اخلاص در توحيد 
وآن كش كه از رشد:وحظ:و رآبمان يه ذا واتوحيد او كور باش از ديكر:امورة عمل باشد با قضدة در شسهادتش كورترو 


كرا ا امت 


«و به جان امير المؤمنين سوكند كه حريصترين مردم بر كذب در كفتار و دروغ كفتن بباطل» در مقام شهادت» كسى است كه 
بر خدا و وحى او دروغ بندد و جنانكه شايسته است خدا را نشناسد و شايسته ترين كسان به اين كه شهادت او در حكم خدا و 


دين او طرح و ردٌ كردد كسى است كه شهادت خدا را بر كتاب او ردّ كند و نيذيرد وحق خدا را بباطل خود از ميان برد. 


ريس به رسيدن اين نامه همه قضاه را كه در آنجا هستند فراهم آور و اين نامه را بر ايشان بخوان و ايشان را در آن جه مى 
كويند امتحان كن و اعتقاد آنان را در بارهُ مخلوق و محدث بودن قرآن كشف كن و به ايشان بفهمان و اعلام فرما كه امير 


المؤمنين در كار خود از ايشان استعانت نمى جويد و در آن جه خدا به او واكذاشته و نككهدارى امور رعايا را به او سيرده به 


اريس اككر به مخلوق بودن قرآنء اقرار كردند و با امير المؤمنين در اين عقيده موافق بودند و به راه هدايت و نجات كام 


محدث 
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بودن و مخلوق بودن قرآن نكند او را از جملةُ شهود بر كنار زند و شهادت او را نافذ نداند. 


«جريان كار را نسبت به قاضيانى كه در حوزة فرماندارى تو هستند جه آنان كه يذيرفته وجه آنان كه خوددارى كرده اند به 
امير المؤمنين بنويس و بر ايشان مراقبانى بككمار كه وضع كار آنان را مراقبت و تفقّد كنند تا اين كه احكام خدا جز به شهادت 
اهل بصيرت در دين و مخلصان در توحيد نفوذ نيابد و اجراء نككردد. اين نامه در ماه ربيع الاول از سال دويست و هيجده نوشته 
شد» اسحاق بن ابراهيم كه باصطلاح امروز استاندار يا فرماندار بغداد بود فرمان مأمون را بكار بسته و قضات را احضار و 
انتحان كرنده اضسكة ونه مأموكة كزاوشن كاو دوا توشقة ست ماموق ثامه ا "ركز برو 'تويلقه اولعفت 7 ازا وزو كان بزاء كه محمد 
بن سعيد كاتب معروف به واقدى يكى از آنان بوده خواسته است اسحاق ايشان را به شام نزد مأمون فرستاده و او آنان را 


امتحان كرده 


وهمة آنان مخلوق بودن قرآن را كفته اند يس مأمون ايشان را بدار السّ.لام به نزد اسحاق فرستاده و اسحاق آنان را احضار 
كرده ودر حضور فقهاء و مشايخ ازاهل حديث اقرار و اعتراف خواسته ايشان جنانكه نزد مأمون به مخلوق بودن قرآن كفته 
بوده اند اينجا هم همان جواب را داده و در محضر اين بزركانء مخلوق بودن قرآن را كفته اند. اين كار اسحاق نيز به فرمان 


مأمون بوده الست 


مأمون يس از اين نامه كه احضار آن هفت تن را خواسته و آنان را امتحان كرده و به اسحاق دستور داده كه اقرار و اعتراف 
ايشان را علنى و مشهور كند نامه اى ديكرء كه بهمان مضمون نامةٌ اول است با تأكيد و تشديدى بيشتر و دلايلى از آيات قرآن 
براى اثبات مطلوب خويش زيادتر به اسحاق نوشته اسحاق كروهى از فقيهان و حكام و محدّثان را احضار كرده و جمعى را كه 
نام برده شده اند واز آن جمله است احمد بن حنبل به حضور خواسته و اين نامة مأمون را بر آنان دو بار خوانده تا خوب 
فهميده اند آن كاه بشر بن وليد را كفته است: در بارهٌ قرآن جه مى كويى؟ ياسخ داده است: من مى كويم: قرآن كلام خدا 


است. 
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اسحاق كفته است: من از اين نمى برسم بكو آيا قرآن» مخلوق خدا هست؟ 
ياسخ داده است: خدا خالق همه جيز است. كفته است: 

«آيا قرآن جيزى نيست؟ ياسخ داده است: 

«جرا قرآن جيزى است. كفته است: 

(يس مخلوق است. ياسخ داده است: 

«خالق نيست. كفته است: من از تو اين را مى يرسم كه: 


«آيا قرآن مخلوق است؟ كفته است: من جز آن جه كفتم جيزى 


نمى دانم و با امير المؤمنين معاهده كرده ام كه در اين باره سخنى نككويم و جيزى ديكر ندارم كه به تو بككويم.. 


«آن كاه اسحاق از على بن مقاتل و از ذال بن هيثم و از ابو حش ان زيادى همين سؤال و امتحان را كرده و در همين حدود 
ياسخ شنيده جز اين كه زيادى بيشتر كفتكو كرده استء بعد نوبه به احمد بن حنبل رسيده او نيز كفته است: من بر اين كه 
«قرآن كلام خداست» جيزى علاوه نمى كنم يس رقعه اى كه مبنى بر شهادت به وحدانيت خدا وعدم شباهت او بخلق نزد 
اسحاق مى بوده و يس از امتحان. بر امتحان دهند كان مى خوانده يا ايشان را بر خواندن وا مى داشته و جون احمد در آن رقعه 


إن 


جملة «لَئِسَ كمِثْلِهِ شَى ء وَ هُوَ السَمِيعٌ الْمْصِيرًا را خوانده توقف كرده و جملة بعد را كه «لا يشبهه شى ء من خلقه فى معنى من 


م 


المعانى و لا وجه من الوجوه» نككفته است يس ابن بكاء اصفر اعتراض كرده و به امير كفته است: 


«احمد را عقيده و كفته جنان است كه خدا با كوش مى شنود و با جشم مى بيند» اسحاق از احمد يرسيده معنى ١سميع‏ بصيرا 
جيست؟ ياسخ داده است «خدا جنانست كه خودش خود را توصيف كرده'» باز يرسيده است: آن را جه معنى است؟ جواب 


كفته است: «نمى دائم. او جنانست كه توصيف خويش نموده است)» )١(‏ 


(1) آن جه از موارد مختلف بدست مى آيد احمد مردى محدث و سطحى و كم تعمق و باصطلاح امروز «خشكك مقدس» بوده 


است. خطيب بغدادى در ترجمة ابو على حسين بن على كرابيسى (جلد هشتم- صفحه #-) آورده است كه احمد بن حنبل 


به واسطةٌ «مسألة لفظ» از كرابيسى بد مى كفته و به اسناد از ابو طيب ماوردى نقل كرده كه مردى نزد كرابيسى رفته و به او 
كفته است: «در بارهُ قرآن جه مى كويى؟» ياسخ داده است: «كلام خدا و غير مخلوق است» باز آن مرد يرسيد كه «در بارة 
تلفظ من به قرآن جه عقيده دارى؟» كفته است: «تلفظ تو به قرآن مخلوق است» آن مرد اين سخن را براى ابن حنبل بازكو 
كردة او كفته اسّت: ١كفمة‏ كرائنسى داعت ات ]ايبن ان شخص يبه نزد كراسسى باز كقتة و كفقة ابرق ختيل درا بوئ تقل 
كرده كرابيسى بوى كفته است: «تلفظ تو به قرآن غير مخلوق است» آن شخص باز به نزد ابن حنبل مراجعت كرده و اين كفتة 
كرابيسى را هم به او كفته است. ابن حنبل كفته است: «اين كفته نيز بدعت است» جون آن شخص اين سخن ابن حنبل را هم 
به كراييسى باز كو كرده كرابيسى كفته است: «ما را با اين كودك! جه بايد كرد؟ اكر بككوييم: «اين الفاظ» مخلوق است» مى 
كويد: «بدعت است» و اكر بككوييم: «نامخلوق است» باز هم مى كويد: «بدعت است»..) 


ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: /, 


ديس از آن ديكران را يكايكك خواسته و امتحان رااز آنان سؤال كرده و همه ياسخ داده اند كه «قرآن كلام خدا است)» جز 
جند تن كه به تعبيرات مختلف «مخلوق بودن» يا «مجعول بودن» آن را اعتراف كرده و اسحاق را قانع ساخته اند و ما وقع را 


«نه روز از اين واقعه كذشته كه جواب اين نامه اسحاق از مأمون رسيده يس اسحاق آن 


كروهرا احضار كرده و نامةٌ رسيده را برايشان خوانده است. 


اين نام مأمون هم مفصّل است و جون بر وضع حال علماء و قضاه آن عصر اشعار دارد و هم از جنبةُ تاريخ فقه مى رساند كه 
تا آن زمان و در آن زمان تحديث و افتاء زير نظر خلفاء و به امر و نهى ايشان اجراء مى شده و در حقيقت حاكم اوّل و صاحب 


اختيار مطلق» در شئون دينىء اين خلفاء مى بوده اند. خلاصة آن نامه هم در اينجا آورده مى شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج إلذ ص: "07 


اينكك ترجمة خلاصة آن: 

:. 
«بسم الله الرحمن الرحيم: نامه ات در ياسخ نامه اى كه امير المؤمنين» در باره ظاهر سازان ريا كار و رياست خواهان از اهل قبله 
وكا أعلقة اذ انك نك اودع تو خصو ان كاده مره كدو كاز 1ق انقنات را ايساق كن !و اخوال اماق وامكفوف ووم 


دارى و آنان را به جاى خود بنشانى» رسيد. 


«در نامه ياد كرده اى كه جون نامه امير المؤمنين را دريافت داشته اى جعفر بن عيسى و عبد الرحمن بن اسحاق و ديكر كسانى 
ركه وو اده شه تكن وق الات ديرك اقفو كمرقيرا براي اثعات معرو قف وعدمويه ساخهه اند العضاق #ردد نز كنات 
امير المؤمنين را بر ايشان خوانده و از اعتقاد آنان در بارة قرآن يرسيده اى و ايشان بر «نفى تشبيه) اتفاق و در مخلوق بودن 
قن دوت انلف امع و كر كاف زا كه قائل جلا عار و سودة قر انه افو فيان «أقماق كز تح ركوو عه قر 


نهان و جه در علن دست باز دارند و به سندى و عباس مولى امير 


المؤمنين دستور داده اى كه همان كار را انجام دهند كه به تو دستور داده ام يس قضاه را بككويند شهودى را كه به محضر 
ايشان حاضر مى باشند امتحان كنند و به ديكر قاضيان كه در نواحى فرماندارى تو هستند فرمان داده اى كه نزدت حاضر 
كردند تا ايشان را طبق دستور امير المؤمنين امتحان كنى و در آخر نامه هم كسانى را كه احضار كرده نام برده و كفته هاى 


آنان را لوقا 


امير المؤمنين آن جه را نوشته و ياد كرده اى فهميد و خدا را جنانكه شايسته است سياس مى كويد و ازاو مى خواهد كه بر 


بنده و ييمبر خود درود فرستد واز رحمت وى اميدوار است كه او را توفيق طاعت بدهد و بر ثبت صالح و خيرش اعانت كند. 


«امير المؤمنين در نامهاى كسانى كه راجع به قرآن از ايشان سؤال كرده اى و هم در ياسخهاى ايشان تامّل و تدبّر كرد اما آن 
جه بشر بن وليد مغرور در مسألهُ «نفى تشبيه» كفته و در بارهً «مخلوق بودن قرآن» خوددارى و امساكك كرده و ادّعا نموده كه با 
امير المؤمنين در اين باره معاهده كرده كه جيزى نككويد دروغ كفته و كافر شده است و كفتة او باطل و منكر است و جنين 


عهدى دراين باره و هم در غير آن ميان وى 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 0_0 


و امير المؤمنين جارى نشده و بس آن جه واقع شده اينست كه او از اعتقاد خود به كلمة اخلا.ص و اعتراف به اين كه قرآن 


مخلوق است خبر داده يس او را احضار و از اين سخنان امير المؤمنين آ كاه كن و عقيده اش را در بارهُ قرآن 


به صراحت بيرس و توبه اشرا بخواه جه راى و عقيدةٌ امير المؤمنين اينست كه هر كه جنان بككويد كه او كفته بايد توبه كند زيرا 


اين كفته» كفر صريح و شرك محض است. 


بس اكر توبه كرد توبه اشرا اعلان كن و مشهور ساز و دست از او باز دار و اكر نبذيرفت كردنش را بزن و سرش را نزد امير 
المؤمنين بفرست. ان شاء الله «هم جنين ابراهيم بن مهدى را احضار كن و او را همء كه كفته اش مانند بشر است و جيزهايى 
از او به امير المؤمنين خحبر داده شده؛ امتحان كن يس اكر به مخلوق بودن قرآن اقرار كرد آن را مكشوف ه مشهور كردان تا 


فمنة كس أعدراق أن 13 كان يدو كو تداوتزا كزة فا بدن سوق زا تداك الموفيق: كسلا دان اقهال الله 
«و اما على بن ابى مقاتل يس به او بككو: آيا تو همان نيستى كه به امير المؤمنين مى كفتى: احلال و تحريم از تو است..؟ 


«وامرا زيّال بن هيثم او راااز طعام و خواربارى كه در «انبار) و از جيزهاى ديكّرى كه از امير المؤمنين ابو عباس زير نظر و در 
دستش بود مى دزديد ياد آورى واعلام كن و به او بككو: اكر اسلاف خود را يبيروى مى كرد واز راهى كه ايشان رفته اند مى 


رفت به راه شركك نمى افتاد و ايمان رااز دست نمى داد. 


«وامّرا احمد بن يزيد معروف به ابو عوام و اين كه كفته است جواب در بارة قرآن را نيكو نمى داند يس او را بككو كه او هر 


عقل كودكى است نادان و اكر هم اكنون جواب در بار قرآن را نيكك نمى داند يس به زودى هنكامى كه تاديب شود خواهد 


دانست يس اكر باز هم نداند و ياسخ نكويد و اعتراف نكند شمشير يشت سرش خواهد بود. ان شاء اللّه. 


«و اما احمد بن حنبل و آن جه از وى نوشته اى يس بوى اعلام كن كه امير المؤمنين فحوى كفتار او را فهميده و راه او را در 


اين كار شناخته وبر نادانى او استدلال كرده 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: //, 
وناتوانى او را در اين باره يى برده است. 


«و ارا فضل بن غانم يس به او بفهمان كه كارهايى كه در مصر كرده و اموالى كه در كمتر از يكث سال بدست آورده و 
مشاجره اى كه ميان او و ميان مطلب بن عبد الله در اين باره رخ داده بر امير المؤمنين يوشيده نمانده و رغبت و ميل وى را 


بدرهم و دينار مى داند و بعيد نمى داند كه ايمان خود را به طمع دينار و درهم و رسيدن به نفع عاجل اين دو بفروشد.. 
«و اما معروف به ابو نصر تمّار يس مردى بى خرد و نابخرد است.. 


«و اما فضل بن فرخان يس به او بفهمان كه آن جه را در بارهُ قرآن مى كويد بقصد كرفتن ودائع عبد الرحمن بن اسحاق و غير 


او است تا آن ودائع دير از او كرفته و بيشتر به او داده شود.. 


«و اما محمد بن حاتم و ابن نوح و معروف به ابو نصر يس ايشان مردمى هستند ربا خوار و از وقوف به توحيد و اخلاص به 


٠.‏ 6 ح 
دور و به رباخوارى مشغول و مسرور واكّر 


مجاهده و محاربة با آنان جز براى ربا خوارى آنان و آن جه در قرآن در باره امثال ايشان نزول يافته حلال نباشد امير المؤمنين 


كرده اتك.. 


و بعدازاين كه مأمون در اين نامه يكايكك از نامبرد كان را برشمرده و فساد اعمال آنان را ياد كرده در آخر نامه دستور داده 
است كه هر كس از قضاه و محدّئان و شهود و بزركانى را كه از اقرار به مخلوق بودن قرآن خوددارى كنند» جز بشر بن وليد 
وابراهيم بن مهدى» دست بسته به عسكر او بفرستد تا خود در آنجا با ايشان سخن كويد واكر اقرار نكنند آنان را ازدم 
شبثهر وكدرالك. 


«اين نامه را امير المؤمنين در خريطة بنداريه برايت انفاذ و ارسال داشته و منتظر نشده كه نامه هاى خرائطيه همه جمع كردد و با 
آنها بفرستد واين تعجيل براى تقب به خدا است در حكمى كه صادر كرده و اميد بادراكك جزيل ثواب خدا است: كه 


آرزوى 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ,> 


مسكفل و مشر اردتاء تعرانطل رار سنيك ةاهط كاير امير الموشق روشق كردق انسار الله توش شه ذو اك 001 


احمد بن حنبل و سيجاده و قواريرى و محمد بن نوح به مخلوق بودن قرآن اقرار و اعتراف كردند. 


اسحاق فرمان داد اين جهار تن را غل و زنجير كردند و فرداى آن روز باز ايشان را در حالى كه به زنجير بسته شده بودند 
احضار و از نو امتحان كرد از آن ميان تنها سجاده ياسخ مثبت داد يس دستور داد قيد را از او برداشتند و آزادش كرد ليكن آن 
سه اتن ديكر بر كفتةُ خود اصرار ورزيدند يس فرداى آن باز هم ايشان را خواست و امتحان را تجديد كرد اين بار قواريرى 
يذيرفت و به مخلوق بودن قرآن كفت: او را هم از قيد رها و آزاد ساخت. ليكن احمد حنبل و محمد بن نوح بر عقيده و كفته 
شوقن نا ورحاماند كن و اندانى كمسل هن قراف ذاك] ث#ذويا متكت عند و اسرق طزسوفي) كدما موق در هكاوف 
فرستاد جون اين دو تن وهم كروهى ديكر كه به امر مأمون بسوى وى كسيل شده بودند به رقه رسيدند خبر وفات مأمون 


رسيد )١١‏ يس از رقّه ببغداد ب ركردانده شدند و آزاد كرد يدند. 


جون مأمون وفات يافت و برادرش ابو اسحاق محمد بن هارون ملقب به معتصم به جاى وى نشست در سال دوم خلافت خود 


سال دويست و نوزده )75١1(‏ احمد بن حنبل را احضار و او را امتحان كرده و جون باز هم به مخلوق بودن قرآن اعتراف نكرده 


)١(‏ ابو سعيد مخزومى وفات مأمون را در طرسوس جنين كفته است: 
هل رأيت النُجوم اغنت عن المأمون شيئا او ملكه المأسوس 


خلفوه بعرصتى طرسوس مثل ما خلفوا اباه 


بطوس 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 4( 


امر داده است او را به سختى تازيانه زده اند به طورى كه هوش از سرش رفته و يوست تنش ياره ياره شده و به زندانش افكنده 


انك. 


قضيهُ مجلس معتصم و مباحثه و تازيانه خوردن احمد را ابو نعيم به اسناد از صالح يسر احمد بن حنبل بنقل از يدرش احمد بن 


حنبل به تفصيل آورده است. 


مسألة امتحان (محنت) در زمان هارون يسر معتصم كه به لقب الواثق ملقب شده و از سال دويست و بيست و هفت (5707) به 
خلافت رسيده و تا سال دويست و سى و دو (372) كه زنده بوده خلافت مى داشته كم و بيش در ميان بوده است و از زمان 


در سال دويست و سى و يككء به كفتةُ ابن اثير» احمد بن نصر بن مالكك خزاعى كه اصحاب حديث مانند يحيى بن معين و ابن 
دورقى وابو زهير از شاكردان او بودند و به نزدش مى رفتندء و او با كسانى كه مى كفتند: قرآن» مخلوق است مخالف بود و 


به ايشان بد مى ككفت جون نام واثق نزد او برده مى شد او را خنزير و كافر مى خواند. 


از جمله كسانى كه نزد او مى رفتند مردى بود كه او را ابو هارون مى خواندند و ديكرى بود به نام طالب اينان مردم را بوى 
دعوت و با او بر امر بمعروف و نهى از منكر بيعت كردند. ابو هارون و طالب مالى فراوان در ميان مردم يراكنده ساختند و هر 


مردى را يكك دينار دادند و شب ينجشنبه 


جهارم ماه شعبان را ميعاد قرار دادند كه در آن شب طبلها را به صدا در آورند و بر سلطان بشورند و آشوب به راه اندازند. 


يكن از ان ادق عانب شرق بغداد وديكرى جات غريى اذ رامن داشت يس اثفاق را جتان بيش امد كه دو تن از ياران و 
همراهان ايشان شب جهار شنبه (يكك شب به موعد مانده) نبيذ فراوانى آشاميده و در حال سركرمى از آنء طبلها را به صدا در 
آوردند و كسى به ايشان جوابى نداد. اسحاق بن ابراهيم صاحب شرطه در اين هنكام در بغداد نبود و برادرش» محمدء به جاى 
وى بكارهاى بغداد رسيدكّى مى كرد از واقعه جويا شد جيزى بدست نياورد او را كفتند: مردى معروف به عيسى اعور (يكك 
جشم) از اين 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: الا 


قضيه آ كاه است او را احضار كرد و به اقرار واداشت او محمد را به آن دو تن وبه احمد بن نصر و ييروانش راهنمايى كرد. 
محمدء ابو هارون و طالب و برخى ديكر را كرفت و دو يرجم نيز از خانه بيروان بدست آورد واز خادم احمد بن نصرء طبق 
كفْتَهُ عيسى اعورء سخنانى اقرار كرفت يس احمد را كه در حمام بود كرفت و او را با ديكر ييروانش كه كرفته بود مقدّد به 


سامرًا نزد واثق فرستاد. 


كارهاى او و آهنكك داشتن خروج بر وى جيزى بككويد يرسيد: در بارة قرآن جه مى كويى؟ ياسخ داد: كلام خدا است. 


احمد كه از بيش 


كشته شدن را تنظيف و تطييب كرده و آماده شده بود در ياسخ واثق كه دو بار يرسيد: آيا قرآن مخلوق است؟ باز هم كفت: 


كلام خدا است. واثق كفت: در بارة برورد كارت جه مى كويى؟ آيا او را روز رستاخيز مى بينى؟ كفت: 


يا امير المؤمنين اخبارى از بيمبر (ص) رسيده بدين مفاد كه يروردكارتان را در روز قيامت مى بينيد جنانكه ماه را و ما بيرو 
خبريم و مرا سفيان بدين حديث خبر داده كه قلب آدمى كه مؤمن است ميان دو انككشت از انككشتان رحمن است كه او را زير 
ووو اق كنن و لواو مقافت كفس ديك لراستلب الفلودع و« الارضا د افع قلي على دك 


واثق به اطرافيان كفته است در حقٌ اين مرد جه مى كوييد؟ عبد الرحمن بن اسحاق كه بر جانب غربى بغداد قاضى بوده 
سوكند ياد كرده كه خونش حلال است و يكى از ياران ابن ابى دؤاد كّفته است «خون او را بمن بياشامان» خود ابن ابى دؤاد 


كه به كشتن وى خرسند نبوده» كفته است: كافر است و جون محتمل است نقصى در عقل او باشد بايد از او توبه خواسته شود. 


واثق كفته است جون من رفتن بسوى وى را براى كشتن اوء در راه خحدا بشمار مى آورم هنككامى كه من از جا حركت كنم و 


بسوى او بروم كسى به احترام بر نخيزد و بلند 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوه ص: 66 


نشود. آن كاه صمصامه (شمشير عمرو بن معديكرب) را خواسته و بسوى احمد بن نصر كه در وسط دار بود رفته واو را كردن 


زده است يس كفته است: تن او را بدار آويخته و سر او را ببغداد 


فرستاده و نامه اى از كوش او آويز ساخته اند بدين عبارت: 


0 0 0 
«هذا رأس الكافر المشرك الضَالَ و هو احمد بن نصر بن مالكك ممّن قتله الله على يدى عبد الله هارون الامام الواثق باللّه امير 


المؤمنين بعد ان اقام عليه الحجه فى خلق القرآن و نفى التشبيه و عرض عليه التَوبه و مكن له الرجوع إلى الحقٌّ فابى الا المعانده 
و التصريح و الحمد لله اذى عي به إلى ناره و اليم عقابه و ان امير المؤمنين سأله عن ذلكك فأقرٌ بالتّشبيه و تكلم بالكفر 
نايد للك امير الى فقيم ادمه و الس وال انف حبامني سل ار كقس كمد ب فد ونان داد ةا امع كاز 


ييروان و اصحاب احمد بن نصر را بدست بياورند و ايشان را زندانى كنند. 


در همان سال دويست و سى و يكك (171) كه قرار شده اسيران روم و اسلام مبادله شوند واثق به احمد بن سعيد» كه بر مرزها 
و عواصم فرمانروايى مى داشته؛ و به خاقان خادم, امر كرده كه در محل فداء و مبادله حاضر كردند و اسيران از اهل اسلام را 
امكسان جد ودر عر كين :از انان كفت «قرآن» مخلوق است» و «خدا در آخرت ديده نمى شود) او را فدا بدهند و آزاد 


سازند و بعلاوه يكك دينار هم به او ببخشند و هر كس آن را نككفت او را در دست روميان بككذارند و فديه برايش ندهند. 


مسعودى در كتاب «التّنبيه و الاشراف (ذيل عنوان «ذكر الأفديه بين المسلمين و الرّوم..) كه دوازده فداء بترتيب زمان آورده) 
زير عنوان «الفداء الثالث» كفته است: 


«القداة الثالك <فذاء خاقان ف خلافه الوائق بالسللانين (الاميين ال شاحل بحر رومى :قار 


حدود 0" ميل تا طرسوس است) فى المحرّم سنه ١9؟..‏ 

١و‏ حضر هذا الفداء مع خاقان؛ الخادم التركى رجل يكنى ابا رمله من قبل 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج "3 ص: "/ا/ 

احمد بن ابى داود» قاضى القضاه يمتحن الاسارى وقت المفاداه. 

فمن قال منهم بخلق التلاوه و نفى الرّؤيه فودى به و احسن اليه و من ابى تركك بأرض الرّوم. 


فاختار جماعه من الاسارىء الرّجوع إلى ارض النصرائيه على القول بذلكك وابى ان يسلم الانقياد إلى ذلكك فناله محن و مهانه 
إلى ان تخلص» اين بود اجمالى از قضيهُ «محنت» كه احمد بن حنبل هم در آن كرفتار بود و حبس و ضرب و زجر ديد ودست 


اواتشببة بواتذاشتك!و به مخلوق بودن قرآن تكنت!] 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 2 ص: 7/5 

ع1 داو 79.7.7 

اشاره 

ابو سليمان داود بن على بن خلف اصفهانى. 

ابو ابحاق كرارق اك مفهوة رات فيكية او اووكه اسك 


«داود به سال دوست ودو(5١)‏ فو بك شده ودر سال دويست ونود(759:0) وفات يافته اس داود» علم را از اسحاق بن 


راهويه و از ابو ثور فرا كرفته است. داود مردى زاهد و قانع بوده است. 

ابو عباس احمد بن يحيى» ثعلب» كفته است: عقل داود بيشتر از علمش بوده. 

دكفته ائد: در مجلس درس ذاود جهاز ضد.ضاحب طيلسان سبز مى تشسته ائك. 

داود از متعصّبان نسبت به شافعى (رض) بوده و دو كتاب در بارهٌ فضائل او و ثناء بر وى نوشته است. 


«رياست علم در بغداد به داود منتهى شده. اصل داود از اصفهان بوده و در كوفه ولادت يافته و در بغداد نشو و نما يذيرفته و 


ذر شوتر يديه كوو سيرزدة شده است») خطيب بغدادىء داود را در 


تاريخ جنين عنوان كرده «داود بن على بن خلف ابو سليمان» الفقيه الظاهرى اصبهانيٌ الاصل» آن كاه جند تن از مشايخ او مانند 


سليمان بن حرب و عمرو بن مرزوق را نام برده و كفته است. 


داود به نيشابور رفته و از اسحاق بن راهويه مسند و تفسيرء استماع كرده و يس از آن ببغداد بركشته و آنجا را مسكن خويش 
ساخته و كتب خود را در آنجا تصنيف كرهده و او امام و يبيشواى اصحاب ظاهر است. مردى يارسا و عابد و زاهد بوده ودر 
كتب او احاديث بسيار آورده شده ليكن از وى كمتر روايت كرده اند. يسرش محمّرد و زكريا بن يحيى ساجى و يوسف بن 
يعقوب بن مهران داودى و عباس بن احمد مذ كر ازاو روايت دارند» خطيب رواياتى هم به اسناد از عباس بن احمد و يوسف 


بن يعقوب از داود 

ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: ثلالا 

به اسنادش از بيغمبر (ص) آورده از آن جمله است جند حديث زير: 
-١‏ الا تنكح البكر حتّى تستأذن و للثّيب نصيب من أمرها..» 


«لا نكاح ألا بوليئ)» ”- «من آذى ذمّيا فانا خصمه و من كنت خصمه خصمته يوم القيامه» و در بارهً زهد داود, به اسناد از عبد 
اللسيو بصاطلن انه حكا يك را ارترده كد كننه اسك 


«نماز عيد فطر را در مسجد جامع بغداد كزاردم جون بركشتم با خود كفتم به ديدن و تهنئت داود بن على بروم يس بسوى 
منزل او كه در قطيعة ربيع بود رفتم و در را كوبيدم مرا اذن ورود داد وارد شدم طبقى كه مقدارى بركك كاسنى در آن بود و 
ظرفى كه مقدارى نخاله (سبوس) داشت جلو 


روى او بود كه از آنها مى خورد. من بوى تهنئت و تبريكك عيد كفتم واز حال او بشكفتى افتادم و متوجه شدم كه همه آن جه 


ما از دنيا داريم و به آن فريفته هستيم هيج است و ناجيز. 


انان زد وع يرو غيم وابر عردىئ از محشماق قطبعة وهم كب نامج جاتى مرو تيوه دن املام جو شيد كمن ‏ 


نزد او مى روم سر ويا برهنه به استقبال من شتافت و كفت: قاضىء أَبّده الله را از اين آمدن جه مقصود است؟ كفتم: امرى 
كفت: جيست؟ كفتم: 


«ترا در هم سايككى مردى است بسيار دانشمند به نام داود بن على و توهم مردى هستى نيكو كار و بخشنده جه شده كه از وى 


غافل مانده و يادى نكرده اى؟ آن كاه آن جه را در خانه داود ديده بودم بوى كفتم. 
«كفت: داود مردى تند خو است و اينكك من قاضى را آ كاه مى سازم: 


«ديشب من هزار درهم با غلا-م خودم برايش فرستادم تا در حوائج خود بكار برد او غلاسم را بركردانده و بوى كفته است: 
مولاى خود را بكّو: مرا بجه جشمى ديده واز كجا دانسته كه مرا درويشى و نادارى و حاجت است تا اين دراهم را برايم 


فرستاده اعيت 5 
ادوار فقمه (شهابى)» ج رذ ص: /70 


«من بسيار تعجب كردم و به جرجانى كفتم: دراهم را بياور تا من خودم آنها را بوى برسانم فرمود آوردند و بمن داد و به غلام 
خود كفت: آن كيسه ديكر را هم بياور. 


آن راهم آورد وهزار درهم ديككر برداشت و كفت: آن براى ما و اين براى عنايت و توججهى كه قاضى مبذول داشته 


است» «يس دو هزار درهم را كرفتم و به خانه داود رفتم و در را كوبيدم از يشت در كفت جه جيز قاضى را دوباره بدينجا 
بركردانده است؟ كفتم: حاجتى كه بايد آن را با تو در ميان كذارم. يس به خانه در آمدم و ساعتى نشستم و آن كاه دراهم را 


بيرون آوردم و جلو روى او كذاشتم. 


«جون آنها را ديد كفت: آيا ياداش كسى كه ترا بر سرٌ خود امين دانسته و به احترام و اعتماد بعلم» ترا بر خود وارد ساخته 
اينست؟ بر كرد كه مرا در آن جه با خود آورده واينجا نهادى حاجتى نيست! «من بيرون آمدم و بركشتم و دنيا در ديده ام 
كوجكك شد و نزد جرجانى رفتم و آن جه را كذشته بود بوى كفتم. او كفت: من اين مال را در راه خدا دادم و دوباره بمال 
خود بر نمى كردانم بر قاضى است كه آنها را بهر كس از اهل عفاف و آبرومند و محتاج كه مى داند و بهر اندازه كه رايش 
هست بدهد») باز خطيب آورده است كه محمد بن جرير طبرى از كسانى بوده كه به محضر داود رفت و آمد مى داشته واز آن 


يس در حضور در مجلس او خوددارى كرده و خودش مجلسى منعقد ساخته و جون داود براين كار اطلاع يافته اين دو بيت را 
انشاء كرده است: 


فلو انَى بليت بهاشمى خئولته بنى عبد المدان 
صبرت على اذيّته و لكن تعالى فانظرى بمن ابتلانى 


خطيب بعد از اين كه كفته است «از قول داود مطلبى در بارةٌ قرآن به احمد حنبل نقل شده كه احمد او را مبتدع خوانده واز 


اين 


رواز اجتماع با او امتناع ورزيده) 

ادوار فقه (شهابى)» ج *؛ ص: /الا/ا 

حكايتى به اسناد از ابو زرعه آورده كه قسمت آخر آن بدين مضمونست: 
«.. ابو زرعه كفته است: 


«داود از نيشابور ببغداد آمد جند تن از مشيخه و علماء نيشابور» كه از آن جمله بوده است محمد بن يحيى از عقايد و آراء 


محدثه او بمن نوشتند من به واسطةُ ترس از عواقب آنء آنها را كتمان كردم و جيزى در آن باره به كسى نككفتم. 


«داود هنكام ورود ببغداد به مناسبت دوستى كه با صالح يسر احمد حنبل داشت از او خواست كه لطفى كند واز يدرش اذن 


ملاقات بخواهد. 


«صالح: يدر را ككفت: مردى از من خواستار ديدار تو شده. يرسيد: نامش جيست؟ كفت: داود. يرسيد: اهل كجا است؟ كفت: 


كارش جيست؟ صالح كه نمى خواست او را به يدرش كاملا بشناساند سخن را از اين و آن سو مى كرد و يدرش فحص خود 
را اذاهامئ ذا تامتوجة يد كراد سرك اود اسكامن كفت محمد بخ حي لشاووق ذؤيارة او :نمق توشتة كه من 
كويد «قرآن» محدث است» يس نبايد بمن نزديكك شود. صالح كفته است: داود اين نسبت را كه به او داده از خود نفى و آن 
را انكار مى كند. احمد كفت: محمّد بن يحيى از او راست كوتر است! او را اذن مده كه به نزد من بيايد» باز بنقل او داود در 
ماه رمضان از سال دويست و هفتاد (7370) وفات يافته و او نخستين كسى است كه انتحال «ظاهر» را اظهار و قياس در احكام را 
قولا نفى كرده و عملا به آن مضطر شده و 


نام «دليل» بر آن نهاده است. 


بازء به اسناد» آورده كه داود رااز قرآن يرسيده اند جنين ياسخ داده است: 


«امَا آن جه در «لوح محفوظ است» غير مخلوق و آن جه ميان مردم است مخلوق مى باشد و» به اسناد ديكر» كفته است: قرآنى 


كه خدا در شأن آن فرموده است: 


و 


لا 2 ف موي 7 -ه مو - - 
ليقف" لا التطززوقة ومع كنمة كوا كان مكازو عرايخلوق راقن راذنا ات ونخاصض رحب ارمق 


«داود بن على بن خلفء ابو سليمان فقيه معروف به اصفهانى در ذى القعده از 
ادوار فقه (شهابى)» ج وذ ص: 0/١‏ 


سال دويست و هفتاد )737١(‏ به سن شصت و هشت سال (28) مرده (ولادتش به سال دويست بوده است) و در منزلش دفن 
شدهاست» ياقوت حموى. در معجم الادباء. (ذيل ترجمه محمد بن جرير طبرى - جزء -١‏ صفحه 0/8 جايى كه تأليفات و 


كتب طبرى را نام برده اين مضمون را آورده است: 


«و از آن جمله است «كتاب الرّدٌ على ذى الاسفار» طبرى در اين كتاب بر داود بن على اصفهانى ردٌ مى كند و تصنيف اين 
كتاه زااستب ابوه كه طبري :مدق 'ذاوة وا هلازمك فى داشهةه و تستارق ان كت وى :روا شه ير كرقته اشتاء دو كتين كه 
از طبرى باقى مانده بود هشتاد جزء بخط دقيق و ريز خود طبرى از آن نسخه ديده شده كه در ميان آنها مسأله اى بوده كه ميان 
داود و ميان ابو مجالد ضرير معتزلى در واسط جريان يافته و آنء هنككامى بوده كه به نزد موفق» خليفه عباسى» مى رفته اند و در 


مخلوق بودن قرآن بحث و نزاع مى بوده 


سرا. 


داوق ان تقار و صنتو التا كت و بصو رهن ركنا وور دو ستل :3 اشاقي لك السسيكة مسقو كمال او رد جنوه املك زيان 
آورء خوش سخن و خود دار و او را شاكردان و اصحابى بوده اند شوخ و مرّاح به طورى كه اين حالت در برخى از آنان ثابت 
و راسخ شده كه به هنكام مناظره براى مغلوب ساختن حريف و مخالفء از آن استفاده مى كرده است. 


«بسيار اتفاق مى افتاد كه داود با دانشمندانى به مناظره مى يرداخته و در مسأله اى از فقه بحث مى كرده و جون درمى يافته كه 
طرف او در فقه» قاصر و ضعيف است بحث را بحديث منتقل مى ساخته يا اكر در حديث مناظره مى داشته و او را در فقه 


ضعيف مى ديده بحث را به فقه يا جدل مى كشانده؛ اكر طرف خود را در اين دو ناتوان و ضعيف مى يافته است. 


«و ابو جعفر طبرى در همه علوم غنى و مقتدر و قوى بوده؛ واز اخلاقى كه با اهل علم نامناسب بوده يرهيز مى داشته و در همه 


كار و همه حال به جد مى بوده واز مزاح دورى مى جسته است'» 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 7/١‏ 


«روزى ميان داود بن على و طبرى در مسأله اى بحثى به ميان آمده كه داود از سخن درمانده و نتوانسته است جيزى بكويد اين 
نيف امند بويازان وشا كردان.وق كران امدويش يكن ال اشان طبزئ وا رقتو ثاروا كفته طرق ان مجلس ابرخاسقه ونه 
نوشتن «كتاب الرّدْ على ذى الاسفار) شروع كرده و بتدريج آن را نوشته تا نزديكك به صد ورقه شده و خطبه اى كه از بهترين 


آن آورده ليكن جون در اين ميان داود در كذشته طبرى كتاب را ناتمام كذاشته و جز شاكردان مقدّم او كه از آن نسخه 


برداشته اند بدست كسى نسخه اى نرسيده امت 


«رؤاسبى كه يكى از شاكردان مقدّم داود بوده كفته است: داود شاكردى را كه با طبرى بزشتى سخن كفته جيز نياموخته و 


يكك سال سخن با او نكفته و او را بدين كونه مجازات كرده است. 


«محمّد يسر داود ردّى بر ردٌ طبرى بر يدرش» نوشته و بخصوص در سه مسأله از آنها سخت تعضّب ورزيده واز راه تعتد.ف 


رفته و حتّى طبرى را دشنام داده و ناسزا كفته است..) 
شافعى 


از مردم مصر تعصب ورزيده و به حلقةُ درس شافعى رفته و جون شاكردانش باز كشتند و شافعى تنها مانده بر او هجوم آورده 


واورابه سختى زده اند يس به خانه برده شده و بيمار كرديده تا در كذشته است. 


'- قريب صد و ينجاه كتاب براى شافعى نام برده كه همان كتابهاى معروف فقهى يعنى ابواب و مباحث فقه است و از جمله 
كتب او كتابى به نام «كتاب ابطال الاستحسان» و «كتاب حبل الحبله» و «كتاب خلاف مالكك و الشافعى» ياد شده است. 
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١4‏ -طبرى "1٠١-1775‏ 
ابو جعفر محمد بن جرير طبرى. 


ابو اسحاق در بارهُ او يس از عنوان بالا (در ذيل تر جمه داود بن على اصفهانى) اين مضمون را آورده است: «طبرى در بغداد 


منزلى ساخته و به سال سيصد و ده )١١(‏ وفات يافته. 
طبرى صاحب تاريخ و مصصّفات بسيار ديكر است. 


«قاضى ابو الفرج معافى بن زكرياى نهروانى معروف به ابن طوار )١١‏ مذهب طبرى را مى داشته و خود فقيه» اديب», شاعر و عالم 


به همه علوم بوده است «ابو على داودى» قاضى شهر ماء ابيات زير را از كفته هاى ابو الفرج برايم انشاد كرد: 
اقفين العياء هق الفياف؟ و التمتين الشرات قن الشرانت 9ب 
خطيب بغدادى در بارهُ طبرى اين مضمون را آورده است: 


«طبرى بغداد را وطن خويش قرار داده تا در همان جا در كذشته است. او يكى از ائمه و علماء است كه به واسطهُ معرفت و 


فضلش قول وى مسّبع و رايش مرجع است. 
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الجيم نسبه 


إلى ابن جرير الطبرى) المعروف بابن طراره» عنوان كرده و او رااز«اعلم ناس به فقه مذهب ابن جرير و نحو و لغت و فنون 


دب وا شعار) شمر ده است شابدك بعدا مخة: زْ تر حمه اود 8 ق 1 ده شود. 
ادب واخمار و اشعار) شمر شايد بعدا مختصرى از ترجمه او راين اورا أاورده شو 


ودر ذيل ترجمه حسن بن على.. بن شاهويه (جزء صفحة 7-) جنين آورده «.. و حدث عن خلق كثير منهم.. و المعافى بن 
زكريا بن طرار» و در ياورقى تعليقه بر «طرار» نوشته شده «.. وفى الاصل: طراز و هو تصحيف..) 
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«طبرى قرآن را حافظ و به قرائتهاى مختلفء عارف و به معانى آن بصير و در احكام قرآن فقيه بوده است. طبرى سئن و طرق 
آنها صحيح و سقيم و ناسخ و منسوخ آنها را عالم و به اقوال صحابه و تابعان» و كسانى كه يس از ايشان آمده و در احكام و 
مسائل حلال و حرام خلاف داشته اند عارف بوده است.. كتاب تفسير او را نظيرى تصنيف نشده و كتابى راء كه نام «تهذيب 
الآثار» بر آن نهاده» من در آن زمينه آن را مانندى نديده ام. در اصول فقه و فروع آن كتابهايى بسيار دارد و در مسائلى جند 


عقائدى خاص و منفرد دارد كه از وى حفظ شده است. 


«حكايت است كه طبرى جهل سال در هر روزى از روزهاى آن سالها جهل ورقه جيز نوشته است! هنكامى كه در نظر داشته 
است تفسير خود را بتويسد شاكرذان خويئن .زا كفتهاست: با عوش[:داريك وشاةمان مى شويت برائ تفسيرى؟ كفْته أئلة نحه 


اندازه باشد؟ ياسخ ذاه اسك سو زا زوزق كفن افد ابن بين أذ 


أرع ا كتحتية اسيرع لديا باكاتراسلا هي اعم واف اع كرد و فنا اما روسن ارا دراسةه اريورق مخضي كرذه أن كاه 
نظير همين سؤال و جواب ميان او و ميان شاكردانش در بارةٌ تاليف تاريخ به ميان آمده است و او را ناراحت شده و كفته 
است: انا لله ماتت الهمم» ياقوت حموى كه ترجمة طبرى را مفصّل آورده (؟0 صفحه) از كتاب صلة فرغانى نقل كرده كه 
كروهى از شاكردان طبرى ايام حيات طبرى را از زمان بلوغ تا زمان وفات اوء كه به سن هشتاد و شش سالكى در كذشته. 
بحساب آورده و اوراق مصنفات او را بر آن ايام تقسيم كرده اند هر روزى را جهارده ورقه رسيده است و اين امرى است كه 


هيج كس را جز به عنايت خالق نصيب نمى كردد. 


ابو جعفر طبرى مدّتى (شايد تا آخر عمر) از حنابله كه در زمان او به اوج قدرت بوده اند تقبّه مى داشته و بر حذر مى بوده 


ست 

ياقوت حموى (معجم الادياء- جزء -١‏ صفحه /اه-) اين مضمون را آورده است: 
لا 

«جون طبرى بعد از اين كه از بغداد به طبرستان رفته بوده از آنجا بركشته ابو عبد الله 
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جصاص و جعفر بن عرفه و بياضي بر او تعصّب ورزيده. 


«حنابله روزى جمعه در مسجد جامع او را يرسيده اند كه احمد حنبل را جكونه مى داند؟ و هم از حديث «جلوس بر عرش'» 


يرسيده انك. 
«كفته است: اما احمد بن حنبل يس خلاف وى در مسأله به جيزى شمرده نمى شود و قابل توجّه نيست. 
«كفته اند: علماء او را در «اختلاف» ياد كرده و بحساب آورده اند. 


«ياسخ داده است: من نديده ام كسى ازاو روايت 


كرده باشد و هم نديده ام كه او را اصحابى مورد اعتماد و اعتناء باشد. 
«و اما حديث «جلوس بر عرش» يس ممتنع و محال است. 

«آن كاه اين بيت را انشاد كرده است: 

سبحان من ليس له انيس و لا له فى عرشه جليس 


«حنابله و اصحاب حديث جون اين سخنان را از وى شنيده اند بر او هجوم آورده و دواتها و قلمدانها بسوى وى يرتاب كرده 
اند» يس طبرى برخاسته و به خانه خويش در آمده و ايشان كه به قولى هزارها تن بوده اند خانة وى را سنككك باران كرده اند به 
طورى كه در جلو در خانة او تلى عظيم از سنكك يديد آمده است. 


«اين خبر به نازوكك» صاحب شرطه. رسيده با ده ها هزار سياهى بسوى خانه طبرى روانه شده تا او رااز هجوم عامّه نجات دهد 
و شر مردم نادان را از وى به دور سازد و يكك شبانه روز آنجا توقف كرده و دستور داده است ستككها را از جلو خانه برداشته 


اند و هم بيت زير را كه بر در خانة طبرى مكتوب بوده محو سازند: 
سبحان من ليس له انيس و لا له فى عرشه جليس 


طبرى نوشته است. 
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لخد مول الا شك عال اذا وافن إن ارين راقن 
فيدنيه و يقعده كريما على رغم لهم فى انف حاسد 
على عرش يغلّفه 2١١‏ بطيب على الأكباد من باغ و عاند 
له هذا المقام الفرد حقًا كذاك رواه ليث عن مجاهد 


«طبرى يس از اين واقعه» ناجار خانه نشين شده و كتاب مشهور خود را در 


عذر خواهى از ايشان نوشته و مذهب و اعتقاد خود را ياد كرده و كسانى را كه كمانى غير از آن در باره اش داشته اند انتقاد و 
تكذيب نموده و كتاب را بر آنان خوانده و احمد حنبل را تفضيل داده و مذهب او را متذكر شده و اعتقادش را تصويب كرده 
وتازنده بوده از وى ياد مى كرده و كتابى را كه در اختلاف نوشته بيرون نياورده تا مرده است و ديده اند كتاب در زير خاكك 


دفن و ينهان است!! يس آن را بيرون آورده واز آن نسخه ب ركرفته اند و آن كتاب «اختلااف الفقهاء») است..» 


بازهم ياقوت در طىّ تعديد كتب طبرى جند كتاب فقهى را آورده كه مناسب است برخى از مهمترين آنها در اين اوراق ياد 


كردد: 


«از جمله است كتاب او كه در شرق و غرب بفضل اشتهار يافته و آن كتاب «اختلاف علماء الامصار فى احكام شرائع الاسلام) 
است. در اين كتاب اقوال فقهاء را ياد كرده و ايشان: مالكك بن انس فقيه اهل مدينه استء كه بدو روايت آورده» و عبد 
الرحمن بن عمرو اوزاعى فقيه اهل شام است. و از اهل كوفه سفيان ثورى است كه هم بدو روايت ياد كرده. بعد محمد بن 
ادريس شافعى است كه بروايت ربيع بن سليمان از او آورده است يس از آن از اهل كوفه ابو حنيفه نعمان بن ثابت و ابو 


يوسف 
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يعقوب بن محمد انصارى و ابو عبد الله محمد بن حسن شيبانى و بعد از او ابراهيم بن خالد ابو نصر كلبى» است. 


«طبرى در اس كتاب» ابتداء» عبد الرحمن بن 


كيسان را هم كه از اهل نظر بوده است آورده است ليكن بعدا او را به جهتى از كتاب خويش اسقاط كرده است. 
«اين كتاب را طبرى براى اين كه كفته هاى فقيهان را متذكر باشد وء در مقام مناظره با اشخاصء از آن استفاده كند براى خود 


نوشته و» باصطلاح امروزء يادداشت كرده و آن را بر شاكردان و اصحاب خود قرائثت كرده است. يس از آن انتشار يافته است. 


«محمد بن داود اصفهانى هنكامى كه كتاب معروف به كتاب «الوصول إلى معرفه الاصول» خود را نوشته در باب «اجماع) از 
طبرى نقل كرده كه: او اجماع را عبارت از اجماع اشخاصى كه در بالا نام برده شده اند (هشت تن: مالكك و..) 


نه غير ايشان مى داند جون ديده است كه طبرى كفته است: «اجمعوا و اجمعت الحجه) و بعد كه ديده است در آغاز باب 
خلاف طبرى كفته است «ثمم اختلفوا فقال مالكك فقال الأوزاعى كذاء و قال فلان كذا» آن كاه محمد نوشته است: 


همانا كسانى كه «اجماع) ايشان حكايت و نقل شده ايشان همان كسانند كه اختلاف ايشان حكايت و نقل كرديده است. 
«نوشته و كفتهُ محمد بن داود اشتباه و غلط است و اكر او به آن جه طبرى در «رسالةٌ لطيف» خود و در «رسالهةٌ اختللاف» نوشته 
ودر بسيارى از كتب خود آورده كه «اجماع» عبارت است از نقل آثارى كه اصحاب ييغمبر (ص) بر آن اجماع كرده اند بى 


اين كه ناشى از رأى و مأخوذ از قياس باشد و آن نقل هم بر وجه تواتر» محقق كرددء رجوع كرده بود مى دانست كه آن جه 


رااو ينداشته و از كلام طبرى دانسته غلطى است فاحش و 


خطائى است بيّن. 


«طبرى كتاب «اختلاف» خود راء كه نخستين كتاب تصنيف او استء تفضيل و برترى مى داده و بسيار مى كفته است كه: مرا 
دو كتاب است كه هيج فقيهى از آن بى نياز نيست: يكى «الاختلان» و ديكرى «اللطيف). 
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كتاب «اختلاف» در حدود سه هزار بركك است. طبرى دراين كتاب اختيار و عقيده خود را به استقصاء نياورده جون اين كار 


راابه نيكى در كتاب «لطيف» انجام داده است و هم نخواسته است سخنش به تكرار كرايد. 


«در كتاب «اختلاءف» آنجا كه در بار «اجماع) و«خبر واحد) سخن به ميان آمده وزياداتى هم آورده شده كه در كتاب 


«لطيف» نيامده و در بارهٌ «مراسيل» و «ناسخ و منسوخ) هم كفتكرو شده اسثت.. 


فقهاء و از افضل و برترين امّهات مذاهب و از محكم ترين تصنيفات است و هر كس كه آن كتاب را بخواند و در آن تدر 


«ابو بكر بن راميكك مى كفته است: كتابى در هيج مذهبى بهتر از كتاب «لطيف» طبرى در بار مذهب خودش نوشته نشده 
است. طبرى در آاغازاين كتاب از مختصر بودن آن عذر خواهى كرده است كتاب «لطيف» سه كتاب (باب) بر كتاب 


«اختلاف» زيادتى دارد: كتاب لباس و كتاب امّهات اولاد» و كتاب اشريه. 


وآن را بدين سبب بدان نام (لطيف) خوانده كه قولش لطيف و معانى و مقاصدش دقيق و نظر و تعليل و توجيه در آن كثير 
است.. 

«و كتاب لطيف را رساله ايست مشتمل بر كلام در «اصول فقه») و كلام در «اجماع) و«اخبار آحاد) و«مراسيل» و «ناسخ و 
منسوخ در احكام) و«مجمل و مفشْ ر از اخبار» و «اوامر و نواهى) و كلام در «افعال رسل» و ١اخصوص‏ و عموما) و«اجتهاد) ودر 
«ابطال استحسان» و جز اينها. 

«و كتاب ديكر كه از بهترين كتب طبرى است «كتاب الخفيف فى احكام شرائع الاسلام» است و اين كتاب مختصريست از 
كتاب «لطيف» كه به خواهش ابو احمد 
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عباس .ين سين غزيرئ اندرا مختصر كزذه ثافرا كرفتن ان اسان" ناشد وابن كتات تزديك جهان ضد ووق اسح و كتانق 
است نزديكك به فهم, كثير المسائل و صالح براى تذكر و استفاده عالم منتهى» و متعلم مبتدى.. 


لا 
واز جمله كتب طبرى است به كفتهُ ياقوت «كتاب فضائل على بن ابى طالب». رضى الله عنه» كه در آغاز آن در بارة صجّحت 


اخبار وارده در غدير خم سخن رانده و آن كاه بنقل فضايل على يرداخته است) باز ياقوت اين مضمون را نقل كرده است: 


«ابرخى از شيوخ بغداد حديث غدير خمرا تكذيب مى كرده و مى كفته است على بن ابى طالب در آن هنكام كه بيغمبر (ص) 


به غدير خم رسيده در يمن بوده و براى اين عقيده خود قصيده اى مبنى بر بيان منازل بين راه آورده كه از آن قصيده است: 
ثم مررنا بغدير خم كم قائل فيه به زور جم 


على على و 


الْنْسَ الام يس خبر اين تكذيب به طبرى رسيده و او كتاب فضائل را نوشته بدين كونه كه نخست سخن در باره فضائل على 
بن ابى طالب آورده و طرق حديث غدير خمرا ياد كرده يس استماع آن را مردمى بسيار فراهم آمده و آن را استماع كرده 


انك..» 


را معاصر بوده اين مضمون را آورده است: 


«ابو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن خالد طبرى آملى عادامه و امام عصر و فقيه زمان خود به سال دويست و بيست و جهار 
اهن امل #ولة بون امنا سيصد وده 


)١(‏ يكى از شاكردان ديكر طبرى ابو الفرج بن ابو العباس ثلاج بوده است. 


ياقوت در معجم الادباء (جزء ١6‏ صفحه 0 جنين آورده اسسية: وقال ابو العباس بن المغيره الثلاج: لما اعتل ابنى» ابو الفرج و 
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( وفات يافته است..وى حديث را از شيوخى فاضل مانند محمد بن حميد رازى و ابو جريح و ابو كريب و هناد بن سرى و 


عباد بن يعقوب و عبيد الله بن اسماعيل هبّارى و اسماعيل بن موسى و عمران بن موسى قزاز و بشر بن معاذ عقدى كرفته. 


«و فقه راااز داود بن على و فقه شافعى را از ربيع بن سليمان در مصر و از حسن بن محمد زعفرانى در بغداد و فقه مالك رااز 


واز برادر زاده وهب و فقه اهل عراق رااز ابو مقاتل در رى. 


«طبرى اسانيد؟؟؟ عاليه را در مصر و شام و عراق و كوفه و بصره و رى كرفته ودر همه علوم وفنون دست داشته مانند علم 


قرآن و فمه..) 


«واورا در فقه مذهبى است كه براى خود بركزيده و در آن كتبى زياد تصنيف كرده مانند كتاب «اللطيف» كه محتويست بر 
عدّه كتبى بهمان روش كه فقيهان را در كتب مبسوط خود متداول و معمول است و كتاب.. و كتاب تاريخ.. اين كتاب را 
برخى مختصر و اسانيد آن را حذف كرهه اند از آن جمله است محمد بن سليمان هاشمى و مردى از اهل موصل به نام ابو 
الحسن شبشاطى معلّم و مردى ديكر به نام سليل بن احمد و برخى هم از سال سيصد و دو (07”) كه سال آخر تاريخ طبرى 
است تا زمان ما بر آن افزوده است ليكن بر اين الحاق و اضافه اعتمادى نيست جه نويسند كان آنها نه اهل علم بوده اند و نه از 


درباريان و منتسبان به دولت.. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: /78 
١2‏ عنوان طبقات و كتبى باين عنوان 
اشاره 


دانشمندان اسلامى كه در بسيارى از علوم تحقيقات و ابتكاراتى خاص به خود داشته و علومى بسيار را خود مؤسس و مبتكر يا 
كاشف و جامع شده از همان قرون اوّليه اسلامى در ييرامن مناسبات و توابع علوم نيز» بويرّه در علوم اسلامى خود. كارهايى 
ابداع و ابتكار كرده اند. 


از آن جمله اين كه در باره مؤسسان و زمام داران و مروّجان و محمّقان و حافظان و صاحبان آنها به تعريف يرداخته و تراجم 


احوال ايشان را ياد و توصيف كرده اند 


ودراين كار علاسوه بر توجه به جكونكى وضع و حال افراد به طبقه بندى ايشان» بحسب مقام علمى يا بحسب تاريخ و زمان 


حيات هم توجه و كتابهايى مختصر يا مفصّل تحت عنوان «طبقات» تأليف كرده و يراى استفادة اعقاب به ميراث نهاده اند. 


يس كتابهايى بعنوان «طبقات الرّواه) »)١١‏ «طبقات الصّحابه و التابعين» »)"١‏ 


)١(‏ جنانكه در «كشف الظنون» آورده شده «خليفه بن خياط و مسلم بن حجاج» صاحب صحيح. و هم محمد بن سعد زهرى 
بصرى بدين عنوان كتاب نوشته اند ليكن كتاب زهرى بصرى (متوفى به سال 770) كه در يانزده مجلد است از همه آن جه در 
اين باب تأليف شده اعظم است"» 

ا 
(0) تأليف ابو عبد الله محمد بن سعد زهرى بصرى كاتب واقدى (متوفى به سال )37١‏ به كفتةُ جلبى نخست مفصل نوشته (10 
مجلد) بعد آن را مختصر كرده. 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: ك1 


«طبقات الفقهاء و المحدّثين» 20١١‏ «طبقات الفقهاء» »)7١‏ «طبقات المحدّثين» «7. «طبقات التّابعين) «©"). «طبقات القَرّاء) «ها» 
«طبقات الادباء» «7)» «طبقات الاصولئين» 07 «طبقات البيائئين» «4» «طبقات الشّدعراء» «4)» «طبقات الصّوفيه) 20٠١١‏ «طبقات 
الحكماء» )١١١‏ «طبقات المفسّرين» »)0١١«‏ «طبقات المعتزله) ١١‏ «طبقات النّحاه» .)١1«‏ «طبقات الاطباء» )١0«‏ 


)١(‏ تأليف هيثم بن عدى (متوفى به سال )3١7‏ در جهار مجلد (كشف الظنون جليى) 


بعد از او هم كتابهايى تحت اين عنوان نوشته شده. 
(؟) يكى از آنها تأليف ابو القاسم مسلمه بن قاسم اندلسى (متوفى به سال 007 بوده است. 
(؟) تأليف ابن نجار (متوفى به سال «68). 


لل اقدم 


آنها تأليف ابو عمرو عثمان دانى (متوفى به سال 55) بوده است. 
(9) معجم الادباء ياقوت حموى يكى از تأليفات در اين زمينه است. 
(0) تأليف جلال الدين عبد الرحمن سيوطى (متوفى به سال ١91ه.‏ ق) 
(6) تأليف جلال الدين سيوطى. 
ا 
(9) يكى از آنها تأليف ابو محمد عبد الله بن مسلم معروف به ابن قتيبه (متوفى به سال 7178) بوده است. 
)٠١(‏ اقدم آنها تأليف محمد بن على حكيم ترمذى (متوفى به سال 100) بوده است. 
)1١(‏ اقدم آنها به نام «صوان الحكم» تأليف قاضى صاعد قرطبى (متوفى به سال )18٠‏ بوده است. 
)1١(‏ جلال الدين سيوطى تأليفى ناتمام داشته و مولى محمد بن على داود مالكى (متوفى به سال 458) تأليفى تمام. 


(1) تأليف قاضى عبد الجبار همدانى استرآبادى (متوفى به سال 618) 


(05) تكسن كسى كه دذوايق بات تأليك كرذه او العبائن محمداين زايد سرد لتحوى (امتوفى به مبنال180) بوه الستءو 


كتاب او مخصوص به نحات بصره. 


(10) اقدم در اين باب كتاب ابن جلجل اندلسى است (از سال 8/7" به بعد وفات يافته) و اشهر كتاب موفق الدين احمد بن 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج ؟ صسص: ١فلا‏ 


و جزاينها از علوم اسلامى و غير اسلامى نوشته شده و حتى در بار هر مذهبى هم اين كار به تكرار انجام يافته و جندين كتاب 


بعنوان «طبقات حنفيه) و «شافعيه) و كر مذاهب تأليثف كرديده است. 


صاحب «الجواهر المضيئه فى طبقات الحنفيته» است جنانكه خود او در خطبه كتاب خويش كفته است: هيج كس را نديدم كه 
طبقات اصحاب ما را كه كروهى بى شمارند جمع كرده باشد..» تعداد زيادى از آن جه در اين باب نوشته و تأليف شده و نام 
برده است كه آخر آنها به نام «طبقات السنيه فى تراجم الحنفته) و تأليف آن به سال 497 بوده است. 


ودر ذيل «طبقات الشافعيّه) از طبقات ميانكين )١١‏ قاضى تاج الدين عبد الوهاب بن دك (متوفى به سال )77١‏ نقل كرده كه 
بطور خلاصه. جنين افاده كرده است: 


«كتابى مبسوط و مفصل و جامع در اين باب نوشتيم.. و دراين باب با فحص و بحث شديدى كه داشتم كتابى كه شفا بخش 
عليل باشد نديدم. 


«نخستين كتاب در اين باب بحسب آن جه بمن رسيده تصنيف امام ابو حفص عمر بن على مطوّعى محدّث اديب متوفى به سال 
است يس از آنء امام ابو الطيب سهل بن محمد بن سليمان صعلوكى متوفى به سال 505 است كه آن را به نام «المذهب فى 
ذكر شيوخ المذهب ناميده و منتخبى از آنء كه فوائدش بسيار و فرائدش بى شمار استء و امام حافظ ابو عمرو بن صلاح 
متوفى به سال ”267 آن را انتخاب كرده من واقف شده ام. از آن يس قاضى ابو الطتب طاهر بن عبد الله طبرى متوفى به سال 
٠0‏ مختصرى در مولد شافعى كه در آخرش جماعتى از اصحاب را بر شمرده تأليف كرده است. بعد از آن امام كبير ابو 
عاصم محمّد بن احمد عبادى متوفى به سال 588 تأليف 


)١1(‏ سبكى سه كتاب بعنوان طبقات شافعى نوشته است. 


ادوار 


فقه (شهابى)؛ ج ' ص: اقلا 


كرده و غرائب و فوائد در آن آورده جز اين كه در ترجمة اشخاص سخت به اختصار رفته و بسا كه به نام شخص اكتفا كرده 


است. 


«سيس امام شيخ الاسلام ابو اسحاق ابراهيم بن على شيرازى متوفى به سال 57# مختصر خود را در اين باب تأليف كرده و بعد 
از وى خلقى بسيار آمده اند كه در مختصر او يادى از ايشان نيست. بعد از آنء بنقل از سمعانى» و ابن صلاح, حافظ ابو محمّد 
عبد الله بن يوسف كركانى متوقى به سال 884 تأليف كرده ليكن من خودم آن را نديده ام بعد از آن قاضى ابو محمد عبد 
الوهاب بن محمد شيرازى متوفى به سال 20٠‏ تاريخ الفقهاء نوشته كه باز هم من آن را نديده ام. بعد محدث ابو الحسن على 
بن ابى القاسم بيهقى معروف به «ابن فندق» متوفى به سال 288 كتابى در اين باب به نام «وسائل الالمعىّ فى فضائل اصحاب 
الشافعيّ» تأليف كرده كه آن را نيز نديده ام..» 


جل عمية:طون از سكى مؤلفات اينات راغا سال ###تقل كرده آن كاة خود كات جلي اذامة:دادةو كفته:ابت: 


«يس از آن قاضى تاج الدين بن سبكى متوفى به سال ١‏ در اين باب سه كتاب بزركك و كوجكك و ميانه تأليف كرده كه 
جامعترين كتابهاى تأليف شده در اين باب و جنان است كه خود او كفته «.. اميدوارم كه فقيه نامى رادر كتابهاى متداول 
امروز نيابد مككر اين كه در اين طبقات موجود باشد و ببيند)..) يس جند كتاب ديكر را تا سال 0707١‏ از نوع كتب «طبقات 


شافعيه) كاتب جلبى ياد كرده 


است» و در ذيل عنوان #طبقات المالكيه» تنها تأليف برهان الدين ابراهيم بن على بن محمد مندنى متوقى به سال 49لا را كه به 
نام «الديباج المذهُب فى علماء المذهب» ناميده شده و آن را قاضى عياض بن موسى يحصبىء» تذييلى به نام «ترتيب المداركك» 
وقرافى تذييلى به نام «١توشيح‏ الديباج) نوشته اند ياد كرده است. و در ذيل «طبقات الحنبليه» كتابى به همين نام تأليتف قاضى ابو 


حسين محمد بن محمّد بن حسين ابو يعلى حنبلى فرّاء (شهيد به سال 278) را ياد كرده و كفته است. 
«اين كتاب را بر شش طبقه ترتيب داده كه دو طبقه نخست بترتيب حروف 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: 797 

معجم و جهار طبقه بعد بترتيب عمر و وفات است و به سال 7 خاتمه بافته است. 


جند تن از علماء حنبلى بر آن تذييل نوشته اند كه آخرين ايشانء تا زمان كاتب جليىء ابن مفلح قاضى حنبلى متوفى به سال 


.م/ بوده اميتة» 


بنظر جنان مى رسد كه مناسب است در اين اوراق از اصحاب مذاهب مزبوره هم يادى به ميان آيد تا جنانكه اصل مذاهب و 


تؤسساق و أكاماق انها دانسعة و تناه هده املحات وا مرو جان آثاة اذ تاتعدى داتنيةه كاه كردكن. 


يس در اين كار هم كتاب «طبقات الفقهاء» ابو اسحاق شيرازى را كه مختصر و جامع مذاهب ياد شدة در اين اوراق است مورد 


استفاده قرار داده و اصحاب مذاهب مزبوره را بترتيب زيراز آن كتاب ياد مى كنم: 
امعان الي 


ادااضيعاك نالك 7د متهانة اقسى © اقسانة ةعمد حفل 8ت اعتعات ذاود رق علخ فيان 8د إمتحاب ميحد رن تور 
طبرى 


ادوار فمه (شهابى)» ج 3 ص: إرذةك 


١‏ /صحاب و شاكردان ابو حنيفه 
اشاره 


يافته و به مذاهب او كرويده و.يرجمدار آن مذهب بشمار رفته وهر كدام ازايشان در زمان خويش به شهرت رسيده اند تحت 
عنوان «و اما ابو حنيفه» رحمه الله تعالى. فقد انتقل فقهه إلى جماعه من اصحابه منهم..) در هفت طبقه ياد كرده و نزديكك ينجاه 


كس از اكابر و مشاهير آنان را در طىّ اين هفت طبقه نام برده است .)١١‏ 


در اين اوراق كسانى را كه ابو اسحاق آوردهء بهمان ترتيب» ودر حدود ترجمة آن جه وى كفته؛ ياد مى كردند و جند كس 


اعتتهان ابشان كدشيورض شرو اثاوق تادر در فته نى ذاشعه اتذ بيشتر مزوه معرش قران مى. كبرد 
از طبقةٌ نخستء. اشخاص زير را نام برده استث: 
-١‏ ابو يوسفء يعقوب بن ابراهيم» قاضى مشهور. 


() ابن نديم» استادان و هم عدة سيارى از شاكردان و اصحاب ابو حنيفه راء در فن دوم از مقالهُ ششم كتاب «الفهرست» تحت 
راف يكن اخرار العلعار نز ساف ذا امتقو مرح لكب فى إعوار أن حندقه و اصحارد لد ليود المتحافية ال اسن اهن تجا شن 


بندى كرده باشد آورده | سياد 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: عبو7”" 


*- ابو سليمان» داود بن نصر طائى» كه نخست از اصحاب و مروّجان ابو حنيفه بوده واز آن يس زهد و انزوا بر وى جيره كشته 


و به سال يكك صد و شصت (:182) و به قولى يكك صد و شصت و ينج (1298) در كوفه وفات يافته است. 


5- ابو عبد 


ه- حسن بن زياد لؤلؤى 2١١‏ كه به سال يكك صد و هشتاد و جهار (*18) وفات يافته و يحيى بن آدم در باره اش كفته كه: 


«كسى رافقيهتر از لؤلؤى نديده است» لؤلؤى شغل قضاء را مى داشته و از آن استعفاء داده است. 


9 يبوسف بن خالد سمتى (1). 


لا 
/ا- ابو اسماعيل» حمّاد بن ابو حنيفه - حفص بن غياث (عبد الله بن مباركك از شاكردان و اصحاب اين حفص بوده ليكن از 
مذهب او ب ركشته و او را ترك كفته است). 


ازاين طبقه جهار شخص زير كه مشهورترند و آثار ايشان بيشتر است مناسب مى نمايد كه بيشتر در بار ايشان سخن به ميان 


ابد: 


)١(‏ ابن نديم كنية حسن را ابو على آورده كه كفته است: «حسن از كسانى است كه بى واسطه از خود ابو حنيفه شنيده و فقه 
آموخته و مردى فاضل و به مذاهب و آراء فقهى ابو حنيفه عارف بوده و به سال دويست و جهار )3١©(‏ وفات يافته و به كفتة 
طحاوىئ؛ كنات «المجرد لأنبئ حتيفه) بزوانت او :آست؛ و كنات «اذب القاضى» و «كتتاب الخصال» :و «كتات معاتى الايمان» و 
«كتاب النفقات» و «كتاب الخراج» و «كتاب الفرائض» و «كتاب الوصايا» هم تأليف داشته است. 


(0) «بفتح سين و سكون ميم ودر آخرش تاء دو نقطه؛ اين نسبت به سمت (هيئت) است و جماعتى باين نسبت شهرت يافته اند 
كه از ايشانست ابن خالد يوسف بن خالد بن عمر سمتى.. متوفى به سال يكك صد و هشتاد و هفت (1487) كه او را بخاطر ريش 


وهيئت وى 


سمتى كفته أنذة (اللباب) 
ادوار فمه (شهابى)» ج 0 ص: 44/, 


[طبقه اول] 
1 ابو يوسف 


ابو اسحاق او را بدين مضمون ياد كرده است: 


صد و هشتاد ودو 8 در بغداد وفات بافته أنميرة: 


(ابو يوسق نخست از اصحاب حديث بوده از آن يس «رأى؛ بر او غلبه كرده وى در آغاز فقه را از محمد بن عبد الرحمنء ابو 
ليلى» كرفته و يس از آن از ابو حنيفه از طرف هارونء خليفة عباسى مقام قضاء را مى داشته است» ابن نديم جد اعلى ابو 
يوسف را «حبته) »١«‏ ضبط كرده و كفته است: سعدء بزركك و سيد بنى حبته بوده وابو يوسف از اعمش و هشام بن عروه 
روايت مى كرده و حافظ حديث مى بوده كه ملازمت ابو حنيفه را يافته و به «راى» كراييده و «راى» بر او غالب شده است و در 


بغداد در خلافت رشيد قضا را تا سال يكك صد و هشتاد و دو كه در كذشته 


)١(‏ خطيب هم در تاريخ «حبته؛ ضبط كرده و آن را نام مادر سعد كفته و يدر سعد ر| بجير ياد كرده و جنين كفته است «و 
كان سعدا فى من عرض رسول الله صلَى الله عليه و سلّم يوم احد فاستصغره.. و حبته الله و هو سعد بن بجير بن.. وام سعد 
حبته بنت مالكك بن بنى عمرو بن عوف..) ابن خلكان «حبته) را بفتح حاء مهمله و سكون باء موحده و بعد آن تاء مثناه از فوق 
و بعد هاء ساكنه ضبط كرده و كفته است (و 


كشفت عن معنى هذا الاسم فى عده مواضع من كتب اللغه و غيرها فلم اجده» و «بجير) را بفتح باء موحده و كسر حاء مهمله 
ضبط كرده آن كاه كفته است «و قيل: هو بضم الباء و بالجيم المفتوحه. و الاول اصح' 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ؤًذ"”, 


تصدّى مى داشته است و او را يسرى به نام يوسف بوده كه در حيات يدرء قاضى شده و در سال يكك صد و نود وودو(5؟19) 


وفات يافته است. 
باز ابن نديم جنين كفته است: 


«ابو يوسف رادر اصول و امالى كتنئْ است به اين قرار: كتاب الص يلاه كتاب الركا كنات الضّيامء كتاب الفرائض» كتاب 
البيوع. كتاب الحدود. كتاب الوكاله. كتاب الوصاباء كتاب الصيد و الذّبائح, كتاب الغصب و الاستيراء). 


«و هم او را املائى است كه بشر بن وليد آن را روايت كرده واين املاء برسى و شش كتاب از آن جه ابو يوسف آنها را تفريع 
كرده محتوى است. و از جمله كتب او است: 


كتاب اختلاءف الامصارء كتاب الرّد على مالكك بن انسء كتاب رسالته فى الخراج إلى الرّشيدء كتاب الجوامع كه آن را براى 
يحيى بن خالد تأليف كرده و بر جهل كتاب محتوى است و در آن اختلاف مردم و هم راى مختار خويش را ياد كرده است و 


سل وه نطوو ازار اند سحلي ال حيلة كنبال انض كرابو وس زواية رمو انك 


ابو يعلى فقه و اصول و كتب او را روايت كرده و سال دويست و يازده )2١١(‏ در بغداد وفات يافته است» خطيب در تاريخ 


(جلد ١‏ صفحه 7؟3) بيش از دوازده صفحه در بارهٌ ابو يوسف نوشته ودر آغاز» كسانى 


را كه ابو يوسف از ايشان سماع داشته مانند ابو اسحاق شيبانى و سليمان تيمى و يحيى بن سعيد انصارى و سليمان اعمش و 
هشام بن عروه؛ و عطاء بن سائب و حسن بن دينار و ليث بن سعد و جند كس ديكر نام برده وهم كسانى را كه از وى روايت 
كرده اند مانند محمد بن حسن شيبانى و بشر بن وليد كندى و على بن جعد و احمد بن حنبل و يحيى بن معين و كروهى ديكر 
ازاين قبيل ياد كرده است و كفته است: موسى بن مهدى قضاء بغداد را به او. كه در آنجا ساكن بوده. وا كذاشته و بعداز 
موسى هادىء خليفة عباسىء هارون هم ولايت قضاء را به او داده و او نخستين كسى است كه در اسلام بعنوان «قاضى القضاه) 
خوانده شده است جنانكه اول كسى كه 
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به لقب «قاضى» در اسلام شناخته شده سليمان بن ربيعة باهلى بوده اشيتك ١‏ خطيب قضايايى از ابتداء ورود ابو يوسف بكار 


تحصيل علم و مجالس تدريس و بحث و هم مجالس و مباحث علمى او آورده است كه برخى از آنها طرز تفقه و اجتهاد او را 
مى نماياند در اين اوراق هم مناسب است شمه اى از آن جه خطيب آورده ياد كردد: 


در بارةٌ ابتداء ورود او به دانش آموزى به اسناد از خود او جنين آورده كه كفته است: 


«يدرمء ابراهيم» هنككامى كه من كودكى در دامان مادر بودم مرد. مادرم مرا به قضّ ارى (جامة شو)اسيرة نا اواو كد متكرار 


باشم. من آن كار را رها مى كردم و به حلقه درس ابو حنيفه مى رفتم 


و سخنان او را كوش مى دادم. مادرم از دنبال من مى آمد و مرا از آنجا مى كرفت و به نزد قصًار مى برد. ابو حنيفه باين كار 
توججه داشت و حرص مرا بر فرا كرفتن علم مى ديد. جون فرار من بسيار شد و مادرم بدين كار كرفتار كرديد ناجار با ابو 
حنيفه به عتاب بر آمد و كفت: اين كودك را جز از راه تو فسادى نيست. اين كودكى است يتيم و بى جيز كه من او رااز 
ريسندكى خود نان مى دهم و آرزويم اينست كه بتواند دانككى بدست آورد و خود را به نانى برساند. ابو حنيفه مادرم را 
كفت: اى زن به زودى اين كودك از نتيجة علم اندوزى فالوذج (نوعى حلوا است) با روغن يسته نصيبش مى كردد. يبس 
مادرم باز كشت و ابو حنيفه را كفت: تو ييرى هستى كه خرف شده اى و خردت از سر رفته است! «آن كاه من ابو حنيفه را 
ملازم شدم و خداوند مرا از علم بهره مند ساخت و مقامى بلند يافتم به طورى كه متصدّى قضاء كشتم و با هارون بر خوان او 


مى نشستم و با وى غذا مى خوردم. روزى جنان افتاد كه براى هارون فالوده آوردند بمن كفت: از اين بخور 


)١(‏ «القاضى... هذه النسبه إلى القضاء بين الناس و الحكومه. و اول من عرف بهذا اللقب سلمان بن ربيعه الباهلى و هو اول 
قاض بالكوفه استقضاه عمر بن الخطاب.. 


وابو يبوسف يعقوب بن ابراهيم القفاضى صاحب ابى حنيفه.. وهواول من سمى قاضى القضاه و به انتشر مذهب ابى حنيفه..) 
(اللباب..) 
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زيرا جنان نيست كه هر روز براى ما جنين جيزى ساخته شود. 


كفتم: يا امير المؤمنين مكر اين جيست؟ كفت: اين فالوده است با روغن يسته. من خنديدم. كفت: جرا خنديدى؟ قضيه 
كودكى خودم رااز آغاز تا انجام و كفته ابو حنيفه راء به مادرم برايش بازكو كردم. تعجب كرد و كفت: به جانم سوكند علم» 


آدمى رابالا مى برد و در دنيا و آخرت او را سود مى دهد). 
باز به اسناد آورده كه محمد بن عماره كفته است: 


«روزى ابو يوسف و زفر را نزد ابو حنيفه ديدم كه مسأله اى را عنوان و طرح كرده بودند واز هنكام بر آمدن خورشيد تا هنكام 
ظهر مباحثه داشتند و جون ابو حنيفه به سود يكى حكم مى كرد ديكّرى دليل و حيجت از وى مى خواست و او حبجت مى 
آورد تا اين كه اذان ظهر بلند شد ابو حنيفه جانب ابو يوسف را كرفت و حقرا به جانب او داد و دست بر ران زفر نهاد و كفت: 
لا تطمعنّ فى الرّياسه بأرض يكون هذا بها.» 

و به اسناد از اسماعيل يسر حمّاد بن ابو حنيفه جنين آورده كه كفته است: 

«اصحاب ماء سى و شش مردند كه بيست و هشت كس از ايشان قضاء را صالح و شايسته اند و شش كس فتوى راو دو كس 
جنان هستند كه مى توانند قضاه و اصحاب فتوى را تربيت و تأديب كنند يس به ابو يوسف و زفر اشاره كرد) و هم آورده است 


كه مردى در مجلس درس ابو يوسف حاضر مى شد ليكن هيج كاه سخنى نمى كفت. روزى ابو يوسف وى را يرسيد كه جرا 


سخن نمى كويد؟ آن مرد به سخن در آمد و جنين كفت: كسى كه روزه دارد جه وقت مى تواند 


افطار كند؟ ابو يوسف ياسخ داد: هنكامى كه خورشيد غائب كردد. آن مرد كفت: اككر خورشيد تا نيم شب غائب نكردد و 
سخن درآيى و جيزى بكنُويى بر خطاء رفتم. آن كاه باين دو بيت تمثل جست: 

عجيت الازواء المي بنتبة ممت الذى قد كان للقوك اعلنها 
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وفى الصّمت ستر للعيئ» و انما صحيفه لب المرء ان يتكلما 


ابو يوسف بسيار با جربزه بوده و هوشى تيزو تند داشته و در قضايايى كه مورد سؤال و فتوى يا متصدّى قضاء مى شده مقام 
طرف را مورد توججه و رعايت قرار مى داده واز سرعت انتقال و هوش سرشار خود در جِكُونكّى ياسخ وافتاء يا حكومت و 
قضاء استفاده مى كرده و به تناسب و اقتضاء موقع و مقام؛ مسأله را حلّ و عقده را منحل مى ساخته است. 


خطيب اين مضمون راء به اسناد» ياد كرده است. 


«امير المؤمنين» موسىء در بارةٌ بستانى كه داشت مورد دعوى قرار كرفت و مدّعى بوستان» دعوى نزد ابو يوسف برد و بظاهر 
حق با موسىء خليفه. بود ليكن در باطنء كار بر خلاف و حقٌ با طرف بود. خليفه از ابو يوسف يرسيد: در آن كار كه مرافعه و 
نزاع در آن به تو رسيده جه كردى؟ ياسخ داد: خصم و طرف امير المؤمنين مى خواهد كه شهود او بر حقى شهادت داده اند و 


خليفه كفت: يس بوستان را بطرف بركردان و مرافعه را ختم كن.) 
باز خطيب به اسناد از بشر بن وليد اين مضمون را آورده است كه بشر كفته است: 


روزى نزد ابو يوسف بودم او كفت: ديشب هنكامى كه در بستر خواب آرميده بودم در خانه را به سختى كوبيدند من جامه به 
خود كرفتم و بسوى در رفتم و آن را كشودم هرثمه بن اعين را ديدم سلام كفتم. كفت: امير المؤمنين را اجابت كن كه ترا 
خواسته است. كفتم: مرا نزد تو احترامى است و اين هنككام؛ جنان است كه مى بينى و من نككرانم كه امير المؤمنين مرا براى 
كارى دشوار خواسته باشد اكر ممكن است احضار مرا به فردا واككذار شايد در اين ميان امرى حادث و فرجى واقع كردد 
كفت: امكان ندارد. يرسيدم: 


سبب ا حضار من جب جيست؟ ياسخ داد من نمى دائم» مسرور خادم بمن 5ف كفت: ترا به فرمان امير المؤمنين به نزد وى ببرم. كفتم: 
يس اجازت ده من غسا كنم و حنوط بكار برم تا اكر فرمانى در رسد من خود را آماده ساخته باشم و اككر خدا سلامت و 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: :606٠م‏ 


كرده باشد زيانى نخواهد داشت. اذن داد. يس به خانه در آمدم و لباس تازه يوشيدم و به اندازه ممكن بوى خوش بكار بردم و 


با هم به راه افتاديم تا به كاخ رشيد رسيديم. 


مسرور ايستاده بود و هرثمه مرا به او داد. من مسرور را كفتم: ترا به خدمت و حرمت و دوستى بكو مرا دراين وقت تنكك جرا 


آيا كسى نزد وى هست؟ كفت: عيسى بن جعفر. كفتم: ديكر؟ 


كفت: كسى ديكر آنجا نيست و آن دو با هم نشسته اند. 


«آن كاه كفت: برو و جون به صحن رسيدى خليفه در رواق نشسته است تو يا به زمين بزن او خواهد يرسيد خودت را معرفى 
كن. من جنان كردم. يرسيد كيست؟ كفتم يعقوب. كفت: در آى. در آمدم. عيسى بن جعفر را در دست راست او نث سستكه ديم 
سلام كفتم. ياسخ داد و كفت: جنان يندارم كه ترا به هراس و بيم افكنده ايم. كفتم: 


آرى به خدا سوكند و هم خانواده ام را. فرمود بنشين. نشستم تا آرامش يافتم يس بمن توجه كرد و كفت: 


«مى دانى جرا ترا خواسته ام؟ كفتم: نه. كفت: ترا خواسته ام تا كواه باشى بر اين. همانا او را كنيزكى است كه من خواسته ام 


او را بمن هبه كند او امتناع كرده. 
خواسته ام بمن بفروشد باز هم اباء كرده است. به خدا سو كند. اكر خواسته ام را انجام ندهد او را مى كشم! «ابو يوسف كفت: 


اليس من به عيسى توه كردم و كفتم: اين كنيزكك را جه يايه و اعتبار است كه تو از دادن او به امير المؤمنين امتناع مى كنى و 


خود را به ياي كشته شدن فرو مى آورى؟ 
عيسى كفت: شتاب كردى و بيش از اين كه عذر مرا بدانى مرا محكوم و مأخوذ ساختى كفتم: عذر ترا بكو. كفت: 


«من بطلا-ق و عتاق و تصدّق به همه اموال و دارائى خود سوكند ياد كرده ام كه اين كنيزك را نه هبه كنم و نه بفروشم. يبس 


رشيد بمن نككريست و كفت: آيا اين كار را جاره دارى؟ كفتم: آرى. كفت: جيست؟ كفتم: نيمى از آن را بفروشد و نيمى را 
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ببخشد يس به سو كند خود 


رفتار كرده جه آن كه نه او را هبه كرده و نه اين كه او را فروخته است. 


«عيسى كفت: اين كار جائز است؟ كفتم: بلى. كفت: يس كواه باش كه من نيمى از كنيزك را به خليفه بخشيدم و نيم ديكر 
آن را بمبلغ يكك صد هزار دينار! بوى فروختم! «يس كنيزك و مال را حاضر كردند و عيسى به خليفه كفت: آن را بكير و بر 
تو مباركك باد. خليفه كفت: اى يعقوب امرى ديكر باقى است. كفتم: جيست؟ كفت: 


اين كنيزككء مملوكه است و ناكزير بايد استبراء بعمل آيد در صورتى كه من اكر همين امشب كام از او نككيرم به خدا سو كند 
كمان مى كنم جان از تنم بيرون خواهد رفت!! ١كفتم:‏ يا امير المؤمنين او را آزاد و آن كاه تزويجش كن جه اين كه زن آزاد 


را استبراء لازم نيست. كفت: آزادش ساختم يس كيست كه او را بمن تزويج كند؟ 


كفتم: من. يس سرور و حسين را براى اشهاد خواست من خطبه خواندم و خدا را سياس كفتم و كنيزكك آزاد شده را با بيست 


هزار دينار كابين» بعقد هارون در آوردم. 


يس مهر را خواست و يزن داد. 


«آن كاه مرا دستور باز كشت داد و سرور را كفت: دويست هزار درهم و بيست تخت (جامه دان) جامه با يعقوب ببر و به او 


بده. سرور جنين كرد. 


كفتم: نه. كفت: يس حق خود را بكير. 


كفتم: حق من جيست؟ كفت: يكك دهم. يس او را سياس و دعا كفتم و خواستم برخيزم 


كه بير زنى در آمد و ابو يوسف را كفت: دخترت به تو سلام مى كويد و مى كويد: 


شب كذشته من از امير المؤمنين جز همان مهر كه مى دانى مالى دريافت نداشته اينكك نيم آن را براى تو فرستادم و نيم ديكر 


را براى احتياجات خود نككه داشتم. 


«ابو يوسف بير زن را ككفت: اين نيم را هم به خود او بركردان به خدا سوكند من آن را نمى يذيرم. آيا با اين كه من او رااز 


بردككى بيرون ساختم و به زنى امير المؤمنين در آوردم 
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اين مبلغ را براى من فرستاده و بدان خرسند شده است؟ من و اعمام من كه اين وضع را ديديم بالتماس از او خواستيم كه آن را 
بك يذيرد و رد نكند. يس اصرار ما اثر كرد و او يذيرفت و هزار دينار از آنها را هم بمن داد؛ باز هم خطيبء به اسناد از ابو عبد 


الله موسفي ادع هوق :را | وده سق 


«امّ جعفر )١١‏ به ابو يوسف نوشت كه در فلان موضوع راى تو جيست؟ احبٌ اشياء براى من اينست كه حق در آن جنين باشد. 
يس ابو يوسف جنان افتاء داد كه امّ جعفر مى خواست و دوست داشت يس ام جعفر حقّه اى سيمين كه در آن حقه هايى طبقه 
طبقه از سيم بكار كذاشته شده وهر يكك به نوعى از عطر ير شده و هم جامى ير از دراهم كه در وسط آن جامى ير از دينار 
بود براى او فرستاد يكى از حاضران مجلس.ء ابو يوسف را كفت: ييغمبر (ص) كفته است: «من أهديت له هديّه فجلساؤه 
ش ركاؤه فيها» ابو يوسف كفت: آن 


در زمانى بود كه مردم خرما و شير هديّه مى داده اند. ودر موردى ديككر براين جمله جنين افزوده است «نه در اين زمان كه 
هدايا ازاين قبيل است كه مى كويد» و آن كاه غلا-م خود را فرموده است: هدايا را به خزائن ببر!» واز سخنان ابو يوسف». 


آورده اشت: 


-١‏ «رءوس النّعم ثلاثه: فاوّلها نعمه الإسلام التى لا تتم نعمه الَا بهاء و الثَانيه نعمه العافيه الّتى لا تطيب الحياه انا بهاء و الثالئه نعمه 
الغنى الّتى لا يتم العيش الَا بها» 1- «العلم شى ء لا يعطيكك بعضه حتَى تعطيه كلكك. و أنت اذا اعطيته كلكك من اعطائه البعض 
على غرر؛ «من نظر فى الرَأى و لم يل القضاء فقد خسر الدّنيا و الآدخره! ذلكك هو الخسران المبين» ابن خلكان هم در وفيات 
الاعيان در ترجمة ابو يوسف بسيارى از آن جه را از خطيب نقل شد آورده و مطالبى ديككر هم ياد كرده است از جمله از احمد 


بن يحيى معروف به ثعلب صاحب كتاب «الفصيح) اين مضمون را آورده است: 


)١(‏ زبيده دختر جعفر» زن هارون رشيد 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: عى/ 
«برخى از اصحاب ما بمن خبر داد كه هارون رشيد ابو يوسف را كفته است: 


بمن جنان رسيذه كه تو مى كوبى كسانى كه بعنوان شهود در نزد تو شهادت مى دهند و تو شهادت ايشان را مى يذيرى آنان 
ساختكى و نادرست (باصطلاح حرفه اى) هستند ياسخ داد جنين است يا امير المؤمنين! كفت: جرا؟ ياسخ داد: جون كسى كه 
درست و حالش مستور باشد و راه امانت بسيرد ما را نمى شناسد و ما او را نمى شناسيم و آن كس كه كارش نمايان و حالش 


مكشوف 


باشد نزد ما نمى آيد و ما او را نمى يذيريم يس كسى جز اين كروه كه متصنّعه اند و بظاهر طورى و در باطن طورى ديكر 


فسعد كس باقى تبسك كه انود ها شهادت ذهد. رشيل ازابع سكن ععديل و كفت راست عن كرس) 
سنس 2" 


ابو اسحاق در بارة زقن عي كفمه انث 


ابو الفتيل» زقر يخ الهذين العقرئ: وى يد سبال يك هد عه (15) ترله ياه ووو سال كك هد ويتجاة :ور هفت (181) بد 


«زفر ميان علم و عبادت» جمع كرده و از اصحاب حديث بوده كه رأى- قياس ابو حنيفه- بر وى غلبه يافته و از اصحاب رأى و 
قياس كشته اسح 


ابن نديم در ترجمة او اين مضمون را كفته است: 


«ابو الهذيل زفر بن هذيل بن قيس از بنى عنبر كه در سال يكك صد و ينجاه و هشت )١188(‏ در بصره بعد از ابو حنيفه در 


كذشته. زفر به تفقة يرداخته و«رأى) بر او غلبه يافته يدر او عامل اصفهان بوده است. 
ابن خلكان كه زفر را بضم زاء و فتح فاء و هذيل را بضم هاء و فتح ذال معجمه 
ادوار فقه (شهابى)» ج 7 ص: /١5‏ 


و سكون ياء ضبط و نسبت او را تا عدنان ياد و آن جه را ابو اسحاق و ابن نديم آورده اند ايراد كرده است. اين مضمون را 


بنقل از كتاب «الجليس و الانيس» معافى بن زكريا كه اواز عبد الرحمن بن معرّ حديث كرده آورده است: 


«مردى نزد ابو حنيفه آمده و كفته است: من دوشينه نبيذ آشاميده ام و نمى دانم زن خود را طلاق كفته ام يا نه اكنون جه 


بايدم كرد؟ ابو حنيفه ياسخ داده است: زن» زن تست مكر اين كه يقين بدانى كه او را طلاق داده اى. 


0 
«آن مرد به نزد سفيان ثورى رفته و بوى كفته است: يا ابا عبد الله شب كذشته من نبيذ آشاميده ام و نمى دانم زن خويش را 


طلاءق داده ام يا نه تكليف جيست؟ سفيان كفته است: برو رجوع كن يس اكر طلاق داده باشى رجوع كرده اى و اكر طلاق 
نداده باشى رجوع بوى زيانى به تو نخواهد داشت. 


لا لا 
ايس آن مرد به نزد شريكك بن عبد الله رفته و همان سؤال را با وى مطرح كرده عبد الله كفته است: برو زن را طلاق بده و 


يس از آن بوى رجوع كن. 


«در آخر به نزد زفر رفته و كفته است: يا ابا هذيل من ديشب نبيذ آشاميده ام و نمى دانم در آن حال زن خود را طلاق كفته ام 
يا نه. زفر يرسيده است: آيا از ديككرى هم اين مسأله را يرسيده اى؟ كفته است: از ابو حنيفه يرسيده ام واو كفت: تا يقين نكنى 
كلها ونث را طلكق :داده اى.زاؤءزن تو امنت "ؤفر كفك وان است :و'درست: آيا عراز انو ختيفة ان ذيكرى تيز سؤال كرذه 


اى؟ ياسخ داد: آرى از سفيان ثورى. 


يرسيد: او جه ياسخ داد؟ كفت: دستور داد رجوع كنم تااكر طلالق داده باشم رجوع محقق شود و كر نه كارى بى ضرر 
خواهد بود. زفر كفت: جه سخنى خوب و ياسخى به جا داده است. باز يرسيد: آيا از ديككرى هم جز اين دو يرسيده كفت: 
آرى از شريك بن عبد الله. يرسيد او جه كفت؟ ياسخ داد: شريكك كفت: برو زن را طلاق بده و 


آن كاه بوى رجوع كن. زفر براين ياسخ خنديد و كفت: ترا مثلى بياورم: 


مردى در راهى مى كذشته و آبى از ناودان» يا محلى ديكرء به جامة او اصابت كرده يس ابو حنيفه بوى كفته است: جامه ات 
ياك و نمازت صحيح است تا يقين به جكونكى 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 6١6‏ 


آب يبدا كنى. و سفيان كفته است: جامه ات را بشوى جه اكر در واقع نجس باشد به شستن طاهر مى كردد و اكر ياكك باشد 


نظافت او افزون مى كردد. و شريكك كفته است: بر جامه ات بشاش و آن كاه آن را بشوى و تطهير كن!.» 
ابن خلكان يس از نقل 5خ قضيهُ فوق جني اظهار نظر كرده است: 


«و قد احسن زفر فى فصله بين هذه الثلائه فى ما افتى به فى هذه المسأله و فى ما ضربه لسائله من الأمثله) در اينجا اين ياد آورى 
شايد به جا باشد كه طرح اين سؤال بر مبناى حلال بودن شرب نبيذ است كه آن فقيهان عقيده مى داشته اند ليكن بهر حال اين 
مسأله از نظر مبانى فقهى شيعه از جند جهت قابل توجه است يكى اين كه نبيذ در فقه شيعه بخصوص كه مسكر هم بوده حرام 
است ديكر اين كه اجراء عقود و ايقاعات در حال مستى و عدم توججه و قصد بى تأثير است سه ديككر اين كه در طلاق حضور 
دو عادل شرط صحت آنست يس مسأله با رعايت مبانى و مداركك استنباطى و تقد به آن ها وضعى دارد و از لحاظ آزادي 
رأى و عمل به قياس وضعى ديكر و بهر حال آن جه ابو حنيفه كفته و فتوى داده است با اصول و مبانى موافقت دارد و اللّه 


العالم. 


- 8 شيبانى 


ابو اسحاق» شيبانى را بدين مضمون عنوان و ياد كرده است. 


لا 
«ابو عبد الله محمّرد بن حسن شيبانى مولى بنى شيبان در سال يكك صد و هشتاد و هفت (187) به سنّ ينجاه و هشت (08) 


سالكّى در رى وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: م 


«شيبانى جند سال به مجلس درس ابو حنيفه حاضر مى شده و يس از او نزد ابو يوسف فقه فرا كرفته و كتابهايى بسيار تأليف 


كرده و علم ابو حنيفه را نشر داده است. 


«شافعى كفته است: از علم شيبانى به اندازه بار شترى حمل كردم. و همو كفته است هيج كس را نديدم كه از وى مسأله اى را 


بيرسند كه بنظر و فكر نياز داشته باشد و در جهرة او كراهت و ناراحتى نبينم مككر محمد بن حسن شيبانى را. 


خوين نسخه بر كيره. شماتئ فرسكادن انها واباخير اتداعة سن شافعى نوى ين نوكن اهت: 
قل لمن لم تر عين من رآه. مثله و من كأنّ من رآه قد رأى من قبله 
العلم ينهى اهله ان يمنعوا اهله لعلّه يبذله لأهله لعله 


جون اين نامه به شيبانى رسيد همان دم بى درنكك كتابها را براى شافعى فرستاده است. شيبانى و كسائى در رى مرده اند يس 


مضمون را آورده است: 
لقو وؤامظ قر لد وو كوقه دشو عي انمو ديف قرا كزقه اسع 


مالكك بن مسعود و عمر بن ذر و اوزاعى و ثورى سماع داشته و در مجلس ابو حنيفه حضور مى يافته و ازاو علم كرفته يس 
ارا تنتوع غالي :هدر و يناه وفه وزكز اتحامتزل كزيده واهارو م وهيف قضاء رق راكذاو ذادة وعد اوروا سنرول ساعفة و 
جون هارون به خراسان رهسيار شده شيبانى را با خود همراه برده و شيبانى در رى به سال يكك صد و هشتاد و نه در همان سال 


كه كسائى هم وفات يافته در كذشته است و هنكام مركك ينجاه و هشت سال داشته است..) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 0 ص: /و.١م/‏ 


«ابن نديم قريب هفتاد كتاب براى محمد بن حسن شيبانى از قبيل كتاب الصٍ للاه كتاب الزكامى كتاب المناسكك» و ديكر كتب 
فقهى ازاين كونه نام برده و «كتاب- الحيل» و «كتاب اجتهاد الرأى) و«كتاب الاستحسان» و «كتاب اصول الفقه)» و «كتاب الورّد 
على اهل المدينه) هم در جمله كتابهايى است كه ابن نديم آنها را از تأليفات شيبانى ياد كرده است. 


خطيب هم در ترجمة شيبانى مطالبى آورده (جلد دوم- صفحه 187) كه مضمون برخى از آنها ياد مى كردد: 

«ابو عبيد كفته است با محمد بن حسن شيبانى نشسته بوديم كه هارون رشيد در آمد يس حاضران همه احترام خليفه را بيا 
عامسل جز محمد بق سن كه 'نشسته بوددو بر نخاست» هاروق به حتايكاه غود رفت يسن از اثل كك مذ محمد اب حمين نه 
كفت: 


جرا تو مانند ديكر مردم قيام نكردى؟ كفتم: 


حرشن الاإشكم نان ان كه مرااذر ان قران داده ا بيروة روم تر مرا اهل علم داتسعهرو دو اين طبقة اممتزريداشنه آى تخواسم 
خود را در طبقه خادمان قرار دهم و همانا يسر عمّت صلَى الله عليه و سلّم كفته است: 


«من احبّ ان يتمثّل له الرّجال قياما فليتبوٌأ مقعده من الْنّارا و همانا مراد وى از اين كفته» علماء بوده يس كسى كه بحق خدمت 
قيام و ملكك را اعزاز كند كارى براى هيبت و وحشت دشمن انجام داده و كسى كه سنّتى را كه از شما كرفته بكار بندد واز 


سنك بيروئ تمانتهزاقة و"اعتبار كما حواهد بود هارون كفت رات كن 


هموة نه اسناقة تقل كرذة كةشيائى "دو نتن بست سالكىئ دز ستحد كوفه مجلس كرس «اشعة و تدريس من كرد ة شت ونه 


اسناد از مجاشع بن يوسف آورده كه اين مضمون را كفته است: 
«من در مدينه نزد مالكك بن انس بودم واو مردم را فتوى مى داد كه محمد بن 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /6١/‏ 


حسن صاحب ابو حنيفه» در حالى كه جوانى نورس بوذء براو در آمد و يرسيد جه مى كوبى در اين مسأله كه شخصى جنب 
رسيده و آب راهم مى بيند جه بايد كرد؟ مالكك دوباره و سه باره تكرار كرد و كفت: نبايد بمسجد درآيد جون اين سؤال و 


جواب بسيار شد مالكك او را كفت: تو در اين باره جه مى كويى؟ 


شيبانى كفت: بايد تيمم كند 


وسمحةدرادة و اير كرة وعيزون :روه و غسل كثذ وتان يكراوق مالكق ررسيك: عزو اهل كجان ؟ شبباتى كفق: اقل 
اينجا و به زمين اشاره كرد. مالكك كفت: در مدينه كسى نيست كه من او را نشناسم. شيبانى كفت: 


حنيفه بود. مالك با شكفتى كفت: محمد بن حسن جه كونه دروغ مى كويد از اهل مدينه است؟ كفتند: او نككفت اهل مدينه 


است بلكه به زمين اشاره كرد. مالكك كفت: اين كار او بر من كرانتر و سخت تر است از آن سؤال و جواب. 


محمد بن حسن علاوه بر مراتب فقهى كه به كفتة حسن بن داود بيست و هفت هزار مسأله در حلال و حرام استخراج كرده و 


از اين رو ماية افتخار مردم كوفه شده مردى سخنور و بسيار فصيح بوده است. 


خطيبء به اسناد» از شافعى نقل كرده كه مى كفته است: 


«ما رأيت سمينا اخ روحا من محمد بن الحسن. و ما رأيت افصح منه كنت اذا رايته يقرأ كأنّ القرآن نزل بلغته؛ و هم خطيب 


به اسناد از حسن بن داود آورده كه اين مضمون را كفته است: 
«اهل بصره به جهار كتابء افتخار مى كنند: كتاب البيان و التبيين تأليف جاحظ و كتاب الحيوان تأليف همو و كتاب سيبويه و 


كتاب «العين» تأليف خليل و ما افتخار مى كنيم به بيست و هفت هزار مسأله در حلال و حرام كه آنها را مردى از اهل كوفه به 


نام محمد بن حسن با قياسات عقلى استخراج كرده و جنانست كه مردم را جهل 


به آن ها 

ادوار فقه (شهابى)» ج ” ص: 7١9‏ 

روا نيست و كتاب قرّاء در معانى و كتاب..) 

لاحك وى جمد ناك :شنم سكن كله ارخ عباتا دق 11د جا بوسية اروف اه 
ياسخ كفته است: از كتابهاى محمد بن حسن.) 

ابن خلكان هم شمه اى از ترجمة شيبانى را آورده و كفته است: 


«شيبانى هماره ملازمت رشيد را مى داشته تااين كه در نخستين سفر هارون به خراسان جون برى رسيده اند شيبانى در «رنبويه) 
كه از ديههاى رى بوده به سال يكك صد و هشتاد و نه (188) در كذشته است. ولادتش به سال يكك صد و سى و ينج (0178) و 
به قولى يكك صد و سى و يكك (111) و بقول سيم يكك صد و سى و دو (177) بوده است و سمعانى كفته است: شيبانى و 


كسائى در يكك روز در رى وفات يافته اند) 


خطيب در ترجمة حفص بن غياث بن طلق» ابو عمرو نخعى كوفى يس از اين كه او را به همين عبارت عنوان كرده و سماع او 
رااز اشخاص متعدد از قبيل ابو اسحاق محمد بن حسن شيبانى و سليمان اعمش و ابن جريج و سفيان ثورى كفته و هم روايت 
كسانى مشهور مانند فضل بن ركين و احمد حنبل و يحيى بن معين و اسحاق بن راهويه و عامرة كوفيين رااز وى ياد كرده 
شرحىء به نسبت مفصلء در باره اش آورده كه شمه اى از آن جه خطيب در بارءٌ «قضاء» او آورده و جِكونككى حال او را در 
اين شغل مهم مى رساند در اين اوراق ايراد مى كردد. 


لا 
هارون رشيد سه كس: عبد الله بن ادريس» حفص بن غياث و وكيع بن جراح را 


براى تصدّى شغل قضاء احضار كرده جون اين سه تن بر او درآ مده اند ابن ادريس 
ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: 6٠١‏ 


كفته است: السّلام عليكم و خود را مانند كسى كه مفلوج است به زمين افكنده هارون فرموده است: اين بير را ببريد كه نيروى 
اين كار در او نيست وكيع هم انككشت بر جشم خود نهاده و كفته است: يا امير المؤمنين به خدا سوكند سالى است كه من باين 
(انكدّشت خود را اراده كرد) نمى بينم او را نيز معاف داشته حفص بن غياث كفته است: اكر نبود زيادت بدهكارى و بسيارى 


اهل و عيال نمى يذيرفتم. 
مردى نزد حفص رفته واز مسائل قضاء از او يرسيده حفص او را كفته است: 


شايد اراده دارى قاضى شوى يس بدان كه آدمى انككشت خود را بجشم خويش فرو كند تا آن را بيرون آورد و به دور اندازد 


روزى در مجلس قضاء بوده كه خليفه او را خواسته است كفته است: من اجير مردم هستم و كار ايشان را مى كنم تا كار 


اصحاب دعوى تمام شود و فراغ حاصل آيد من به نزد خليفه خواهم آمد و نرفت تا مراجعان و ارباب دعوى متفرق شدند. 


عبيد بن غنام بن حفص (نوهُ حفص) كفته است: حفص يانزده روز مريض شده بود مرا صد درهم داد و كفت: اين را ببر و به 
عامل بده و بكو اين روز (حقوق) يانزده روز است كه من در آن يانزده روز ميان مسلمين حكمى نكرده ام يبس حقى در آن 


ندارم! واز بيت المال است: 


مردى از مردم خراسان جند شتر به سى هزار درهم به مرزبان مجوسى ييشكار 


امّ جعفر (زبيده زن هارون) فروخت مرزبان در يرداخت وجه مسامحه و مماطله مى كرد اين مماطله به درازا كشيد مرد 
خراسانى نزد يكى از اصحاب حفص رفت و واقعه را به او كفت و نظر از او خواست آن شخص كفت: به نزد مرزبان برو و 
بكو مى خواهم به خراسان بروم هزار درهم از طلب را اكنون بده باقى مانده را بعد به تو حواله خواهم كرد اككر يذيرفت و 
يرداخت بيا به نزد من تا باز رهنماييت كنم. آن مرد رفت و كفت و مرزبان هم يذيرفت و هزار درهم به او داد يس مرد 


خراسانى بركشت و قضيه را به آن شخص باز كفت. 
آن شخص دستور داد كه نزد مرزبان يركرد واورا بككو: فردا كه سوار مى شوى 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ١1م‏ 


راهت از سوى قاضى است به آن جا حاضر شو تا من كسى را وكيل كنم كه باقى مانده را بعد از تو بككيرد. آن كاه جون فردا 
در محضر حاضر شود تو نسبت به باقيمانده طرح دعوى كن يس جون اقرار كند قاضى او را حبس خواهد كرد و طلبت را 


خواهد كرفت خراسانى به نزد مرزبان رفت و خواهش خود را اظهار داشت و او يذيرفت و كفت: 
جلو خانة قاضى به انتظارم باش. 


جون فردا شد و مرزبان به آن جا رسيد آن مرد كفت: خوب است يياده شوى و به نزد قاضى رويم و من در آنجا وكيلى براى 
كرفتن يول معتين كنم و بيرون روم. 

, 
مرزبان فرود آمد و با هم به مجلس حفص حاضر شدند يس آن مرد كفت: اصلح الله القاضى مرا بيست و نه هزار درهم 


ازاين مرد طلب است. حفص به مرزبان كفت: 
, 
جه مى كويى؟ ياسخ داد: راست است اصلح الله القاضى. حفص به آن مرد كفت: 


اقرار كرد اكنون تو جه مى كويى؟ ياسخ داد مالم را مى خواهم. حفص مرزبان را كفت: 


جه ياسخ دارى؟ جواب داد: اين مال بر ملكه است. قاضى كفت: احمق كه تو باشبي اقرار مى كنى بعد مى كُويى مال بر سئّده 
است! يس رو به طلبكار كرد و كفت: اكنون جه مى كويى اى مرد؟ كفت: اصلح الله القاضى مالم را بدهد و كر نه حبسش 
كن. باز قاضى مرزبان را يرسيد: جه مى كويى؟ ياسخ داد: مال بر سيئده است. حفص فرمود دستش را بككيريد و به زندانش 
ببريد- معمول جنان بوده كه قضاه بدهكاران را حبس مى كرده اند. 


جون اين خبر به امّ جعفر» زبيده» رسيد خشمكين شد و به سندى فرمود مرزبان را نزدم بياور. سندى شتاب زده رفت و مرزبان 


را از زندان قاضى بيرون آورد. 


اصن ار بكويه لكان تدا كامتت محري اكلم راسد اذ عش عزو + كدله مر كبك در ابن ملس الواحم سبيت مدر 
مرزبان به حبس بركردانده شود سندى نزد زبيده رفت و كفت: الله الله اين حفص است و من از امير المؤمنين مى ترسم كه 
بككويد: به فرمان جه كسى او رااز حبس بيرون آوردم. يس به فرمان او را به حبس بركردانند و من هم در اين باره با حفص 


كفتكو مى كنم. زبيده ناجار يذيرفت و مرزبان به حبس بركشت. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ١١م‏ 


يسن زيند بااهارون كفت: انق قاضى تو احمق است:وكيل و ييبشكان مرااسبكك شعرده و حبس كرزده يس اوبرا بفرما ون كار 
مداخله 


نكند و كار را به ابو يوسف واككذار هارون به خواهش زبيده دستور داد جنين نامه اى به حفص نوشته شد. 


از آن سوى حفص آكاه شد و مرد خراسانى را كفت: شهود را حاضر كن تا من مال طلب تو را بر مرزبان مسجل دارم. حفص 
در مجلس قضاء نشست و طلب را مستجل كرد. در اين اثناء خادم هارون با نامه در آمد و كفت: اين نامه را از امير المؤمنين 
برايم آورده ام. حفص كفت: همان جا كه هستى بنشين ما در كارى هستيم تااز آن فارغ شويم. خادم كفت: نامة امير المؤمنين 
است. حفص كفت: ببين من جه مى كويم: 


يس جون كار ضبط و ثبت و ستجل تمام شد حفص نامه را از خادم كرفت و خواند و كفت: امير المؤمنين را سلام برسان و 


بكو نامه هنكامى رسيد كه من حكم را انفاذ كرده بودم. خادم كفت: به خدا سوكند دانستى جه مى كنى نامه را از من نكرفتى 


فض كقت: هر جهادلت مئ جواهد نه او بكو 


خادم رفت و واقعه را به هارون كفت. هارون خنديد و حاجب را فرمود سى هزار درهم به حفص بن غياث بدهد. يحيى بن 
خالد كه اين قضيه را شنيد سوار شد و به استقبال حفص كه از مجلس قضاء بر مى كشت رفت و كفت: امروز امير المؤمنين را 
شادمان كرده اى و سى هزار درهم براى تو دستور داده است سبب جه بوده؟ كفت: خداى شادى امير المؤمنين را بيفزايد واو 


رااز بديها به خوبى نكنّه 


دارد من كارى جز كار همه روزه نكرده ام آن كاه كفت: شايد به واسطهُ مسجل كردن امر بر مرزبان بوده كه بايد اين كار مى 


حفص مرده يكك درهم از او باقى نمانده و نهصد درهم بدهكارى داشته است!! عمر يسر حفص كفته است: هنكام مركك يدرم 
حال اغماء بر او رخ داد من كريه 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 11م 


كردم جون به هوش آمد يرسيد كريه ات براى جيست؟ كفتم: يكى براى دورى از تو و دو ديككر براى ورود تودر كار قضاء 
كفت: فرزندم كريه نكن زيرا من بند خويش را هر كز براى حرامى نكشوذه ام و هيج كاه دو كس نزدم به خصومت ننشسته 
اند كه فرقى ميان ايشان در نظرم بيايد و يروا كنم كه حكم بر زيان كدام يكك خواهد بود. 


حفصء بنقل از خودشء به سال يكك صد و هفده )١١17(‏ تولد يافته و بقول اكثر در سال يكك صد و نود و جهار (*19) در 


كذشته است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: /١15‏ 

طبقه دوم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه 

ابو اسحاق از طبقه دوم از اصحاب ابو حنيفه اشخاص زير را با مختصر ترجمه و تعريف ياد كرده است. 


-١‏ اسماعيل بن حمّاد بن ابو حنيفه كه فقيه بوده و قضاء را در بصره متصدّى شده واز آن شغل معزول و به جايش يحيى بن 


اكثم منصوب كرديده است. 


؟- ابو موسى عيسى بن ابان بن صدقه كه نخست از اصحاب حديث بوده ويس از آن «راى» بر وى غالب شله است. ابو 


موسى فقه رااز 


شيبانى كرفته و ابو حازم قاضى در بار او جنين كفته است: من در مردم بغداد جوانى نورسء باهوشتر از عيسى بن ابان و بشر 
بن وليد نديدم. 


محمد بن حسن روايت كرده اند و مأمونء خليفه» از آن دوء» تصدّى شغل قضاء را خواسته و ايشان نيذيرفته و متصدّى نشده 


انك. 


راروايت كرده و به سال دويست و يازده )5١١(‏ در بغداد وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 1١6‏ 
ل 
بغداد را به فرمان مأمون مى داشته است. 
#- هشام بن عبد الملكك رازى كه محمد بن حسن در منزل او در كذشته و مرده است. 


8- ابو الوليد بشر بن وليد كندى كه او هم علم را از تنها ابو يوسف اخذ كرده و به فرمان مأمون قضاء بغداد را مى داشته است. 


9- بشر بن غياث مرّيسى كه علم را از خصوص ابو يوسف كرفته و علم كلام براو غالب بوده و حسين نتجار كه نتجارية رى 


بوى نسبت دارند از وى علم اخذ كرده است. 


-٠‏ ابراهيم بن جرّاح كه علم را از ابو يوسف كرفته ودر مصر متصدّى قضاء بوده 


سرا. 


-١‏ هلال بن يحيى كه از ابو يوسف و زفر علم آموخته و كتاب الشروط 1١‏ و احكام الوقوف را نوشته است. 


1 
7- محمّد بن عبد الله انصارى كه از اولاد انس بن مالكك بوده و از زفر علم كرفته و در بصره شغل قضاء داشته است. 


1 
-١‏ عبيد الله بن عبد الحميد حنفى كه از زفر علم كرفته است. 


-١8‏ سليمان بن شعيب كيسانى. 


-١١‏ على بن معبد كه او و سه نام برده شدة ييش از او همه از شاكردان شيبانى بوده و علم از او كرفته اند. 


)١(‏ در فهرست ابن نديم از كتب او كتابى به نام كتاب «تفسير الشروطح و كتابى به نام كتاب المحاثره و كتابى به نام كتاب 


الحدود آورده شده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج *: ص: 18/ 

1- محمد بن شجاع بلخى ١١١‏ كه ميان فقه و ورع جمع كرده و فقه رااز حسن بن زياد لؤلؤى آموخته است. 

ابن نديم هم برخى از اشخاص اين طبقه را نام برده و در بارهٌ ايشان بيش يا كم سخن كفته و تأليفات برخى را بر شمرده است. 
از جمله در بار عيسى بن أبان كفته است: 


«ابو موسى شيخى عفيف و فقيهى نافذ الحكم بوده و احاديثى را كه در رد بر شافعى آورده از كتاب سفيان بن سحبان كرفته 
است و در محرّم از سال دويست و بيست )77١(‏ وفات يافته واز خط حجازى خواندم كه عيسى بن أبان بن صدقه بن عدى بن 


مردان شاه 


لا 
)١1(‏ در فهرست ابن نديم» و غير آنء ابو عبد الله محمد بن شجاع ثلجى ضبط شده ابن اثير در «اللباب..) تحت كلمة 


«الثلجى) كه آن را به كفتة اين كلبى از بنو ثلج بن عمرو بن.. دانسته جنين آورده است «و فيهم كثره نسبوا إلى النجد ابى الثلج 
او إلى الثلج منهم ابو عبد الله بن ابى شجاع يعرف بابن الثلجى كان فقيه العراق فى وقته و كان من اصحاب الحسن بن زياد 
اللؤلؤى حدث عن يحيى بن آدم و وكيع و غيرهما ولد فى شهر رمضان سنه احدى و ثمانين و مائه. توفى ساجدا فى صلاه 


العصر لأربع خلون من ذى الحجه من سنه ست و ستين و مائتين..» ابن نديم در باره اش اين مضمون را آورده است: 


«ابن ثلجى در زمان خود بر اقران و امثال خويش تبرز داشته و فقيهى با ورع و در آراءء ثبات مى ورزيده و اوست كه فقه ابو 
حنيفه را شكافته و احتجاج بر آن جسته و علل آن را نمايان ساخته و بحديث تقويتش كرده و در صدور حلاوتش داده واز 
واقفين بر قرائت بوده جز اين كه راى اهل عدل و توحيد را مى داشته و جنانكه ابن حجازى از قول محمد بن شجاع نوشته 
اسحاق مصعبى بوى كفته است كه: امير المؤمنين اسحاق را كفته است مردى از فقيهان را كه حديث نوشته باشد و «فقاهت 
راى» داشته باشد و بالا بلند و زيبا- خلقت و خراسانى الاصل باشد.. برايم اختيار كن تا كار قضاء را به او بسيارم. اسحاق كفته 
است: من كسى را باين اوصاف جز محمد بن شجاع نمى شناسم..) يس شايد جون خراسانى الاصل بوده ضبط بلخى نيز 


درست باشد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: /11م/ 


از اهل فسا بوده ودر انام منصور «(صدقه جهبذه) و 


ابواب استخراج با او بوده.. 


«عيسى بن أبان را تأليفاتى است از اين قبيل «كتاب الحج»» «كتاب خبر الواحد؛» «كتاب الجامع» كتاب اثبات القياس و كتاب 
اجتهاد الرّأى» واز جمله در بار ابو سليمان جوزجانى كفته است: 


«جوزجانى مردى دين دارء با ورع» فقيه و محذدّث بوده واز محمد بن حسن شيبانى علم» اخذ كرده و در درب اسد منزل داشته 
وكتب شيبانى بر او قرائت مى شده و از خط حجازى خواندم كه مردى را در فتن امين ديده مى دويده و مردى ديكر با شمشير 
كشيده از دنبال او بانكك مى داده كه او را بكيريد آن مرد كرفته شده و دومى به او رسيده يس او را كشته است. 


جوزجانى مردم را كفته است: آيا او را مى شناسيد كفتند: نه او و نه مقتول هيج كدام را نمى شناسيم كفته است: يس با اين 
كه نمى شناختيد كرفتيد تا كشته شود آن كاه سو كند ياد كرده است كه با ايشان در يكك جا ساكن نباشد و به «طاقات عكى» 
منتقل شده و اتا فتنه خوابيده ساكن آنجا بوده و در آنجا كتب را از ابن بلخى سماع كرده.. و او را تأليفى نبوده و بس كتب 


مه كية را واكك #اده امكو اذ وار انو هلل اللدتسس بن بقاع تبني يق دده ابي 


«ابن سماعه علم را از شيبانى فرا كرفته و فقيه بوده و كتابهائى تصنيف و اصولى در فقه داشته و به سال دويست و سى (770) 


١ 
در كنشته اسشت.:‎ 


رامح سنعافه دي تحائكه عون ترعة ال كا ىواتفو المجمله تمطفاك او ابنة: كعات ايث القاخيوي و كتات المتدا فت 
الشجللات و 


كتب محمد بن حسن شيبانى از او روايت شده است. 


واز جمله در طى ترجمه محمد بن شجاع ثلجى آورده است كه جون اسحاق مصعبى به دستور خليفه وى را براى تصدّى شغل 
قضاء دعوت كرده وى جنين ياسخ داده 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: 1 


«شغل قضاء سه كس را شايسته است: كاسب مالء طالب جاه و جوياى نام و مرا به هيج كدام نيازى نيست زيرا مالم فراوان و 
جاهم عالى و نامم بلند است و از اهل علم و فقه آن اندازه به نزدم مى آيند كه مرا كافى است» به كفتة ابن نديم از تأليفات او 
ابوت كقات تصحيح الآثار الكبيرا» «كتاب النوادر» و «كتاب المضاربه» و به سال دويست و ينجاه و هفت (78017) وفات يافته 


است. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج *؛ ص: 19/ 

طبقه سيم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه 

ابو اسحاق از طبقهُ سيم از اصحاب ابو حنيفه اشخاص زير را با ترجمه و تعريفى مختصر آورده است. 

-١‏ ابو بكر بن محمد بن عمرو الخصّاف صاحب الشروط و احكام الوقوف و ادب القاضى و الرّضاع و النّفقات. 


؟- ابو عباس احمد بن محمد بن عيسى البرتى )١١‏ قاضى كه كتب را از ابو سليمان جوزجانى روايت كرده و در يكى از دو 
طرف بغيدداد او و در طرف ديكر آن اسماعيل بن اسحاق شغل قضا را متصدّى بوده اند و ابو عباس بعد از آن شغل در زمان 


مفسين ا للم خاهة ضاسىي» اتشعاء لاحمو مهادت فول سنوعا مر كفن نون وسيل اسع 


*- ابو جعفر احمد بن ابى عمران كه استاد ابو جعفر طحاوى بوده و علم را از محمد بن سماعه و بشر بن وليد كرفته و اصحاب 


رادر زمان خود در مصرء شيخ بوده و كتاب الحجيج را نوشته و به قولى ضرير و نابينا بوده است. 
*- علي بن موسى قمى كه كتابى در ردٌ بر اصحاب شافعى نوشته است. 


ه- ابو على دقاق رازى كه بر موسى بن نصر رازى و ابو على استاد ابو سعيد بردعى قراثت و كتاب الحيض را تأليف كرده 


است. 


)١(‏ «البرتى بكسر الباء الموحده و سكون الراء و فى آخرها التاء المثناه من فوق. 


هذه النسبه إلى برت و هى قريه بنواحى بغداد و المشهور بهذه النسبه. القاضى ابو العباس احمد بن محمد بن عيسى البرتى و ابنه 
العباس بن احمدء. و غيرهما) (اللباب). 


ادوار فقه (شهابى)» ج "ا ص: /٠١‏ 
ابن نديم هم بيشتر اشخاص اين طبقه را نام برده و تأليفات فقهى براى ايشان ياد كرده است. 
از جمله يس از اين كه خصًاف را به نام احمد بن عمر بن مهير شيبانى و كنية ابو بكر ياد كرده اين مضمون را نوشته است: 


«فقيهى فارضء حاسب و به مذاهب اصحاب خود عالم بوده و مهتدى او را كرامى و مقدّم مى داشته» خضًاف كتاب خود را در 
خراج براى مهتدى نوشته و جون مهتدى كشته شده خصًاف مورد نهب و غارت كرديده است و در اين غارت برخى از كتب 
او كه از آن جمله بوده است كتابى در مناسكك از ميان رفته و ديككر كتب او بدين قرار بوده است: كتاب الحيل» كتاب الوصاياء 
كتاب الشّروط الكبير. كتاب الشّروط الضّ غير» كتاب الرّضاعء كتاب المحاضر و السيججلات» كتاب ادب القاضى (كتاب الخراج 
للمهندى) كتاب النفقات» كتاب اقرار الورثه بعضهم لبعضء كتاب العصير و احكامه و حسابه» كتاب النفقات على الاقارب» 


كتاب احكام الوقوف و كتاب ذرع الكعبه و المسجد و القبرا واز جمله على بن موسى قمى راء يس از اين عنوان» بدين 


مضمون ترجمه و آورده است: 
«يكى از فقيهان مشهور عراق و از علماء فاضل صاحب تصانيف و كنيه اش ابو الحسن بوده است. 


علىٌ بن موسى كتب شافعى را مورد بحث و سخن قرار داد و بر آنها نقض كرده و از جمله تأليفات او است كتاب احكام 
القرآنء كه كتابى است بزرككء و كتاب بعض ما خالف فيه الشّافعى و العراقيين فى احكام القرآن» كتاب اثبات القياس و 
الاجتهاد و خبر الواحد» 


ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: /5١‏ 

طبقه جهارم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه 

ابو اسحاق از طبقه جهارم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه بس دو كس را با ترجمه و تعريفى مختصر آورده است. 
-١‏ ابو حازم. 

1-7 شعيك. 

فريارة شخص حنست ابن مفسوة رآ كه اسة: 


«ابو حازم عبد الحميد بن عبد العزيز قاضى كه از اهل بصره بوده و از بكر قمى و شيوخ بصربّين علم كرفته و در شام و كوفه و 


كرخ از بغداد ولايت قضاء را يافته است» و در بارهُ شخص دوم جنين كفته است: 


دئاس و ابو على طبرى بوده و با داود فقيه هنكامى كه از سفر حج ببغداد بر كشته در بغداد مناظره كرده است» ابن نديم هم در 
بارةُ قاضى ابو حازم نظير كفته هاى ابو اسحاق را در باره اش كفته و او را «جليل القدر» خوانده و طحاوى و درّاس رااز 


شاكردان وى 


شمرده از تأليفات 


)١(‏ «البردعى بفتح الباء الموحده و سكون الراء و فتح الدال المهمله و فى آخرها العين المهمله. هذه النسبه إلى بردعه و هى 
بلده من اقصى بلاد اذربيجان ينسب إليها جماعه منهم ابو بكر محمد بن يحيى بن هلال البردعى و غيره) (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: ١‏ 


او «كتاب المحاضر و اليد جالات») و «كتاب الفرائض» و «كتاب ادب القاضى» را نام برده و كفته ايت ابو الحسن كرخى» ابو 
حازم را مللاقات كرده امت 


ودر بارةٌ ابو سعيد بردعى نوشته است: 


كه رهسيار حج بوده در كذشته است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: 717/ 

طبقه ينجم از شاكردان و اصحاب ابو حنيفه 

ابو اسحاق از طبقَهُ ينجم اشخاص زير را با ترجمه و تعريفى مختصر آورده است: 


-١‏ «ابو جعفر احمد بن محمد بن سلامه طحاوى كه رياست اصحاب ابو حنيفه در مصر بوى منتهى شده. طحاوى علم را از ابو 
جعفر بن ابو عمران و از ابو حازم و غير اين دوء فرا كرفته و نخست بمذهب شافعى بوده و نزد ابو ابراهيم مزنى مى آموخته و 
جون مزنى وى را كفته است «و اللّه لا جاء منكك شى » به خشم آمده و از نزد او به نزد ابو جعفر بن ابى عمران رفته و هنكامى 
كه كتاف شتير خزد وا تأليف كردة كقعه ايت القداق ياعز واد عرق را كاكر وقده ىى برد س و كقد خويتن :را كناره هى 
داد» واز مصنفات او است «اختلااف العلماء» و «الشّروط» و «احكام القرآن» و «معانى الآثار») «طحاوى به سال دويست و 


بع وشت 190 مر ل نادف ودر بال مص ونسية لوقاف قث اسك اجارانق الحو هون ليق سه 
كرخى ١١‏ كه به سال دويست و شصت (120) ولادت يافته و در سال سيصد و جهل (0 در كذشته است و رياست علم در 


اصحاب ابو حنيفه به او انتهاء يذيرفته. كرخى مردى يارسا بوده و ابو بكر احمد بن على رازى و 


)١(‏ فى «اللباب»: «و هي (يعنى الكرخ) عده مواضع منها كرخ سامراء.. و منها كرخ بغداد.. و منها كرخ جدان ينسب اليه جماعه 
منهم ابو الحسن عبد الله الحسين دلهم الفقيه الحنفى الكرخى سكن بغداد و له التصانيف المشهوره فى الفقه..» 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: عم/ 
:. 


محمد بن محمد بن سفيان كه بيشتر فراكيرى علم او از قاضى ابو حازم بوده و قضاء شام را متولى شده است: 


؟- ابو عمرو طبرى كه در بغداد تدريس مى كرده واز ابو الحسين كرخى علم مى آموخته و به سال سيصد و جهل (60) 
وفات يافته است. شرح جامعين از تصنيفات او است.) 

ل 
ه- «ابو عبد الله بن ابو موسى ضرير كه توليت حكم در جانب شرقى بغداد با او بوده و ييش از وفات ابو الحسين كرخىء در 


سال سيصد و سى و اندى در خانه مقتول يافته شده است. 


ابن نديم» در ترجمه طحاوى جنين كفته است: 


«ابو جعفر احمد بن محمّد بن سلمه بن سلامه بن عبد الملكك ازدى طحاوى كه از يكى از ديههاى 


مصر به نام «طحا بوده و در سنّ هشتاد سالكى موهاى سياه و ريش او بر سفيدش غلبه داشته است. 


طحاوى بر مذهب اهل عراق تفقّه مى داشته و در علم و زهدء اوحد اهل زمان خود بوده و به قولى كتابى در نكاح ملكك يمين 
كه در آن نكاح خادمه را اجازه و رخصت مى داده براى احمد بن طولون نوشته وو به سال سيصد و بيست و دو(72؟) در 


كذشته است. 


«از تأليفات او است كتاب الاختلا.ف بين الفقهاء و آن كتابى است بزركك كه با تمام نرسيده و آن جه از آن نوشته و خارج 
شده در حدود هشتاد كتاب است بترتيب كتب اختلافء متوالى و يشت سر هم و جزاين كتاب باز از كتابهاى طحاوى است 
كتاب الشّروط الكبير» كتاب الشروط الصَغيرء كتاب المختصر الصَغيرء كتاب المختصر الكبير» كتاب شرح الجامع الكبير (تأليف 
محمد بحسن أكنابت شرح الجامع الضّ غير كتاب المحاضر و السَيملات» كتاب الوصاياء كتاب الفرائضء كتاب شرح مشكل 
احاديث رسول الله صلى الله عليه و سلم؛ قريب هزار برككء كتاب نقضء كتاب المدلّسين 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ١‏ 


على الكرابيس» كتاب احكام القرآن» كتاب شرح معانى الآثار. كتاب العقيده؛ كتاب «التّسويه بين حدًّثنا و اخبرنا» اين كتابى 


است كوجكك» و در ترجمه كرخى اين مضمون را آورده است: 
: 
«ابو الحسن عبيد الله »١١‏ بن حسن كرخىء فقيه عراقى از كسانى است كه به او اشاره و از او علم» اخذ مى شود و مبرّزان از 


فقبهان زمان بر'او قراثت ؤاز او استفاده من كنيد 


كرخى در عصر خود از همه برتر و بى كفتكو و بلا مدافع» او حد زمان بود ودر شعبان 


اسال سيصد و جيل (:© وفاك رياقت و اذ كتن اواست كتات المختصر ف الققددو عسأله فق الأشرية بن تحليل تبيذ الثم 


0 
(9دواطلقات التقيافو اللنات رعيد اللسس عبط جذة اسة, 


ادوار فقه (شهابى)» ج 3 ص: 3 
طبقه ششم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه 


ابو اسحاق از طبقة ششم اشخاص زير راء كه به كفتة او اصحاب ابو الحسن كرخى بوده اند ترجمه و تعريفى كوتاه آورده 


4. 


اشيت: 


-١‏ ابو على شافعى كه ابو الحسن كرخى هنككامى كه به مرض فلج دجار شده تدريس و فتوى را به او و به ابو بكر دامغانى 
واكذار كرده است. ابو على به سال سيصد و جهل و جهار (55”) در كذشته است. 


لا 
"- ابو محمد بن عبدكك بصرى كه شرح جامعين و «كتاب الاقتداء بعلي و عبد الله) را تصنيف كرده و به بصره رفته و در آنجا 


تدريس كرده و به سال سيصد و جهل و هفت (17”) وفات يافته است. 
, 
*- ابو عبد الله بن على بصرى كه رئيس معتزله بوده و به سال سيصد و شصت و نه (289”) در كذشته است. 


©- ابو بكر بن شاهويه كه جامع ميان فقه و حساب بوده و به سال سيصد و شصت و يكك (21”) مرده است. 


ه- ابو سهل زجاجى كه نزد كرخى درس خوانده و به نيشابور بركشته و در آنجا وفات يافته است. ابو بكر رازى نزد زجاجى 


درن غنوائده بو اق شاكركان او بوكه امبث. 


#- ابو حسين» قاضى الحرمين كه نزد ابو الحسن كرخى درس مى خوانده و بعد از آن به نزد ابو طاهر دبّاس انتقال يافته و 


منصب قضاء را در حرمين داشته و به نيشابور 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: /1"م/ 


ب ركشته 


ودر آنجا در كذشته و فقيهان حنفى نيشابور از او و از ابو سهل زجاجى فقه فرا كرفته اند. 


- ابو بكر احمد بن على رازى صاحب ابو الحسن كرخى كه به سال سيصد و ينج (0”00 متولد شده و در سال سيصد و هفتاد 


(23 وفات يافته و رياست علمى اصحاب ابو حنيفه در بغداد بوى منتهى شده است و فقيهان بغداد از وى علم كرفته اند. 
8- ابو زكريا يحيى بن محمد ضرير بصرى كه هم از شاكردان كرخى بوده واز وى علم آموخته است. 


ابن نديم دو كس از اشخاص فوق را نام برده: 
ا 
-١‏ ابو بكر رازى ؟- ابو عبد الله بصرى در بارة رازى تاريخ وفات او را همان سال "0٠‏ ياد كرده واز كتب او كتب زيررا نام 


برده است: «كتاب شرح مختصر الشاوع) «كتاب احكام القرآن» «كتاب شرح جامع الكبير لمحمد بن الحسن و «كتاب 
المناسكك). 


ل ل 
و ابو عبد الله بصرى را يكك بار در ذيل متكلمان معتزله تحت عنوان «البصرىٌ المعروف بالجعل» به عبارت «و هو ابو عبد الله 


الحسين بن على بن ابراهيم المعروف بالكاغدى من اهل البصره و مولده بها؛ آورده واو را در علم كلام بر مذهب ابو هاشم 
جتايى (عبد السّ.لام بن محمد) شمرده و رياست اصحاب ابو هاشم را در عصر او به او منتهى دانسته و كفته است: «فاضل» فقيه» 


متكلم؛ عالى الذّكر نبيه القدر. عالم بمذهب ابو هاشم منتشر الذّكر در اصقاع و بلدان و بخصوص در خراسان ا 


مذاهب اهل عراق تفقّه مى داشته و بر ابو الحسن كرخى قرائت كرده است .)١١‏ 


و بار ديكر او را در طيّ تعديد 


اصحاب ابو حنيفه بعنوان «ابو عبد الله بصرى» آورده واز تأليفات فقهى او كتاب شرح «مختصر» كرخى و «كتاب الاشربه و 
تحليل نبيذ التمر) و «كتاب تحريم المتعه) و «كتاب جواز الصّلاه بالفارسيه» نام برده است 


(1) ابن تنيع تود كناب هم از كت كلاد يصرعوبرا ثام ببزده كه از ان حملة ات "كناب تقضّن "كنات الرارى فى انه لا بعوز 


ان يفعل الله تعالى بعد أن كان غير فاعل). 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وذ ص: 0 


و هولد او رايه سال سيصد و هشت (08*”) و وفائش را در بغداد به سال سيصد و نود و نه (88 )١١‏ كفته امست. 


)١(‏ وفات بصرى جنانكه از ابو اسحاق هم نقل شد به سال سيصد و شصت و نه (29") بوده جنانكه خطيب هم در تاريخ آورده 
است كه ولالدتش به سال دويست و نود و سه (197) و وفاتش در روز دوم ازذى حجه سال سيصد و شصت ونه (7"894) به 
سنى نزديكك به هشتاد سال واقع شده است يس آن جه از ابن نديم نقل شد سهو تاريخ است بخصوص با توجه به اين كه 


تاريخ تأليف فهرست و حتى وفات ابن نديم بيش از سال 03949 بوده است. 

ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: 59/ 

طبقه هفتم از اصحاب و شاكردان ابو حنيفه 

ابو اسحاق از طبقه هفتم (آخرين طبقه كه او ياد كرده) اشخاص زير را با ترجمه و تعريفى بسيار مختصر آورده است: 


-١‏ قاضى ابو هيثم فقيه نيشابور كه فقه را از قاضى الحرمين اخذ كرده و فقيهان نيشابور: قاضى ابو محمد ناصحى و ابو العلا 


صاعد محمّد بن الاستواى )١١‏ از او فقه فرا كرفته اند. 


موسى خوارزمى فقيه بغداد كه به سال جهار صد و سه (207) در كذشته و فقيهى حسن الفتوى بوده از ابو بكر رازى فقه 


آموخته وقاضى ابو عبد الله صيمرى "”١‏ از او فقه را فرا كرفته است. 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب..») يس از اين كه آن را «ابضم الالمف وسكون السين المهمله و فتح التاء المنقوطه باثنتين من فوقهاء او 
ضمهاء و بعدها الواو و الالف ثم الياء المنقوطه باثنتين من تحتها» ضبط كرده جنين آورده است: 


لايخ سيك امت به «استوائ) و آن ناحه ابت متعمل برد يههاين بسيار ان نواحى نيشابور كه كروهى زياد از آن بيرون آمده 


وى شغل قضاء آنجا در اولادش دوام بافته أاست:. استوايى به سال جهار صد وسى ودو(2795) در نيشابور وفات يافته. 


(؟) «الصيمرى بفتح الصاد و سكون الياء المثناه من تحتها و فتح الميم و فى آخرها راء هذه النسبه إلى موضعين احدهما منسوب 
إلى نهر من انهار البصره يقال له: الصيمر عليه عده قرى خرج منها القاضى ابو عبد الله الحسين بن على بن محمد بن جعفر 
الصيمرى احد الفقهاء الحنفيه المشهورين ولى القضاء بربع الكرخ ببغداد و بقى فيه إلى حين وفاته.. 


ل 
روى عنه الحافظ ابو بكر الخطيبء و كان صدوقا و عليه تفقه القاضى ابو عبد الله الدامغانى و توفى فى شوال سنه ست و ثلاثين 


و أربعمائه. و الثانى بلد بين ديار الجبل» و خوزستان ينسب إليها.. (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج ؟ صسص: /7٠١‏ 


: 
دارو تيك الله 


محمد بن يحيى جرجانى كه شاكرد ابو بكر رازى در فقه بوده و ابو الحسين احمد بن محمد قدورى ١١‏ فقه را ازاو آموخته 


است. 
*- ابو جعفر محمد بن احمد نسفى 13١‏ كه او هم از شاكردان ابو بكر رازى و شخصى «جيّد النظرء نظيف العلم» بوده است. 


ابن نديم ازاين اشخاص در ذيل اصحاب ابو حنيفه نام نبرده خطيب در تاريخ خود خوارزمى را ياد كرده و در باره اش جنين 


«شيخ اهل راى و فقيه ايشان در بغداد ساكن شده و حديث از ابو بكر شافعى و غير او شنيده و فقه از ابو بكر رازى كرفته و 


رياست در مذهب ابو حنيفه به او منتهى شده. قاضى ابو عبد الله صيمرى مرا جنين كفت كه شيخ ماء خوارزمى» امام اصحاب 


(1) «القدورىء بضم القاف و الدال و سكون الواو و فى آخرها راء. هذه النسبه إلى القدور و اشتهر بها ابو الحسين احمد بن 
محمك.. الفقيه الحنفى المعروف بالقدورى» انتهت اليه رئاسه الحنفيه بالعراق.. روى عنه ابو بكر الخطيب و كانت ولادته سنه 


اثنتين و ستين و ثلاثمائه و مات فى رجب سنه ثمان و عشرين و أربعمائه» (اللباب) 


(1) «بفتح النون و السين و فى آخرها فاء. هذه النسبه إلى نسف و هى من بلاد ما وراء النهر و يقال لها نخشب خرج منها جماعه 


من العلماء فق كل فن منهم..) (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ؟ صسص: 77١‏ 


ابو حنيفه و مدرس و مفتى ايشان شد. در حسن فتوى و صواب در آن وهم در حسن تدريس كسى مانند او را نديده است. 


جندين بار براى تصدّى حكم دعوت شد واو امتناع 


كرد و به سال جهار صد و سه (207) وفات يافت و در خانه اش دفن شد) و همو در ترجمةٌ محمد بن يحيى بن مهدى جرجانى 
جنين آورده است: 


1 
«ابو عبد الله جرجانى فقيه بر مذهب ابو حنيفه ساكن بغداد بوده و در همان جا به سال سيصد و نود و هشت (948”) در كذشته 


واو فقيهى عالم بوده است» 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: الى 
شاكردان و اصحاب مالك بن انس 
اشاره 
ابو اسحاق اصحاب مالكك را تا زمان خويش تحت عنوان: 
: 
«و اما مالكك بن انس» رحمه الله تعالى فقد انتقل فقهه إلى اصحابه من اهل المدينه و مصر و اهل افريقيه و اهل الاندلس» فمن 


كبار اصحابه..) در جند طبقه اصلىء كه در برخى از آنها طبقاتى يايينتر از طبقهُ اصل را هم بر آن متفرّع ساخته و آورده. طبقه 
بندى ودر حدود صد كس از بزركان و مشاهير اصحاب و شاكردان مالكك را ياد كرده است. 


فواايق اوراق طون كلى ل طتاك امو ترجية يرق عاط بيماة كرنه كداو اسيفاق آووفه ابزاد من كرود 
ادوار فقه (شهابى)» ج "7 ص: 1737/ 

طبقه نخست از شاكردان و اصحاب مالك 

ابو اسحاق از اين طبقه اشخاص زير را نام برده و در باره هر يكك ترجمه و تعريفى كوتاه آورده است: 


-١‏ محمد بن ابراهيم بن دينار كه از كار اصحاب مالكك در مدينه بوده و شافعى (ره) در حق او كفته است: «ما رأيت فى فتيان 
مالك افقه من محمد بن دينار». محمد بن دينار در سال يكك صد و هشتاد و دو (187) كه سه سال يس از مركك استادش» 


مالككء بوده وفات يافته است. 


-١‏ ابو هاشم مغيره بن عبد الرحمن مخزومى كه هفت سال يس از وفات مالكك در كذشته است. 

. . 
“- ابو عبد الله عبد العزيز بن ابى حازم كه شش سال بعد از مركك مالكك در كذشته و مالك در حمّش كفته است «انّه لفقيه) 
- عثمان بن عيسى بن كنانه كه مالكك او را براى مناظرةٌ با قاضى ابو يوسف در حضور رشيد حاضر مى كرده. واو است كه 
بعد از وفات مالكك در حلقهُ مالكك براى تدريس نشسته 


ويس از مالكك بدو يا سه سال وفات يافته است. 
ابو اسحاق اين جند شخص را از «نظراء مالك و اصحاب او») خوانده آن كاه اين مضمون را كفته است: 


ودر همين طبقه» يايينتر از اشخاص نام برده اسيلت: 
: 
ه- ابو محمّد عبد الله بن نافع صائغ مولى بنى مخزوم كه كوش وى سنكين بوده 


ادوار فقمه (شهابى)» ج 3 ص: عم 


و نوشتن نمى دانسته (امَى بوده) وازاو روايت شده كه كفته است: جهل سال مالك را مصاحب بودم و هيج جيزى از او 
ننوشتم بلكه هر جه مى شنيدم حفظ مى كردم. به كفتة احمد, او صاحب رأى مالكك و مفتى مدينه بوده و از مالكك و نظراء و 
امثال او فقه كرفته و بعد از مركك كنانه او به جاى مالكك در حلقه درس او ند نشسته و تدريس كرده است وفات او به سال 


دويست وشش 20هة 6 داده است. 


#- ابو هاشم محمد بن سلمه مخزومى كه ميان علم و ورع؛ جامع بوده و مالكك هر وقت بر هارون رشيد وارد مى شده ميان دو 


كس از بنى مخزوم مى بوده بدين كونه كه مغيره در طرف راست و ابن سلمه در جانب جب او قرار داشته اند. 


1 
- ابو مصعب مطرف بن عبد الله بن مطرف بن سليمان بن يسار اصمٌء كه به كفت خودش مدت بيست سال مصاحب مالكك 


بوده وازاو فقه كرفته و هم از عبد العزيز بن ما جشون و ابن ابى حازم و ابن دينار و ابن كنانه و ابن مغيره فقاهت آموخته و به 


سال دويست و بيست )5١(‏ در مدينه وفات بافته اسيت:. 


8- ابو مروان عبد الملكك بن عبد العزيز ما جشون 


)١«‏ كه نزد يدرش و نزد مالكك و ابن ابى حازم و ابن دينار و ابن كنانه و مغيره فقه فرا كرفته است. عبد الملكك مردى فصيح 
بوده.. كه شاكردش احمد بن معدّل كفته است هر كاه به ياد اين مى افتم كه خاكك زبان عبد الملكك را مى خورد دنيا در ديده 
ام كوجكك مى كردد.. عبد الملكك به سال دويست و سيزده (717) وفات يافته است. 


9- ابو يحيى )7١‏ بن عيسى القرّاز «) كه عتبةُ مالكك را وساده و بالين خود قرار 


ل 
)١(‏ «عبد الملكك بن عبد العزيز بن عبد الله بن ابى سلمه الماجشون- و لقبت ابا سلمه بذلكك سكينه بنت الحسين. عليهما 


السلام؛ و الماجشون صبغ يكون بالمدينه- من جمله اصحاب مالك و له كتب فى الفقه مصنفه منها..» (الفهرست) 
(1) معن بن عيسى القزاز: من اصحاب مالك, من جلتهم و اخذ عنه و روى كتبه و مصنفاته» (الفهرست») 
زفرة «القزاز بفتتح القاف و تشديد الزاى و بعد الالف زاء ثانيه» هذه النسبه إل بيع القز و عمله..») (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: هئ 


تن ذهو اده لك مي كتعديت ارشحةه نمت فى :ريني ترق ) الك" بردم حمر انك كد كنا جوملا ها لكك ا 
براى رشيد و“سرانش بن مالك قراتت كرده است. على بن ميق كفته است: ابو بحى معين بق عيسن جهل هزار فسأله را كه 
از مالكك سماع داشته بما داده و اخراج كرده است. 


لا 
-٠‏ ابو محمد عبد الله بن وهب 0١١‏ كه از مالكك و ابن ابى حازم و ابن دينار و مغيره و ليث بن سعد فقه آموخته و موطأ صغير 


را تصنيف كرده و مالكك در نامه كه به او مى نوشته 


عنوان وى را «ابو محمد مفتى» مى نوشته و در حق او كفته: «عبد الله بن وهبء امام است» و بيست سال با مالكك مصاحب بوده 


و ينج سال بعد از وفات مالك در كذشته است. 


-١‏ عبد الرّحمن بن قاسم عتقى ١؟)‏ كه ميان علم و زهد جمع كرده و از مالكك و نظراء او فقه كرفته و بيست سال مصاحب 
مالكك بوده و دوازده سال بعد ازاو در كذشته است. ولادت عتقى به سال يكك صد و سى و دو )1١7(‏ و مركش در مصر به 
سال يكك صد و نود وايكك (111) واقع شده است. 


ل 
7 ابو محمد عبد الله بن عبد الحكم بن اعين كه از همه اصحاب مالك به مختلف قول او اعلم بوده و بعد از اشهب كه در 


مصر رياست مى داشته رياست بوى رسيده و همو است كه هزار دينار از مال خود و دو هزار دينار از سه شخص ديكر كرفته و 
به شافعى داده است. ابو محمّد به سال يكك صد و ينجاه )١180(‏ متولد شده و به سال دويست و جهارده وفات يافته است. 


)١(‏ بتعبير ابن نديم ١صالح‏ و ثقه) بوده و كتب و سنن و موطأ مالكك را از مالكك روايت كرده است. 


(1) «العتقى بضم العين و فتح الناء المثناه من فوقها و فى آخرها قاف هذه النسبه إلى العتقيين و العتقاء.. ينسب إليهم جماعه 
منهم الفقيه ابو عبد الله عبد الرحمن بن القاسم بن.. و كان عبد الرحمن من اعيان اصحاب مالكك و فضلائهم» (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: عم 


١‏ ابو يحيى» زكريا بن يحبى وقار )١١‏ كه در بارهُ مالكك غلوٌ مى داشته و 


او را بر ابو حنيفه برترى مى داده و در اين كار تعضّب مى ورزيده و مى كفته است مثل مالكك و مثل ابو حنيفه جنانست كه 


يعدٌون الناسبون إلى تميم بيوت المجد اربعه كبارا 
يعدّون الرّباب و آل معد و عمرا ثم حنظله الخيارا 


و يذهب بينها المرىٌ لغوا كما ألغيت فى الدّيه الحوار 
1 
واز اصحاب اين ابو يحيى است عبد الله بن عمرو غانم قاضى از اهل افريقا كه از اقران ابو حازم و از نظراء اوست و به فرمان 


هارون رشيد قضاء افريقا را مى داشته و در مدينةٌ قيروان در حدود دو سال بعد از مركك مالكك در كذشته است. 


-١5‏ يحيى بن يحبى كه از كودكى از اندلس به نزد مالك رفته و ازاو سماع داشته و فقه از او و از علماء مدينه و مصر آموخته 
و از بزركان اصحاب مالكك بشمار بوده و مالكك از رفتار و هوش و عقل او خوشش مى آمده. روايت شده است روزى با ديكر 
اصحاب مالكك نزد مالكك بوده كسى كفته است: بيل آورده شده همهُ اصحاب مالكك براى ديدن آن بيرون رفتند مالك به او 
كه به جا مانده بود كفته است: تو جرا نرفتى تا يبل را ببينى» با اين كه بيل در اندلس نيست و تو آن را نديده اى؟ يحيى ياسخ 
داده است من از شهر خود آمده ام كه ترا ببينم و از علم و ارشاد تو بهره بركيرم و نيامده ام كه در اينجا ييل ببينم. مالكك را اين 
ياسخ سخت خوش آمده و او را «عاقل اهل اندلس» 


)١(‏ «الوقار» بفتح الواو و القاف المخففه و بعد الالف راء اشتهر بهذه الصفه ابو يحيى زكريا 


بن يحبى بن.. انما قيل له ذلكك لسكونه و ثباته و هو مصرى.. ولد سنه اربع و سبعين و مائه و مات سنه اربع و خمسين و مائتين» 
(اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: ام 
خوانده. رياست علمى در اندلس بوى منتهى شده ست 


ابو اسحاق از اين طبقه جند كس ديكر را (ده كس) كه برخى در مصرء و برخى در افريقا واندلس مى بوده اند نام برده و آن 
كاه به نام بردن اشخاص طبقه دوم از اصحاب مالكك (بدين عبارت: ثم انتقل الفقه إلى طبقه اخرى من اصحاب اصحابه من 
اهل المدينه) يرداخته و كروهى (دوازده كس) از اين طبقه را نام برده و ترجمه و تعريفى كوتاه از آنان آورده است كه جند 


تن از ايشان هم در اين اوراق آورده مى شود. 
ادوار فقه (شهابى), ج 2 ص: /7/ 
طبقه دوم از اصحاب و شاكردان مالى 


ابو اسحاق از اين طبقه و يايينتر» قريب يانزده كس را نام برده و به اختصار ترجمه كرده كه از آن جمله اشخاص زير در اينجا 


ياد مى كردد: 
:. 
-١‏ ابو يحيى هارون بن عبد الله زهرى قاضى كه از همه كسانى كه در مختلف قول مالك تصنيف كرهده اند اعلم بوده است. 


؟- حارث بن مسكين كه از اصحاب ابن وهب و ابن قاسم و اشهب بوده و قضاء مصر را داشته و «كتاب فى ما اتّفق رأى ابن 
القاسم و اشهب و ابن وهب» از تصنيفات اواست. 


ل 
*- ابو عبد الله محمد بن ابراهيم مواز كه از مردم اسكندريه بوده وازابن ماجشون و ابن عبد الحكم فقه فرا كرفته و در قضيه 


«محنت» مورد تعقيب و طلب قرار كرفته يس از اسكندريه به شام كريخته و فرار كرده و 


در يكى از حصون ينهان شده ودر آنجا بوده تا سال )١١ )358١1(‏ كه مركش در رسيده اسثت. 


1 
ع- ابو عبد الله اسد بن فرات كه در قيروان فقه 1موخته يس از آن به عراق رفته واز اصحاب ابو حنيفه فقه فرا كرفته در اين 


اثناء خبر مركك مالكك به عراق رسيده و عراق از 


)١1(‏ عبارت ابو اسحاق جنان است كه در بالا ترجمه شد ليكن جنين بنظر مى آيد كه در عبارت اشتباه و كم و زياده اى رخ 
داده جه قضيه «محنت» از زمان متوكل (7377) از ميان رفته و بعيد است كه مواز يبش از آن تاريخ فرار كرده باشد و تا سال 


1م ملازم آن حصن شده باشد و م ركش در رسيده باشد. 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج 3 ص: */ 


اين خبر تكان خورده واسد بن فرات يبش افتاده يس بر انتقال بمذهب خود عازم شده و بمصر رفته وابن وهب را ديده و 
كتب ابو حنيفه را به او نشان داده و از وى خواسته است كه مسائل آنها را طبق مذهب مالكك ياسخ دهد ابن وهب بدين 
خواست ياسخ نداده و تورّع جسته است يس به نزد ابن قاسم رفته و اين كار را از او خواسته و او يذيرفته و آن جه را از مالكك 
در بارهٌ آن مسائل به ياد داشته جواب داده و آن جه مورد شكك و ترديدش بود به عبارت «جنين كمان مى كنم) و «جنين 


يندارم) ياسخ آورده است وهمين كتابها است كه بعنوان «كتب اسد يّه) ناميده شكة: سنت 


اسد به قيروان باز كشته و به واسطهٌ آن كتب. رياست يافته است. سحنون كه جنين ديده 


كتب اسديّه را با خود به نزد ابن قاسم برده و بر او عرضه داشته وى كفته است در اين كتب جيزهايى آمده كه ناكزير بايد 
تغيير يابد يس آن جه را بر وجه شكك و كمان كفته بود جواب قطعى داده و مسائلى را بعنوان استدراكك آورده و به اسد نوشته 
اسث: 

:. 
كتب خود را با كتب سحنون تطبيق و تصحيح كن. اسد اين كار را نكرده جون خبر به ابن قاسم رسيده كفته است «اللَهمٌ لا 


تبارك فى الاسديّه) يس آن كتب تا هم اكنون متروكك و مرفوض مانده است. اسد براى جهاد رفته و قفص را كه از جزائر 
صقليه (سيسيل) است فتح كرده و در همان جزيره در كذشته و قبر و مسجدش در همان جا است. 


ه- ابو سعيد سحنون بن سعد تنوخى كه نام او عبد السّدِ لام است و سحنون لقب او است. سحنون نزد ابن قاسم و ابن وهب و 
اشهب فقه آموخته و رياست علمى در مغرب بوى منتهى شده و ولايت قضاء قيروان را داشته و در آنجا اعتماد و استناد بقول او 
بوده جنانكه در مصرء قول ابن موّاز معتبر و معتمد شناخته شده سحنون «المدوّنه) را تصنيف كرده كه مرجع و معتمد اهل 
قيروان است شاكردان و اصحاب او بدان اندازه بوده است كه براى هيج يكك از اصحاب مالكك آن اندازه شاكرد نبوده است. 
علم مالك در مغرب به واسطهُ سحنون انتشار و شيوع يافته است. سحنون در ماه رجب از سال دويست و جهل (350) وفات 


يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج رذ ص: / 
طبقه سيم از اصحاب مالى 


ابو اسحاق يس از ياد كردن اشخاصى از طبقه دوم كه 


نام جند تن از ايشان در اين اوراق ياد كرديد كفته است: 
١ثمم‏ انتقل الفقه إلى طبقه اخرى». و هم اصحاب سحنون منهم..) 


يس قريب ده كس از اين طبقه را نام برده و ترجمه و تعريفى كوتاه براى هر يكك آورده است كه جند كس از ايشان در اينجا 
آورده مى شود: 


لا 
-١‏ ابو عبد الله محمد يسر سحنون كه به فقه و حديث عالم بوده و يدر در باره اش كفته است: او را به كسى جز اشهب تشبيه 


نمى كنم. محمّد نزد يدرش سحنون فقه فرا كرفته و به مدينه رفته وابو مصعب صاحب مالكك را ديده و ازاو حديث شنيده و 
در سال دويست و ينجاه و شش )١82(‏ به سنّ ينجاه و جهار سال وفات يافته است. 

:. 
؟- ابو عبد الله محمّد بن ابراهيم بن عبدوس كه از اكابر اصحاب سحنون بوده و كتابى مانند كتاب «المدوّنه) تصنيف كرده و 
نام آن را «المجموعه» نهاده. محمد بن عبدوس در سال دويست و شصت و يكك (5821) وفات يافته است. 


*- سليمان بن سالم» قاضىء كه هم از اصحاب سحنون بوده و قضاء صقليه را داشته و در همان جا در كذشته و فقه مالكك در 
مسقل نةتواسطة ]و انقشاز نافقه امه 


ابو اسحاق جند تن از اصحاب سحنون (قريب ده تن) را كه نام برده و به اختصار ترجمه كرده كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج "ا صسص: /51١‏ 


١ثمم‏ انتقل الفقه إلى طبقه اخرى من اصحاب اصحاب سحنون» واز ابن قابسى »١١‏ نقل كرده كه در نظر مردم مصر از فقيهان 


قيروان كه بمصر رفته از همه خوش آيندتر و برجسته تر ابو العباس بن طالب و موسى بن 


عبد الرّحمن قطان و ابو الفضل ممسى 7١‏ بوده آن كاه در اين طبقه اشخاصى را نام برده است كه از جمله است: 
-١‏ ابو العباس بن بطريقه صائغ كه از اصحاب يسر سحنون و بر طريقة موسى بن عبد الرحمن قطان بوده است.. 


در اين طبقه به كفتة ابو اسحاق اشخاصى مانند ابن بطريقه و احمد بن نصر و ابو الفضل» عباس بن ممسى و ابو الأسود موسى 
عبد الرحمن قطان در رأس طبقه و كسانى مانند ابو بكر محمد بن محمد معروف به ابن لباد و ابو العباس عبد الله بن ابراهيم 
انبانى كه از يحيى بن عمر اندلسى و غير او از اصحاب سحنون فقه ياد كرفته و اهل تونس از او آموخته اند و در سال سيصد و 
تعاف نوي 3لا ) رفاك اند انعدو مقافي نانس برو ةاقلم بان لأسا دواد طفة انم كسات بوك اندساقه ابو شعية در 
معام جر يده الديا رذ كاد ابو ظ هه يا يتان اكنال بوره لطا لكان او شيك ان او شاطام 45د العنمة تن الى تصن قمه 
را كرفته و مانند ابو محمد عبد اللّه بن ابو زيد مالكى كه رياست در فقه بوى منتهى كرديده و به نام مالكك صغير خوانده مى 
شده و از ابو الفضل ممسى وابو بكر لباد فقه آموخته و كتبى بسيار تأليف كرده و به سال سيصد و هشتاد و شش (88) در 
كذشته است و مانند ابو القاسم عبد الخالق بن شبلون كه از ابو سعيد بن ابى هاشم فقه فرا كرفته و در قيروان فتوى و تدريس 


فقه بااو بوده و بر او اعتماد داشته اند و 


جهار صد و سه (:59) وفات بافته.. 


وهم از جمله كسانى را كه در اين طبقه ياد كرده است: 


)١(‏ «هذه النسبه إلى قابس و هى مدينه بإفريقيه..» (اللباب) 
(1) «بضم أولها و سكون الثانيه و فى آخرها سين مهمله هذه النسبه إلى قريه بالمغرب يقال لها: ممسه» (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: / 


1- عيسى بن دينار طليطلى )١١‏ كه نزد ابن قاسم فقه فرا كرفته و ميان فقه و زهد جامع بوده به طورى كه جهل سال نماز صبح 
رابا وضوء نماز عشاء خوانده و هنككامى كه از نزد استادش ابن قاسم مراجعت مى كرده استاد جند فرسخ او را مشايعت كرد و 
جون براين كار معاتب شده كفته است: «مرا بر اين كار ملامت مى كنند كه مردى را مشايعت كرده ام كه كسى افقه از او 
نيست» ابو اسحاق جندين شخص ديكر را با اشاره باختلاف درجاتى و نقل و انتقال طبقاتى ياد كرده كه آخر ايشان ابو اسحاق 
اسماعيل بن اسحاق بن.. بن درهم ازدى قاضى بوده كه در بصره نزد احمد بن معذل فقه آموخته و به او افتخار مى كرده و بعد 
از او فقه به طبقه اصحاب او انتقال يافته است. 


از طبقهُ اصحاب اسماعيل هم جند كس را نام برده كه از همه مهمتر يسر عمّش ابو عمر محمد بن يوسف را شمرده كه ابو عمر 


نخست صاحب اسماعيل بوده و بعد از او شغل قضا را متصدى شده و يس از ابو عمر يسر وى 


ابو الحسن اين شغل را به عهده كرفته است. ابو عمر بسيار مهم شده به طورى كه مى كفته اند: اسماعيل به حاجبش و ابو 
الحسن به يدرش و ابو عمر به شخص خودش قائم است. در حقيقت ابو عمر مرجع شخصيت همه بوده است و تا امروز هم در 
بغداد جون مردم شخصى محتشم و داراى هت و جمال و هيبت و وقار را ببينند مى كويند: «كأنّه ابو عمر القاضى» ابو يعقوب 
اسحاق بن احمد رازى و ابو الفرج عمرو بن محمد ليثى صاحب كتاب «الحاوى» و جند شخص ديكر را نيز در عداد اصحاب 
اسماعيل نام برده است. 


از آن يس انتقال فقه را به طبقه ديكر از اصحاب مالكك ياد كرده و از اين طبقه هم اشخاصى را نام برده كه از آن جمله است: 


(1) «بضم الطاء و فتح اللام و سكون الياء المثناه من تحتها و كسر الطاء الاخرى و فى آخرها لام. هذه النسبه إلى طليطله و هى 
مدينه بالأندلس خرج منها جماعه من العلماء منهم احمد بن الوليد بن.. قاضى طليطله يروى عن عيسى بن دينار و يحيى بن 
يحيى و سحنون و توفى بالأندلس» (اللباب) 


ادوار فقمه (شهابى)؛ ج رذ ص: اع/ 


-١‏ ابو الحسن عمر بن محمد بن يوسف قاضى كه در فقه اصحاب شافعى با ابو بكر صيرفى مناظره كرده و كتابى هم در رد بر 
كسانى كه اجماع اهل مدينه را انكار دارند تأليف نموده است. 
:. 


فرا كرفته و ميان قرائات و علو اسناد و 


فقه جد جامع بوده و مختصر ابن عبد الحكم را شرح كرده و مذهب مالكك به وسيلة او در بلاد انتشار يافته است. ابهرى ييش 
ازدويست و نود (190) متولد شده و به سال سيصد و هفتاد و ينج (3370) در كذشته است. 


5 
'- ابو جعفر محمّرد بن عبد [الله] ابهرى اصغر معروف به وتككى )١١‏ كه نزد ابو بكر ابهرى فقه آموخته و بمصر رحلت كرده و 
كروهى بسيار نزد او فقه فرا كرفته اند از تأليفات او است: كتاب فى مسائل الخلاف. 


ابو اسحاق جند شخص ديكر را هم از اين طبقه نام برده كه بيشتر از شاكردان فقهى ابو بكر ابهرى بوده اند و هر يكك را كتابى 
«فى مسائل الخلاف» از جمله براى 


)١(‏ ضبط «وتكى» با تاء منقوطه را نديده ام در «اللباب» «الونكى» با نون آورده و جنين ضبط شده است «بفتح الواو و النون و 


«اين نسبت است به «ونكك» كه از ديههاى رى است و بدانجا منسوب است سيد ابو الفتح نصر بن مهدى بن نصر بن مهدى بن 
محمد بن على بن عند الله بن عيسى ابن امد بن عيسشئ بن على بن ححسين بن على بن حسين بن على بن اب وطالب زضى الله 
عنهم العلوى الحسينى الونكى كه علوى فاضل زيدى مذهب بوده از ابو الفضل يحيى بن حسين علوى زيدى معروف به كيا و 
ابو بكر اسماعيل بن على خطيب نيشابورى و ابو يوسف عبد السلام بن محمد بن يوسف قزوينى و جز اينان حديث بسيار سماع 
ذإكتتة وا والاد كقن حدر شقان سال عتوار هيه هفتاه 


و ينج در رى بوده است» بهر جهت ضبط كلمه بر من يوشيده است بايد تفحص شود. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 31 ص: اعم 


ابن الكوّاز )١١‏ (ابو بكر محمّرد بن احمد) كفته است: له كتاب كبير فى مسائل الخلاف و كتاب فى اصول الفقه و له كتاب فى 
احكام القرآن و براى ابن القصّار 27١‏ (ابو الحسن على بن عمر) كفته است: ١و‏ له كتاب فى مسائل الخلاف كبير لا اعرف لهم 
كتابا فى الخلا.ف احسن منه) و براى ابن الجلّاب (ابو القاسم عبد الرحمن بن عبد اللّه) كفته است: «و له كتاب فى مسائل 
الخلاف» ابو اسحاق طبقات فقيهان اصحاب مالكك را به نام ابو محمد عبد الومّاب بن على بن نصر يايان داده و در بارة او اين 


مضمون را آورده است: 


«من او را ادراكك و كلام او راء در نظرء سماع كردم. او ابو بكر ابهرى را ديده ليكن جيزى از او نشنيده فقيهى متأدّب و شاعر 
بود او كتابهايى بسيار در هر فنّى از فقه تأليف كرده و در آخر عمر بمصر رفته و در همان جا به سال جهار صد و بيست وو دو 
)675١(‏ در كذشته است..» 


(1) «الكواز: بفتح أولها و الواو المشدده و بعد الالمف زاى. هذه النسبه إلى عمل الكيزان من الخزف و عرف بها جماعه..) 
(اللباب) 


00 «بفتح القاف و الصاد المشدده المهمله و بعد الالف راء. هذه النسبه إلى قصاره الثياب و غيرها..» (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج *. ص: 58/ 

" شاكردان و اصحاب شافعى 

اشاره 


1 
ابو اسحاق شيرازى جون خودش مذهب شافعى مى داشته اصحاب شافعى را تحت اين عنوان «فامًا الشّافعى رحمه الله تعالى فقد 


انتقل فقهه إلى اصحابه رحمهم اللّه تعالى» در ابتداء 


بحث از مذاهب آورده و رعايت تقدّم و تاخَر زمانى را در حدوث مذاهب و وجود ائمة آنها نكرده و بهر حال متجاوز از صد 


تن از شاكردان و اصحاب شافعى را كه تا زمان خودش طبقاتى متعاقب داشته اند در طى ينج طبقه نام برده و آورده است: 
از طبقه نخست اشخاص زير را ياد كرده اند: 


بوده. كتب بسيار تصنيف كرده مانند «الجامع الكبير) و «الجامع الصغير) و «مختصر المختصر) و «المنثور» و «المسائل 


)١(‏ مزنى به كفت صاحب «اللباب» آنجا كه بضم ميم و سكون زاء باشد نسبت بديهى است از سمرقند به نام مزن و آنجا كه 


ابن نديم هم در ترجمة اين مزنى كفته است: «از مزينه است كه يكى از قبائل يمن مى باشد و در اصحاب شافعى كسى افقه از 
اين مزنى و اصلاح از بويطى نبوده واز جمله كتب مزنى كتاب مختصر صغير است كه در دست مردم و مورد اعتماد اصحاب 
شافعى است و همان را مى خوانند و بر آن شرح مى زنند. واز جمله كتب بويطى است «كتاب الفرائض» كتاب «المختصر 
الكبير) و كتاب «المختصر الصغير). 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: ع 


المعتبره» و «الترغيب فى العلم» و «كتاب الوثائق» امام شافعى در حقّ اين شاكرد خود كفته است: «المزنى ناصر مذهبى) مزنى به 
سال دويست و شصت وجهار (©358) وفات 


وآفقة السك 


وابو محمد ربيع بن سليمان بن عبد الجبار مؤدْن مرادى كه كتب امام شافعى را روايت كرده و امام در باره اش كفته است 


«الرّبيع روايتى». ربيع در سال دويست و هفتاد (770) در مصر وفات يافته است. 


وابو يعقوب يوسف بن يحيى بويطى )١١‏ كه در سال دويست و سى و يكك (7371) در زندان بغداد وفات يافته است. بويطى را 
در فتنة قرآن (محنت) از مصر ببغداد برده و جون از اقرار و اعتراف به مخلوق بودن قرآن اباء و امتناع كرده به زندان افتاده و 


در زندان مرده اف 


از شافعى نقل كرده كه كفته است «ليس احد احقّ بمجلسى من يوسف بن يحيى و ليس احد من اصحابى اعلم منه) و هم ازاو 


روايت شده كه «ابو يعقوب لسانى). 


لا 
وابو حفص حرمله بن يحيى بن عبد الله تجيبى 27١‏ كه حافظ حديث بوده و مبسوط و مختصر را تصنيف كرده و به سال يكك 


د واشصتة و شان (28١)متولد‏ كتعه 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب» آن را بضم باء و فتح واو و سكون ياء ضبط كرده و كفته است: 


خليفه او بر اصحابش شده و مردى زاهد و متعبد بوده و در قضيةُ «محنت» سال دويست و سى و يكك )371١(‏ ببغداد برده شده و 


به زندان افتاده و در زندان معلول و مقيد در كذشته) از همين بويط بوده است. 


( ابن اثير در «اللباب» كلمه را بضم تاء دو نقطه در بالا و كسر جيم 


وسكون ياء دو نقطه در زير ودر آخر باء يكك نقطه ضبط كرده و كفته است «اين نسبت بدو كونه است: 


يكى به شخص واو مادر عدى و سعد بوده و ديكر به محله اى در مصر از قسم اول است (قبيله) حرمله بن عمروء ابو حفص» 
تجيبى صاحب شافعى كه به سال يكك صد و شصت و شش )١128(‏ متولد شده و به سال دويست و جهل وسه (3187) در 


جر 
كذلشته اسيت:.غ 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: /ا/ 
ودر سال دوست و جهل وسه (587#؟) در.مصر در كذشته است. 


وابو موسى بن يونس صدفى كه در همان سال فوت مزنى (225) وفات يافته است. 


لا لا 
وابو عبد الله محمد بن عبد الله بن حكم بن اعين بصرى كه از ابن وهب و اشهب از اصحاب مالكك فقه كرفته و با شافعى 


مصاحبت داشته و از او فقه آموخته و در واقعةٌ «محنت» از مصر ببغداد نزد قاضى ابن ابى داود برده شده و خواستة او را در باب 
«خلق قرآن» اجابت نكرده يس بمصر عودت يافته و رياست فقهى را در مصر داشته تا به سال دويست و شصت واندى در 
كذشته است. 

. ٍ 
واز جمله اصحاب و شاكردان شافعى» در مكه. ابو بكر عبد الله بن زبير بن عيسى حميدى مكى است كه فقه رااز مسلم بن 
خالد زنجى 20١‏ و درآوردى « وابن عيينه شيوخ و استادان شافعى» كرفته و با شافعى بمصر رفته و تا زمان مركك شافعى 
ملازمت او را داشته و بعد از مركك شافعى به مكه ب ركشته و به سال دويست و نوزده )75١19(‏ در 


مكة ا وقافك راققة اشع 


وابو وليد موسى بن ابو جارود مكى كه حديث وهم كتاب الامالى و كتب ديككر ازاو روايت شده و در مكه بمذهب شافعى 
فتوى مى داده است. 
واز جمله شاكردان و اصحاب شافعى در بغداد است: 


لا 
ابو عبد الله احمد بن محمد بن حنبل كه حسن بن محمد صباح زعفرانى در بارة 


)١1(‏ در بحث از فقيهان تابعى مكه ترجمة اين شخص و توضيح اين نسبت آورده شده. 


(1) ابن اثير اين كلمه را بفتح دال و راء مهمله و سكون و فتح واو و سكون راء دوم و بعد از آن دالى مهمله ضبط كرده و كفته 
است: «اين نسبت براى عبد العزيز بن محمد در آوردى است كه از اهل مدينه بوده واز يحيى بن سعيد انصارى و عمرو بن ابو 
عمرو روايت مى كند و احمد حنبل و يحيى بن معين از وى روايت مى كنند و به سال يكك صد و هشتاد و شش (188) در 
كذشته است. يدر او از مردم دارابجرد و مولى جهينه بوده و جون كفتن «دارابجردى» بر زبان ايشان سنكين و كران بوده 


تخفيف را به «د رآ وردى» تبديل كرده اند. 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: م 


ون كلق انف : :51 اقعن الذافي بحرن الى احود حا مترنودما دعت إلى التاق ره كله الا وكوت جمد قن وام 
على حسن بن محمّد بن صباح زعفرانى 2١‏ كه دروازة زعفرانى بغداد بوى منسوب است و هم مسجد شافعى (ابو اسحاق در 


زمان خود در اين مسجد تدريس مى كرده) زعفرانى به سال دويست و شصت (220) در كذشته است. 


وابو ثور ابراهيم بن خالد بن ابو يمان 


كلبى كه خود او جنين كفته است: 


«من از اصحاب محمّد بن حسن شيبانى بودم تااين كه شافعى ببغداد آمد من بقصد استهزاء به مجلس او رفتم و مسأله «دور) 
(مراد خانه هاى مكه است كه در آن دوره موضوع بحث فقهى مى بوده) را از وى يرسيدم مرا ياسخ نداد و كفت: به هنكام 
نماز دستهاى خود را جككونه بلند مى دارى؟ كفتم: جنين. كفت: خطا است. دوباره كفتم: جنين. باز كفت: خطا كردى. 
يرسيدم يس جككونه بايد بلند كنم؟ كفت: 


سفيان از زهرى از سالم از يدرش مرا حديث كرد كه كفت: ييغمبر (ص) دستهاى 


)١(‏ ابن اثير يس از ضبط كلمه كفته است: اين نسبت كاهى بديهى است نزديكك بغداد به نام زعفرانيه و كاهى به مناسبت بيع 
ازاعيان اصحاب شافعى است و از ابن عيينه روايت مى كند وابو داود سيستانى و ترمذىء و جزاين دوء از وى روايت مى 
كنند و او به سال دويست و جهل و نه (1594) در ماه ربيع الاخر در كذشته است..» تاريخى كه ابن اثير بر وفات زعفرانى ضبط 


كرده با آن جه ابو اسحاق و هم ابن نديم و غير اين دوء كفته اند اختلاف فاحش دارد. 


ابن نديم در ترجمة زعفرانى يس از اين كه كفته است: «كتاب مبسوط شافعى را زعفرانى بهمان ترتيب كه ربيع از شافعى 
روايت كرده با اختلا.فى اندكك از شافعى روايت كرده و ليكن مردم بروايت او ميلى نشان نداده و بر آن عمل نمى كنند و 
فقيهان بروايت 


ربيع عمل مى كنند و جون كتب زعفرانى كم و مندرس و متروكك شده حاجتى به نام بردن از آنها نيست» كفته است زعفرانى 


به سال دويست و شصت (:582) وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ا/ 
خويش را تا برابر شانه هايش بلند مى كرد جه آن هنكام كه بسوى ركوع مى رفت و جه هنكامى كه از ركوع بلند مى شد. 


«سخنان شافعى جنان در من اثر كرد كه از رفتن به مجلس شيبانى كاستم و بر حضور در مجلس شافعى افزودم. روزى شيبانى 
مرا كفت: كمانم اينست كه اين حجازى بر ما غلبه كرد و تو رااز ما كرفت. كفتم: آرى. حق با او است يرسيد: جرا؟ كفتم: 


دستهاى خود رادر نماز جه كونه بلند مى كنى؟ همان را ياسخ داد كه من به شافعى كفته بودم. من خطايش را ياد كردم و 


حديث شافعى را برايش باز كفتم. 


«از اين واقعه يكك ماه كذشت و شافعى دريافت كه من تعلّم از او را خواستار و ملازمتش را دوست دارم يس مرا كفت: اكنون 


ياسخ خود را در مسأل «دور» (خانه ها) بشنو» جه آن روز كه يرسيدى كه با عناد و سركشى بود ازاين رو ياسخت نكفتم). 
ابن نديم در ترجمة ابو ثور كلبى )١١‏ اين مضمون را آورده است: 


«كلبى فقيه» فقه را از شافعى كرفته واز او روايت كرده و در مواردى با وى مخالفت داشته واز مذاهب شافعى براى خويش 
مذهبى در آورده و احداث نموده و او را مبسوطى است بترتيب كتب شافعى بيشتر مردم آذربايجان و مردم ارميتيه بر مذهب او 
تفقّه مى كنند. كلبى به سال دويست و جهل (580) وفات يافته است» 


و حارث بن سريج ال (عكذ)) 77 كةالساله تضصفق شافع ارا عدن خوافقن عبد الرحية بق ميدق بوشعه دار براق 


عبد التق يوفة منت تحارت سال دويشنة و سى وقس :(9) هن كلهبه است: 


)١(‏ ابن اثير يس از ضبط «كلبى»» بفتح كاف و سكون لام» كفته است: «اين نسبت است به جند قبيله كه از آنهاست قبيلةُ كلب 


(؟) صحيح «نقال» بفتح نون و تشديد قاف است. ابن اثير» كه آن را جنين ضبط كرده كفته است «حارث بن شريح (هكذا) 
نقال اصلش از خوارزم بوده و در بغداد ساكن شده سمعانى در باره اش كفته است: جنان يندارم كه شهرت او بعنوان «نقال» از 
آن رواست كه رسالة شافعى را براى عبد الرحمن بن مهدى حمل و نقل كرده است. حارث به سال دويست و سى (370) در 


بغداد وفات بافته است)». 


در اين كلام ابن اثير از دو جهت,ء كه شايد از ناسخ باشد» اشتباه ديده مى شود يكى نام يدر حارث كه سريج است (نه شريح) 
و ديكر تاريخ وفات جه خطيب بغدادى هم نام يدر و تاريخ وفات نقال را مانند ابو اسحاق ضبط كرده است. خطيبء فقال راء 
كه به كفتةُ او كنيه اش ابو عمرو استء «واقفى» يعنى از متوقفان در مسأله «مخلوق بودن يا مخلوق نبودن قرآن» دانسته و جنين 
كفته است «فقال» در اين مسأله كه آيا قرآن مخلوق است يا نه توقف داشته و در اين باره بيش از اين كه «قرآنء» كلام 


خدا است» كلامى نمى كفته است». 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: 6 


و ابو على حسين عن على كرابيسى 1١‏ كه متكلم و بحديث؛ عارف بوده و در اصول و فروع فقه تصنيفاتى بسيار داشته و به 
سال دويست و جهل و هشت (558) از دنيا رفته است. 


ابو اسحاق از اصحاب شافعى جند فقيه بالا را نام برده و به همين اختصار كه آورديم ترجمه كرده جنين كفته است: 


)١(‏ بفتح كاف و راء مهمله و بعد از الف باء موحده مكسوره و ياء ساكنه و سين مهمله به كفتة ابن اثير اين نسبت است به 
فروشنده كرباس» كه كرابيسى جمع آنستء و كروهى بدان نسبت شناخته شده اند كه از ايشانست حسين بن على كرابيسى 


بغدادى صاحب شافعى كه در فقه و حديث عالم بوده ودر جرح و تعديل» تصانيف داشته است. 


خطيب در ترجمة كرابيسى اين مضمون را كفته است: «فقيه و عالم و فهيم بوده و در فقه و اصولء تصانيفى بسيار دارد كه همه 


ميان او و احمد حنبل در «مسأله لفظ» يعنى كلمات ملفوظ قرآن سخن به ميان آمده و موجب بدبينى و بد كويى ايشان در بارة 


هم شده است» (در ترجمة احمد حنبل در اين اوراق باين موضوع اشاره ك2 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 6١‏ 


«فهؤلاء هم المشهورون من اصحابه و قد اخذ عنه الفقه خلق كثير غير هؤلاء» آن كاه اشخاص ديكر را كه از اصحاب شافعى 


بوده اند نام برده بدين قرار: 
ابو عبد الرحمن احمد بن يحيى كتابى (هكذا) مكى تكلم ١١‏ كه از «كبار اصحاب شافعى» بوده است. 


وحسين فلاس )2١‏ فقيه بغدادى كه از 


اصحاب حديث وحافظ مذهب شافعى بوده أسنة. 


و عبد العزيز بن يحيى كتابى مكى متكلم 3 كه با بشر مرّيسى 160 در حضور 


)١(‏ خطيب او را بعنوان احمد بن يحيى بن عبد العزيزء ابو عبد الرحمن الشافعى «المتكلم» آورده و به اسناد از دار قطنى نقل 
كرده است «از كبار اصحاب شافعى كه در بغداد ملازمت وى را مى داشته اند بوده است ليكن بعد مصاحبت ابن ابى داود را 
اختيار و متابعت از رأى او را انتخاب كرده است. 


6 خطيب» ذيل عنوان «(حرف القاف» من اباء الحسينيين» جنين آورده ات : 
ٌ 
«الحسين الفلاس صاحب ابى عبد الله محمد بن ادريس الشافعى» آن كاه از داود بن على اصفهانى آورده كه كفته است: «كان 


من عليه اصحاب الحديث و حفاظهم له و لمقاله الشافعى) 


() نسخة جابى «اختلاف الفقهاء» ابو اسحاق در هر دو ابن يحيى «كتابى متكلم) آمده و درست آن جنانكه در تاريخ بغداد در 
ذيل عنوان عبد العزيز آمده «كنانى با دو نون (نه با تاء و باء) است. خطيب در ترجمة عبد العزيز جنين آورده است: «.. درايام 
مأمون ببغداد آمده و ميان او و ميان بشر مريسى در بارةٌ قرآن مناظره شده و «كتاب الحيده» از تصنيفات اوست و مصنفات 
ديكر نيز دارد. از اهل فضل و علم و از شاكردان فقهى شافعى و از مشهوران به مصاحبت او بوده است. نامهُ عمر به ابو موسى 
(اما بعدء فان القضاء فريضه محكمه و سنه متبعه. الحديث) از طريق او هم روايت شده. داود بن على اصفهانى در كتاب فضائل 


الشافعى (بنقل على بن عمر) كفته است «عبد العزيز يكى از اتباع و استفاده- كنند كان و 


معترفان بفضل شافعى است مصاحبت و متابعت او از شافعى مدتى طولانى بوده وبا شافعى به يمن رفته. آثار شافعى در كتب 
عبد العزيز نمايان است بحث عموم و خصوص و بيان را از شافعى كرفته است. عبد العزيز بسيار زشت بود وقتى بر مأمون در 
آمده معتصم كه آنجا بوده خنديده عبد العزيز به مأمون كفته است: يا امير المؤمنين جرا اين خنديد خدا يوسف را براى زيبايى 
او برنكزيده بلكه براى دين و بيانش بركزيده است جنانكه خود خبر داده است «فلما كلّمه قال: انكك اليوم لدينا مكين امين» و 


العزيز» معتصم را كفت: همانا جهرةٌ من با تو سخن نمى كويد بلكه زبان من است كه ترا سخن مى كويد. 


(6) «بفتح ميم و كسر راء و سكون ياء و بعد از آن سين مهمله نسبت به مريس كه ديهى است در مصر (جنانكه ابو سعد آبى و 
زير در كتاب «النتف و الطرف» ياد كرده و به كفت سمعانى ابو عبد الرحمن بشر بن غياث مريسى بدان ده منسوب است واوو 
فقه را از ابو يوسف قاضى كرفته و بعلم كلا-م يرداخته و قول بخلق قرآن را تجويد كرده و اقوالى شنيعه ازاو نقل شده واز 
«مرجئان» بوده و طايفة مريسية از مرجئه بوى نسبت داده شده اند.. و به سال دويست و هيجده )2١18(‏ و به قولى ١9‏ وفات يافته 


مهدور دم بودن وى دلا-لت دارد آورده و ليكن آن جه از آنها همه مفهوم است اينست كه مريسى مردى صريح اللهجه قوى 
الجثه بوده و مخلوق بودن قرآن را اعتقاد مى داشته و در آن دوره به صراحت آن رامى كفته ازاين رو آن سخنان را 
معاصرانش در باره اش كفته اند بهر حال خطيب هم سال وفات او را دويست و هيجده )2١18(‏ دانسته و قول به «19 را نيز نقل 


كرده اعت 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج وه ص: ”6 


مأمون در باره «خلق قرآن» مناظره داشته و از «نامخلوق بودن آن» كه بدان اعتقاد مى داشته دفاع كرده و به كفتهُ داود بن على 


اصفهانى در كتاب «فضائل الشافعى» زمانى دراز مصاحب شافعى بوده و از او فقه آموخته و به يمن رفته است. 


«و ابو زيدء عبد الحميد بن وليد بن مغيرة مصرى نحوى معروف به «كبد» (هكذا) كه از اصحاب مصرى او و به كفت دار قطنى» 


در كتاب خود. از كسانى بوده كه از شافعى روايت كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: م 
١‏ 
وعلي بن عبد الله بن جعفر مدينى 2١١‏ كه كتاب الرّسالةٌ شافعى را نوشته و براى عبد الرّحمن بن مهدى برده است. 
ابو اسحاق در اين موضع جنين كفته است: 
«و اما من روى عنه الحديث فخلق كثير» ذكر هم الدّارقطنى فى جزئين» و از آن يس جنين آورده است: 
«ثم قام بفقهه بعد هؤلاء جماعه) و از اين كروه اشخاص زير را نام برده است: 


ابو القاسم عثمان بن سعيد بن بشر انماطى 07١‏ كه فقه را از ربيع و مزنى كرفته و به سال دويست و هشتاد و هشت (088) در 


بغداد وفات بافته و 


همو است كه موجب توه مردم بغداد به كتب فقه شافعى شده و فقه او را حفظ كرده است. 


«و ابو يحيى» زكريّا بن يحيى ساجى "0 بصرى كه او نيز فقه را از ربيع و مزنى 


)١(‏ مدينى بفتح ميم و كسر دال و سكون ياء آخر حروف و بعد از آن نون» اين نسبت به جند مدينه است كه نخستين آنها 
مدينة بيغمبر (ص) است كه بيشتر در نسبت به آن «مدنى» به اسقاط ياء كفته مى شود كاهى با ثبات آن كه از اين قبيل است 
نسبت ابو الحسن على بن عبد الله بن جعفر بن نجيح سعدى معروف به ابن مدينى كه اصلش از مدينه بوده و در بصره منزل 
كزيده است. مدينى از ابن عيينه و غير او روايت مى كند و بخارى و غير او از ائمه از وى روايت مى كنند. مدينى به علل 
حديث بيغمبر (ص) از همة اهل زمان خود اعلم بوده ودر سال دويست و سى و جهار (7575) وفات يافته ودر «عسكر) دفن 
شده ولادت او در سال يكك صد و شصت و دو (127) بوده است و دومين آنها مدينه داخلى مرو كه بدان منسوب است.. و 


سيمين آنها مدينه نيشابور..) (اللباب) 


(1) «انماطى» بفتح همزه و سكون نون و فتح ميم و كسر طاء مهمله» نسبت است بفروش «انماط» فرشهائى كه كسترده مى شود) 
(اللباب) 


(7) «بفتح سين مهمله و بعد از الف جيم» اين نسبت است بعمل و بيع «ساج» كه جوبى است معروف. از جمله كروهى كه اين 


سبت را دارنك..») (اللباب). 


ابن نديم براى ابو يحيى بن ساجى تأليفى به نام كتاب «الاختلاف فى الفقه) ياد 


كرده 1 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: م 


كرفته و كتاب «اختلاف الفقهاء» و كتاب «علل الحديث» را تصنيف كرده و به سال سيصد و هفت )73١17(‏ در بصره در كذشته 


است. 


و ابو نعيم عبد الملكك بن محمد بن عدى استرابادى 210 كه صاحب ربيع بن سليمان بوده و حديث ابن مسعود را از ييغمبر 
(ص) روايت كرده كه كفته است: «لا تسبوا قريشا فانٌ عالمها يملأ الأرض علما. اللّهُمْ اذقت أُوَّلها نكالا فاذق آخرها نوالا» آن 
كاه خود او جنين نظر داده است: «و در اين حديث هر كاه ناظرى اهل تميزء دقت و تأمّل كند علامتى است آشكار كه مراد از 
آن مردى است از علماء اين اقّرت» از طايفة قريش كه علم او آشكار مى كردد واين صفت نيست مكر شافعى؛ رحمه الله 
تعالى؛ را جه او عالمى است از قريش كه علم را آشكار و راه را يديدار ساخته. اصول را شرح داده و فروع را واضح و روشن 


نموده و كتبى نوشته كه به همةٌ بلاد برده شده و در همه جا انتشار يافته است .)3١‏ 


ين القن نش أن قصيط. كله المقزاراة بو نشل ول ازركنى الى لتك رتسي سيفو عاةا راستان اباد كفس اسك وو ]رز امير 
يست (+الابه.سن فشتاد وسه سالكى (46):ذن كناشته اسسة: 


(0) بازاز شككّفتيهاست كه برخى از دانشمندان اهل تسئن مانند همين استرابادى و مانند سبكىء امام جعفر صادق (ع): كه 


فرزند ييغمبر (ص) و عريق در قريش 


و جنانكه بيش هم اشارت رفت استاد جهار هزار شاكرد و صاحب كه جهار صد «اصل» به وسيلة اين شاكردان از كفته هاى او 
تأليف و نشر شده و علم وى زبانزد مخالف و موافق بوده و دويست دشمن به آن اعتراف داشته و در برابر خضوع داشته اند و 
مالك, استاد شافعى» و هم ابو حنيفه» استاد استاد او» از آن حضرت استفاده كرده و به عظمت و علو مقام علمى او اذعان و 
اعتراف نموده اندء بنظر آن دانشمندان نيامده يا بعمد از نظر دور ساخته اند و اين حديث را (بر فرض صحت سند و اغماض از 
ضعف تعليل منع سب بوجود عالمى در قريش بويزه اين كه وجود خود ييغمبر (ص) و بزركانى در قريش مانند حمزه و عباس 
و على (ع) و حتى ابو بكر و عمر و عثمان براى اناطهٌ منع سب اظهر و اولى است بر آن حضرت كه به همه معنى اقدم و اسبق 


كه جلو كر امه زا افبا عه اتلد 
ادوار فقه (شهابى)»؛ ج وه ص: 6 


وابو جعفر. محمد بن احمد بن نصر ترمذى )١١‏ كه در بغداد سكنى داشته و در عراق در زمان وى شافعيه را فقيهى يارساتر و 
بزركتر.. نبوده واو خود كفته است: 

:. 
من در فقه بمذهب ابو حنيفه بودم تا سالى كه به حي رفتم در مسجد مدينه. بيغمبر (ص) را در خواب ديدم كفتم: يا رسول الله 
من فقه ابو حنيفه آموخته و در فقاهت بيرو او هستم آيا جنين باشم و آن مذهب را بكار برم؟ كفت: نه. كفتم: آيا از فقه مالكك 


مالك با سنت من موافق است بككير و به آن عمل كن. كفتم: آيا از مذهب شافعى بيرو باشم و قول او را بكار بندم؟ 
كفكةاو رار خود غولئ ست اوسنت هذا كرفة وين مخالفان اقرة 5ه امت 


ابو جعفر ترمذى در ذى حجه از سال دويست )23٠١(‏ ولادت و در محرم از سال دويست و نود و ينج (190) وفات يافته است. 


معرفت و آشنايىء آن را بضم تاء و ضم ميم مى كويند.. و از مشاهير اين شهر است.. و ابو جعفر محمد بن احمد بن نصر فقيه 


شافعى.. كه فقيهى زاهد و ثقه بوده و به سال دويست )23٠١(‏ متولد شده و در سال دويست و ينجاه )١100(‏ در ككذشته است». 


در تاريخ فوت ترمذى هم در نسخه «اللباب» اشتباه رخ داده جه خطيب هم مانند ابو اسحاقء آن را به سال دويست و نود و ينج 
(190) ضبط كرده و قضيه خواب ترمذى را هم آورده است. اين اشاره در اينجا به مورد است كه فقيهى مانند ترمذى بخواب 
تغيير مذهب داده باشد ليكن بيشتر دانشمندان اهل تسنن به استناد روايتى (من رآنى فقد رآنى) ديدن بيغمبر (ص) را در خواب 


حجت مى دانند و توجه باين نكته ندارند كه بر فرض صحت روايت. در بارة كسى اين حجيت ثابت 


است كه در بيدارى ييغمبر (ص) را ديده باشد و در خواب همان صورت و هيئت را ببيند و كر نه از كجا معلوم كه صورتى كه 


در خواب به نظرش رسيده صورت و هيئت واقعى ييغمبر (ص) باشد نه صورتى ديكر به آن نام. 
ادوار فقه (شهابى)» ج '' ص: 8672 


و ابو بكرء محمد بن اسحاق بن خزيمه بن مغيرة سلمى 0١١‏ كه از مردم نيشابور بوده و به لقب «امام الائمه» خوانده مى شده و 


فقه و حديث را با هم داشته و جامع بوده. 


سلمى مى كفته است: از سن شانزده سالكى از هيج كس در هيج مسأله تقليد نكردم ابو بكر صيرفى كفته است: سلمى نكات 


و معانى حديث بيغمبر (ص) را با منقاش استخراج مى كند. باز خود سلمى كفته است: 


«در محضر مزنى بودم كه سائلى» از مردم عراق» وى را از «شبه عمد) يرسيد مزنى حديثى را كه شافعى روايت كرده «الا ان قتل 
الخطاء شبه العمد) ياد كرد. 


بن زيد روايت شده إست. يرسيد جه كسى از وى روايت كرده است؟ كفتم: توب سختيانى و خالد حذاء. كفت: عقبه بن اوس 
كه خبر راز عبد الله عمر (رض) روايت مى كند كيست؟ كفتم: مردى از مردم بصره كه محمد بن سيرين از او روايت مى 
كند. 


«وبس آن مرد» مزنى را كفت: تو مناظره مى كنى يا اين؟! مزنى ياسخ داد: 


جون سخن در ييرامن حديث باشد او مناظره مى كند و من تكلم مى كنم زيرا او بحديث از من داناتر است» ابن خزيمه سلمى 


94 


سال سيصد و دوازده )”١17(‏ در كذشته است. 


لا 
وابو عبد الله محمد بن نصر مروزى »22١‏ كه به سال دويست و دو(7١5)‏ در بغداد 


)١(‏ ابن اثير» سلمى را سه بار عنوان كرده و يكك بار بفتح سين و سكون لام. بار ديككر بضم سين و فتح لام. سيمين بار بفتح 
سين و هم فتح لام. و در ذيل هيج كدام نامى از ابن خزيمه نبرده است. در تاريخ بغداد در عنوان «محمد بن اسحاق» يكك كس 
را باين نام و با نسبت «سلمى» آورده و كفته است «احد الغرباء المجهولين» و روايتى هم از او نقل كرده است. 


(') مروزى به كفتة ابن اثير نسبت است به مروشاهيجان. آن جه از ابو اسحاق در بارهُ مروزى آورده شد در تاريخ بغداد هم 
كفته شده و از خود او نقل كرديده كه كفته است: 


(جلد سيم صفحه 7117) «من به سال دويست و دو )7١7(‏ متولد شدمء دو سال بيش از مركك شافعى» و يدرم مروزى و ولادتم 
در بغداد و نشو و نمايم در نيشابور بوده وهم اكنون در سمرقندم تا بعد خدا را در باره ام جه فرمان باشد). اسماعيل بن احمد 
سامانى سالى جهار هزار درهم و اهل سمرقند هم جهار هزار ديكّر به او مى داده اند واو همه را در سال خرج و انفاق مى 
كرده جون بوى كفته شده: و ع از آن مبلغ را اندوخته كنى جه شايد روزى از دادن مال به تو خوددارى كنند و 
درمانده كردى. كفته است: يا سبحان الله من در مصر جندين سال بودم و خوراكك و يوشاكك و كاغذ و مركب وهم 


مارم 


در سال بيست درهم مى شد آيا جنان يندارى كه اككر اين هشت هزار درهم نرسد و از ميان برود بيست درهم هم باقى نخواهد 


مانك..») 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: /ا/ 
متولد لامو در نيشابوو نشو وثما يافتة :و دن سمر فيد سكتى كريدم ويه سال قوسة و نود و جهار (92) در كذشيه اسكة 


مسجد بيغمبر (ص) در مدينه نشسته بودم خواب بر من جيره شد بيغمبر (ص) را در خواب ديدم.. 


مروزى كتابهايى بسيار مشتمل بر فقه و آثار تصنيف كرده است. او باختلاف صحابه و تابعان در احكام از همه كس داناتر 


وده و كنانن دق نار ة اردق كداابو حسنهان كلاق على عند الله كفيه تصنيف كردة اسم 


ابو بكر صيرفى كفته است: «لو لم يصدّف (يعنى المروزئّ) الَا كتاب القسامه لكان من افقه الَنَّاس فكيف و قد صنّف كتبا سواه) 
وابو الحسن منصور بن اسماعيل تميمى مصرى »١‏ كه فقه راااز اصحاب شافعى و از اصحاب اصحاب او كرفته. تميمى با اين 
كه كور بوده كتبى مليح در مذهب تصنيف 


)١(‏ خطيب در ترجمه او به اسنادش كه از قيس بن ابى حازم آورده كه قيس كفته است «مراد از آيه «وَ مَنْ أَحسَنٌ قَوْلا مِمَنْ 
و 9 اللم]ة ان السك رات ند عد ارس قبا موف 1ن كا دنسي اتاو كر قات اررق كار وال نك اد 


داود نقل كرده كه: در تفسير يكك صد و بيست هزار حديث است 


واين حديث در ميان آن همه وجود ندارد») 

ادوار فقه (شهابى)» ج ص: /0/ 

كرده كه از آن جمله است: كتاب «الواجب» و «المستعمل» و «المسافر) و «الهدايه») و شعرهايى مليح مى داشته از آن جمله است: 
عاب التفقّه قوم لا عقول لهم و ما علينا اذا عابوه من ضرر 

مااضة فسدل المتعى :و الشمص طالعة إن لا بز اضوو هام ليس .ذا مير 

ديم وو شال ستضه و ينات :71 اذى كدعةه اميت 


لا 
و ابو عبد الله زبير بن احمد بن سليمان بصرى كه به جند واسطه نسبت او به زبير بن عوّام مى رسد. زبير بصرى هم نابينا بوده و 


بيش از سال سيصد و بيست (7”70) وفات يافته زبير را مصنفاتى بسيار بوده كه از جمله است: الكافى و كتاب التيه و كتاب ستر 
العوره و كتاب الهدايه و كتاب الاستشاره و الاستخاره و كتاب رياضه المتعلم و كتاب الامان. 

وابو بكر محمد بن ابراهيم بن منذر نيشابورىء ابو اسحاق در باره او جنين كفته است: «من نمى دانم كه نيشابورى فقه را از جه 
كسى كرفته ليكن وى را در بارهُ اختلاف علما (فقيهان) كتابهايى است كه مانند آنها تصنيف نشده و موافق و مخالف به آن 


كتابها نيازمند است. ابو بكر نيشابورى به سال سيصد و نه (04) يا ده وفات يافته است. 


و قاضى ابو العباس احمد بن عمر بن سريج ١١‏ كه از عظماء شافعيين و ائمهُ مسلمين است و او را «باز اشهب» مى كفته اند. ابو 
عباس در شيراز شغل قضاء مى داشته و به كفتهُ ابو اسحاق از همهُ اصحاب شافعى حتّى از مزنى برتر بوده است. 


)١(‏ خطيب در ترجمة او (جلد جهارم- صفحة 21) كفته 


أيئة «كتابهايى بر رد بر مخالفان از اهل «راى» وبر رد «اصحاب ظاهر» تصنيف كرده است» و باز كفته اسيث: 


«بزركى از اهل علم به ابو عباس كفته است: بشارت باد ترا كه خداوند عمر عبد العزيز را در رأس مائة نخست و شافعى را در 
رأس مائة دوم برانكيخت تا سنت را اظهار و بدعت را نابود و ناييدا كردند و اينكك در رأس مائة سيم بوجود تو بر ما منت 


نهاده كه سنت را تقويت و بدعت را ضعيف ساختى و دراين زمينه كفته شده است: 
اثنان قد مضيا فبوركك فيها عمر الخليفه ثم حلف السَؤدد 

الشافمن الألدمي المرتضى خبر ابره وابن عم ماد 

أرجو بالعئاس انّكك ثالث من بعدهم سقيا لتربه احمد 

ابو عباس شعر هم مى سروده خطيب ابيات زير را از او نقل كرده است: 

ولو كلما كلب عوى ملت نحوه أجاوبه؛ ان الكلاب كثير 

و لكن مبالاتى بمن صاحب او عوى قليلء لأنى بالكلام بصيرا 


ظاهرا نخستين كسى از شافعيه كه قضا را يذيرفته ابو عباس بوده ابو اسحاق شيرازى در ترجمةٌ ابو عبيد بن حرنويه (صفحه 9 
طبقات) آورده كه ابو على بن خيران قاضى ابو عباس را بر «ولا-يت» عتاب مى كرده و مى كفته است: «هذا امر لم يكن فى 
اصحاينا انما كان فى اصحاب ابى حنيفه (رض)» 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوه ص: 04 


جهار صد تصنيف او مشتمل است. 


ابو عباس نصرت مذهب شافعى را بيا خاسته و مخالفان مذهب را رد كرده و بر كتب محمد بن حسن شيبانى تفريع داشته است. 


و شيخ ابو حامد مى كفته است: مادر ظواهر فقه مى توانيم يا به ياى ابو عباس كام برداريم ليكن نه در رقائق و دقائق آن ابو 
عباس علم را از ابو القاسم انماطى كرفته و فقيهان اسلام از او اخذ كرده اند. 


وفقه شافعى در بيشتر بلاد و آفاق به وسيلة او نشر يافته است. 


(1) «الشيرجى بكسر الشين و سكون الياء المثناه من تحتها و فتح الراء و فى آخرها جيمء هذه النسبه إلى بيع الشيرج» و هو دهن 
السمسم. و يقال ببغداد لمن بيعه: شيرجى و شرجانى..» (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: / 


ابو عباس را با ابو بكر محمد بن داود (اصفهانى) مناظراتى بوده در يكى از آن مناظرات ابو بكر درمانده يس كفته است: 
«ابلعنى ريقى» ابو عباس ياسخ داده است: «ابلعتكك دجله) بارى ديكر وى را كفته است: «أمهلنى ساعه) ياسخ شنيده است 
«أمهلتكك من السّدراعه إلى ان تقوم الشاعهة روزى ديكر بال به أو كفته است: «اكلمكك من التجل و تجيبتى هن الرأمن) ابو:غباش 
جواب داده است: «هكذا البقر اذا حفيت اظلافها ذهبت قرونها)». 


ابو عباس به سال سيصد و شش )7"١5(‏ در بغداد وفات يافته. 


به كفتةٌ ابو اسحاق» يس از ابو عباس» فقه به طبقه اى ديكرء كه بيشتر ايشان از اصحاب ابو عباس بوده اند؛ انتقال يافته است كه 


ازاين طبقه است: 

ابو طيب ابن سلمه بغدادى كه عالمى جليل بوده است. 

و ابو حفص بن وكيع بابشامى .)١١‏ 

وقاضى ابو عبيد بن حرنويه كه به سال سيصد و هفده (117”) در كذشته است. 
ودر زمان مقتدر» خليفه عباسى» شغل قضاء به او عرضه شده و او نيذيرفته است. 


وابو سعيد» حسن بن احمد 


اصطخرى 23 كه قاضى قم بوده و متولّى امور حسبى 


)١(‏ «هذه النسبه إلى باب الشام وهى احدى المحال المشهوره بالجانب الغربى من بغداد» (اللباب) 


(؟) خطيب در ترجمة او (جلد هفتم- صفحه 188-) در جمله از ابو اسحاق مروزى آورده كه كفته است: «روزى ابو سعيد را 
برسيده اند كه زنى حامله را شوهر مرده آيا نفقَةً او واجب است؟ ياسخ داده است: آرى. بوى كفته شده است مذهب شافعى 
جنين نيست نيذيرفته نا اين كه كتاب شافعى را به او ارائه داده اند باز هم از عقيده خود برنكشته و كفته است: اكر مذهب 
شافعى اين نيست مذهب على و ابن عباس جنين است. 
باز خطيب آورده است كه ابو سعيد در ورع و زهد مقامى والا داشته و مردى تندخو بوده و تصانيف بسيار كرده كه از آن 
جمله است كتاب ادب القضاء او كه هيج كس مانند آن تصنيف نكرده است. خطيب تاريخ ولادت و فوت او را همان كفته 
كه ابو اسحاق ضبط كرده و در بالا ياد شد. ابن اثير هم اصطخرى قاضى را از «ائمه شافعيه» كفته و تاريخ را همان كونه ياد 
كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 2م 
در بغداد شده و مردى يارسا و تنككدست بوده و در آداب قضاء كتابى نيكو نوشته. 
وا شيعنو ةاسال: دو بسكو وكيك و وان 1 108 نر لذ شده ووو سال سهد ةو عقت اندز كله اكه 

: 
وابو بكر محمد بن عبد الله صيرفى 0١١‏ كه در اصول فقه و ديكر علوم» تصنيف داشته وو به سال سيصد و سى و سه (*0*) 


وزفاكه افع امك 


وابو عباس». احمد معروف به 


ابن القاصّ طبرى كه صاحب ابن سريج وازائمة اصحاب شافعى و داراى بيات بسيار بوده كه از جمله است «المفتاح» و 
«ادب القاضى» و «المواقيت» و «التلخيص» كتاب التلخيص ابن قاصٌ را ابو عبد الله ختن اسماعيلى شرح كرده و كفته است در 
بار آن به كفته شاعر تمثل مى جويم: 


عقم النّساء فما يلدن شبيهه انّ النّساء بمثله لعقيم 
فقيهان طبرستانء فقه را از ابن القاصٌ كرفته اند. ابن قاص به سال سيصد و سى و ينج در طرسوس وفات يافته است. 


وابو بكر محمد بن على بن اسماعيل قفال شاشى )7١‏ كه نزد ابو العباس بن سريج 


رتح اماق ار ار ار ابعر و الاو وا ابا صا وك ابعر لكوي لقي وم ابارت 
نسب هذه النسبه جماعه منهم ابو بكر محمد بن عبد الله الفقيه الشافعى» المعروف بالصيرفى بغدادى. له تصانيف فى اصول 
الفقه و كان فهما عالما.. و كانت وفاته فى ربيع الاخر من سنه ثلاثين و ثلاثمائه» (اللباب) 


() ابن اثير در «اللباب» جنين آورده است «بفتح شين معجمه و بعد از الف باز هم شين» نسبت است بشاش كه شهرى است در 
وراء نهر سيحون. كروهى از علماء از آن شهرند كه از آن كروه است امام ابو بكر محمد بن على اسماعيل قفال شاشى يكى از 
ييشوايان و امامان جهان در تفسير و حديث وفقه ولغت شاشى به سال دويست و نود وويكك )١191(‏ متولد شده و به سال 


سيصد و شصت و شش )١88(‏ در كذشته واو فقيه مشهور شافعى است» و در ذيل لغت «القَفال» جنين آورده است: «بفتح 


قاف و تشديد فاء و بعد از الفء لام» نسبت است به سازنده قفل و باين نسبت شهرت يافته است امام ابو بكر محمد بن على بن 
اسماعيل قفال شاشى از اهل شاش كه امام عصر خود بوده (بلا منازع) فقيهى اصولى, لغوى. محدث و شاعر بوده كه در شرق 
و غير بلند آوازه و به نام است و او را تصانيفى است مشهور. به خراسان و عراق و شام و حجاز و ثغور مسافرت داشته.. و به 
سال سيصد و شصت و ينج (2”88) وفات يافته است» اين ضبط در وفات با آن جه از ابو اسحاق و از خود ابن اثير نقل شده 


مغايرت دارد. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: / 


درس خوانده و خود در علم امام شده و مصنفاتى دارد كه هيج كس مانند آنها را ندارد واو نخستين كسى است از فقيهان كه 
در باره «جدل حسن» تصنيف كرده و كتاب در اصول فقه دارد و شرح الرساله هم از اوست و فقه شافعى در ما وراء النهر به 
وسيلة او نشر يافته اسث:قفال شاشئ دو سال سيضيد وبىئ و شس (06) در كذشه است: 


وابو اسحاق ابراهيم بن احمد مروزى كه صاحب ابو العباس بوده و رياست علمى در بغداد بوى منتهى كشته و در اصول 
تصنيف كرده و بر المختصر شرح نوشته و ائمه از او علم فرا كرفته اند و فقه از اصحاب او در بلاد نشر يافته و بمصر رفته و در 
آنجا به سال سيصد و جهل (60”) در كذشته است. 


وقاضى ابو على بن ابو هريرة بغدادى كه نزد ابو العباس بن سريج و 


بعد نزد ابو اسحاق درس خواندن و در بغداد تدريس و كتاب مزنى را شرح كرده و به سال سيصد و جهل و ينج (258) وفات 


ناف اسك 


وان الحسية العمل 1ن كد مجووت ها أرق فطان "رق اذى قف ود كقعة [رن: ايها وه دون كيين اسه اذ مهاه ان لماه رد 
سريج ابن قطان در بغداد تدريس داشته و علماء؛ فقه را ازاو كرفته اند. وى به سال سيصد و ينجاه و نه (209) در كذشته است. 


لا 
وابو بكر عبد الله بن محمّد بن زياد بن واصل بن ميمون نيشابورى كه در بغداد ساكن و مردى زاهد بوده و ميان فقه و حديث 


جمع كرده و حافظه اى قوى داشته كه دار قطنى كفته است: «ما رأيت احفظ منه) و همو كفته است: 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: ار 


«در مجلسى بوديم كه كروهى از حفاظ به مذاكره مى بودند مردى از فقيهان آمد واز حاضران يرسيد كه حديث ييغمبر (ص): 
«جعلت لى الارض مسجدا و جعلت تربتها لنا طهورا» راويش كيست؟ حاضران كفتند: اين حديث را فلان و فلان روايت كرده 
اند. مرد فقيه كفت: مرادم اين لفظ است. هيج يكك از حاضران جوابى نداشت و نداد يس كفتند جز ابو بكر نيشابورى كسى را 
نداريم كه بداند يس برخاستند و به نزد او رفتند واز وى اين لفظ را يرسيدند كفت: «حدّثنا فلان عن فلان.. و حديث رااز 
حفظ سوق داد و خواند جنانكه آن لفظ در آن بود) ابو بكر نيشابورى به سال دويست و هشتاد وهشت (288) ولادت يافته و 


وقاضى 


ابو بكر بن حداد مصرى كه فقيهى مدقق بوده و به كفتة ابو اسحاقء كتاب فروع او بر فضلش دلالت دارد به سال سيصد و 
جهل و ينج (580”) وفات يافته است. 


وابو بكر احمد بن عمر خفاف صاحب كتاب الخصال. 
ابو اسحاق يس از آوردن اشخاص ياد شده كفته است: 
«ثمم حصل الفقه فى طبقه اخرى منهم:» «آن كاه اين اشخاص را آورده است: 


قاضى ابو حامد» احمد بن عامر بن بشر مروروذى )١١‏ كه صاحب ابو اسحاق مروزى بوده و به بصره فرود آمده و منزل كزيده و 


به تدريس و تصنيف يرداخته و كتاب الجامع فى المذهب و غير آن (در اصول فقه و شرح بر كتاب مزنى) تأليف كرده. 


فقيهان بصره از او فقه آموخته و او را امام شناخته اند. مروروذى به سال سيصد و شصت- و دو (22721) در كذشته است. 


)١(‏ نسبت است به «مرو رود) كه به ككفتةُ ابن اثير در نسبت به آن كاهى هم «مروذى» (با ذال) كفته مى شود و آن شهرى است 


زيبا كنار نهر و از مشهورترين شهرهاى خراسان است. فاصلة ميان آن و ميان «مرو شاهجان» جهل فرسنكك است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: عم 


وابو على حسن بن قاسم طبرى كه از مصنفان اصحاب بوده است. كتاب المحرّر فى النظر كه نخستين كتابى است كه در 
«خلاف مجرّدا نوشته شده تصنيف او است و هم از اوست كتاب الافصاح فى المذهب و در اصول فقه ودر جدل هم تصنيف 
داشته است. ابو على طبرى بعد از استادش ابو على بن ابو هريره در بغداد تدريس مى كرده و به سال سيصد و ينج (0206) در 


كذشته است. 


وابو زيد. 


محمد بن احمد بن عبد الله بن محمد مروزى كه صاحب ابو اسحاق و حافظ مذهب و مشهور به زهد ودر علم نيكك نظر بوده 
وابو بكر قفال مروزى و فقيهان مرو از او علم و فقه كرفته اند. ابو زيد در ماه رجب از سال سيصد و هفتاد و يكث (711) در 


مرو وفات بافته اسيتة. 


وابو سهل محمد بن سليمان بن محمّد بن سليمان بن هارون صعلوكى حنفى )١١‏ كه از طايفةً بنى حنيفه بوده و صحابت ابو 
اسحاق مروزى را داشته و فقيهى اديب و شاعر و متكلم و صوفى و مفسّر و كاتب بوده و يسرش ابو الطيب و فقيهان نيشابور از 


او فقه و علم را كرفته اند. 
وى در آخر سال سيصد و شصت ونه (7588) در كذشته است. 


وابو بكر احمد بن محمد بن علي بن حسين بن يحيى سببى كه در سال سيصد و جهارده ببغداد در آمده و نزد اسحاق مروزى 


درس خوانده و با او بمصر رفته و به نشر مذهب شافعى يرداخته و به سال سيصد و نود و دو (97”) در كذشته است. 


(1) «بضم الصاد و سكون العين المهملتين و ضم اللام و سكون الواو و فى آخره كاف. 


هذه النسبه إلى صعلوكك». ابن اثير يس از اين ضبط جنين كفته است «و باين نسبت اشتهار يافته ابو سهل محمد بن سليمان بن.. 
عجلى صعلوكى حنفى كه امام عصر خود بوده و فقه را از ابو على ثقفى در نيشابور فرا كرفته و حديث را از ابو العباس سراج و 
غير او اخذ كرده و حاكمء ابو عبد الله و غير او از وى 


روايت مى كنند در نيمه ذى قعده از سال سيصد و شصت و نه (29”) به سن ”لا سال وفات يافته است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج و3 ص: 6 


وابو بكر احمد بن ابراهيم بن اسماعيل بن عباس اسماعيلى 0١١‏ كه جامع ميان فقه و حديث و دنيا و دين بوده و كتاب صحيح 
تصنيف كرده و ابو سعيد»ء يسرشء و فقيهان كر كان از او فقه كرفته اند و به سال سيصد و هفتاد و اندى (؟ :7”) در كركان در 


كذشته است. 


وابو الحسن محمد بن على بن سهل ماسرجسى »"2١‏ كه نزد ابو اسحاق مروزى فقاهت آموخته و با او بمصر رفته و در نيشابور 
تدريس مى كرده و فقيهان نيشابور از او فقه كرفته اند و ابو الطب طبرى نيز از وى به فقاهت رسيده. ماسرجسى به سال سيصد 
وهشتاد وسه (0/8179 وفات بافته اس : 


وابو على زجاجى طبرى كه از اصحاب ابو العباس بن القاص بوده و فقيهان آمل از او علم كرفته و شيخ و استاد ابو اسحاق 


شيرازى و قاضى ابو الطيب طبرى نزد وى درس خوانده. كتاب زياده المفتاح از تأليفات زجاجى است. 


0 ابن اثير در «اللباب» جنين افاده كرده است «اين تمحيكة لد كوو فو است كه نامشان اسماعيل بوده كه از ايشان است ابو بكر 
احمد بن ابراهيم بن اسماعيل نر 
امام مردم جرجان.. كه غره ماه رجب از سال سيصد و نود ويكك (41”) به سن نود و جهار سال در كذشته است.. و ائمة 


اسماعيليه در بخارا مشهورئد.. و اما فرقة اسماعيليه كروهى از باطنيه هستئد كه به محمد بن اسماعيل بن جعفر الصادق انتساب 


دارند..») 


إفرة «بفتح الميم و 


السين المهمله و سكون الراء و كسر الجيم و السين الثانيه) به كفتة ابن اثير نسبت به «ماسرجس» جد ابو على حسن بن عيسى بن 
ماسرجس نيشابورى ماسرجسى كه بدست عبد الله مباركك آيين نصرانى را رها كرده و بدين اسلام در آمده و در راه علم 
رحلت كرده و به ملاقات شيوخ رسيده از ابن مباركك و وكيع و ابن عبينه و غير ايشان حديث شنيده و بخارى و مسلم و احمد 
حنبل و غير اينان از وى روايت كرهده اند. كروهى بسيار از اولاد و اعقابش باين نسبت انتساب يافته اند كه از آن جمله است ابو 
الحسن محمد بن على بن سهل بن مصلح ماسرجسى كه از فقهاء شافعى و امام واعلم در مذهب و فروع مسائل است در 
خراسان و عراق و حجاز فقه آموخته و با ابو اسحاق مروزى مصاحبت داشته.. و به سال سيصد و هشتاد و جهار (785) به سن 


هفتاد و شقن سال در كذشثة است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج بوذ ص: 6 


وااو الحسة: نق سوزن ل خدادى: كه اد فطق وااضيتحا دا كه و قدي ناريا وواذه جنا نكي رد كد لغيه را ار فوع :اذ 


ابن مرزبان در بغداد تدريس مى كرده و ابو حامد اسفراينى از شاكردان او بوده و به سال سيصد و شصت و شش (88”) در 


كذشته است. 


وابو الحسين بن خيران بغدادى كه ابو احمد بن رامين» استاد و شيخ ابو اسحاق شيرازى نزد وى درس خوانده: كتاب اللطيف 
از تأليفات ابن خيران است. 


لا 
وابو عبد الله حناط شيرازى )١١‏ كه فقيه فارس 


بوده أ 


لا 
و ابو القاسم عبد العزيز بن عبد الله داركى »١‏ كه فقيهى استدلالى بوده و فقاهت را از ابو اسحاق مروزى آموخته و تدريس 


بغداد بوى منتهى شده و شيخ ابو حامد اسفراينى بعد از مركك ابن مرزبان نزد وى فقه خوانده است و عموم شيوخ و جز ايشان 
از اهل آفاق فقه و علم ازاو كرفته اند. داركى به سال سيصد و هفتاد و ينج (7/0) در كذشته است. 


وقاضى ابو بكر محمد بن محمد بغدادى معروف به ابن دقاق كه فقيهى اصولى بوده و قضاء كرخ بغداد را داشته و كتاب 
المختصر را شرح كرده است. ابن دقاق به سال سيصد و شش (08) تولد يافته و به سال سيصد و نود و دو (97) در كذشته 


اسك 
واانق نكن امد بن على بن احمد بن لال همدانى كددية كقعة سيطشن :اق شغيك: 


فقه را از ابو اسحاق مروزى وابو على بن ابو هريره كرفته و فقيهى متعّد و در همدان بوده است. ابن لال به سال سيصد و هفت 


200 متولد شده و به سال سيصد و نود وهشت (98") وفات يافته است. 


)١(‏ «الحناطء بفتح الحاء المهمله و تشديد النون وفى آخرها طاء مهمله. هذه النسبه إلى بيع الحنطه. و اشتهر بها جماعه.. 
(اللباى) 


(1) «الداركىء بفتح الدال و سكون الالف و فتح الراء و بعدها كاف. هذه النسبه إلى دارك. قال: و ظنى انها من قرى اصبهان 
ينسب إليها جماعه من العلماء منهم الامام ابو القاسم عبد العزيز بن الحسن بن احمد الداركى الفقيه الشافعى..) (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: ام 
, 
وابو عبد الله حناطى طبرى )١١‏ كه 


از ائمة طبرستان بوده و در ايام ابو حامد اسفراينى ببغداد رفته أست: 


و قاضى شهيد ابو القاسم يوسف بن احمد بن بنتكج كه صحابت ابن قطان را داشته و به محضر داركى نيز حضور مى يافته و از 
ائمه اصحاب شافعى بشمار است و ميان رياست فقه و دنيا جمع كرده و تأليفاتى بسيار داشته است و مردم فرا كرفتن علم و مال 
راازوى ازهمة آفاق به سويش روى مى آورده اند. ابن بنكج رادر شب بيست و هفتم رمضان از سال جهار صد و ينج 
(600) در دينور عاران كشته اند. 


وابو الفضل محمد بن ابراهيم نسوى 270 كه از اصحاب ابو الحسين بن قطان و مردى فصيح و مناظر بوده و در بغداد سكنى 


داشته و در ارّجان در كذشته است. 
بعد ارق > وكسيج بو اتات 
«ثمٌ انتقل الفقه إلى طبقه اخرى. منهم:» فقه به اشخاص زير انتقال يافته است: 


ابو الفياض محمد بن حسن بن منتصر كه از اصحاب ابو حامد مروروذى بوده ودر بصره درس مى كفته و فقيهان بصره فقه را 


از او كرفته اند. 
وابو على حسن بن حسين بن حمكان همدانى كه نيز از اصحاب مروروذى و ساكن بغداد و مدرس در آنجا بوده است. 


وقاضى ابو محمد اصطخرى كه نزد ابو حامد مروروذى فقه آموخته وقاضى فسا و فقيه فارس بوده و كتاب المستعمل 


و قاضى ابو محمد حسن بن احمد معروف به حداد بصرى كه ابو اسحاق در باره اش جنين كفته است «يكى از فقيهان اصحاب 


ما (شافعيه) كه نمى دانم نزد كى درس خوانده و در جه زمانى وفات يافته است كتابى در 


ادب قضاء ازوى ديدم كه بر بسيارى فضل او دلالت مى كند) 


)١(‏ «.. هذه النسبه لجماعه من اهل طبرستان لعل بعض اجداده كان يبيع الحنطه. 

1 
منهم ابو عبد الله الحسين بن محمد بن الحسن الطبرى يعرف بالحناطى حدث ببغداد..) (اللباب) 
زف «بفتتح النون و السين وفى آخرها واو. هذه النسبه إلى نسا..» (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: /82/ 


و ابو الحسين ليان فرضى بصرى كه در فقه و فرائضء امام بوده و كتابهايى بسيار در اين موضوع نوشته كه ديكّرى را مانند آنها 
نيست و مردم فرائض را از وى كرفته اند از جمله كسانى كه فرائض را از او كرفته اند ابو احمد بن ابو مسلم فرضى استاد شيخ 
بن يوسف كازرونى كه كسى در زمان او فريضه دانتر و محاسب تر از وى نبوده. و از آن جمله است شيخ و استاد ابو اسحاق 


شيرازى ابو الحسن شيرجى فرضى حاسب. 


ابو الحسين ليان خود مى كفته است: در روى زمين كسى كه فرضى باشد نيست مكر اين كه از اصحاب يا اصحاب اصحاب 


من است يا اين كه جيزى خوب نمى داند. 


وابو الطيب سهل بن محمد بن سليمان بن محمد صعلوكى حنفى (از طايفه بنى حنيفه بوده) كه نزد يدرشء ابو سهلء درس 


خوانده و فقيهى اديب و جامع رياست دنيا ودين بوده و فقيهان نيشابور از او اخذ فقه كرده اند. 


وابو سعد اسماعيل بن احمد بن ابراهيم بن اسماعيل بن عباس اسماعيلى كه در كر كان رئيس دين و دنيا و فقيهى اديب و با 
يلكا 


بوده وفقه راااز يدر خودء ابو بكر اسماعيلى كرفته واو همان است كه صاحب بن عباد در بار او و برادرش ابو نصر و يدر آن 


دوء ابو بكر در رساله اش مى كويد: 


«وامرا الفقيه ابو نصرء فاذا جاء حدًّثنا و اخبرنا فصادع و صادق و ناقد و ناطق. و امنا أنت أيّها الفقيه ابا سعد فمن يراكك كيف 
تدرس و تفتى و تحاضر و تروى و تكتب و تملى علم انك الجير بن الحبر و الحبر بن البحر و الضّياء بن الفجر و ابو سعد بن ابى 
بكرء فرحم الله شيخكم الأ-كبر فانٌ التناء عليه غنم و النَساء بمثله عقم فليفخر به اهل جرجان ما سال واديها و اذْن مناديها» ابو 
سعذا نه :سال سيضد وثوة و شعن (82) ور كدشتةااست» 


وقاضى ابو اسحاق على بن عبد العزيز كركانى كه فقيه» اديب و شاعر بوده واو را 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 6 
ديوانى است و در قصيده اى جنين كفته است: 
شولوة فك ساف وو الطائر او ركذ فو موقن الدل اهيا 
ارى النّاس من داناهم هان عندهم و من اكرمته عزّْه النفس اكرما 
:. 
وابو نصر حاط شيرازى كه نزد يدرش ابو عبد الله حاط فقه خوانده و فقيهى اصولى و شاعر بوده او را تأليفاتى بسيار است در 
فقه واصول فقه و فقيهان شيراز فقه را ازاو كرفته اند و همو است كه در باره كتاب مزنى كفته است: 
هذا اذى لم ازل اطوى و انشره حتّى بلغت به ما كنت آمله 
اقدم عليه و جانب من يجانبه فالعلم انفس شىء أنت حامله 


ابو نصر در راه مكه وفات يافته است. 


وابو الحسن اردبيلى 


كه در بغداد تدريس مى كرده و به سال سيصد و هشتاد و يكك )”8١(‏ در كذشته است. 


وابو الحسن جلالى طبرى كه فقيهى فاضل و عارف بحديث بوده و در بلد خود فقه آموخته وبه محضر درس داركى حاضر 
مى شده و در حيات او تدريس مى كرده و هفده روز ببش از مركك داركى مرده است (سيصد و هفتاد و بنج- 78-) و ابو 
بشر احمد بن محمد بن محمد بن جعفر هروى معروف به «عالم» كه ساكن بغداد بوده و قادر باللّه خليفه عباسى نزد وى درس 
خوائقه اليه 


لا 
وابو محمد عبد الله بن محمد خوارزمى بافى )١١‏ كه از اصحاب داركى و فقيهى 


لا 
)١(‏ «بفتح الباء الموحده و فى آخرها الفاء. هذه النسبه إلى «باف» و هى احدى قرى خوارزم. منها ابو محمد عبد الله بن محمد 


اللقاوض المدريت اناف كو يقافر قاين اقفالق رواب عل طني احالس دنه تاقد لدي ل ا 
فى المحرم سنه ثمان و تسعين و ثلاثماثه») (اللباب) 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج و3 ص: ال 


اديب» شاعره مترسّل و كريم بوده و بعد از داركى در بغداد تدريس كرهده و به سال سيصد و نود و هشت (298 وفات يافته 


است. 


وابو حامد احمد بن طاهر اسفرايينى كه به سال سيصد و جهل و جهار (55) متولد شده و در سال جهار صد و شش (608) 
وفات يافته است. رياست دين و دنيا در بغداد بوى منتهى شده. او بر كتاب مزنى» تعليقاتى زده و او را بر كتب اصول فقه 


تعليقاتى است. و اصحاب او همه روى زمين را كرفته اند. در مجلس درس وى سيصد 


تن از موافقان مذهب جمع مى شده اند و موافق و مخالف بر فضل وجود فقاهت و حسن منظرء و نطاقت علم او اتفاق داشته 
انك. 


1 
ابو اسحاق شيرازى كفته است: قاضى ابو عبد الله صيمرى را كه در زمان خود امام اصحاب ابو حنيفه بود كفتم: آيا از شيخ ابو 


حامد كسى را در مناظره قويتر ديده اى؟ 
كفت ازوى :و أن انو الحسن خرزى داودى تواناتر در مناظره نديده ام. 


باز همو از «رئيس الرؤساء و شرف الوزراء و جمال الورى ابو القاسم على بن حسن» آورده كه او از ابو الحسين بغدادى معروف 
به قدورى كه در عصر خود امام اصحاب ابو حنيفه بوده واو ابو حامد را عظيم مى شمرهده و بر همه كس برترى مى داده 
حكايت كرده كه كفته است: 


لا 


وابو طالب زهرى معروف به ابن حمامه بغدادى كه نزد داركى فقه آموخته و كتبى نيكو در «مناسكك)» يرداخته است. 
, 
و ابو عبد الله رملى 2١١‏ كه از اصحاب داركى و فقيهى دين دار و صالح بوده و جز 


ا لاخيوسنانهاق فلسطي شام ابت دوم اريت بووعاء اق كر سرحو كل رملا ظوائده دحوم سيم اسظا وار ىدام ريه 


دختر شيبه كه بوى نسبت يافته است محمد بن عبد الرحمن بن ابو زناد عبد الله بن ذكوان رملى كه 


از بيشتر از مشايخ يدر خود از قبيل شريكك بن عبد اللّه بن ابى نمرء روايت دارد. جهارم نسبت به رمله دختر عثمان بن عفان..» 
ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: الال 
از كتب خود ارتزاق نمى كرده است. 


و ابو القاسم عبد الواحد بن حسين صيمرى كه ساكن بصره بوده و مجلس درس قاضى ابو حامد مروروذى را حاضر مى شده و 


فقه را از ابو الفياض آموخته و حافظ مذهب و صاحب تصنيفات بوده است. 


وابو احمد عبد الوهاب بن محمد بن عمر بن محمد بن رامين بغدادى كه از شيوخ ابو اسحاق شيرازى بوده و نزد داركى و ابن 
خيران درس خوانده و در بصره تدريس مى كرده و فقيهى اصولى و به كفته ابو اسحاق داراى تصنيفات نيكو در اصول بوده 


است. 


و ابو القاسم عبد الواحد بن محمد عثمان بجلى 2١١‏ معروف به ابن ابى عمرو كه فقيهى اصولى و متكلّم و داراى تصنيفاتى در 
اصول بوده و به سال جهار صد و ده )9٠١(‏ وفات يافته است. 

ا : 
وابو عبد الله حسين بن محمد طبرى معروف به السفلى (؟) كه در طبرستان نزد ابو عبد الله حناطى و بعد در بغداد نزد داركى 
درس خوانده و فقيهى موصوف به جودت نظر بوده و بعد از جهار صد در بغداد وفات يافته است. 

5 ا 
وابو عبد الله حسين بن عبد الله طبرى كه ابو اسحاق شيرازى در باره اش همين اندازه نوشته است «له مختصر فى الفقه مليح» و 
ابو محمد بن ابو حامد مروروذى كه جامع ميان فقه وادب و مصنف كتابهايى بسيار از جمله كتاب الحضانه بوده است. 


لا لا 
وابو عبد الله محمد بن عبد الله بن احمد بن 


محمد بيضاوى كه از شيوخ ابو اسحاق شيرازى و ساكن بغداد بوده و فقه رااز داركى كرفته و مردى يارسا و حافظ مذهب 


)١(‏ بجلى بفتح باء و جيم منسوب است به قبيلة بجيله كه بجيله نام أنمار بن اراش بن.. 

:. 
است يا نام مادر اين بوده و جرير بن عبد الله صحابى معروف باين قبيله منسوب است و بجلى بفتح باء و سكون جيم منسوب به 
قله بى كله كذ فول ام مادو] نشاف بوذم و صاعب نراق قوق شا بد ان قبل اول باضه 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوه ص: "لال 
وعالم خلاف و موفق براى افتاء بوده و به سال جهار صد و بيست و جهار (6575) وفات يافته است. 


و ابو اسحاق ابراهيم بن محمد اسفرايبنى كه فقيهى متكلم و اصولى بوده و قاضى ابو الطيب» كه از شيوخ و استادان ابو اسحاق 


شيرازى بوده؛ اصول فقه را نزد وى خوانده و عامة شيوخ نيشابور كلام و اصول را از او آموخته اند. 


وابو بكر احمد بن محمد بن غالب خوارزمى معروف به يرقانى )١١‏ كه به سال سيصد و سى و شش ولادت يافته و در بغداد 
مى زيسته ودر همان جا به سال جهار صد و بيست و ينج (250) در كذشته است. برقانى در جوانى فقه آموخته ودر آن 
تصنيف كرده ليكن بعد بعلم حديث يرداخته و در اين علمء امام شده است. 


لا 
و قاضى امام ابو الطب طاهر بن عبد الله بن طاهر طبرى كه شيخ و استاد ابو اسحاق شيرازى بوده و به سال سيصد و جهل و 


هشت (758) متولد شده و در سال جهار و صد و ينجاه )60٠١(‏ به 


ب اكوطه رد 110 ساك فى لعفل وار امول ولوس عفرو انان لاعس سدق وقانك أ قله الفا ترا 
فقيهان فتوى مى داده و بر ايشان خطاء مى كرفته و بقضاء و شهادت مى يرداخته و به مواكب در دار الخلافه حضور مى يافته 
است در آمل نزد ابو على زجاجى فقه آموخته و برابو سعيد اسماعيلى و قاضى ابو القاسم بنكج قرائت داشته آن كاه به نيشابور 
رفته و ابو الحسن ماس رجسى را ادراكك كرده و جهار سال مصاحب او بوده وفقه از او آموخته يس از آن ببغداد رفته و به 


مجلس درس شيخ ابو حامد اسفرايينى حاضر شده است. 


(١)البرقاتق:‏ يفت الباء الموتحدم و سكون الراء التهمله و فح القاك "ابن اتتر يس اذ اين ضصبط ابن متضهون را آورد هاسنت 
«سبت است بذيهى از ديه هاى كات از نواحى خوارزم كه ويران و كشترار كشته و از مشهوران آنجا است امام ابو .بكر أحمد 
بن محمد بن غالب» فقيهه محدث, اديب و صالح كه او را تصانيفى مشهور است. از دار قطنى و كروهى بسيار روايت دارد و 
ابو بكر خطيب كه از وى روايت مى كند در باره اش كفته است «لم نر فى شيوخنا اثبت منه)..» ولادت و وفات او را ماتند ابو 


تماق لوقع ا 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: رذن" 


باشد نديدم). 


ابو الطيب كتاب مزنى را شرح كرده و در خلاف و مذهب واصول و جدل كتابهايى بسيار كه بى مانند است تصنيف كرده 


سرا. 


ابو اسحاق شيرازى متجاوز از ده سال مجلس درس او را ملازمت داشته و از محضر او استفاده كرده و دو سال هم به اذن خود 
او در مسجدش براى اصحابش درس كفته است و او را در حلقهُ خود مرتب ساخته و در سال جهار صد و سى (57*:0) وى 
خواست كه اذى سك نزيو ار تاد واو الرإركت واد كرد استع نوا بو العدونق لحمك بن فون داكي كد دو برف ينا 
آمده و نزد شيخ ابو حامد اسفرايينى و ابو عبد الله حليمى و ابو طاهر زيادى و سهل صعلوكى فقه آموخته ودر بروجرد به 
تدريس يرداخته و به سال جهار صد و جهل و هشت (888) به سن نود واندى در همان جا در كذشته است. 


و ابو الفرج محمد بن عبد الواحد بن محمد بن عمر معروف به دارمى )١١‏ بغدادى كه به سال سيصد و ينجاه و هشت (0068 
بدنيا آمده و در سال جهار صد و جهل ونه (559) در دمشق در كذشته است. دارمى فقيهى متادب و شاعر و حاسب و 


متصرف و فصيح بوده. ابو اسحاق شيرازى از دارمى آورده كه بوى كفته است: 
بارى جنان رخ داد كه من بيمار شدم يس شيخ ابو حامد اسفرايينى به عيادتم آمد من جنين كفتم: 


مرضت فارتحت إلى عائد فعادنى العالم فى واحد 


است كفته و از دانشمندان بزركك اين قبيله» ابو عبد الرحمن محمد بن على بن.. دارمى 


نيشابورى را كه از ابو عباس سراج و غير او روايت دارد و حاكم ابو عبد الله و غير وى از او روايت مى كند و به سال سيصد و 
ينجاه و جهار (0”") در كذشتهء ياد كرده است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: ع/ام/ 
احمد ذو الفضل ابو حامد ذاكك الإمام ابن ابى طاهر )١١‏ 


يرداخته ودر بغداد تدريس داشته. و به سال جهار صد و جهارده- يا بائزده- (١1ع-‏ يا- 16) در همان جا در كذشته اسسة: 


لا 
وقاضى ابو الحسن على بن عبد الله بندنيجى "2 كه از اصحاب شيخ ابو حامد اسفرايينى بوده و در مذهب و خلاف تصنيفاتى 


بسيار داشته و سالها در بغداد تدريس مى كرده و در آخر به بندنيجين بركشته و به سال جهار صد و بيست و ينج (610) وفات 


يافته ودر همان جا دفن شيكة|سيوتة: 


)١(‏ در نسخه جابى طبقات الفقهاء باين كونه ضبط شده ليكن قاعده در اصل مصراع جهارم به جاى مصراع سيم بوده و 


كي 


بزركك و مشهور بعلم و قديمى بدين نسبت شناخته شده اند كه از ايشانست قاضى ابو عبد الله حسين بن اسماعيل بن.. و او از 


محمد بن اسماعيل بخارى و خلقى كثير» حديث شنيده و كروهى بسيار جون دار قطنى و طبرانى از وى روايت. 


(9) بفتح باء موحده و سكون نون و فتح 


دال مهمله و كسر نون و سكون ياء و در آخر آن جيم. 


ابن اثير اين نسبت را به «بنديجين» كه ديهى است قريب ببست فرسنكك يمغداد, دانسته و كفته است: كروهى از مردم فاضل و از 
شبياقية كسا نشوة ريه 316 شافيك ابو تعن مسن 1 هين الله بدن نوكي 11:31 مكدو اوا اماف :فاه :با رسا ود 3 ا 
ابو اسكاق راز امامو خرن ابو انتعتان بعالت دري كقادا رديه و كرك مي عفاور عدت الورعلى تعن بن 
عبد الله بندنيجى فقيه و قاضى كه در بغداد ساكن بوده و فقه شافعى را از ابو حامد اسفرايبنى كرفته و در جامع منصور براى 
افاده جلسه و حلقه داشته و در بندنيجين كه آخر عمر بدانجا بركشته بود در جمادى الاولى از سال جهار صد و بيست و ينج 


(670) د ركذشته است. اختلاف كنيه و نام ميان كفتهُ ابو اسحاق و ميان آن جه ابن اثير آورده قابل توجه است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: // 


متأب بوده و به سال جهار صد و بيست و ينج (520) وفات يافته است. 


و ابو القاسم منصور بن عمر كرخى كه از شيوخ ابو اسحاق شيرازى بوده و نزد ابو حامد اسفرايينى فقه آموخته و كتاب «الغيبه) 
رادر مذهب تصنيف كرده و در بغداد به تدريس يرداخته و به سال جهار صد و جهل و هفت (51©) در ككذشته است. 


لا 
وابو نصر احمد بن عبد الله ناينى بخارى 


كه اصلش از فسا بوده و نزد شيخ ابو حامد اسفرايينى فقه خوانده و در بغداد تدريس و تصنيف داشته و در همان جا به سال 


جهار صد و جهل و هفت (557) جند روز يس از مركك كرخى وفات يافته است. 


وابو حاتم محمود بن حسن طبرى معروف به قزوينى كه از شيوخ ابو اسحاق شيرازى بوده ودر آمل نزد شيوخ آنجا فقه 
آموخته آن كاه ببغداد رفته و به مجلس درس ابو حامد اسفرايينى حضور يافته و فرائض را نزد ابو الحسن لبان و فقه را نزد 
قاضى ابو بكر اشعرى خوانده و حافظ مذهب و خلاف بوده و كتابهايى بسيار در مذهب و خلاف و اصول و جدل تصنيف 


كرده و در بغداد و آمل تدريس داشته و ابو اسحاق كفته است: 


«.. والم انتفع بأحد فى الرحله كما انتفعت به و بالقاضى ابو الطئب» ابو حاتم طبرى به سال جهار صد و جهارده يا يانزده -8١(‏ 
ي61١1-)‏ در آمل وفات بافته انست. 


و قاضى ابو على حسن بن محمد بن ابراهيم كورانى 2١١‏ كه از اصحاب شيخ ابو حامد اسفرايينى بوده و قضاء اهواز را داشته و 
سالها در همان جا تدريس كرده و فقيهى صالح و حافظ بوده است. 


و ابو الحسن على بن احمد نعيمى كه در اهواز تدريس داشته و فقيهى متكلم 


)١(‏ بضم كاف و سكون واو و فتح راء و بعد از الف نونى. نسبت است به كوران كه از ديههاى اسفرايين است. 
ادوار فقه (شهابى)» ج 2 ص: 1/8 

وعالم بحديث و متأدّبٍ بوده واو كفته است: 

اذا اظمأتكك اكفّ اللّيالى كفتكك القناعه شبعا و ريا 


فكن رجلا رجله فى 


الثرى و هامه همّته فى الثريًا 
ابيا لنائل ذى ثروه تراه بما فى يديه ابا 
فان اراقه ماء الحياه دون اراقه ماء المحبا 


و افضى القضاه ابو الحسن على بن محمد بن حبيب بصرى ماوردى )١١‏ كه نزد ابو القاسم صيمرى در بصره فقه آموخته و براى 
استفاده از ابو حامد اسفرايينى مسافرت كرده و در بصره و بغداد سالهايى بسيار تدريس داشته و او را در فقه و تفسير واصول 
فقه و آداب تصنيفاتى زياد و حافظ مذهب بوده و به سال جهار صد و ينجاه )50٠0(‏ در بغداد وفات بافته اشيتت:» 


وابو سعيد خوارزمى ضرير كه فقه را از ابو حامد اسفرايينى كرفته و در بغداد تدريس كرده و ييش از سال جهار صد و ينجاه 
رموع در كذشته است. 


بن عباس بن عبد الواحد.. عبد الله بن العباس» رضى الله عنهم؛ كه به سال سيصد و شصت و يكك (81") ولادت يافته و به سال 


جهار صد و يانزده (10©) يكك سال يس از مركك يدرش در كذشته و نزد ابو القاسم 


)١(‏ بفتح ميم و سكون الف و فتح واو و سكون راء ودر آخر آن دال مهمله. : نسبت است به «ماورد) «كلاب» به اعتبار ساختن و 
فروختن آن از جمله مشهوران باين نسبت است اقضى القضاه ابو الحسن على بن محمد فقيه شافعى بصرى كه داراى تصانيفى 


مشهور در اصول فقه و در فروع آن و در تفسير و غير آن است.. (از اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: الم 


صبدرى 


فقه آموخته و مردى فقيه واديب و ظريف و عفيف و جامع محاسن بوده و ديوانى شعر داشته كه كفته اند ييش از مركش آن 


وابو الفتح سليم بن ايوب رازى كه از ابو حامد اسفراينى فقه آموخته و در شام سكنى كزيده و مردم شام از او فقه فرا كرفته 
اند. ابو الفتح» فقيهى اصولى و داراى مصنفاتى بسيار بوده و به سال جهار صد و جهل ونه (959) غرق شده ودر حار در 


كذشته است. 


ابو اسحاق يس از ذكر سليم بن ايوب كفته است: 


«در خراسان و ما وراء النهر از اصحاب ما (يعنى شافعيان) خلقى سيار است» آن كاه به ياد كردن نام اشخاصى (در حدود 
بيست كس) كه تاريخ فوت ايشان را به ياد نداشته اكتفا كرده يس كفته است: 


«و در فارس هم از اصحاب ما خلقى بسيارند» از آن يس جند تن ديكّر را بى اين كه تاريخ وفات ايشان را ضبط كند نام برده 
وازذكر اصحاب شافعى بذكر اصحاب ابو حنيفه يرداخته است. 


لا 
ازاجمله !ناجلل تن فاضي ابواعيد الله جلاب اشح كه ”خطب :و فنيه شيراز:و از اصحاتة ابو نص ر حاط وافتبهى لطا فصيتخ 


]دان يوةدرن اثو اتكمما ف اسرد الو اقوس عع ا للد ]عله لو عرف لله معان عدن شرا نف كوا 3 اسحات: ادو ججابنن 
اسفرايينى و از شيوخ ابو اسحاق بوده وابو اسحاق مو ناوه اشن كفعه أسة رو هن ال .من غلفتاغنه يفير وز اعادو از جمله 
ايشان غندجانى است كه ابو اسحاق او را جنين ياد كرده است: 


«شيخى ابو عبد الرحمن بن الحسن 


الغندجائى :4١١‏ علقت عنه بشيراز و الغندجان و كان من اصحاب ابى حامد الأسفرايينى) 


)١(‏ بفتح غين و سكون نون و فتح دال مهمله و فتح جيم و يس از الفء نونى. 
غندجان شهرى است در اهواز كه كروهى از فقهاء و محدثين به آن منسوب شده اند. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: //١‏ 

ابو اسحاق شيرازى شافعى 


اكنون مناسب است مختصرى در بارةُ خود ابو اسحاق شيرازى كه از اكابر شافعيان و اعاظم فقيهان است در اينجا آورده شود و 
بحث از اصحاب و شاكردان شافعى و مروّجان و نككهبانان مذهب او خاتمه يابد و بنقل اصحاب مذاهب ديكر كه بنا بوده در 


انق اوؤزاق يادى أز اشان واعيان ايدو بحث دز برامن صاحباق مذاهغب اهل سنت :و اضحاب اشان بايان داده شود 


عمر بن على بن سمرةُ جعدى كه خود مذهب شافعى مى داشته كتابى به نام «طبقات فقهاء اليمن» (تاريخ اتمام كتاب سال 0/8 
بوده) براى بيان سير و تحول فقه از زمان يبغمبر (ص) در يمن» نوشته است از اين كتاب جنان بر مى آيد كه تا قبل از سال 
دويست و هشتاد (780) كه بواسطه دخول امام هادى بحقٌء يحيى بن حسين بن قاسم و انتشار مذهب فقهى او و قبل از ظهور 
دعوت على بن فضل قرمطى »)١١‏ مذهب مالكى و بيشتر مذهب حنفى در آنجا رواج مى داشته و مردم يمن فقاهت را از مردم 
مكه 


)١(‏ مصنف كفته است: «در آخر سدة سيم و بيشتر از مائه جهارم دو فتنة بزركك در يمن يديد آمد: يكى فتنةُ قرامطه كه على 


بن فضل در اين فتنه بر قسمتى از ديهها و شهرهاى يمن استيلاء يافت و بر منبر مسجد 


جامع جند برآمد واشعار صريح در كفر خود را (به مطلع خذى الدف يا هذه و العبى- و غنىٌ هزاريكك و اطربى) برخواند و 
ديكر فتنة اشريف هادى إلى الحق يحيى بن حسين بن قاسم بن ابراهيم بن اسماعيل بن ابراهيم بن حسن مثنى بن حسن سبط بن 
على بن ابى طالب رضى الله عنه كه در صعده و ديههايى از صنعاء قيام كرد و مردم را به تشيع خواند جون در صنعاء استقرار 
يافت و اهل يمن يا مفتون و مجذوب ايشان شدند و يا خائف و مرعوب..» محقق كتاب و جاب كنندة آنء فؤاد سيد در 
ياورقى كتاب يس از اين كه كفته است «امام هادى بحق به سال دويست و جهل و ينج (150) در مدينه متولد شده و در حجاز 
وعراق درس خوانده و به سال دويست و هشتاد (180) بر يمن غلبه يافته و با قرامطه و باطنيه بجهاد يرداخته و كتب زياد (جهل 
واندى) تصنيف كرده..) جنين نوشته است: «و او مؤسس دولت شرفاء علويين است در يمن واين دولت تاعصر حاضر 
ياب رجاست- و هم جنين همو واضع اساس فقه هدوى است كه دولت يمنى زيدى تا امروز بموجب آن عمل مى كند و رسما 


آن را بكار مى برد. امام هادى بحق به سال دويست و نود و هشت (198) وفات يافته است"» 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: // 


و مدينه مى كرفته اند و مدار فقه و تشريع بر كتابهاى قديم مانند كتاب «جامع السنن» تأليف معمر بن راشد بصرى» كه يبش از 
كتاب «الموطأ» تأليف مالكك بن انس نوشته شده بوده» و كتاب «الموطأ» تأليف مالكك و 


«جامع» تأليف عبد الرازق صنعانى و «جامع السنن» تأليف ابو قره» موسى بن طارق» لحجى رعرعىء كه تأليفاتى ديكر هم منتزع 
از فقه مالكك و ابو حنيفه و معمر و ابن جريج و ثورى وابن عبينه داشته» جه ابو قره با همه ايشان ملاقات كرده بوده استء و 
مذهب شافعى از زمان قاسم بن محمد قرشى فقيه شافعى در قرن جهارم در يمن انتشار يافته و به وسيله شاكردان او رواج و 
شوش قرو افقة ميتو هن ار ان عطاك ناف يدوم راود شه ود قيهن رن حك بد فق إن انوا بوذا قد رودي زا 
آنها دست بكار تهذيب و تلخيص و نوشتن شروح و تعليقات شده اند به طورى كه قبل از سدةٌ ينجم و دراين سده بكتاب 
مزنى و به رسالهُ امام شافعى و به مصنفات قاضى طبرى و بكتاب ابن قطان و به مجموع محاملى و به شروح مشهور بر مزنى و به 
فروع سليم بن ايوب رازى مراجعه مى داشته و از آنها فقاهت مى آموخته و مى اندوخته اند تا اين كه كتاب المهذّب تأليف ابو 


اسحاق شيرازى در آخر سدةُ ينجم به يمن رسيده و مورد توه كامل و اعتماد مردم يمن در فقه و فتوى كرديده است. 


عمر بن على جعدى در كات تون لل اسم رفتن يكى از «اعيان علماء يمن و اشياخ فقهاء زمن استاذ الاستاذين و شيخ 
المصنفين الامام زيد بن عبد الله بن.. يفاعى) 


ادوار فقه (شهابى)؛ ج وه ص: ا/ 


به مكه و ادراكش دو تن از شاكردان ابو اسحاق شيرازى «مصئف المهذب» را در آنجا (آن دووتن حسين بن على طبرى 


((نضك العدّه» و ابو نصر 


محتّرد بن هيبه الله بندنيجى مصئّف «المعتمد فى الخلاف» بوده اند) و قرائت او بر هر دو تن و باز ككشتنش به يمن و ترويج از 


مذهب واز كتاب «المهذّب» )١١‏ ترجمة ابو اسحاق شيرازى را آورده است كه در اينجا مضمون آن آورده مى شود. 


«.. خدا خواستاران فقه و طالبان دين را بكتاب شريف فاضل و تصنيف مباركك كامل كه نهايت مجتهدان وغايت يزوهند كان 
أمشث على كتانب «المهيدت» كرات وق راية آناق اوؤائى ذاشة عا افيتان جداة ففاهع انيد وافترى دهيد كان تداق اععناد 


١اين‏ كتاب؛ تصنيفى است از شيخ امام ابو اسحاق ابراهيم بن على بن يوسف شيرازى فيروزآ بادى شيخ و استاذ امامان سه كانه: 


حسين بن على طبرى و ابو نصر محمد بن هيبه الله بندنيجى و ابو عبد الله محمد بن حسن بن عبدويه مهروبانى. 


«وكفته شده است كه ابو اسحاق اين كتاب را جند بار نوشته و آنجا را كه با غرض خود موافق نيافته به دجله انداخته تا اين 
نسخه كه صحت آن مورد اجماع است تهيه و كامل شده است. و حسين بن ابو بكر شيبانى مرا در سال يانصد و هشتاد و يكك 
)088١(‏ خبر داد كه تأليف «المهذّب» را سبب آن شده كه ابن صباغ كفته بوده است: «اذا اصطلح الشّافعيَ و ابو حنيفه ذهب علم 
ابى اسحاق» جون ابو اسحاق هماره بر تصنيف كتابهايى در خلاف مواظب و مدارسة آنها را ملازم و مراقب مى بوده است. 


لا 
١شيخ‏ ابو اسحاق به سال.. در فيروزا باد بدنيا آمده و ابتداء در شيراز نزد ابو عبد الله محمد بن عمر شيرازى كه از اصحاب ابو 


تحامد اسقراتق بود فقه 


آموخته وهم در نزد خطيب ابو عبد الله كه از اصحاب ابو نصر ختباط بوده و نزد غندجانى ابو احمد عبد الرحمن بن حسن كه 
او هم از اصحاب ابو حامد اسفرايينى بوده يس از تفقّه نزد اشخاص ياد شده ببغداد رفته و در بغداد نزد ابو حاتم محمود بن 


حسن قزوينى 


)١(‏ در ياورقى طبقات نقل شده كه المهذب در آخر سدة ينجم» بيست و جهار سال يس از مركك ابو اسحاق (778) به يمن 


برده شده أفيت: 


ادوار فقه (شهابى)» ج ' صسص: /8/١‏ 
ل 
و نزد ابو القاسم منصور بن عمر كرخى ١١‏ و بعد نزد قاضى امام يكانه ابو الطيب طاهر بن عبد الله بن طاهر طبرى فقه آموخته 


أضَث: 
«ابو اسحاق در بغداد سكنى كزيده و او فقيهى زاهد و يارسا و كوشا بعلم و عبادت مى بوده و جنانكه خودش كفته است: 


ميان ده تا بيبست سال مجلس درس قاضى ابو الطيب را ملازم و دو سال باذن و خواهش او و در مسجد او به تدريس اصحاب و 
شاكردان او شاغل بوده است و اين به سال جهار صد و سى (970) واقع شده. و هم خود او كفته است: در مسافرتى كه براى 


تحصيل علم مى داشتم از هيج كس به اندازة قاضى ابو الطب و شيخ ابو حاتم قزوينى استفاده و انتفاع نداشتم. 


تاريخ كتابت طبقات الفقهاء ابو اسحاق به سال جهار صد و ينجاه» كه در همان سال قاضى ابو الطيب و اقضى القضاه ابو 
الحسن ماوردىء عليّ بن حبيب, به فاصلةٌ يازده روز از هم» وفات يافته اند» انتهاء يافته است. يس از آن ابو اسحاق تا آخر عمر 


به تدريس در مدرسة نظاميه 


بغداد مشغول بوده است» باز جعدى به اسناد از مناخى جنين آورده است: 


«ابو اسحاق هنكامى ببغداد در آمده كه خليفة وقت فوت شده و مردم را به خليفه اى «صحيح العقدا نياز بوده يس اهل بغداد از 
عامّه و خاصّه اجتماع كرده و علماء رضاء داده اند كه ابو اسحاق شيرازى عاقد خلافت كسى باشد كه شايسته و مستحق 
خلافت است و اين قضيه در سال جهار صد و شصت و هفت واقع شده يس بركزيدة از عبّاسيان كه به كمان, المقتدى بامر 
الله بوده در بالاى يله اى ايستاده و علماء و عامةٌ مردم در ميدان در بيرامن و يايين آن ايستاده اند يس جون مردم و علماء كار 


را به امام ابو اسحاق واكذاشته اند وى از يله كان بالا رفته و در اثناء بالا رفتن» افتاده يس خليفه و علما بسوى او شتافته اند 


)١(‏ بفتح كاف و سكون راء و خاء معجمه در آخر. ابن اثير بعد از اين ضبطء جهار محل به نام «كرخ)» كه هر يكك را علماء و 
فقيهانى منسوب بوده ياد كرده است. كرخ سامراء كرخ بغداد. كرخ جدان و كرخ نضرة: 


ادوار فقه (شهابى)»؛ ج بوه ص: ىم 


و خليفه برايشان سبقت كرفته واو را بر كرسى و منبر بالا برده و در بالاى يله نككاه داشته و ابو اسحاق يس از حمد و ثناء خدا 


و درود بر ييغمبر (ص) ييمان خلافت را براى خليفه منعقد ساخته است.. 
ماضن إوالذى ناز اف ايحا تسداقض اسك بعينر قدا [حتلداشع: 
و لقد رضيت عن الزّمان وان رمى قومى بخطب ضعضع الاركانا 

لما أرانى طلعه الحبر الّذى احبى الإله بعلمه الأديانا 


أزكى الورى دينا و 


اكرم شيمه و امدّ فى طلق العلوم عنانا 

واقلّ فى الدّنيا القصيره رغبه و لطال ما قد اضنت الرّهبانا 

صدق الرّسول الطهر فى إطرائه ابناء فارس جهره اعلانا 

فى كل عصر منهم علم به يبدى الإله الرَشْد و التبيانا 

منهم ابو اسحاق مصباح الورى و شهاب نور كشّف الأدجانا 

لله ابراهيم أىّ محقّق صلت اذا ربٌ البصيره لأنا 

فتخالة مخ زهده وامخافه لله قن نظن المعاد انا 

ان اببيكاق يه سال ديار صل وتهقتات و اند دو هداك روفاك نافعة ست 

ادوار فقه (شهابى)» ج ص: “ىم 

ابن خلكان هم يس از اين كه استاذان او را به طورى كه ياد شد نوشته مصنّفات وى را بدين عبارت ياد كرده است: 


«و صنّف التصانيف المباركه المفيده منها «المهذّب» و «التنبيه» فى الفقه و «اللُمع؛ و شرحها فى اصول الفقه و «التكت» فى 
الخللاف و «التبصره» و «المعونه» و «التلخيص» فى الجدل» و غير ذلك فانتفع بها خلق كثير) و اين دوو بيت را از ابو اسحاق آورده 


است: 
سالك لقان من تل ؤفك عنالراة ها إلى هذا سيل 
تمك ان ظفرت بذيل حرٌ فانْ الحرٌ فى الدّنيا قليل 
و دو بيت زير را كه «شاعرى مفلق» به نام عاصم در بارةٌ ابو اسحاق كفته نيز آورده است: 
تراه من الذكاء نحيف جسم عليه فمن توقّده دليل 
اذا كان الفتى ضخم المعالى فليس يضرّه الجسم النحيل 
١‏ 
وهم ابيات زير را كه عبد الله ابو القاسم بن ناقيا در رثاى وى كفته نقل كرده است: 
اجرى المدامع بالدّم المهراق خطب اقام قيامه الآماق 


ما لتاق لم لك شجلها د انك مد يهان الى فنعا ف 


ان قيل: مات. فلم يمت من ذكره حيّ على مر الليالى باق 


ابن خلكان در تاريخ ولادت وى سيصد و 


نود وسه (9” را كفته وقول 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: // 


نود و شش و نود و ينج را هم نقل كرده و وفات او را به سال جهار صد و هفتاد و شش (5978) دانسته است. 


ل 
ابو بكر بن هدايه الله حسينى كورانى شهرزورى كه از فضلاء اكراد بوده و به سال يكك هزار و جهارده )٠١1(‏ هجرى قمرى 


وفات يافته كتابى مختصر در «طبقات شافعيّه) نوشته و علماء به نام شافعيّه راء در هر ينجاه سالى از يكك صده. تا سال نهصد و 
هفتاد و شش (9178) هجرى قمرى نام برده و به اختصارء ترجمه آورده و بعد هم مصنّفات مهم را كه در مذهب شافعى تصنيف 


شده ياد كرده است. در آن كتاب ترجمة ابو اسحاق را بدين مضمون آورده است: 


«.. شيخ ابو اسحاق ابراهيم بن على بن يوسف شيرازى شيخ الاسلام و مدار علماء اعلام در زمان خود. و زاهدترين مردم عصرء 
و مشغولترين ائمّه بعلم بوده است. طالب علمان از شرق و غرب جهان بسوى او مى شتافته اند و از همه جا از وى استفتاء مى 
شده است. خود او كفته است: جون به خراسان رفتم به هيج شهر و قريه اى وارد نشدم مككر اين كه قاضى آنجا را ديدم كه از 


شاكردان من بود. 


«اسنائى 0١١‏ كفته است: با همه اين احوال ابو اسحاق رااز دنيا جيزى نبود و نادارى و فقرش جنان بود كه كاهى لباس و قوت 
نمى داشت و به :هميق هت به مكه عشدف نشد نا اين كه اكر مى مواست امرا ووزوا او را بر كردق سوانمى كردتك وببه 


حجج مى بردند. 


«ابو اسحاقء طلق الوجه. دائم البشاشه» 


كثير البسط. حسن المحاوره بوده و حكايات حسنه و اشعار زياد حفظ مى داشته و در ايام تعطيل براى طالبان علم و شاكردان 


درس مى كفته است..) 


ابو بكر كورانى هم تاريخ ولادت او را به سال سيصد و نود و سه (391) و وفاتش را به سال جهار صد و هفتاد و شش (6/8) 
ضبط كرده است. 


)١(‏ در كتاب جابى «اسنائى» ضبط شده ليكن شايد «استانى» بضم همزه و سكون سين مهمله و فتح تاء دو نقطه در بالا ودر 
آخر آن نون بلشد جه ابن اثير يس از اين ضبط جنين افاده كرده است: اين نسبت به «استان» از ديههاى بغداد است كه ابو 


اللبواكاك نهد للدم كبن اسيك فيد التعبج انقات 31 افيد انظ وار انق كله ابو انتداق براوق :را اكفاك كردم انك 
ادوار فقه (شهابى)» ج 0 ص: 64 


شاكردان و اصحاب احمد حنبل 


0 
ابو اسحاق شاكردان و اصحاب احمد را تحت عنوان «و اما احمد بن حنبل» رحمه الله تعالى» فقد نقل الفقه عنه جماعه. منهم:» 


در جند طبقه ياد كرده است و در حدود بيست كس را نام برده و به اختصارء ترجمه آورده است. بدين قرار: 


ابو الفضلء صالح يسر احمد بن حنبل كه قاضى اصفهان بوده و به سال دويست و شصت و شش (1828) به سن شصت و سه 
سال :ذو اعفياة ونات نافند السك 


لا لا 
و ابو عبد الله الرّحمنء عبد الله بن احمد يسر ديكر وى كه به علل حديث و به اسماء رجال عالم بوده و به سال دويست و نود 


(590) به سنّ نود ونه سال در بغداد وفات يافته ودر همان جا دفن شده است. 


وابو على» 


حنبل بن اسحاق كه به سال دويست و نود وسه (297) در ككذشته است. 


وابو بكر مروزى كه زمانى از عراق رفته و در حدود ينجاه هزار تن از او مشايعت كرده اند و جون به او كفته شده: اين نتيجة 
عملى است كه تو از انتشار علم يافته اى كريه كرده و كفته است: 


دويست و هفتاد و ينج (718)- وفات يافته و نزديكك قبر احمد حنبل دفن شده است. 


وابو بكر احمد بن هانى كلبى اثرم 0١١‏ كه حافظ حديث بوده و بواسطه تيقّظ و هوشمندى كه داشته يحيى بن معين در باره اش 


مى كفته است: «الاثرم احد ابويه). 


(1) «الاثرم: بفتح الالف و سكون الثاء المثلثه و فتح الراء و فى آخرها الميم. هذه اللفظه لمن كانت سنه مفتته..» (اللباب) 
ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: 8/82 


وابو داود» سليمان بن اشعث سجستانى كه در حديث,؛ امام بوده و احمد حنبل از او يكك حديث روايت كرده واواز احمد 


مسائلى جند را. سجستانى به سال دويست و هفتاد و ينج (17/0؟) به سن هفتاد و سه سالككى (/) وفات يافته است. 


وابو اسحاقء ابراهيم حربى كه از ائهُ حديث و صاحب مصئفات بسيار بوده و به سال دويست و هشتاد و ينج (188) در 


كلاشتهاست: 
ان و استحاق شبرازئ شين اذ ايخ كفته الست: 
«ثم حصلت الرّوايه عن احمد فى طبقه اخرى» واز اين طبقه سه شخص زير را آورده است: 


لا 
ابو على» حسين بن عبد الله خرقى )١١‏ كه يدر مصنف «مختصر خرقى») 


بوده وبه سال دويست و نود ونه (199) در كذشته است. 


وابو الحسنء على بن محمد بن بشّار زاهد كه مسائل صالح يسر احمد را روايت مى كرده و به سال سيصد و سيزده (917) 


وفات بافته و ابو محمد بربهانى (؟7). 


باز ابو اسحاق يس از اين كفته است: 


)١(‏ ابن اثير در «اللباب» تحت عنوان «الخرقى: بفتح الخاء المعجمه و الراء و فى آخرها قاف» كفته است: اين نسبت بديهى از 
ديههاى مرو است آن كاه جند كس از جمله علماء منسوب به آن جا را ياد كرده و تحت عنوان «الخرقى: بكسر الخاء المعجمه 
و فتح الراء» و فى آخرها القاف» جنين آورده است: اين نسبتى است بفروش خرقه ها و جامه ها كه جمعى از منسوبان در بغداد 
و كروهى در اصفهان بوده اند. از جمله بغداديان است ابو على حسين بن عبد الله بن احمد خرقى حنبلى يدر عمر بن حسين. 
وى از ابو عمرو دورى و عمرو بن على بصرى روايت كرده و از وى ابو بكر شافعى و يسر خودش ابو القاسم عمر بن حسين 
فقيه حنبلى صاحب مختصر روايت كرده اند. تضنيفات بسيارى داشته كه ذر بغذاد نهادة و به مسافرت رفته و كتابها سوخته 


4. 


است. 


(0) شايد «بربهانى» تحريف «بر بهارى» و آن بنا به ضبط «اللباب» «بفتح باء موحده و راء مهمله و فتح باء دوم و راء بعد هاء و 


الف نسبت است به «بر بهار» و آن ادويه ايست كه از هند آورده مى شود و آورندة آن را «بر بهارى)» مى كويند..) 
ادوار فقه (شهابى)» ج وه ص: اام 
١ثمم‏ انتقل إلى طبقه اخرى» و ازاين طبقه اشخاص زير را آورده است. 


واحبق هيد اللتعرقي كه كات المستطير رااتعسيف: كرقووايه بال ستصة ودس تاعس ور سدق وفات وافتد 


است. 


وابو بكرء عبد العزيز جعفر بن يزداد بن معروف كه از اصحاب ابى بكر جلال بوده و كتابهايى در فقه تصنيف كرده و به سال 


: و 03 .4 و سه ممم به سن هفتاد و سي سال [679 در كذشته اس 
واحمد بن سليمان ناد )١١‏ فقيه كه كتابى در خالاف تصنيف كرده است. 


لا 
ابو اسحاقء بعد از ياد كردن احمد منادى, نام هشت تن ديكر را به اختصار برده كه آخر ايشان ابو عبد الله حسين بن علىٌ بن 


فوواة سن كاعد دى بفا سال حعهان :مد و عديان ١‏ 10) ديزا كه وده ١ن‏ كاد النخاض :د ركرتر] اتابن طفه ووه كدية 


قرار: 


قاضى ابو على» محمّد بن احمد بن ابو موسى هاشمى كه فقيهى «نيكك فتوى» بوده و اهل علم را كرامى مى داشته و ابو اسحاق» 
به كفتهُ خودش در حلقة او حضور يافته و انتفاع بسيار برده است. 


ل 
قاضى ابو على از ديكر هاشميان به خليفة عتباسىء القادر بالله» نزديكتر و مخصوصتر مى بوده و او را مصنّفى است مليح. او به 


سال جهار صد و بيست و هشت (678) در كذشته است. 


)١(‏ بفتح نون و جيم مشدد و بعد از الفء دالى مهمله. ابن اثير يس از اين ضبط جنين آورده است كه اين نسبت به صناعت 


معروفه است (من يعالج الفرش و الوسائد و يخيطها) و مشهور باين 


نسبت ابو بكر احمد بن سلمان بن حسن بن اسرائيل نجاد فقيه حنبلى است كه بسيار حديث مى دانسته و از ابو داود سجستانى و 
عبد الله بن احمد حنبل و حسن بن مكرم و غير اينان سماع حديث داشته و خلقى كثير از وى روايت كرده اند. نجاد به سال 
دويست و ينجاه و سه (7281) تولد يافته و به سال سيصد و جهل و هشت (58”) در كذشته است. 


ادوار فقه (شهابى)» ج '. ص: /// 

وابو شهابء, على بن شهاب عكبرى "١١‏ كه فقيهى شاعر بوده و به سال جهار صد و بيست و هشت (6578) وفات يافته است. 
و ابو طاهر بن غبارى» كه از اصدقاء ابو اسحاق بوده و در سال جهار صد و سى و دو (97”7) در كذشته است. 

وابو الفضلء عبد الواحد بن عبد العزيز تميمى» و برادرش عبد الوهاب بن عبد العزيز. 


وابو اسحاق ابراهيم بن عمر برمكى كه فقيهى زاهد و صالح بوده و در جامع؛ مردم را فتوى مى داده و به سال جهار صد و 
جهل و ينج (650) در كذشته است. 


)١(‏ بضم عين و سكون كاف و فتح باء موحده و در آخره رائى مهمله: نسبت است به عكبرا كه شهركى است كنار دجله ده 
قرس كف بالا هادا دار قبن مسي 31 اذ لمث حك كين از فقزيا ف مقينوي ند معاي كاذ حعيلة اسيك | نوكيل اللشضية الله 


بن محمد معروف به ابن بطه حنبلى ياد كرده است. 
ادوار فقه (شهابى)؛ ج و3 ص: 4// 
شاكردان و اصحاب داود بن على اصفهانى 


بن محمد بن يوسف در آن سال وفات يافته واز اصحاب داود بوده تحت عنوان: 


لا 
«وامّا داود فقد انتقل فقهه إلى جماعه من اصحابه رحمهم الله تعالى» در طبقاتى ياد كرده و متجاوز از ده شخص رااز اين 


طبقات نام برده است بدين قرار: 


ابو بكرء محمّد يسر داود كه فقيهى اديب و شاعرى ظريف بوده. و با ابو العتباس شريح.ء امام و يبشواى اصحاب شافعىء مناظره 


مى داشته و يدرش داود او را در حلقةٌ درس خود جانشين خويش قرار داده. 
از قاضى ابو الحسن خرزى )١١‏ نقل شده كه وى جنين حكايت كرده است: 


«جون داود مرد و يسرش محتّرد در حلقةُ او به جاى او نشست و به افتا يرداخت و را كوجكك شمرهده ودر خوراين مقام نمى 
دانستند يس مردى را واداشتند كه او را از حدٌ مسكر بيرسد آن مرد به نزد محمّد رفت واز وى يرسيد كه حدّ مسكر جيست؟ 
وجه وقت انسان سكران و مست است؟ محتّرد كفت: «اذا غربت عنه الهموم و باح بسرّه المكنون» اين ياسخ از وى يسنديده 
آمد و مقام علمى وى شناخته كرديد» ابو اسحاق شيرازى كفته است از استادم قاضى ابو الطب شنيدم كه كفت: 


:. :. 
زهرى خرزى بغدادى كه به نيشابور منزل كزيده و از ابو عبد الله محاملى حديث شنيده و حاكم ابو عبد الله از او روايت كرده 


و به سال سيصد و 


هشتاد در كذشته اسنت: 
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از ابو العباس خفرى شنيدم كه كفت: 


«نزد ابو بكرء محمد بن داود نشسته بودم كه زنى بر وى در آمد و يرسيد: جه مى كويى در بارهٌ مردى كه هم سرى دارد كه نه 
او را نككهدار است و نه رها كننده و طلاق دهنده؟ 


«محتّرد كفت: اهل علم را در اين مسأله اختلاف است برخى عقيده دارند كه زن بايد صبر كند و احتساب و خود در طلب 
روزى باشد و اكتساب. برخى ديكر مى كويند شوهر مأمور است بر انفاق و كر نه مجبور است بر طلاق. 

«زن سخنان محمد را نفهميد يس دوباره سؤال خود را اعاده كرد و كفت: 

مردى را زنى است كه آن مرد نه از او نكهدارى مى كند و نه او را طلاق مى دهد. 

«محترد كفت: اى زن من ترا از آن جه يرسيدى ياسخ كفتم و به آن جه مى خواستى رهنمايى كردم و من نه حاكم هستم كه 
امضاء كنم و نه قاضى كه قضا نمايم و نه شوهر كه رضا دهم. 

ايس زن بى اين كه از ياسخ محمّد جيزى بفهمد ب ركشت» محمّد بن داود به سال دويست و نود و هفت (191) در سن جهل و 


دو (67) سالكى در كذشته است. 


وابو بكرء محمد بن اسحاق كاشانى كه از داود علم را كرفته و با او در بسيارى از مسائل اصول و فروع مخالفت داشته و ابو 
الحسن بن مغلس كتابى در رد بر او و نقض موارد مخالفتش به نام «القامع للمتحامل الطامع» تصنيف كرده است. 

5" 
وابو سعيد» حسن بن عبيد نهر تيرى )١١‏ و محمد بن عبد الله بن خلف معروف به «الرّضيع) 


كه اين دو نيز در برخىء, كم, از مسائل با داود مخالف بوده انك. 
, 
و ابو عبد الله» محمّد بن ابراهيم بن عرفةٌ ازدى نحوى معروف به نفطويه كه از داود روايت كرده است. 


)١(‏ بفتح نون و سكون هاء و بعد از آن راء و كسر تاء دو نقطه از بالا و سكون ياء دو نقطه در زير و بعد از آن راء. به كفتة ابن 


اثير اين نسبت بديهى است در نواحى بصره كه كروهى از فقيهان و عالمان به آن منسوب شده اند. 


ادوار فقه (شهابى)» ج ' ص: 791١‏ 
: 
وابو على» حسين بن عبد الله سمرقندى كه كتب داود را از او روايت كرده است. 


ابو اسحاق» يس از تعديد اين اشخاص كفته است: 
١نم‏ انتقل إلى طبقه اخرى'» و از اين طبقه نام برده است: 

١ 
ابو الحسين» عبد الله بن ابو الحسن» احمد بن مغلس كه علم را از ابو بكر. محمّد بن داود كرفته و امام در مذهب بوده و كتابى‎ 
جليل به نام «الموضح) بر كتاب مزنى نوشته و به سال سيصد و بيست و جهار (7”75) به سكته در كذشته و علم داود ازاو در‎ 
بلاد انتشار يافته است و از ابن مغلس علم كرفته است.‎ 


وابو الحسن حيدره بن عمر زندروذى كه به سال سيصد و ينجاه و هشت (08") وفات يافته وازاين ابو الحسن حيدره. 


باز به كفت ابو اسحاق: «ثمٌ انتقل إلى طبقه اخرى» كه از اين طبقه ياد كرده است اشخاص زير را: 


قات القفناه ابوه سين هر رم بقبرف كد زر اطبكات 


داود» امام بوده ابو سعيد هنكامى كه به فارس رفته از محمّد بن على بغدادى صاحب ابن مغلس علم را كرفته است. 


و قاضى ابو العتراس احمد بن منصور صاحب كتاب «النير) كه از غلام آزاد شده يدرشء كه از شاكردان ابو الحسن يدر ابن 


مغلس بوده؛ علم را كرفته است. 


باز جنانكه ابو اسحاق كفته است: «ثمّ انتقل إلى طبقه اخرى» كه از اين طبقهء اشخاص زير نام برده شده اند. 


5 
قاضى ابو الحسن عبد العزيز احمد خرزى كه علم را از بشر بن حسن كرفته و نظار بوده و ازاين بيش كفتة ابو عبد الله صيمرى 


حنفى در حق او ودر حق ابو حامد اسفرايينى بدين عبارت كه «ما رأيت انظر منهما» حكايت شد. قاضى خرزى با قاضى ابو 
بكر باقلانى اشعرى در ركاب عضد الدوله از شيراز ببغداد رفته و فقيهان بغداد كه بمذهب ظاهرى بوده اند از او فقه را كرفته 


اند و يسرش همء كه ابو اسحاق شيرازى او را ديده و بر مناظراتش اطلاع يافته» فقه را از يدر كرفته و هم قاضى ابو بكر 
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1 
محمّد بن عمر بن محمد بن اسماعيل بن عبد الله بن الاخضر از او فقه آموخته و نيز قاضى ابو على داودى قاضى فيروزآ باد از 


ابو الحسن خرزى فقه را كرفته است. 


و قاضى ابو الفرج فامى 0١١‏ شيرازى كه از بشر بن حسن علم آموخته و امام در مذهب داود و نظار و سخنور در مذهب معتزله 
بوده و فقيهان شيراز مذهب معتزله را از او كرفته اند و ابو اسحاق شيرازى به كفتةُ خودش در كودكى هنككامى كه در شيراز 


بوده با وى مناظره 


وابو بكر بن بنان به كفتةُ ابو اسحاق: 


«.. و اين مذهب در بغداد انقراض يافت و در شيراز جماعتى از اصحاب ابو الفرج فامى باقى ماند. و قاضى ابو بكر بن اخضر در 
اخبار اهل ظاهر جنين آورده كه: 


«ابو نصر يوسف بن عمر بن محمّرد بن يوسف از مذهب مالكك بمذهب داود منتقل شده و دراين مذهب تقدم يافته و كتاب 
الايجاز احمد بن داود را به اتمام آورده و مولد وى به سال سيصد و ينج )١0(‏ و وفاتش به سال سيصد و ينجاه و شش بوده 
است در اصحاب مالكك ازاو ياد شده و نامش ذكر كرديد) «"') ابو اسحاق كتاب طبقات خود را در اين موضع يايان داده واز 


اصحاب ابو جعفر طبرى نامى نبرده است. در اين اوراق جند تن از اصحاب او نيز ياد مى كردد: 


)١(‏ بفتح فاء و سكون الف ودر آخر آنء ميم. به كفتة ابن اثير» نسبت است بفروش ميوه هاى خشكك كه به فروشندة آنها 
«بقال) هم مى كويند. 


(؟) اين اشاره در اينجا به جا است كه ابو محمد على بن حزم اندلسى (متوفى به سال 688) هم از ييروان داود اصفهانى و از 
علماء مشهور ظاهرى است و كتاب «المحلى» تاليف او (كه به كفتةٌ جليى درسى مجلد است) كه اخيرا جاب شده در فقه بر 


همان مذهب است. 

كتب ديكر هم طبق مذهب ظاهرى دارد. 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 3 ص: "41 

شاكردان و اصحاب طبرى 

محمّد بن اسحاق نديم در كتاب الفهرست ذيل عنوان «و من اصحابه المتفقّهين على مذهبه) جنين آورده است: 


«عليٌ بن عبد العزيز بن محمّد دولابى كه او را مصنّفاتى است از جمله كتاب 


«الرَدَ على ابن المغلس» كتاب «فى بسم الله الرّحمن الرّحيم» كتاب.. 
«و ابو بكرء محمّد بن احمد بن محمّد بن ابى التّلج الكاتب كه او را نيز مصنفاتى است. 
(و ابو القاسم.. ابن العرّاد »0 كه از تصنيفات او | ة در فقه, كتاب الاستقصاء.. 


«و ابو الحسن احمد بن يحيى بن على بن يحيى بن ابى منصور منيجم» متكلم كه كتاب «المدخل إلى مذهب الطبرى و نصره 
مذهبه) و هم كتاب «الأجماع؛ فى الفقه على مذهب ابى جعفر از تصانيف او است. 


«و ابو الحسنء دقيقى حلوانى 7١‏ طبرى كه كتاب الشّروط و كتاب الرّد على المخالفين از تأليفات او است. 


)١(‏ بفتح عين مهمله و راء مشدده و بعد از الف دال مهمله. به كفتةُ ابن اثير نسبت است براى كسى كه عراده» ستكك انداز به 


() ابن اثير حلوانى» بضم حاء و سكون لام و يبش از ياء نسبت نونى» كه به كفت همو بشهر حلوان آخر سواد عراق» نرسيده به 
جبل منسوب است و هم حلوانى بفتح مهمله و سكون لام و ييش از ياء نسبتء نون كه به كفت او به ساختن حلوا و فروش آن 
انتساب است ياد كرده و فقيهانى منسوب بهر دو بر شمرده كه در هيج كدام ابو الحسن دقيقى ياد نشده است در ذيل «الدقيقى) 
كه نسبت به دقيق (آرد) و فروش و آسياى آنست نامى از اين طبرى نبرده است بهر حال جون «طبرى» بوده و دقيقى هم شايد 


به مناسبت حلوايى بودن يدر يا يكى از اجدادش اين نسبت 


زانداشته انسة: 

ادوار فقه (شهابى)؛ ج 7 ص: *9/ 

«و ابو الحسين؛ بن يونس كه فقيهى متكلّم بوده و كتاب «الاجماع فى الفقه) را تصنيف كرده است. 
«و ابو بكر بن كامل كه كتاب «جامع الفقه» و كتاب الشّروط و كتاب الوقوف از تأليفات او است. 


«و ابو اسحاقء ابراهيم بن حبيب سقطى طبرى از اهل بصره كه كتاب تاريخ طبرى را ادامه داده و از اخبار طبرى و اصحابش 
مطالبى بسيار در آن آورده است و كتاب الرّساله و كتاب جامع الفقه را تصنيف كرده است.. 


«و مردى ديكر معروف به «ابن الحدّاد. و ابو الفرج معافى كفت كه: 
«ابو مسلم الكيجى ١١‏ نيز در فقه به ابو جعفر طبرى نسبت داده مى شده و او با طبرى هم زمان بوده است. 


ابن نديم يس از ذكر اشخاص بالا از اصحاب طبرىء ابو الفرج نهروانى را تحت عنوان «المعافى النهروانى القاضى فى عصرنا» 


به مضمون زير ياد كرده است: 


بسيارى را دارا و مطلع به آن ها و مشار اليه 


)١(‏ بفتح كاف ووتشديد جيم به كفتة ابن اثير اين نسبت است به «كج) يعنى جص (كج) و باين نسبت شناخته شده ابو مسلم» 
ابراهيم بن عبد الله بن مسلم بن باغر بن كشى كجى بصرى و او را بدين مناسبت كجى خوانده اند كه در بصره خانه بنا مى 
كرده و زياد مى كفته است: 

0 


كج 00000 بده كج -).. 
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در آنها است. در نهايت ذكاء و حسن حفظ و سرعت خاطر است در مقام جواب. 


ابو الفرج را 


در فقه وغير آن تا اين وقت تصنيفاتى است كه من آنها را ياد مى كنم: 


كتاب التحرير و النفر فى اصول الفقه. كتاب الحدود و العقود فى اصول الفقه. كتاب المرشد فى الفقه» كتاب شرح كتاب 
المرشد فى الفقه» كتاب المحاضر و التّرجلات» كتاب شرح كتاب الخفيف للطبرى» كتاب الشَّافى فى مسح الرَجِلِين» كتاب 
المَّروط كتاب اجوبه الجامع الكبير لمحمّرد بن الحسن؛ كتاب اجوبه المزنى على مذهب الطبرى كتاب الرّدَ على الكرخى فى 
مسائل» كتاب الرّدُ على ابن يحيى البلخى فى امراض الإماء» كتاب الّدُ على داود بن على» كتاب رسالته إلن العنبرى القاضى فى 
مسأله الوصايا كتاب فى تأويل القرآن.. 


او خود معافى بمن كفت كه: او را ينجاه و اندى رساله است در فقه و كلام و نحو و ديكر علوم» ياقوت در كتاب معجم الادباء 


بعد از اين كه تحت عنوان: 


«المعافى بن زكريًا بن يحيى بن حمّاد بن داود النهروانيٌ الجريرىء بفتح الجيم نسبه إلى ابن جرير الطبرى» المعروف بابن طراره» 


او را عنوان كرده در بارهُ او جنين آورده است: 


«معافى از همه مردم به فقه مذهب ابن جرير و نحو و لغت و فنون ادب و اخبار و اشعار داناتر و ثقه و محكم ودر ادب از 


شاكردان نفطويه معروف بوده است. 


«معافى از اشخاصى مانند ابو القاسم بغوىٌ و ابو حامد حضرمي و ابو سعيد عدوىٌ روايت كرده و كروهى هم جون قاضى ابو 
الطب طبرى و ابو القاسم ازهرى و احمد بن على ثورى از وى روايت كرهده اند. به نيابت از قاضى ابن صير قضاء باب الطاق را 


داشته.. و مذهب ابن جرير را يارى واز آن حمايت و 


آن را ترويج كرده. 
«ابو حثان توحيدى كفته است: 


«روزى معافى را در جامع رضافه ديدم در روزى سرد كه يشت به آفتاب خوابيده و آثار فقر و بينوايى و بى جاركّىء با همه 
علم بسيارى كه دارد» و ادب و فضلى كه 


ادوار فقه (شهابى)» ج بوذ ص: 4 


به آن مشهور كشته از وى نمايانست يس يبش رفتم و وى را كفتم: اى شيخ شكيبايى ورز و آرام باش جه تو را خدا مى بيند و 
از حالت آكاه است و براى هيج كس شرف علمء و عرِّت مال را با هم فراهم نداشته ياسخ داد: ليكن آن جه از دنيا كزيرى در 
زتذاكاقق ست نايك باشد ان كا كيت: 


ويا محنه الدّهر كقّى ان لم تكفّى فخفّى 
فد آن أن ترتعمنا:من. طول هذا التشفئن 
طلبت جدًا لنفسى فقيل لى قد توفى 
فلا علومى تجدى و لا صناعه كفى 
نور ينال الثَريَا و عالم متخمّى 

«احمد بن عمر بن روح كفته است: 


«معافى بن زكريًا در خانة يكى از رؤساء كه كروهى از اهل علم در آنجا حضور داشتند حاضر شد بوى كفتند در جه كونه 
علمى براى مباحثه و مذاكره آماده و حاضرى. معافى به رئيس صاحب خانه كفت: كتابخانة تو را از انواع علوم و اصناف ادب 
كتب فراوان و بسيار است غلالم را بفرما برود و هر كتابى به دستش آمد بياورد تا آن را باز كنيم و ببينيم در جه علمى است 
يس در همان علم مذاكره را آغاز كنيم و بحث را ادامه دهيم. 


«احمد بن عمر كفته است: از اين مطلبء, مقام علمى معافى و اين كه او از همه علوم بهره وافى داشته خوب استفاده مى شود. 


«يكى از علماء در بار معافى 


جنين كفته است: اكر كسى وصيت كند كه يكك سيم مالش با علم مردم داده شود واجب است كه آن ثلث به معافى داده شود 
و همو كفته است: اذا حضر المعافى فقد حضرت العلوم كلها. 


«معافى در روز ينجشنبه هفتم ماه رجب از سال سيصد و ينج (006 ولادت يافته وروز دوشتبه دوازدهم ذو الحجه از سال 


سيصد و نود (90”) در كذشته است. 

1 صيله اتعاز إن شيلع 

ادوار فقه (شهابى)» ج * ص: 917/ 

تجالق الغالمين حاكن ورف فلما ذا املكف الكلو رفن 

قد قضى لى بما على و مالى خالقى» جل ذكره؛ قبل خلقى 

اصحب البذل و النّدى فى يسارى و رفيقى فى عسرتى حسن رفقى 

فكما لا يردٌ عجزى رزقى فكذا لا يجرّ رزقى حذقى» 

يكى ديكر از شاكردان طبرى كه بر مذهب او بوده و در زمان حيات طبرى وفات يافته ابو الفرج بن ابو العباس تلاج بوده است. 
ياقوت در ذيل ترجمة طبرى آنجا كه سخنانى در باره علم طبرى به طبّء آورده جنين كفته است: 
«ابو العباس ابن مغيرة تلاج كفته است: 

«يسرم ابو الفرج كه حسن الادب و متفقّه بر مذهب طبرى بود بيمار شد. 

من طبرى را آكاه ساختم دستورى داد كه من جون دستور او را بكار بستم مريض بهبودى يافت. 


«اين ابو الفرج اندكى بيش از وفات طبرى در ككذشته ابو الفرج در سخنان خود راه تعسشّف مى ييموده جنانكه روزى با طبرى 
بوده و سخن از خربوزه به ميان آمده يس ابو الفرج كفته است: من «طباهقه) خورده ام طبرى كفت: «طباهقه) جيست؟ ياسخ 


داده «طباهجه) آيا نمى بينى كه عرب «جيم) را به «قاف» بدل مى كند يس طبرى مزاح را فق كقع ايرام لابو 


الفرق بن التلداق» هستى! باين جهت ابو الفرج بن ثلداج به ابو الفرق بن ثلساق معروف شد و با وى باين عنوان شوخى بعمل مى 


آمد») 
ادوار فقه (شهابى)» ج رذ ص: 4 


خداى را سباس, جل شأنه. كه جلد سيم ادوار فقه نيز به يايان رسيد. در نظر جنان بود كه در اين جلد يس از اكمال طبقه بندى 
فقيهان عامّه به تفصيل به نتيجه كيرى يردازد يعنى خصوصيات و مزايا و اتّفاقات و باصطلاح اين ايام يديده هاى مربوط و 
مناسب با فقه را كه در اين عهد (عهد دوم) و عصر (عصر نخست) رخ داده استخراج و استقصاء كند و مفصّل در يايان اين 
جلد بياورد ليكن جون بحث از طبقات و فحص از رجال فقهى بطول كرابيد (و اين بحث لا-زم و ضرورى هم مى نمود) و 
اوراق كتاب زياد كرديد ناكزير آن منظورء در اين جلدء انجام نيافت. اميد اين كه توفيق الهى يار و سعادت خدمتكزارى اهل 
علم مدد كار شود و اين كار در آغاز جلد جهارم بعنوان استدراككء كر جه به اختصار هم باشد, جبران و تداركك كردد. و بعد 
از آن؛ آن جلد و سائر مجأمدات بعد بخواست خدا بوضع فقه و فقاهت در خصوص مذهب شيعه اختصاص يابد. و للّه الحمد 
أولا و آخرا و باطنا وظاهرا. 


اين جند سطر اخير هنكام يايان يافتتن جاب كتاب نوشته شد. 


يكم مهر ماه *178 ه. ش 18 ماه صيام 140 ه. ق محمود- شهابى- خراسانى 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









